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Einleitung :

In der WeSTh 03/94 hatte ich unter dem Titel "Gotteserfahrung und Welter-
fahrung!" erste Uberlegungen zum Erfahrungsbezug emanzipatorischer Theologien
angestellt. Die hier nun angefligten Randglossen sind Ergebnisse der - Diskussion
" wahrend des Werkstatt-Treffens im Oktober 1994 in Mesum.

Fiir den Workshop, in dem diesé_ Diskussion gefiihrt wurde, war bezeich—
‘'nend, daB er aus der. Zusammenlegung zweier Arbeitsgruppen entstanden war,
namlich meiner eigenen zum Thema "Erfahrungsbezug Schwullesbischer Theologie"

und der AG "Worauf beziehen wir uns wirklich?" von Georg Trettin. Die Dialektik

des Erfahrungsbezuges emanzipatorischer Theologien kam damit schon in den
unterschiedlichen Schwerpuhkten der beiden urspringlich selbstindigen Work-
shops zum Ausdruck: ging es mir in erster Linie um moglichie Strukturen einer
differenzierten Wahrnehmung von Erfahrung(en), die theologische Rechtfert1gung
solcher Wahrnehmungsstrukturen und dje theologische Relevanz der Ergebnisse
dieser Wahrnehmung,  so woﬂte ‘Georg an der Wahrnehmung (unser‘er) schwuler
Erfahrung selbst arbeiten.

Es lag daher nahe, den Einstieg in die Diskussion Uber unsere personlichen Er-
fahrungen zu suchen. Drei Leitfragen soﬂten dazu helfen:

1) Wie bin ich schwul?

2) Was sind meine religidosen Lebensbezuge”/ Wie verhalte 1ch mich zur reli-

gidosen Tradition?

3) Wie kommen meine schwulen Erfahrungen in meinem religiosen- Leben vor?
Erst auf diesem Hintergrund sollten dann meine Thesen zum Erfahrungsbezug
schwullesbischer Theologie diskutiert werden. Die methodologisch-hermeneutische
Diskussion fand auf diese Weise ihre Verwurzelung in dem begrenzten und sin-—
guldren Erfahrungsraum unserer K1emgruppe Die Ergebnisse dieser Diskussion
sollten davon. deutlich bestimmt werden. ' :

Die Apome der Grunderfahrung(en)

Im Vorfeld des Werkstatt-Treffens habe ich d1e Auffassung vertreten, dafB

der Erfahrungsbezug von Theologm nicht durch den Rekurs auf eine wie auch
immer geartete "Grunderfahrung" “hergestellt werden kénne. Menschliches Leben
namlich sei zu vielgestaltig, als daB es durch solche Abstraktionen erfaBt werden
kdnne. Wo aber TheologInnen versuchten, Grenz- und Ubergangserfahrungen als
solche Grunderfahrungen zu bestimmen, da liefen sie Gefahr, Glauben und Theo-
logie nur noch in den Grenzsituationen des menschlichen Lebens als relevant zu
betrachten. Ich pladierte dafiir, daB Theologie stattdessen Sprachmuster und
Sprachspiele zur Verfligung stellen solle, die der Pluralitit menschlicher Erfah-
- rungen gerecht werden und ‘zu einem vertieften Verstehen dieser Erfahrungen
flhren. - :

- Was aber' ist nun, wenn diese Grunderfahrungen nicht mehr als ‘allgemein-
menschliche Erfahrungen bestimmt werden, sondern im Zusammenhang einer je
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spezifischen Gruppe? Wir merkten in der Diskusssion (iber unsere eigenen Erfah-
rungsraume, daB es fir uns als schwule Mdnner durchaus Erfahrungen gibt, die
uns miteinander verbinden: fiir jeden von uns galt, daB er als Mann Manner
liebt, jeder von uns hatte sich im Laufe seines Lebens mit der Erfahrung her-
umschlagen missen, daB er dadurch "anders als die anderen" ist. Und fir jeden
von uns war die Bewdltigung dieser Erfahrung des Andersseins ein wesentlicher
Schritt des Coming Out. Sollten diese drei Erfahrungszusammenhinge nicht die
Grunderfahrungen darstellen kénnen, auf die sich schwule (bzw. schwullesbische)
Theologie beziehen kann und soll?

Doch auch hier bleiben Bedenken: jeder dieser drei Erfahrungszusammen-
hdnge bezeichnet ja bereits einen Erfahrungsraum, der von je verschiedenen
Mannern sehr unterschiedlich geflillt werden kann. Als Mann Minner zu lieben
kann fir den einen heiBen, daB er den Kontakt in Parks und Saunen sucht, far

den anderen, daB er seit Jahren in einer festen Beziehung lebt, wieder fiir einen -

anderen aber, daB er versucht, beides miteinander zu verbinden. Innerhalb des
durch das Stichwort "als Mann Minner lieben' aufgespannten Erfahrungsraumes
begegiiet also eine Pluralitit von Erfahrungen, die miteinander in ganz unter-
schiedlicher Beziehung stehen kénnen.. Angesichts der Pluralitit dieser Erfah-
rungen von der Grunderfahrung zu sprechen, als Mann Manner zu lieben, birgt
daher zumindest die Gefahr in sich, diese Pluralitit nicht mehr genligend wahr-
zunehmen. Ahnliche Probleme ergeben smh auch in den anderen beiden Erfah-
rungsraumen.

Methodologisch betrachtet stehen wir hier in der Spannung von Pluralitat
und Identitdt: soll das Unternehmen "Schwule Theologie” mdglich sein, so
braucht es vermutlich so etwas wie eine kollektive schwule Identitat. Denn nur,

wenn sie sich auf solch eine kollektive Identitit beziehen kann, so scheint es,

ist es einer schwulen Theologie m(jgh'ch, Aussagen zu treffen, die fir das lLeben
schwuler Manner als Christen relevant sind.

Diese Suche nach der kollektiven Identitit aber wird immer wieder durch-
kreuzt durch die Pluralitat der je individuellen Erfahrungen, die sich teils
Uberlappen, teils aber gegenseitig ausschlieBen (wihrend der eine gerne den
harten Ledermann mimt, zieht es die andere vor, im Fummel zu erscheinen; Man-
ner, die beides pflegen, sind selten). ; ;

Versucht Theologie, diese Pluralitit zu einer kollektiven Identitit zusammen—
zufassen, so ist sie gendtigt, diese entweder mdéglichst abstrakt-formal oder im
standigen sowohl-als auch zu bestimmen.

Mit dem Hinweis auf die kollektive Identitit ist aber noch ein weiteres Pro-
blem verbunden: kollektive Identitdt ist immer auch geschichtlich bedingte Iden-
titat - und damit dem Wandel unterworfen. Gerade im Blick auf die letzten 25
Jahre und die Veranderungen, die sich hier fur uns Schwule ergeben haben, 1aBt
sich fragen, ob mit solchen Veranderungen im gesellschaftlich-kulturell- rechthch—
(religésen?) Bereich nicht auch Veridnderungen der Identitit als schwuler Mann
und schwule Gemeinschaft stattgefunden haben. (Oder weiter in die Geschichte
gedacht: 1aBt sich von schwuler Identitit erst reden, seit es den Begriff
"schwul" gibt, oder ist nicht vielmehr damit zu rechnen, daB auch vor dieser
Wortpragung schon Minner, die Manner liebten, zu so etwas wie einer kollektiven

- Identitat gefunden haben?)

Wenn Theologie auf Grunderfahrungen rekurriert, dann wir sie also aus der
Spannung von Identitdt und Pluralitit nicht herausfallen diirfen. Aber ist die
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Frage nach der Identitat Uberhaupt der geeignetste Ansatz fir eine erfahrungs-
bezogene Theologie? ;i

Der Selbe, das Selbst und der Andere :
"Die Identitit eines Indidviduums oder einer Gemeinschaft angeben", sagt

Paul Ricoeur, "heiBt auf die Frage antworten: wer hat diese Handlung ausge-
fiihrt, wer ist der Handelnde, der Urheber? Auf diese Frage wird zunichst so
geantwortet, daB ‘jemand benannt wird, das heiBt durch einen  Eigennamen be-
zeichnet wird. Doch worauf stiitzt sich die Dauerhaftigkeit dieses Eigennamens?
Was berechtigt dazu, daB man das: so durch seinen Namen bezeichnete Subjekt
der Handlung ein ganzes Leben lang, das sich von der Geburt bis zum Tod er-
streckt, fir ein und dasselbe halt? Die Antwort kann nur narrativ ausfallen. Auf
die Frage 'wer?’ antworten, heiBt, wie Hannah Arendt nachdriicklich betont hat,
die Geschichte eines Lebens erzahlen. Die erzahlte Geschichte gibt das wer der
Handlung an. Die Identitdt des wer ist also selber bloB eine narrative Identitat.
In der Tat miindet das Problem der personalen Idenhtat ohne die Hilfe der Nar—
ration unausweichlich in eme unlésbare Antinomie: denn entweder psotuliert man
ein bei aller Vielfdltigkeit seiner Zustinde selbstidentisches Subjekt oder man
vertritt wie Hume und Nietzsche die Ansicht, dieses identische Subjekt sei bloB
eine substantialistische Illusion, deren Beseitigung bloB eine reine Vielfalt von
'Kognitionen, Emotionen und Volitionen Ubrig 14Bt. Das Dilemma verschwindet,
wenn man die im Sinne eines Selben (idem) verstandene Identitit durch die im
Sinne eines Selbst (ipse) verstandene Identitdt ersetzt; (...) Die Ipseitat entgeht
dem Dilemma des Selben und des Anderen 'insofern, als. ihre Identitat auf einer
Temporalstruktur beruht, die dem Modell einer dynamischen Identitét'en’cspﬁcht,
wie sie der poetischen Komposition eines narrativen Textes entspringt. (...) Im
Unterschied zur abstrakten Identitit des Selben kann die fiir die Ipseitat kon-
stitutive narrative Identitit auch die Veranderung und Bewegtheit im Zusammen-
hang eines Lebens einbegreifen. Das Subjekt konstituiert sich in diesem Fall, wie
Proust es sich wiinschte, als Leser und Schreiber zugleich seines eigenen e
bens. Wie die literarische Analyse der Autobiographie bestidtigt, wird die Ge-
' schichte eines Lebens unaufhérlich refiguriert durch all” die wahren oder fikti-
ven Geschichten, die ein Subjekt Uber sich selbst erzahlt." '

Die Spannung von 'P?uraﬁtét und Identtat wird von Ricoeur also so geldst,
 daB er die Identitit des Subjekts nicht von dem idem, dem Selben, her zu fassen -
versucht, sondern von dem ipse, von dem, was dieses Subjekt Uber sich selbst
erzahlt. Zuriickbezogen auf den Erfahrungsbezug der Theologie meine ich sagen
zu kénnen, daB der Rekurs auf die Grunderfahrungen in. den Bereich der Be-
stimmung durch das jdem zu zdhlen ist, wahrend die Ipseitdt der Pluralitit der
Erfahrungen im eigenen Leben wie im Leben einer Gemeinschaft Raum gibt.

Ricoeur selbst weist darauf hin, daB in dem im Sinne einer Ispeitdt verstan-
‘denen Selbst Individuum und Gemeinschaft stets miteinander verbunden sind: da
die’ Identitdt dieses Selbst nur als narrative zu gewinnen ist, durch das, was
dieses Selbst liber sich erzahlt, ist es abhangig von den Sprachspielen und -mu-
stern, die ihm die Kultur seiner Gemeinschaft zur Verfiigung stellt. Dies aber
nicht so, daB damit eine Horizontverschmelzung im Gadamerschen Sinne erfolgen
wiirde, sondern so, daB das Selbst diese Sprachspiele und -muster der Tradition

' Paul Ricoeur, Zeit und Erzédhlung, Bd. III, Minchen 1991, 39571
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durch die Applikation auf sich selbst refiguriert und damit verandert, fort-
schreibt. Dies aber verbinde Individuum und Gemeinschaft. Beide namhbich
"konstituieren sich in ihrer Identitit dadurch, daB sie bestimmte Erzahlungen
rezipieren, die dann flr beide zu ihrer tatsdchlichen Geschichte werden'z,

Er verdeutlicht diese Verflochtenheit von Identitdt und Narrativitit an der
Geschichte Israels: "Einerseits driickt die Zusammenstellung der Erz3hlungen, die
spater als kanonisch rezipiert wurden, den Charakter des Volkes aus und spie-
gelt ihn wider (...). Aber mit gleichem Recht kann man sagen, daB das biblische
Israel erst dadurch, daB es sich Geschichten erzihite, die als das Zeugnis seiner
eigenen Grindungsgeschichte galten, zu jener historischen Gemeinschaft wurde,
die diesen Namen tragt. Das Verhé&ltnis ist zirkular: die historische Gemeinschaft,
die sich jidisches Volk nennt, hat ihre Identitit aus der Rezeption jener Texte
geschopft,-die sie selber produziert hat."?

Wenn Ricoeur hier dann zu dem Ergebnis kdmmt daB3 eine zirkulare Bezie-
hung besteht "zwischen dem, was man den Charakter <oder die Identitiat; W.S.>
nennen kann (.. .) einerseits, und den Erzdhlungen andererseits, die diesen Cha-
rakter gleichzeitig ausdriicken und formen'"4 so 14Bt sich- dies im Kontext der
Frage nach dem Erfahrungsbezug von Theologie unschwer auf die Verbindung
von (erzahlten!) ErfahrUngen und "Grunderfahrungen' eines bestimmten Indivi-
duums oder einer bestimmten Gruppe beziehen:

Wie mir die individuelle Identitit eines Menschen nur durch das zuganglich
ist, was er oder sie von sich erzdhlt (und damit in der Refiguration der Erzih-
lung seine Identitdt konfiguriert), so kann ich auch die Identitit einer Gruppe
nur bestimmen durch das, was die einzelnen Glieder der Gruppe als Gruppe mir
erzdhlen. Damit ist das Spannungsfeld genannt, in dem nun auch die Bestimmung
der Gruppenidentitdt steht: ist sie nur als narrative zu haben, so sind es
zunichst die Individuen, die 1hre Erfahrungen erzihlen. Doch sie tun dies als
Gemeinschart, als Gruppe, und insofern sind es gerade die gemeinsam erzdhlten
Erfahrungen, die die Gruppenidentitdt ausmachen. Erst dadurch, daB das ganze
Volk Israel, so disparater Herkunft seine einzelnen Glieder auch gewesen sein
mégen®, von Auszug, Sinai und Landnahme erzahlt, wird es zur Gemeinschaft des
einen Volkes. Hier dann aber von einer Grunderfahrung des ganzen Volkes zu
sprechen, wirde die Pluralitdt der Herkunft (ibersehen. Eher schon handelt es
sich um eine Grindungserfahrung, die durch ihre stete Refiguration in je neuen:
Kontexten und Gruppen zu einer identitatsstiftenden Erzdhlung des Volkes ge-
worden ist. :

Zu fragen wiare daher im Zusammenhang einer schwulen Theologie, welche
Geschichten wir gemeinsam erzahlen konnen. Dies dann aber nicht so, daB sie
zum ewigen Mythos (im umgangssprachlichen, nicht im Ricoeurschen Sinn!) wer-
den - etwa der ach so schlimmen Unterdriickung, die es dann zu bedauern gilt -
» sondern als Momente einer narrativen Identitdt, in der die jeweiligen Mitg]i’eder‘
einer Gruppe gerade durch die Refiguration dieser Erzahlungen in ihrem Kontext
zu ihrer Identitdt gelangen. Einer Identitit, die Wandlungen einschlieBt,

= Paul Riceoeur, @a0., 397,

® Paul Ricoeur, aa0., 398.
% Paul Ricoeur, aa0., 398.
° Mich in die Thesen zur Staatenbildung zu vertiefen, wirde hier zu weit filihren.
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Die narrative Identitdt namlich drangt danach, in Handlung realisiert zu

werden, sie fuhrt zu einem Neuaufbruch, wie Ricoeur sagt®. Indem ich durch die
Geschichten, die ich erzdhlend refiguriere, mein Selbst (oder das Selbst einer
Gemeinschaft) konstituiere, "wird die Lektiire <oder Erzahlung; W.S.> zur Auffor-
derung, anders zu sein und zu handeln’’. Solches Handeln aber bedeutet ethi-
sche Verantwortlichkeit, die sich gerade in der Achtung dem Anderen gegentiber
erweist®. -
Dieses Aufscheinen des Anderen am Horizont der Uberlegungen zu Identitat
und Grunderfahrung aber scheint mir zurtckzufiihren zu der Frage der Plurali-
tat. Der Andere namlich, so sagt Emmanuel Lévinas, das ist der Fremde. Der
Fremde, der mir begegnet, gegenlibertritt, aber nie in meinen Vorstellungen von
ihm aufgeht®. Die Individuen, die mir begegnen, sind nach Lévinas ein
"Kontinuum von Abschattungen und Perspektiven', jedoch selbst "nicht in ihrer
Abschattung enthalten, sondern kiindigen sich ab immer andere und andere,
aber immer identifizierbare an". :

Das Aufscheinen des Anderen verstehe 1ch daher als Hinweis darauf, fir die
Stimme derjenigen sensibel zu sein, die Erfahrungen ander': erzah]en, als. dies
die Mehrheit der Gruppe tut. Es ware falsch, sie zu zwingen, so zu erzahlen, wie
ich eben erzihle - genauso, wie ich nicht so méchte erzdhlen miissen, wie sie er-
zahlen. Wenn wir aber zugleich dodch aufeinander hoéren, dann kann es gesche-
hen, daB aus unseren unterschiedlichen Erzahlungen und ihrer gemeinsamen Re-
figuration sich neue, gemeinsame Erzdhlungen konfigurieren, mit denen wir un-
sere Erfahrungen gemeinsam zum Ausdruck bringen kdnnen. Oder das ich durch
die Erzdhlung des Anderen Aspekte in meiner Erfahrung entdecke, die ich so
noch nicht erkannt hatte, und S0y Elemente seiner Erzahlung aufgreifend, meine
Erzihlung refiguriere. Solche gemeinsame Refiguration deh narrativen Identitat
aber wird dann auch gemeinsames Handeln ermdglichen. _

In solch einem ProzeB kann es geschehen, daB ich nicht mehr der Selbe
bleibe, sondern mich verdndere. Im ProzeB der narrativen Refiguration bin ich
mir selbst ein anderer geworden. Doch gerade so bin ich bei mir Selbst und dem
Anderen geblieben, ohne ihn oder mich in eine Identitdt zu vereinnahmen, die
unserer Situation bereits nicht mehr entsprochen hatte.

Somit 6ffnen also der Rekurs auf die Ipseitdt und die Bestimmung der Iden-
titdt als narrative Identitdt das Selbst sowohl hin auf die Andersheit des Ande-

ren als auch auf die Tiefenstruktur der Zeitlichkeit. Sie erinnern an die ge-
schichtliche Bedingtheit aller . Rede von menschlichen Grunderfahrungen und
mahnen deren Offenheit flir die Andersheit der Erfahrungen anderer an.m

& Paul Ricoeur, aa0.., 398.

7 Paul Ricoeur, aa0., 399.
® Ricoeur verweist hier ausdriicklich auf Emmanuel Lévinas, aal., 400.

- ® Emmanuel Lévinas, Totalitdt und Unendlichkeit. Versuch lber die Exterioritéat,

Freiburg/ Minchen 1987, 38-48.
1% Ders., Sprache und Nihe, in: ders., Die Spur des anderen, Freiburg/ Minchen

1983, 261-294, Zitat 266.

7 Hinweisen mochte ich auf einen Artikel, der dies nicht anhand der Frage nach
einer indijviduellen oder Gruppen-Identitdt, sondern nach der Identitdt des Men-
schen und der Rede von allgemeinmenschlichen Grunderfahrungen sehr gut dar-
stellt: Carl Reinhold Brédkenhielm, Die christliche Tradition und die heutige Ge-

sellschaft, Conc(D) 30(1994), 491-499.
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Im Zusammenhang des Projektes einer schwulen Theologie bedeuten diese
Uberlegungen zweierlei:

Zum einen fordern sie dazu heraus, nicht vorschnell angebliche schwule
Grunderfahrungen zu postulieren. Wo solche formuliert werden, gilt es vielmehr
stets sehr kritisch zu bedenken, in wieweit diese selbst wieder historisch be-
dingt sind oder aber zu je verschiedenen Zeiten und an je verschiedenen Orten
sehr unterschiedliche Ausdrucksformen finden kdnnen.

Zum andern aber ergibt sich im Hinblick auf die Bestimmung einer schwulen
Identitat die Frage, inwiefern diese Identitdt in der Retrospektive gefunden wer-
den kann: nach dem Gesagten kann. diese Retrospektive ja zumindest nicht so
aussehen, daB durch sie Grundziige eines schwulen Charakters deutlich werden
konnten. Vielmehr wird gerade hier dann zu fragen sein, was ich so erzidhle, daB
dadurch mein Selbst als schwules Selbst konstituiert wird, und wie wir in der
gemeinschaftlichen Refiguration dieser je eigenen Erzahlungen zu einer "story"
gelangen, die das Selbst unserer Gruppe als schwuler Minner konstituiert®. Da-
bei wird dann freilich zu beachten sein, daB dieser RefigurationsprozeB erst
dann an s2in Ende gelangt ist, wenn aus dieser Refiguration auch ein gemeinsa-
mes Handeln, eine gemeinsame Praxis, resultiert.

Die Aporie des Theologen

Es konnte der Eindruck entstanden sein, als ob durch die letzten Uberle-
gungen die Aporie hinsichtlich des Erfahrungsbezuges emanzipatorischer Theolo-
gien Uberwunden wiare. Dem ist aber beiliebe nicht so.

Denn zum einen will ich ja als Theologe Aussagen machen, die nicht nur fir
mich. und meinen Erfahrungsraum Gultigkeit beanspruchen. Sollen diese gleich-
wohl erfahrungsbezogen sein, so werde icl:a aber zumindest in einem gewissen
MaBe abstrahieren und verallgemeinern missen, da mir Feldstudien nur in den
seltensten Fillen moglich sein werden™.

Die m.E. einzige Modglichkeit, diese Aporie zu vermeiden, die aus der Span-
nung von Allgemeinem und Besonderen entsteht, wire, auf materiale Aussagen
Uberhaupt zu ‘verzichten. Ob solch ein Weg gangbar ist, erscheint mir jedoch

~zumindest mit Blick auf die Ethik zweifelhat. Mir selber wére er allemal eher un-

heimlich.

Dann aber bleibt nur der Versuch, die Aporie auszuhalten und bei materia— .
len Aussagen ihre Infragestellung durch die Andersheit des Anderen immer
schon mitzudenken.. :

Die andere Aporie aber ergibt sich hinsichtlich der Frage der Gerichtetheit
des Refigurationsprozesses, in dem sich die narrative Identitdt herausbildet: als
christlichem Theoclogen geht es mir ja um unsere Identitdt als schwule Christen.
Damit aber bin ich gezwungen, Uber die Art und Weise, wie sich diese Identitat
konstituiert, nicht nur vor mir selbst oder vor uns als schwulen Christen Re-
chenschaft abzulegen, sondern auch vor denen, die sich ebenfalls als Christinnen

'# Mit dem Stichwort der "story" ist auf Dietrich Ritschl verwiesen, ohne daB
ich diese Beziige jetzt ndher ausfiihren méchte. Vgl. D.R., Zur Logik der Theolo-
gie, 2. Aufl., Minchen 1988, v.a. 45-54.

2 In der Abteilung fir Religionen und Weltanschauungen der Universitdt Uppsala
wird dieser Weg der Feldstudien tatsdchlich beschritten, wie Carl Reinhold Bra-
kenhielm in seinem o.g. Artikel zeigt. Aber auch jede noch so "reprdsentative"
Feldstudie stellt ja notwend1gerwe1se selbst schon wieder eine Abstraktion und
Verallgemeinerung dar.
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und Christen bezeichnen. Ich bin also in dem Akt von Refiguration und Konfigu-
ration in eine grodBere Erzdhlgemeinschaft hineingestellt als die der schwulen
Christen, um deren narrative Identitat es mir in erster Linie geht. — Auch wenn
jch nur zu gut um die -Probleme weiB, die sich damit immer wieder ergeben: ich
finde das gut so, da ein schwules Ghetto fir mich nicht die Zielperspektive mei-
nes Arbeitens ist. Auch die MCC kommt daher z.B. um diese Rechenschaft nicht
herum, sobald sie, wie in Chicago, in interkonfessionellen Arbeitskreisen mitar—
beiten will. R

In der Einbettung in die christliche Erzdhlgemeinschaft bekommen dann aber
die biblischen Erzahlungen besonderes Gewicht: Menschen an ganz verschiedenen
Orten und zu ganz verschiedenen Zeiten haben dadurch, daB sie diese Erzihlun-
gen in ihrer je eigenen Situation refigurierten, zu einer eigenen (narrativen)
Identitat als Christinnen und Christen gefunden. Und in allen unterschiedlichen
Formen der Refiguration hat sich das Selbst (Ipse) der christlichen Gemeinschaft
durchgehalten, das wir als Kirche bezeichnen = mit allen schweren und leidvollen
Erinnerungen, die dies fir uns als Schwule bedeutet.

Solange ich mick als schwuler- Christ und christlicher Theologe verstehe,
werde ich also auch diese Aporie durchhalten missen, daB ich damit in einer Er-
" zihlgemeinschaft stehe, deren primares Erzdhlungsgut hdifig Uber mich als
Schwulen schweigt, wenn nicht gar in einer Weise redet, die von anderen so re-
figuriert werden kann, daB sie gegen mich benutzt werden kann. Und deren Ge-
schichte der Refiguration fiir mich, wenn ich mich in den Erzadhlzusammenhang
meiner schwulen und lesbischen Geschwister im Giauben stelle, eine sehr leidvolle
Geschichte gewesen ist.

Mit Elisabeth Schiissler Fiorenza ist freilich daran zu erinnern, daB die Un-
terdriickungsgeschichte innerhalb der Geschichte der christlichen Erzahlgemein-
schaft nicht dadurch zum Ende kommen wird, daB wir Schwule uns von ihr ab-
kehren, sondern daB wir durch wunsere Refiguration der biblischen Erzdhlungen.
sie fur uns und unsere Befreiu'ng einsetzen™. Dies mag daher am Ende dieses
Artikels stehen - als ein Versuch, der wiederum in der Arbeitsgruppe in Mesum

entstand.

Schwule Identitidt zwischen Exodus, Staatenbildung und Exil

"Coming out als Exoduserfahrung”, so lautete ein Workshop auf dem Werk-
statt-Treffen 1993. Durch die Refiguration der Exoduserzdhlungen in der eigenen
Geschichte versuchten die Teilnehmer, die eigene narrative Identitdt als schwule
Christen zu konfigurieren. Gefangenschaft in den heterosexuellen Vorstellungen
der Umwelt, Ermutigung, aus dieser Gefangenschaft aufzubrechen, der Coming
out als Befreiung und manch andere Erfahrung mehr ermoglichen es uns, vom
Coming out als Exoduserfahrung zu sprechen. S

Auch im Sinne einer kollektiven Identitdt 13dBt sich vom Coming out als
Exoduserfahrung sprechen: der kollektive Coming out um Stonewall als Auszug
aus den Closets der Gefangenschaft, oder die Aufbriiche nach der Reform des
§175 StGB. Hier geschehen Neuaufbriiche, entsteht eine Gruppenidentitat - nicht

14 nEptweder werden wir sie <die christliche Tradition> in eine neue befreiende
Zukunft verwandeln, oder wir werden weiterhin ihrer Tyrannei unterworfen blei-
Ben, (... %, Fhisabeth Schiss]er Fiorenza, Zu tdhrem Gedachtnis, Minchen/ Mainz
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zuletzt dadurch, daB wir uns heute Stonewall erzahlen, daB wir heute Stonewall
feiern.

Aber ist dieser Coming out als Exodus damit wirklich noch unsere Grunder-
fahrung, so haben wir uns in der AG gefragt. Sicher, hinsichtlich des persénli-
chen Coming out hat vermutlich jeder diese Zeit der Gefangenschaft, des Auf-
bruchs und der Befreiung durchlaufen. Aber bestimmt dies (noch) meine Identi-
tat? Ist es dasselbe, was ich heute erlebe; bin ich derselbe wie damals? Oder bin
es eher ich selbst, der in seiner Geschichte diese Erfahrungen druchlebt hat,
der aber heute bereits ganz wo anders steht, der unterwegs ist auf der Wi-
stenwanderung, auf der Suche nach seinem Lebensstil oder Lebenspartner, der .
manchmal sich durchaus zuriicksehnt an die Fleischtdpfe von Agyten, an denen
er seinen Ort hatte, sich nicht immer wieder rechtfertigen muBte fiir sein Selbst-
und So-Sein? Oder bin es ich selbst, der damals freudig aufgebrochen ist und
alle Zeiten der Wistenwanderung gut Uberstanden hat, dem auf dem Weg manche
Offenbarung zuteil geworden ist, der aber jetzt seBhaft geworden ist, seinen Ort
gefunden hat - in der Szene oder in der Partnerschaft. Der sich eingerichtet
Fat an diesem Ort und dort nicht mehr gestdort werden moéchte.

Auch der kollektive Exodus als Grunderfahrung 14Bt sich so hinterfragen:
die Refiguration einer Erzahlung in meinem/ unseren Leben, so sagte Ricoeur, ist
erst dann zu ihrem Ende gekommen, wenn sie einen Neuaufbruch freisetzt, zur
Handlung fihrt. Ich bin mir nicht sicher, ob es unter dieser Perspektive um die
Refiguration von Stonewall in der schwulen Gemeinschaft heute so gut bestellt
ist. Sind nicht viele der Aufbriiche nach '69 wieder verebbt? Wie steht es denn
um die politische Kraft der schwulen Gemeinschaft? Sind da nicht manche auf
der langen Wistenwanderung verdurstet, sind zurickgekehrt zu den Fleischtép-
fen Agyptens, indem sie sich =zuriickzogen oder' anpaBten? Sind andere nicht
seBhaft geworden, in ihrer Lieblingsgruppe, mit der sie Kaffeetrinken veranstal-
ten und ab und zu eine nette Diskussion? Hat nicht auch die schwule Gemein-
schaft sich eingerichtet in diesem Land?

Nicht daB ich gegen solches SeBhaftwerden an sich etwas hitte, ich, der ich
selber immer wieder hin- und hergerissen bin zwischen Wanderschaft und SeB-
haftwerdung. Aber was ist dabei aus der Exoduserfahrung und der Geschichte
von 1ihr geworden? Impuls zum Neuaufbruch scheint sie nicht mehr oft zu sein.
Dann aber lauft sie Gefahr, nun mythisch berhdht zu werden. Solche Uberh—
hung kann ganz unterschiedlich aussehen und kommt sogar in sich widerspre-
chenden Formen daher. Dem Mythos "Wir sind doch als Schwule politisch, wir
haben ja Stonewall erlebt.” steht der andere gegeniiber: "Wir sind doch als
Schwule so unterdrickt." Solche Mythisierung von Geschichte verstellt den Blick
auf die Pluralitat der Erfahrungen heute, versperrt Moglichkeiten, aus der Ver-
gangenheit heraus das Heute und die Zukunft zu gestalten.

Solches Gestalten aber tut not, denn die SeBhaftigkeit ist bedroht: in die
nett eingerichtete schwule Gemeinschaft sind Gefahren eingebrochen. HIV und
AIDS sind so eine Gefahr, aber auch so manche konservative Tendenzen in Poli-
tik, Gesellschaft und Kirche. Sie bedrohen das gelobte Land der schwulen Ge-
meinschaft. Wie aber wird diese reagieren? Wird sie aufbrechen aus ihrer SeB-
haft‘lngﬂt und kampfen oder wird sie warten bis die. Katastrophe Uber sie her-

~einbricht und sie sich unversehens im Exil wiederfindet?

Das Volk Israel hat auch das Exil in Babylon (iberlebt, aber es war ein schwie-
riger Weg, bis sie dort wieder herauskamen.



