Liebe Leute!

Das neue Jahr ist da und die
neue WERKSTATT auch,
sogar mit einer kleinen
Verianderung: Fir die nachsten
paar Ausgaben hab ich es
tiibernommen, die Artikel in
Minchen zusammenzustellen.
Die Beitrage bitte ich also
kiinftig an die im Impressum
angegebene neue Adresse zu
schicken. Die Aboverwaltung
lduft aber weiterhin in Min-
ster, dort kann und soll die
WERKSTATT bestellt werden,
dorthin iiberweist lhr bitte
auch die Abo-Gebiihren.

Das Abo verlangert sich tbri-
gens nur dadurch, daff der
fallige Jahresbetrag auf dem
WERKSTATT-Konto eingeht.
Da wir ja kein Verlag sind und
nix, schien dies der gangbarste
Weg, ohne die aufwendige Rech-
nungstellerei und Mahnungen
etc. auszukommen. Wenn Thr
also Menschen trefft, die sich
wundern, warum sie die
neueste Ausgabe der WERK-
STATT nicht erhalten haben,
dann erinnert sie doch bitte
daran, ihr Abo noch zu be-
zahlen.

In diesem Heft hab ich mal
versucht, den Inhalt durch ein
paar Rubriken etwas zu struk-
turieren, so sieht man gleich,
was es gibt und was fehlt. Mir
fehlt bisher am ‘meisten die
Rubrik "Debatte/Antworten/
Reaktionen”, wo Leute sich in
kurzen Stellungnahmen oder
auch ausfithriich zu Inhalten,
die in der WERKSTATT ver-
. treten wurden, zu Wort melden.
Theologie lebt ja von kritischer
Auseinandcr%et-/ung_, — viel-
leicht lassen sich mal einige zu
AuBerungen anregen?

Viel Kraft, Durchhaltevermo-
gen und Lust far 1995 winscht
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Achtung! Terminénderung!!!
clderleswbab b T re F-Fan Sobcyill e
Thedlogle
1995

Aus organisatorischen Griunden muBten wir das Treffen aus
das Wochenende vom 10.-12. November 1995 verschieben.

Tagungsort wird wiederum Mesum sein.
(Fir 1996 ist Eisenach im Gesprich!)

Erstmals soll das Treffen unter einem Oberthema stehen,
namlich:

Senrrile TeenEdEaE

Also: haltet Euch den Termin mdglichst schdn frei!

I Ich bestelle die "Werkstatt Schwule Theologie” -4 I
L Abo Dir was... i
Il O  biszur Abo-kiindigung ; -l
I (jeweils zum Jahresende) : e i
i : ' "Werkstatt Schwule Theologie" |
I e b, _ fisr DM 20,- jéhrlich |
I O habe ich auf das Konto der AG Schwule S
} Theologie (s. Impressum) iiberwiesen I
I @) habe ich als Scheck / Bargeld beigelegt 1
l i) zieht bitte von meinem Konto jdhrlich ein. ; I
‘ I

: Name: : : i
| Yomame: Coupon ausschneiden und ab an: )
J StraBe: ) I
I PLZ On: AG Schwule Theqlogle I
e [ e c/o Aids-Hilfe i
I pam " Herwarthstr. 2 |
i BLZ: : = i
i s : 48143 Miinster |
I Datum. Unterschrift: i
L e e e e Ve WSS St Swesd wsre Semss e e W e e e Wl o, e Sus Sk, el el el FEETl Jemed SO JOmee Ve e W d

Impressum

"Werkstatt Schwule Theologie” Hg.: AG Schwule Theologie, c¢/0 Aids-Hilfe Miinster,
Herwarthstr. 2, 48143 Minster, Tel. 02 51-4 30 31, Fax 02 51-4 30 19.

Erscheinungsweise: vierteljahrlich. V.i.S.d.P.: Norbert Reck. Beitrage sind willkommen,
bitte als kopierfahiges Manuskript oder 3,5 Diskette (mit Ausdruck) an: N. Reck,
Schulstralle 31, 80634 Miinchen. Eigendruck im Selbstverlag.

Einzelpreis DM 6,--; Jahresabo DM 20,—. Bankverbindung: AG Schwule Theologie,
Kto.-Nr. 400 76 88, Stadtsparkasse Miinster, BLZ 400 501 50. :
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: Aperie der Erfalrzzg - Erx7zz-izg cer Aporie
. Pt : :
Rencgicssen zum Erfanrungszezig sTanzizzicrizcres TRECIogieR

von Wolfgang Schirger

Einleitung :

In der WeSTh 03/94 hatte ich unter dem Titel "Gotteserfahrung und Welter-
fahrung!" erste Uberlegungen zum Erfahrungsbezug emanzipatorischer Theologien
angestellt. Die hier nun angefligten Randglossen sind Ergebnisse der - Diskussion
" wahrend des Werkstatt-Treffens im Oktober 1994 in Mesum.

Fiir den Workshop, in dem diesé_ Diskussion gefiihrt wurde, war bezeich—
‘'nend, daB er aus der. Zusammenlegung zweier Arbeitsgruppen entstanden war,
namlich meiner eigenen zum Thema "Erfahrungsbezug Schwullesbischer Theologie"

und der AG "Worauf beziehen wir uns wirklich?" von Georg Trettin. Die Dialektik

des Erfahrungsbezuges emanzipatorischer Theologien kam damit schon in den
unterschiedlichen Schwerpuhkten der beiden urspringlich selbstindigen Work-
shops zum Ausdruck: ging es mir in erster Linie um moglichie Strukturen einer
differenzierten Wahrnehmung von Erfahrung(en), die theologische Rechtfert1gung
solcher Wahrnehmungsstrukturen und dje theologische Relevanz der Ergebnisse
dieser Wahrnehmung,  so woﬂte ‘Georg an der Wahrnehmung (unser‘er) schwuler
Erfahrung selbst arbeiten.

Es lag daher nahe, den Einstieg in die Diskussion Uber unsere personlichen Er-
fahrungen zu suchen. Drei Leitfragen soﬂten dazu helfen:

1) Wie bin ich schwul?

2) Was sind meine religidosen Lebensbezuge”/ Wie verhalte 1ch mich zur reli-

gidosen Tradition?

3) Wie kommen meine schwulen Erfahrungen in meinem religiosen- Leben vor?
Erst auf diesem Hintergrund sollten dann meine Thesen zum Erfahrungsbezug
schwullesbischer Theologie diskutiert werden. Die methodologisch-hermeneutische
Diskussion fand auf diese Weise ihre Verwurzelung in dem begrenzten und sin-—
guldren Erfahrungsraum unserer K1emgruppe Die Ergebnisse dieser Diskussion
sollten davon. deutlich bestimmt werden. ' :

Die Apome der Grunderfahrung(en)

Im Vorfeld des Werkstatt-Treffens habe ich d1e Auffassung vertreten, dafB

der Erfahrungsbezug von Theologm nicht durch den Rekurs auf eine wie auch
immer geartete "Grunderfahrung" “hergestellt werden kénne. Menschliches Leben
namlich sei zu vielgestaltig, als daB es durch solche Abstraktionen erfaBt werden
kdnne. Wo aber TheologInnen versuchten, Grenz- und Ubergangserfahrungen als
solche Grunderfahrungen zu bestimmen, da liefen sie Gefahr, Glauben und Theo-
logie nur noch in den Grenzsituationen des menschlichen Lebens als relevant zu
betrachten. Ich pladierte dafiir, daB Theologie stattdessen Sprachmuster und
Sprachspiele zur Verfligung stellen solle, die der Pluralitit menschlicher Erfah-
- rungen gerecht werden und ‘zu einem vertieften Verstehen dieser Erfahrungen
flhren. - :

- Was aber' ist nun, wenn diese Grunderfahrungen nicht mehr als ‘allgemein-
menschliche Erfahrungen bestimmt werden, sondern im Zusammenhang einer je
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spezifischen Gruppe? Wir merkten in der Diskusssion (iber unsere eigenen Erfah-
rungsraume, daB es fir uns als schwule Mdnner durchaus Erfahrungen gibt, die
uns miteinander verbinden: fiir jeden von uns galt, daB er als Mann Manner
liebt, jeder von uns hatte sich im Laufe seines Lebens mit der Erfahrung her-
umschlagen missen, daB er dadurch "anders als die anderen" ist. Und fir jeden
von uns war die Bewdltigung dieser Erfahrung des Andersseins ein wesentlicher
Schritt des Coming Out. Sollten diese drei Erfahrungszusammenhinge nicht die
Grunderfahrungen darstellen kénnen, auf die sich schwule (bzw. schwullesbische)
Theologie beziehen kann und soll?

Doch auch hier bleiben Bedenken: jeder dieser drei Erfahrungszusammen-
hdnge bezeichnet ja bereits einen Erfahrungsraum, der von je verschiedenen
Mannern sehr unterschiedlich geflillt werden kann. Als Mann Minner zu lieben
kann fir den einen heiBen, daB er den Kontakt in Parks und Saunen sucht, far

den anderen, daB er seit Jahren in einer festen Beziehung lebt, wieder fiir einen -

anderen aber, daB er versucht, beides miteinander zu verbinden. Innerhalb des
durch das Stichwort "als Mann Minner lieben' aufgespannten Erfahrungsraumes
begegiiet also eine Pluralitit von Erfahrungen, die miteinander in ganz unter-
schiedlicher Beziehung stehen kénnen.. Angesichts der Pluralitit dieser Erfah-
rungen von der Grunderfahrung zu sprechen, als Mann Manner zu lieben, birgt
daher zumindest die Gefahr in sich, diese Pluralitit nicht mehr genligend wahr-
zunehmen. Ahnliche Probleme ergeben smh auch in den anderen beiden Erfah-
rungsraumen.

Methodologisch betrachtet stehen wir hier in der Spannung von Pluralitat
und Identitdt: soll das Unternehmen "Schwule Theologie” mdglich sein, so
braucht es vermutlich so etwas wie eine kollektive schwule Identitat. Denn nur,

wenn sie sich auf solch eine kollektive Identitit beziehen kann, so scheint es,

ist es einer schwulen Theologie m(jgh'ch, Aussagen zu treffen, die fir das lLeben
schwuler Manner als Christen relevant sind.

Diese Suche nach der kollektiven Identitit aber wird immer wieder durch-
kreuzt durch die Pluralitat der je individuellen Erfahrungen, die sich teils
Uberlappen, teils aber gegenseitig ausschlieBen (wihrend der eine gerne den
harten Ledermann mimt, zieht es die andere vor, im Fummel zu erscheinen; Man-
ner, die beides pflegen, sind selten). ; ;

Versucht Theologie, diese Pluralitit zu einer kollektiven Identitit zusammen—
zufassen, so ist sie gendtigt, diese entweder mdéglichst abstrakt-formal oder im
standigen sowohl-als auch zu bestimmen.

Mit dem Hinweis auf die kollektive Identitit ist aber noch ein weiteres Pro-
blem verbunden: kollektive Identitdt ist immer auch geschichtlich bedingte Iden-
titat - und damit dem Wandel unterworfen. Gerade im Blick auf die letzten 25
Jahre und die Veranderungen, die sich hier fur uns Schwule ergeben haben, 1aBt
sich fragen, ob mit solchen Veranderungen im gesellschaftlich-kulturell- rechthch—
(religésen?) Bereich nicht auch Veridnderungen der Identitit als schwuler Mann
und schwule Gemeinschaft stattgefunden haben. (Oder weiter in die Geschichte
gedacht: 1aBt sich von schwuler Identitit erst reden, seit es den Begriff
"schwul" gibt, oder ist nicht vielmehr damit zu rechnen, daB auch vor dieser
Wortpragung schon Minner, die Manner liebten, zu so etwas wie einer kollektiven

- Identitat gefunden haben?)

Wenn Theologie auf Grunderfahrungen rekurriert, dann wir sie also aus der
Spannung von Identitdt und Pluralitit nicht herausfallen diirfen. Aber ist die
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Frage nach der Identitat Uberhaupt der geeignetste Ansatz fir eine erfahrungs-
bezogene Theologie? ;i

Der Selbe, das Selbst und der Andere :
"Die Identitit eines Indidviduums oder einer Gemeinschaft angeben", sagt

Paul Ricoeur, "heiBt auf die Frage antworten: wer hat diese Handlung ausge-
fiihrt, wer ist der Handelnde, der Urheber? Auf diese Frage wird zunichst so
geantwortet, daB ‘jemand benannt wird, das heiBt durch einen  Eigennamen be-
zeichnet wird. Doch worauf stiitzt sich die Dauerhaftigkeit dieses Eigennamens?
Was berechtigt dazu, daB man das: so durch seinen Namen bezeichnete Subjekt
der Handlung ein ganzes Leben lang, das sich von der Geburt bis zum Tod er-
streckt, fir ein und dasselbe halt? Die Antwort kann nur narrativ ausfallen. Auf
die Frage 'wer?’ antworten, heiBt, wie Hannah Arendt nachdriicklich betont hat,
die Geschichte eines Lebens erzahlen. Die erzahlte Geschichte gibt das wer der
Handlung an. Die Identitdt des wer ist also selber bloB eine narrative Identitat.
In der Tat miindet das Problem der personalen Idenhtat ohne die Hilfe der Nar—
ration unausweichlich in eme unlésbare Antinomie: denn entweder psotuliert man
ein bei aller Vielfdltigkeit seiner Zustinde selbstidentisches Subjekt oder man
vertritt wie Hume und Nietzsche die Ansicht, dieses identische Subjekt sei bloB
eine substantialistische Illusion, deren Beseitigung bloB eine reine Vielfalt von
'Kognitionen, Emotionen und Volitionen Ubrig 14Bt. Das Dilemma verschwindet,
wenn man die im Sinne eines Selben (idem) verstandene Identitit durch die im
Sinne eines Selbst (ipse) verstandene Identitdt ersetzt; (...) Die Ipseitat entgeht
dem Dilemma des Selben und des Anderen 'insofern, als. ihre Identitat auf einer
Temporalstruktur beruht, die dem Modell einer dynamischen Identitét'en’cspﬁcht,
wie sie der poetischen Komposition eines narrativen Textes entspringt. (...) Im
Unterschied zur abstrakten Identitit des Selben kann die fiir die Ipseitat kon-
stitutive narrative Identitit auch die Veranderung und Bewegtheit im Zusammen-
hang eines Lebens einbegreifen. Das Subjekt konstituiert sich in diesem Fall, wie
Proust es sich wiinschte, als Leser und Schreiber zugleich seines eigenen e
bens. Wie die literarische Analyse der Autobiographie bestidtigt, wird die Ge-
' schichte eines Lebens unaufhérlich refiguriert durch all” die wahren oder fikti-
ven Geschichten, die ein Subjekt Uber sich selbst erzahlt." '

Die Spannung von 'P?uraﬁtét und Identtat wird von Ricoeur also so geldst,
 daB er die Identitit des Subjekts nicht von dem idem, dem Selben, her zu fassen -
versucht, sondern von dem ipse, von dem, was dieses Subjekt Uber sich selbst
erzahlt. Zuriickbezogen auf den Erfahrungsbezug der Theologie meine ich sagen
zu kénnen, daB der Rekurs auf die Grunderfahrungen in. den Bereich der Be-
stimmung durch das jdem zu zdhlen ist, wahrend die Ipseitdt der Pluralitit der
Erfahrungen im eigenen Leben wie im Leben einer Gemeinschaft Raum gibt.

Ricoeur selbst weist darauf hin, daB in dem im Sinne einer Ispeitdt verstan-
‘denen Selbst Individuum und Gemeinschaft stets miteinander verbunden sind: da
die’ Identitdt dieses Selbst nur als narrative zu gewinnen ist, durch das, was
dieses Selbst liber sich erzahlt, ist es abhangig von den Sprachspielen und -mu-
stern, die ihm die Kultur seiner Gemeinschaft zur Verfiigung stellt. Dies aber
nicht so, daB damit eine Horizontverschmelzung im Gadamerschen Sinne erfolgen
wiirde, sondern so, daB das Selbst diese Sprachspiele und -muster der Tradition

' Paul Ricoeur, Zeit und Erzédhlung, Bd. III, Minchen 1991, 39571
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durch die Applikation auf sich selbst refiguriert und damit verandert, fort-
schreibt. Dies aber verbinde Individuum und Gemeinschaft. Beide namhbich
"konstituieren sich in ihrer Identitit dadurch, daB sie bestimmte Erzahlungen
rezipieren, die dann flr beide zu ihrer tatsdchlichen Geschichte werden'z,

Er verdeutlicht diese Verflochtenheit von Identitdt und Narrativitit an der
Geschichte Israels: "Einerseits driickt die Zusammenstellung der Erz3hlungen, die
spater als kanonisch rezipiert wurden, den Charakter des Volkes aus und spie-
gelt ihn wider (...). Aber mit gleichem Recht kann man sagen, daB das biblische
Israel erst dadurch, daB es sich Geschichten erzihite, die als das Zeugnis seiner
eigenen Grindungsgeschichte galten, zu jener historischen Gemeinschaft wurde,
die diesen Namen tragt. Das Verhé&ltnis ist zirkular: die historische Gemeinschaft,
die sich jidisches Volk nennt, hat ihre Identitit aus der Rezeption jener Texte
geschopft,-die sie selber produziert hat."?

Wenn Ricoeur hier dann zu dem Ergebnis kdmmt daB3 eine zirkulare Bezie-
hung besteht "zwischen dem, was man den Charakter <oder die Identitiat; W.S.>
nennen kann (.. .) einerseits, und den Erzdhlungen andererseits, die diesen Cha-
rakter gleichzeitig ausdriicken und formen'"4 so 14Bt sich- dies im Kontext der
Frage nach dem Erfahrungsbezug von Theologie unschwer auf die Verbindung
von (erzahlten!) ErfahrUngen und "Grunderfahrungen' eines bestimmten Indivi-
duums oder einer bestimmten Gruppe beziehen:

Wie mir die individuelle Identitit eines Menschen nur durch das zuganglich
ist, was er oder sie von sich erzdhlt (und damit in der Refiguration der Erzih-
lung seine Identitdt konfiguriert), so kann ich auch die Identitit einer Gruppe
nur bestimmen durch das, was die einzelnen Glieder der Gruppe als Gruppe mir
erzdhlen. Damit ist das Spannungsfeld genannt, in dem nun auch die Bestimmung
der Gruppenidentitdt steht: ist sie nur als narrative zu haben, so sind es
zunichst die Individuen, die 1hre Erfahrungen erzihlen. Doch sie tun dies als
Gemeinschart, als Gruppe, und insofern sind es gerade die gemeinsam erzdhlten
Erfahrungen, die die Gruppenidentitdt ausmachen. Erst dadurch, daB das ganze
Volk Israel, so disparater Herkunft seine einzelnen Glieder auch gewesen sein
mégen®, von Auszug, Sinai und Landnahme erzahlt, wird es zur Gemeinschaft des
einen Volkes. Hier dann aber von einer Grunderfahrung des ganzen Volkes zu
sprechen, wirde die Pluralitdt der Herkunft (ibersehen. Eher schon handelt es
sich um eine Grindungserfahrung, die durch ihre stete Refiguration in je neuen:
Kontexten und Gruppen zu einer identitatsstiftenden Erzdhlung des Volkes ge-
worden ist. :

Zu fragen wiare daher im Zusammenhang einer schwulen Theologie, welche
Geschichten wir gemeinsam erzahlen konnen. Dies dann aber nicht so, daB sie
zum ewigen Mythos (im umgangssprachlichen, nicht im Ricoeurschen Sinn!) wer-
den - etwa der ach so schlimmen Unterdriickung, die es dann zu bedauern gilt -
» sondern als Momente einer narrativen Identitdt, in der die jeweiligen Mitg]i’eder‘
einer Gruppe gerade durch die Refiguration dieser Erzahlungen in ihrem Kontext
zu ihrer Identitdt gelangen. Einer Identitit, die Wandlungen einschlieBt,

= Paul Riceoeur, @a0., 397,

® Paul Ricoeur, aa0., 398.
% Paul Ricoeur, aa0., 398.
° Mich in die Thesen zur Staatenbildung zu vertiefen, wirde hier zu weit filihren.
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Die narrative Identitdt namlich drangt danach, in Handlung realisiert zu

werden, sie fuhrt zu einem Neuaufbruch, wie Ricoeur sagt®. Indem ich durch die
Geschichten, die ich erzdhlend refiguriere, mein Selbst (oder das Selbst einer
Gemeinschaft) konstituiere, "wird die Lektiire <oder Erzahlung; W.S.> zur Auffor-
derung, anders zu sein und zu handeln’’. Solches Handeln aber bedeutet ethi-
sche Verantwortlichkeit, die sich gerade in der Achtung dem Anderen gegentiber
erweist®. -
Dieses Aufscheinen des Anderen am Horizont der Uberlegungen zu Identitat
und Grunderfahrung aber scheint mir zurtckzufiihren zu der Frage der Plurali-
tat. Der Andere namlich, so sagt Emmanuel Lévinas, das ist der Fremde. Der
Fremde, der mir begegnet, gegenlibertritt, aber nie in meinen Vorstellungen von
ihm aufgeht®. Die Individuen, die mir begegnen, sind nach Lévinas ein
"Kontinuum von Abschattungen und Perspektiven', jedoch selbst "nicht in ihrer
Abschattung enthalten, sondern kiindigen sich ab immer andere und andere,
aber immer identifizierbare an". :

Das Aufscheinen des Anderen verstehe 1ch daher als Hinweis darauf, fir die
Stimme derjenigen sensibel zu sein, die Erfahrungen ander': erzah]en, als. dies
die Mehrheit der Gruppe tut. Es ware falsch, sie zu zwingen, so zu erzahlen, wie
ich eben erzihle - genauso, wie ich nicht so méchte erzdhlen miissen, wie sie er-
zahlen. Wenn wir aber zugleich dodch aufeinander hoéren, dann kann es gesche-
hen, daB aus unseren unterschiedlichen Erzahlungen und ihrer gemeinsamen Re-
figuration sich neue, gemeinsame Erzdhlungen konfigurieren, mit denen wir un-
sere Erfahrungen gemeinsam zum Ausdruck bringen kdnnen. Oder das ich durch
die Erzdhlung des Anderen Aspekte in meiner Erfahrung entdecke, die ich so
noch nicht erkannt hatte, und S0y Elemente seiner Erzahlung aufgreifend, meine
Erzihlung refiguriere. Solche gemeinsame Refiguration deh narrativen Identitat
aber wird dann auch gemeinsames Handeln ermdglichen. _

In solch einem ProzeB kann es geschehen, daB ich nicht mehr der Selbe
bleibe, sondern mich verdndere. Im ProzeB der narrativen Refiguration bin ich
mir selbst ein anderer geworden. Doch gerade so bin ich bei mir Selbst und dem
Anderen geblieben, ohne ihn oder mich in eine Identitdt zu vereinnahmen, die
unserer Situation bereits nicht mehr entsprochen hatte.

Somit 6ffnen also der Rekurs auf die Ipseitdt und die Bestimmung der Iden-
titdt als narrative Identitdt das Selbst sowohl hin auf die Andersheit des Ande-

ren als auch auf die Tiefenstruktur der Zeitlichkeit. Sie erinnern an die ge-
schichtliche Bedingtheit aller . Rede von menschlichen Grunderfahrungen und
mahnen deren Offenheit flir die Andersheit der Erfahrungen anderer an.m

& Paul Ricoeur, aa0.., 398.

7 Paul Ricoeur, aa0., 399.
® Ricoeur verweist hier ausdriicklich auf Emmanuel Lévinas, aal., 400.

- ® Emmanuel Lévinas, Totalitdt und Unendlichkeit. Versuch lber die Exterioritéat,

Freiburg/ Minchen 1987, 38-48.
1% Ders., Sprache und Nihe, in: ders., Die Spur des anderen, Freiburg/ Minchen

1983, 261-294, Zitat 266.

7 Hinweisen mochte ich auf einen Artikel, der dies nicht anhand der Frage nach
einer indijviduellen oder Gruppen-Identitdt, sondern nach der Identitdt des Men-
schen und der Rede von allgemeinmenschlichen Grunderfahrungen sehr gut dar-
stellt: Carl Reinhold Brédkenhielm, Die christliche Tradition und die heutige Ge-

sellschaft, Conc(D) 30(1994), 491-499.
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Im Zusammenhang des Projektes einer schwulen Theologie bedeuten diese
Uberlegungen zweierlei:

Zum einen fordern sie dazu heraus, nicht vorschnell angebliche schwule
Grunderfahrungen zu postulieren. Wo solche formuliert werden, gilt es vielmehr
stets sehr kritisch zu bedenken, in wieweit diese selbst wieder historisch be-
dingt sind oder aber zu je verschiedenen Zeiten und an je verschiedenen Orten
sehr unterschiedliche Ausdrucksformen finden kdnnen.

Zum andern aber ergibt sich im Hinblick auf die Bestimmung einer schwulen
Identitat die Frage, inwiefern diese Identitdt in der Retrospektive gefunden wer-
den kann: nach dem Gesagten kann. diese Retrospektive ja zumindest nicht so
aussehen, daB durch sie Grundziige eines schwulen Charakters deutlich werden
konnten. Vielmehr wird gerade hier dann zu fragen sein, was ich so erzidhle, daB
dadurch mein Selbst als schwules Selbst konstituiert wird, und wie wir in der
gemeinschaftlichen Refiguration dieser je eigenen Erzahlungen zu einer "story"
gelangen, die das Selbst unserer Gruppe als schwuler Minner konstituiert®. Da-
bei wird dann freilich zu beachten sein, daB dieser RefigurationsprozeB erst
dann an s2in Ende gelangt ist, wenn aus dieser Refiguration auch ein gemeinsa-
mes Handeln, eine gemeinsame Praxis, resultiert.

Die Aporie des Theologen

Es konnte der Eindruck entstanden sein, als ob durch die letzten Uberle-
gungen die Aporie hinsichtlich des Erfahrungsbezuges emanzipatorischer Theolo-
gien Uberwunden wiare. Dem ist aber beiliebe nicht so.

Denn zum einen will ich ja als Theologe Aussagen machen, die nicht nur fir
mich. und meinen Erfahrungsraum Gultigkeit beanspruchen. Sollen diese gleich-
wohl erfahrungsbezogen sein, so werde icl:a aber zumindest in einem gewissen
MaBe abstrahieren und verallgemeinern missen, da mir Feldstudien nur in den
seltensten Fillen moglich sein werden™.

Die m.E. einzige Modglichkeit, diese Aporie zu vermeiden, die aus der Span-
nung von Allgemeinem und Besonderen entsteht, wire, auf materiale Aussagen
Uberhaupt zu ‘verzichten. Ob solch ein Weg gangbar ist, erscheint mir jedoch

~zumindest mit Blick auf die Ethik zweifelhat. Mir selber wére er allemal eher un-

heimlich.

Dann aber bleibt nur der Versuch, die Aporie auszuhalten und bei materia— .
len Aussagen ihre Infragestellung durch die Andersheit des Anderen immer
schon mitzudenken.. :

Die andere Aporie aber ergibt sich hinsichtlich der Frage der Gerichtetheit
des Refigurationsprozesses, in dem sich die narrative Identitdt herausbildet: als
christlichem Theoclogen geht es mir ja um unsere Identitdt als schwule Christen.
Damit aber bin ich gezwungen, Uber die Art und Weise, wie sich diese Identitat
konstituiert, nicht nur vor mir selbst oder vor uns als schwulen Christen Re-
chenschaft abzulegen, sondern auch vor denen, die sich ebenfalls als Christinnen

'# Mit dem Stichwort der "story" ist auf Dietrich Ritschl verwiesen, ohne daB
ich diese Beziige jetzt ndher ausfiihren méchte. Vgl. D.R., Zur Logik der Theolo-
gie, 2. Aufl., Minchen 1988, v.a. 45-54.

2 In der Abteilung fir Religionen und Weltanschauungen der Universitdt Uppsala
wird dieser Weg der Feldstudien tatsdchlich beschritten, wie Carl Reinhold Bra-
kenhielm in seinem o.g. Artikel zeigt. Aber auch jede noch so "reprdsentative"
Feldstudie stellt ja notwend1gerwe1se selbst schon wieder eine Abstraktion und
Verallgemeinerung dar.
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und Christen bezeichnen. Ich bin also in dem Akt von Refiguration und Konfigu-
ration in eine grodBere Erzdhlgemeinschaft hineingestellt als die der schwulen
Christen, um deren narrative Identitat es mir in erster Linie geht. — Auch wenn
jch nur zu gut um die -Probleme weiB, die sich damit immer wieder ergeben: ich
finde das gut so, da ein schwules Ghetto fir mich nicht die Zielperspektive mei-
nes Arbeitens ist. Auch die MCC kommt daher z.B. um diese Rechenschaft nicht
herum, sobald sie, wie in Chicago, in interkonfessionellen Arbeitskreisen mitar—
beiten will. R

In der Einbettung in die christliche Erzdhlgemeinschaft bekommen dann aber
die biblischen Erzahlungen besonderes Gewicht: Menschen an ganz verschiedenen
Orten und zu ganz verschiedenen Zeiten haben dadurch, daB sie diese Erzihlun-
gen in ihrer je eigenen Situation refigurierten, zu einer eigenen (narrativen)
Identitat als Christinnen und Christen gefunden. Und in allen unterschiedlichen
Formen der Refiguration hat sich das Selbst (Ipse) der christlichen Gemeinschaft
durchgehalten, das wir als Kirche bezeichnen = mit allen schweren und leidvollen
Erinnerungen, die dies fir uns als Schwule bedeutet.

Solange ich mick als schwuler- Christ und christlicher Theologe verstehe,
werde ich also auch diese Aporie durchhalten missen, daB ich damit in einer Er-
" zihlgemeinschaft stehe, deren primares Erzdhlungsgut hdifig Uber mich als
Schwulen schweigt, wenn nicht gar in einer Weise redet, die von anderen so re-
figuriert werden kann, daB sie gegen mich benutzt werden kann. Und deren Ge-
schichte der Refiguration fiir mich, wenn ich mich in den Erzadhlzusammenhang
meiner schwulen und lesbischen Geschwister im Giauben stelle, eine sehr leidvolle
Geschichte gewesen ist.

Mit Elisabeth Schiissler Fiorenza ist freilich daran zu erinnern, daB die Un-
terdriickungsgeschichte innerhalb der Geschichte der christlichen Erzahlgemein-
schaft nicht dadurch zum Ende kommen wird, daB wir Schwule uns von ihr ab-
kehren, sondern daB wir durch wunsere Refiguration der biblischen Erzdhlungen.
sie fur uns und unsere Befreiu'ng einsetzen™. Dies mag daher am Ende dieses
Artikels stehen - als ein Versuch, der wiederum in der Arbeitsgruppe in Mesum

entstand.

Schwule Identitidt zwischen Exodus, Staatenbildung und Exil

"Coming out als Exoduserfahrung”, so lautete ein Workshop auf dem Werk-
statt-Treffen 1993. Durch die Refiguration der Exoduserzdhlungen in der eigenen
Geschichte versuchten die Teilnehmer, die eigene narrative Identitdt als schwule
Christen zu konfigurieren. Gefangenschaft in den heterosexuellen Vorstellungen
der Umwelt, Ermutigung, aus dieser Gefangenschaft aufzubrechen, der Coming
out als Befreiung und manch andere Erfahrung mehr ermoglichen es uns, vom
Coming out als Exoduserfahrung zu sprechen. S

Auch im Sinne einer kollektiven Identitdt 13dBt sich vom Coming out als
Exoduserfahrung sprechen: der kollektive Coming out um Stonewall als Auszug
aus den Closets der Gefangenschaft, oder die Aufbriiche nach der Reform des
§175 StGB. Hier geschehen Neuaufbriiche, entsteht eine Gruppenidentitat - nicht

14 nEptweder werden wir sie <die christliche Tradition> in eine neue befreiende
Zukunft verwandeln, oder wir werden weiterhin ihrer Tyrannei unterworfen blei-
Ben, (... %, Fhisabeth Schiss]er Fiorenza, Zu tdhrem Gedachtnis, Minchen/ Mainz

1888 el
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zuletzt dadurch, daB wir uns heute Stonewall erzahlen, daB wir heute Stonewall
feiern.

Aber ist dieser Coming out als Exodus damit wirklich noch unsere Grunder-
fahrung, so haben wir uns in der AG gefragt. Sicher, hinsichtlich des persénli-
chen Coming out hat vermutlich jeder diese Zeit der Gefangenschaft, des Auf-
bruchs und der Befreiung durchlaufen. Aber bestimmt dies (noch) meine Identi-
tat? Ist es dasselbe, was ich heute erlebe; bin ich derselbe wie damals? Oder bin
es eher ich selbst, der in seiner Geschichte diese Erfahrungen druchlebt hat,
der aber heute bereits ganz wo anders steht, der unterwegs ist auf der Wi-
stenwanderung, auf der Suche nach seinem Lebensstil oder Lebenspartner, der .
manchmal sich durchaus zuriicksehnt an die Fleischtdpfe von Agyten, an denen
er seinen Ort hatte, sich nicht immer wieder rechtfertigen muBte fiir sein Selbst-
und So-Sein? Oder bin es ich selbst, der damals freudig aufgebrochen ist und
alle Zeiten der Wistenwanderung gut Uberstanden hat, dem auf dem Weg manche
Offenbarung zuteil geworden ist, der aber jetzt seBhaft geworden ist, seinen Ort
gefunden hat - in der Szene oder in der Partnerschaft. Der sich eingerichtet
Fat an diesem Ort und dort nicht mehr gestdort werden moéchte.

Auch der kollektive Exodus als Grunderfahrung 14Bt sich so hinterfragen:
die Refiguration einer Erzahlung in meinem/ unseren Leben, so sagte Ricoeur, ist
erst dann zu ihrem Ende gekommen, wenn sie einen Neuaufbruch freisetzt, zur
Handlung fihrt. Ich bin mir nicht sicher, ob es unter dieser Perspektive um die
Refiguration von Stonewall in der schwulen Gemeinschaft heute so gut bestellt
ist. Sind nicht viele der Aufbriiche nach '69 wieder verebbt? Wie steht es denn
um die politische Kraft der schwulen Gemeinschaft? Sind da nicht manche auf
der langen Wistenwanderung verdurstet, sind zurickgekehrt zu den Fleischtép-
fen Agyptens, indem sie sich =zuriickzogen oder' anpaBten? Sind andere nicht
seBhaft geworden, in ihrer Lieblingsgruppe, mit der sie Kaffeetrinken veranstal-
ten und ab und zu eine nette Diskussion? Hat nicht auch die schwule Gemein-
schaft sich eingerichtet in diesem Land?

Nicht daB ich gegen solches SeBhaftwerden an sich etwas hitte, ich, der ich
selber immer wieder hin- und hergerissen bin zwischen Wanderschaft und SeB-
haftwerdung. Aber was ist dabei aus der Exoduserfahrung und der Geschichte
von 1ihr geworden? Impuls zum Neuaufbruch scheint sie nicht mehr oft zu sein.
Dann aber lauft sie Gefahr, nun mythisch berhdht zu werden. Solche Uberh—
hung kann ganz unterschiedlich aussehen und kommt sogar in sich widerspre-
chenden Formen daher. Dem Mythos "Wir sind doch als Schwule politisch, wir
haben ja Stonewall erlebt.” steht der andere gegeniiber: "Wir sind doch als
Schwule so unterdrickt." Solche Mythisierung von Geschichte verstellt den Blick
auf die Pluralitat der Erfahrungen heute, versperrt Moglichkeiten, aus der Ver-
gangenheit heraus das Heute und die Zukunft zu gestalten.

Solches Gestalten aber tut not, denn die SeBhaftigkeit ist bedroht: in die
nett eingerichtete schwule Gemeinschaft sind Gefahren eingebrochen. HIV und
AIDS sind so eine Gefahr, aber auch so manche konservative Tendenzen in Poli-
tik, Gesellschaft und Kirche. Sie bedrohen das gelobte Land der schwulen Ge-
meinschaft. Wie aber wird diese reagieren? Wird sie aufbrechen aus ihrer SeB-
haft‘lngﬂt und kampfen oder wird sie warten bis die. Katastrophe Uber sie her-

~einbricht und sie sich unversehens im Exil wiederfindet?

Das Volk Israel hat auch das Exil in Babylon (iberlebt, aber es war ein schwie-
riger Weg, bis sie dort wieder herauskamen.
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Nachlese Mesum ‘94
21. - 23. Oktober 1994: 2. Bundestreffen schwuler Theologen

Auf den folgenden Seiten finden sich einige Niederschlige des letztjahrigen Seminars in
Mesum: Thesen- und Arbeitspapiere sowie Reminiszenzen von Teilnehmern. Leider - trotz
eines Aufrufs der Redaktion - nicht gerade eine reiche Ernte. Wer nicht dabeisein konnte

und mehr erfahren méchte, was in Mesum los war, wird sich an die Teilnehmer halten
miissen. , - Die Red.

Mesumianische Impressionen

Was bleibt?

Mesum 1
Andere Ufer '
brechen auf

zu
neuen
Ufern
Mesum 2: Mesum 2:
Alles ; Eher
im FluB - : ein Treffen
Auch der
die Euphorie leisen
des Beginns Tone
Was bleibt?
Aporien A
Und
die gespannte
Hoffnung
des Unbekannten:
Mesum 3!

(Wolfgang Schiirger)

Was diesmal in Mesum war.
War schon, sehr schon, die Leute wieder zu sehen. Aber dlesma] nicht die ganze Zeit heile Debatten. Mehr
Gelassenheit, Lust zu feiern, Verunsicherung auch: Nun ist plotzlich alles ganz schwierig — was ist
eigentlich schwul, taugt das tiberhaupt als Ansatz? Viel Interesse auch an den Arbeitsgruppen itber
Spiritualitit, Interesse-an Traditionen, auf die man sich schwulerseits beziehen konnte. Und eine
Gottesdienst- bzw. Agapefeier. Liegt mir sehr fern; wir sind in unseren Positionen doch so unterschiedlich —
das wird durch gemeinsames Kulten alles zugebiigelt. Wenn einer sagt: Wir wollen beten... Bah!lch will
dann durchaus nicht! Wo sind die zorigen jungen Manner geblieben, die sich nicht mehr in ein
verschwommenes Wir einpacken lassen wollen? g
Fir's ndchste Jahr wiinsch ich mir, daB die Schwestern von der Kritischen Theorie, die Konstruktivisten und
die Dekonstruktionisten einmal die Spiritualisten am Schlafitichen packen und sie fragen, ob es ihnen
tatséichlich geniigt, sich in schénen Bildern zu suhlen. Und umgekehrt sollten sich die Herzchen von
Weihrauch und Meditationsmusik einmal diese trockenen Theoretiker packen und sie frag.en, ob sie vom
Kritisieren satt werden.
Diese beiden Grundstromungen sind ndmlich da, und wir sollten sie dringend ins Gespriich miteinander
bringen, sonst geht die Interessentrennung, wie sie sich in den Arbeitsgruppen gespiegelt hat, so fruchtlos
weiter und wir werden das irgendwann nicht mehr in einern Seminar beicinanderhalten konnen. Dabei
konnte sich vielleicht gerade im Schniltfeld der beiden Stromungen etwas Neues [iir die schwule Theologie
crgeben? Norbert Reck
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Fisch oder Fleisch - oder: Was treiben wir eigentlich, Schwule Theologie

oder Theologie aus schwuler Perspektive?

1. Theologie aus schwuler Perspektive

1.1. Definition ‘ '

Erfahrungen schwuler Lebenswelt (Coming-Out. - Nichtakzeptanz - Mobilitit - =
Verstandnis von Sexualtitat) werden in den theologischen Diskurs eingebracht und
finden ihren substantiellen bzw. strukturellen Niederschlag im gesamten Bereich
der Theologie, z.B. bei dogmatisch-ethischen Fragestellungen (Anthropologie,
Theologie, Verhaltnis Mann-Frau, Pluralitit von Lebensentwiitf en). :

§2 Voraussélzungen o :

1.2.1. In jedem theologischen System und bei jeder theologischen Urteilsfindung
spiegeln sich subjektive Erfahrungen wider. ;

1.2.2. Im theologischen Diskurs einer pluralen Gesellschaft finden sich Je nach
Erfahrungshorizont verschiedene und erst einmal gleichberechtigte theologische
Positionen.

1.2.3. In kritischem Diskurs mit der biblischen Offenbarung und anderen
theologischen Systemen wird um die Walirheit in einzelnen Positionen gerungen.

1.3 Folgerungen :

1.3.1. Es mu} eine Auseinanderse{zung mit Theologie/Kirche gesucht werden

132 Das eigene theologische Gebiude muf als eine der moglichen Entwiirfe mit

Anspruch aul Wahrheitsmomente betrachtet werden. :

1.3.3. Durch das Einbringen von schwuler Lebenswelt wird das Gesamte der
Theologie kritisch auf eine notwendige W’eileremwicklﬁng hin befragt.

1.4. Kritik :

Es kann nicht die Theologie aus schwuler Perspekiive geben, sondern nur
verschiedene Ansiize von Theologien aus schwuler Perspektive, da die einzelnen
Kontexte unterschieden sind. Nur als je subjekiiven Entwurf von Theologie kann
dieser in den theologischen Diskurs eingebracht werden.
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2. Schwule Theologie

2.1. Definition
Aufgrund der gruppenspezifischen Erfahrung des Schwulseins laBt smh eine
spezifisch schwule (Befreiungs-)Theologie deduzieren, die sich strukturell von

"traditioneller” Theologie unterscheidet. Es kann daher ein eigenes theologisches

System gefunden werden, das evi. partiell mil dem anderer Befreiungstheologien

iberemstimmit.

2.2. Voraussetzungen

2.2.1. Es gibt (eine) gruppenspezifisch exklusiv schwule Erf aln ung, z.B. das
Moment des Stigmatisiertseins oder des Coming Outs. _
2.2.2. Die grundlegende Exfahrung des Schwulseins eint Schywule mehr, als daB sie
untereinander .durc;.h soziale, politische, ~ konomische oder ideologische
Unterschiede gelrennt sind. |

2.2.3. Wenn sich schwule Theologie als eine Auspragung von Belreumos!heoloo ie
versteht, so setzt dies als Selbstverstandnis das Unterdriicktsein voraus.

2.3. Folgerungen _

2.3.1. Beim Verstandnis von Schwuler Theologie als einer Befreiungstheologie
wird die Exfahrung der gesellschaftlichen St-‘iguuﬁisierung des eigenen Schwulseins
mit der Unterdriickung in der Zweidrittelwell pérzili_elgese(zt.

2.3.2.Verhaltnis zur biblischen Offenbarung muf geklart und evi. negativ
beschieden werden. '

2.3.3. Es kann nur bedingt in Diskussion eingetreten werden mit Posilionen, die
von einem anderen Erfahrungshoﬁiom her Theologie betreiben. Der Anspruch auf
einen gesamigesellschaltlichen Diskurs muB aufbegebeu werden, evl. miissen

eigene Kirchen ... gegriindet w erden.

2.4, Kritik : 2l

Es gibt nicht die alles bestimmende, dauerhaft wirkende gemeinsame Erfahrung
aller Schwulen. Die Skonomische Stellung, die Fahigkeit zur Hinterfragung der
eigenen Rolle als Mann ... sind beispieisweiée mindestens genauso entscheidend
fiir die eigene Entwicklung. Aufgrund der konomischen Potenz und der Stellung
in der Gesellschaft bleibt zu fragen, ob eine schwule Befreiungstheologie nétig und
moglich ist. Es kann meiner Meinung nach keine schywule Theologie (im Kontext

der Belreiungstheologien) geben!
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Arbeitskreis:

Vom Exodus zum Advent = Vom Auszug aus Agypten zur Johannes-Minne

Gefangenschaft in Agypten: Modell fir jede Form duBerer
Auszug aus Agypten: Modell fiir jede Form der Befreiung aus
Zug durch die Wiiste: Modell fiir jede'Form der Beschwernis

bei der Verdnderung des eigenen Lebens

Aufstand in der Wiste: Modell fir die Rebellion gegen die

‘Riickkehrwunsch nach Agypten: Modell fir die Identifizierung

Das Manna in der Wiste: Modell fir die-Sorge-Gottes

Einsetzung von R1chtern Mode]i Tur d1e BewuBtwerdung von.
- Konfliktstoff und Konf11kt105ung R

Die 10 Gebote am Sinai: Modell fir eine neue Lebensfofm
Rechtssatzungen, Verordnungen, Vorsthriften und
Verpflichtungen auf das Gesetzbuch Modell fiir gewachsene
Die Bundeslade: Modell fiir die héchsten werte

Das Bundeszelt: Modell fiir geme{nsame‘Treffen und Feiern
Altar und Vorhof, Priestergewandung und —weiheﬁ Modell fiir

Rauchaltar und Sabbatgebot: Modell fiir die Beachtung der
héchsten Nerte und d1e regeTmaB1ge Besinnung (Er1nnerungs—

Goldenes Kalb: Modell fiir die Abkehr an'den hﬁchsteﬁ

Aufrichtung des Bundeszeltes, Erneuerung der Gesetzestafeln,
Beisteuer zum Bundeszelt, Anfertigung des Bundeszeltes,
Anfertigung der Bundeslade, Anfertigung des Brandopferaltars,
Priestergewdnder: Modell fir die Erarbeitung neuer Lebens-
duBerungen und die Umsetzung neuer Erkenntnisse in konkrete

Einweihung des Bundeszeltes: Modell fiir das Fest der neuen

- beim letzten Abendmah]
1)
Abhdngigkeit’
2)
" duBerer Abhdngigkeit
3)
4)
Beschwernisse
5)
mit dem alten Zustand
6)
7)
8)
g3
Erfahrungen und Erkenntnisse
10)
11)
12)
Studium und Erforschung
13)
arbe1t)
14)
Prinzipien
1455
Institutionen
167)
Errungenschaften
17) Jdohannesminne:

Modell fir: = mann]wche Zartlichkeit statt Hartae

- die schwule Identifikation in der Kirche
gegeniuber der vorgepragten Heterosexualitidt

— die Weisheit statt der Rationalitit
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- die Gefiihlsbejahung statt der —distanz

-~ die Trostfindung in der Trauer statt der
Verlassenheit und Einsamkeit bei Trennung
oder Tod

-~ das Vertrauen in. sich selbst durch Jesus statt
stdndiger Abhingigkeitstraumata von anderen

die Freiheit in sich selbst statt Angstzwdnge
:die Ffeiheit zum anderen statt Angstbindung
hden warmen Freund statt dem kalfen Krieger
die Androgynisieruné der Ménner

~ Aufnahme anderer Lebensformen in die
Kirche

die positive Ausrichtung nach der Beschwernis
des Exodus
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Mein Buchtip — Material fiir schwul/lesbische Gottesdienste

Ein Gottesdienst wird vorbereitet - woher nehm ich Texte, Lieder?
~ Sind klassische Stiicke sinnvoll? Gibt es auch etwas anderes?

Wer kennt sie nicht - diese Fragen!

Mir sind sie wichtig - stellen eine Herausforderung fiir mich,
meinen Glauben, mein Leben, Lieben und Leiden als schwuler Christ,
dar.

Un nach einer liturgischen Sprache fiir uns zu suchen, die Schwule,

die Lesben, anspricht.

Meine Gefiihle, Empfindungens aufgreifen, weitertrage, sogar verarbeiten.
Hoffnung in meine ureigene schwule Leiderfahrung bringen.

Aber auch meine Freude, meine Befreiung gemeinsam erlebbar machen.

Zwei Biicher haben mir debei ungeheuer geholfen:

- Du Gott, Freundin der Menschen - von Heidi Rosenstock/Hanne Kéhler
Neue Texte und Lieder fiir Andacht und Gottesdienst - Kreuz Verlag

- Preisen will ich Gott, meine Geliebte - Janet Morley
Psalmen und Gebete - Frauenforum Herder

Leicht verdndert verwende ich diese Texte, und die folgenden auch
in meinen "normalen" Gottesdiensten. Und siehe da: selbst Heteras

und Heteros sind davon angetan.

Hier nun ein kleines Probierhdppchen einer schwul/lesbischen Liturgie:

DAS WEIHNACHTS-AGAPHEM AHL O BER
HE R =T HEE B RGN N - 19973

Wir sitzen im Kreis um einen Tisch. Darauf eine Regenbogenfahne als
Altartuch, Brot und Traubensaft, sowie ein Siebenarmiger-lLeuchter.

Musik zur Sammlung - Stille - (Let it be...)
Der Leuchter wird entziindet:

Licht strahlt in der Finsternis.

Die Erde schenkt uns Geborgenheit.

Wasser loscht unseren Durst.

Sonne, Mond und Sterne leuchten uns. :

Tiere, Pflanzen und Blumen spiegeln die Verschiedenheit.
Menschen begleiten uns.

Alles flieBt ein in die Ruhe, die wir jetzt feiern.

Musik (Seméwhére over the rainbow)

Lesung: Das hdBliche Entlein, die Coming-out-Erfahrung. des
Schriftstellers H. C. Anderson. :

‘Musik: Russisch-orthodoxe Gesdnge - Kreuzaufrichtung - symbolisch fir
das Begegnen und Aufrichten unseres Schicksals als Schwule und Lesben.
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Ein umgekehrtes Schuldbekenntnis (aus: Du,iGott Freundin der Menschen)

Gibt es manchmal nicht andere Siinden zu bekennen, als die,
welche wir den Menschen aufgeschwatzt haben?

Christus, ich bekenne vor dir:

daB ich keinen Glauben an meine eigenen Moglichkeiten gehabt habe.
DaB ich in Gedanken, Worten und Taten Verachtung fiir mich,
mein Andersein und mein darin verborgenes Konnen gezeigt habe.

Ich habe mich selbst nicht gleichviel geliebt,
wie die anderen,

nicht meinen Korper,

nicht mein Aussehen,

meine Fahigkeiten,

nicht meine eigene Art zu sein,

meine Liebe dle ich in mir spiire.

~ Ich habe mein Leben steuern lassen.
Ich habe mich verachten
und miBhandeln lassen.
~ Ich habe mehr auf das Urteil anderer gehort,
als auf mein eigenes,
ich habe zugelassen,
daB Menschen glelchgultig und
bosartig mir gegeniiber gewesen sind
ohne ihnen Einhalt zu gebieten.

Ich bekenne, daB ich mich nicht,

so wie ich bin,

entwicket habe.

DaB ich feige gewesen bin,

um in meiner Sache Streit zu wagen.
DaB ich mich gewunden habe,

um Auseinandersetzungen zu vermeiden

Ich bekenne,

daB ich nicht gewagt habe zu zeigen,
daB ich gut bin,

wie ich bin.

Nicht gewagt habe,

so gut zu sein, wie ich

wirklich sein kann.

Gott unser Vater und Schopfer
Jesus unser Erléser und Bruder
Geist unsere Mutter und Trosterin.

Vergib mir meine Selbstverachtung.

Richte mich auf,

gib mir Gedanken, Glauben an mich selbst
und meine Liebe zu mir

und meiner Liebe.

Amen.



18 o Praxis e Werkstatt Schwule Theologie Jg. 2/Nr. 1/ 1995

Stille
Als Freund1nnen und Freunde sind wir gemelnsam unterwegs.
Viel haben wir schon zusammen erlebt -

helle und dunkle Zeiten,
lachen und weinen.

Nun wollen wir mltelnander essen und trinken.
Essen und trinken sind seit altersher Zeichen
fiir unser gemeinsames Unter-wegs-sein.

DaB wir uns in allem, immerwieder starken,
helfen, einander Halt geben.

Darum halten wir nun inne,

- legen unsere Sorgen beiseite,
feiern so,
mitten 1im Alltag das Leben unsere Liebe.
Teilen die Symbole fiir Kraft und Starke,-
Mut und Hoffnung, dié Gott uns schenkt:
Brot und Traubensaft,
die wir miteinander teilen.

leise Musik spielt im Hintergrund - orthodoxe Ges&nge

Gepriesen seist du Gott,

Freund und Freundin des Lebens.

Du schenkst uns das Brot.

Ein Wunder aus Erde, Wasser und Sonne.

Wir danken dir mit dem Brot fir alles,
was wir notig haben wie Brot:
die freie Luft, die wir atmen,
Fiir Weggefdhrtinnen und Weggefdhrten,
fur alle, die das Leben, die Liebe, .das Schwere
mit uns teilen.
- Fur jede und jeden,
fiir deine liebevolle Nahe.

_LaB dies Brot fir uns, zum Brot des Lebens werden.

Gepriesen seist du Gott,

Freundin und Freund des Lebens.

Du schenkst uns den Saft der Trauben.
_Ein Wunder aus Sonne, Erde und Wasser.

Wir danken dir fir den Saft der Trauben.
Fiir alles, was wir genieBen:

fir die Sonne, den Nachthimmel,

die Liebe und Freundschaft.

Fir alles was du schenkst.

LaB diesen Saft der Trauben, fir uns zum Trank des ewigen Lebens werden.

Amen.
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Wie einst. die Korner zerstreut
in-den Feldern

und die Beeren einst zerstreut
auf den Bergen,

jetzt

auf unserem Tisch vereint sind,
in Brot und Traubensaft,

so laB uns alle vereint,
unseren Lebensweg gehen.

Denn,
wenn wir das Brot tellen,
gewinnen wir Freundinnen und Freunde.

Wenn wir den Saft der Trauben ausschenken,
kiipfen wir Verbindung zu dir,

Gott,

du Freund und Freundin der Erde,

des Wassersj

und der Sonne.

Amen.

VATER UNSER ...

Austeilung - "Dies stédrke dich" - '"Dies erfrische dich"

Hintergrundmusik

Brot und Saft der Trauben.
Zeichen der Hoffnung, :
die Jesus uns in seiner letzten Nacht weitergeschenkt hat.

In Brot und Traubensaft

haben wir unsere Sehnsucht

nach einer neuen gerechten Welt gestarkt.

In der wir alle miteinander leben und gesattigt werden.
Wir Schwule und wir Lesben, Heteros uns Heteras, alle,
wie auch immer.

Unsere Sehnsucht,

daB Liige ein Fremdwort wird, daB die Trdnen getrocknet werden,
‘daB niemand mehr lehrt Krieg zu fihren,

daB alle sich um eine bewohnbare Erde miihen,

daB Hoffnung der Angst ins Gesicht bliht,

daB das Leben lebendiger ist als der Tod.

Bis an jenem Tag all unsere Trdume eingeholt
werden, von der Wirklichkeit Gottes.

Amen. So soll es sein -

so soll es geschehen. Amen.
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Gemeinsames SchluBlied - nach der Melodie: GroBer Gott wir loben dich..
Sanfter Gott wir loben dich - Text: Gerhard Schéne 1990

1

Santer Gott wir loben dich.

Deine Kraft wirkt in den Schwachen.
Supermanner briisten sich, baun sich auf,
es ist zum lachen. s

GroBe Helden gehen ein.

.Bosse sind vor dir so klein.

2 ,
Prominente, Megastars

sind nach kurzer Zeit vergessen,

ihre Porsche, Jaguars
morgen schon vom Rost zerfressen.

- Jets und Panzer gehn entzwei.

Vor dir schweigt das Kriegsgeschrei.

3

Wolkenkratzer fallen um

durch ein kurzes Erdenbeben.
Wissenschaften sind so dumm,
wolln sie sich vor dir erheben.
Unser Stolz und unsre Pracht
gehn voriiber Ober Nacht.

Feuer, Erde, Wasser, Wind,
Vogelschwarme und Delphine,

Mann und Maus und Frau und Kind,
Wiiste, Staubkorn und Lawine,
Mond und Sterne, Tag und Nacht,
sind von deiner Hand gemacht.

5

Gott, dein Atem ist so groB

und er haucht in Steine Leben.
Fruchtbar ist dein MutterschoB.
Du kannst nehmen, du kannst
geben. Du erhdlst uns lebenslang.
Nichts als Staunen, mein Gesang.

Segen
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Nicht,

daB jedes Leid dich verschonen moge,

noch daB dein kommender Weg Rosen trage,
keine bittere Trdne iiberdeine Wange komme
und kein Schmerz dich qudle,

das wiinsche ich dir nicht.

Sondern: , -
daB du allezeit bewahrst die Erinnerung

an gute Tage. :

DaB du mutig gehst durch Priifungen, :
auch wenn das Kreuz auf deinen Schultern lastet,
auch wenn das Licht der Hoffnung schwindet.

Was ich dir aber wiinsche: ;

daB du einen Freund, eine Freundin hast,

die deiner Freunschaft wert ist

Und, daB in Freud und Leid,

das ldcheln des menschgewordenen Gotteskindes
dich geleite. ;

So gehet in euer Lieben, Leben und Leiden mit
Gottes Segen: i

Gott segne euch und behiite euch.....
Amen.
Musikstickk Imagine

Gemeinsames Lied zum Ausklang - nach der Melodie: Nun danket alle Gott ...
- Nun danket alle Gott - Text: Gerhard Schéne 1990

1

Nun danket alle Gott mit Herzen, Mund und Handen,
die uns so liebevoll beschenkt an allen Enden.

Die zdrtlich uns umhiillt, uns birgt in ihrem SchoB
wenn uns so elend ist, so weh und heimatlos.

2 : :
- 0 Gott, mein groBes Gliick, dein Lieben hat kein Ende,

Du haltstidich nicht zuriick wenn ich mich von dir wende.
Doch wenn ich ausgebrannt verzweifelt schrei nach dir,
kommst du mir nachgerannt und heilst die Wunden mir.

3 :
Mein Gott, ich freu mich so, wenn ich dich bei mir spiire,
und werde nicht mehr froh, dann, wenn ich dich verliere.
Bleib in mir, wertes Licht, laB lachen meinen Mund,
erhelle mein Gesicht und kiiB mein Herz gesund.

zusammengestellt von:

Martin Becker

Kirchenpfleger und Prediger

Evang. Kirchengemeinde Neckargartach
(Heilbronner Vorort)
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Sei was Du bist !
CSD 1994 in

John J. McNeill, New Yorker Theologe und
Therapeut, nennt es den ,negativen Weg®,
den viele Lesben und Schwule gehen, wenn

‘sie Kirche und Religion ganz aus ihrem

Leben verbannen. - Sie grenzen damit
menschliche Grundbediirfnisse aus: Das
Bediirfnis danach, nach dem Sinn zu fragen,
das Bediirfnis danach, darauf zu hoffen, daf3
das Leben auch noch eine Dimension hat, die
uber all das hinausreicht, was wir tiglich
erleben. Es ist der Verzicht auf das religiose
Erleben - auf das spirituelle,
Wachsen! '

Es ist ein trotziger und zorniger Verzicht! -

Nach dem Schweizer Tiefenpsychologen
C.G. Jung sind es gerade Schwule und
Lesben, die eine besondere Sensibilitit fiir
religiose Fragen haben. - Trotzdem - oder
gerade deswegen - kehren viele der Kirche
den Riicken! In einem ProzeB, in dem man
sich seiner sexuellen Orientierung bewuft zu
werden beginnt und anfingt, zu dieser zu
stehen und sie als wichtigen, positiven Teil
des Lebens zu begreifen, sehen viele nur noch
die  Moglichkeit, den  homophoben
Verletzungen durch die Kirche und Christen
mit einer fundamentalistischen Ideologie zu
entgehen, wenn sie alles, was mit Religion zu
tun hat, einfach abstreifen. Vielleicht
begreifen sie spiter, daB ‘ihr Leben  damit
armer wurde - daf3 em wichtiger Teil fehlt! -
McNeill vergleicht diese Haltung den Kirchen
und der religiosen Dimension des eigenen
Lebens gegeniitber mit der Haltung eines
Kindes zu seinen Eltern, an die es berechtigte
Forderungen und Erwartungen hat, die sie oft
nicht erfiillen. Auf die es dann deswegen
zornig ist und auf Distanz geht. - Sollten wir
nicht lieber - auch den Kirchen gegeniiber -
die Haltung von selbstbewuften, sich selbst
akzeptierenden Erwachsenen einnehmen, die
nicht nur empfangen wollen, sondern auch
etwas geben konnen - aus ihrer Erfahrung als

seelische

 BewuBtsein der.

- Der Goftesdienst zum
der

Hospitalkirche

Lesben und Schwule heraus. Sicher - die
Grundbedingung - dafiir ist, erst einmal
erwachsen zu werden, reif dafiir, wirklich
geben zu konnen! Wer diesen Zustand einer
positiven Selbstakzeptanz erreicht hat, kann
sich . seiner religiosen Dimension neu
zuwenden. - Er kann sich von Gott in seiner
homosexuellen  Existenz gewollt und
angenommen fiithlen und aus diesem Gefiihl
heraus, seine sexuelle Orientierung als
charismatische Begabung ansehen - als ein
Talent, das er in positiver Weise in sein

~ Leben zu einzubeziehen aufgerufen ist.

Das Glelchms von den Talenten stand daher
im Mittelpunkt der Predigt von Hans-Georg
zum CSD Gottesdienst der HuK e.V.
Regionalgruppe Stuttgart am 3.6.94 in der
Hospitalkirche. Mut zu machen, sich
religiosen Fragen neu zuzuwenden, war das
Ziel dieses Gottesdienstes. Irrationale Schuld,
Angste, Verkrustungen, Verdrangungen
abzustreifen, SelbstbewuBtsein -und das
Annahme durch Gott
gewinnen - auch das kann christlicher Glaube
bewirken! -  Dieser Glaube kann uns
widerstandsfahig machen gegeniiber
Anfeindungen von solchen, die hinter
angeblicher Bibeltreue nur ihre Angste
verbergen, die sich hinter einem strafenden,

- patriarchalischen Vatergott verstecken, weil

ste sich vor der Vielfalt des Lebens, vor der
umfassenden Liebe des Gottes flirchten, von .
dem wir durch Jesus Christus wissen. Es ist
langst bibelwissenschaftliche Binsenweisheit,
daB3 nichts aber auch gar nichts Negatives

tuber ' das, was wir heute unter
.homosexueller Liebe“ verstehen, in der
Bibel steht. Keinem  wissenschaftlich

argumentierenden Theologen, der sich auf
dem aktuellen Stand der Diskussion in
seinem Fachgebiet befindet, wiirde es auch
nur in den Sinn kommen, , Homosexualitit
als Stinde zu bezeichnen!
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Dues alles kann jedoch auch heute noch nicht
verhindern, daB primitive Vorstellungen
und Vorurteile die Religiositit vieler
Lesben und Schwule zerstoren!

Es 1st eine der Aufgaben, die sich die HuK
Stuttgart gesetzt hat, hier Aufbauarbeit zu
leisten! Hilfen auf dem Weg zu geben, wie
man diesen Bereich seiner Personlichkeit
wiederentdecken kann und als wichtigen und
positiven Teil seines (schwulen oder
lesbischen) Lebens akzeptieren lernt!

Der CSD Gottesdienst im Juni mit tiber 100

Gottesdienstbesuchern in der Hospitalkirche
war ein guter Anfang!

Text aus dem CSD-Gottesdienst:
Ein umgekehrtes
Schuldbekenntnis

Christus, ich bekenne vor dir, daB ich
keinen Glauben an meine eigenen
Moglichkeiten gehabt habe. DaB ich in
Gedanken, Worten und Taten
Verachtung fiir mich und mein Kénnen
gezeigt habe. Ich habe mich selbst nicht
ebenso geliebt wie die anderen, nicht
meinen Korper, nicht mein Aussehen,
nicht meine Talente, nicht meine eigene
Art zu sein. Ich habe andere mein Leben
_steuern lassen. Ich habe mich verachten
und miflhandeln lassen. Ich habe mehr
auf das Urteil anderer vertraut als auf
‘mein eigenes und habe zugelassen, daB
Menschen gleichgiiltig und bésartig mir
gegeniiber gewesen sind, ohne ihnen
Einhalt zu gebieten.

Ich bekenne, daBl ich mich nicht im MaBe
meiner vollen Fihigkeiten entwickelt
habe, daB} ich zu feige gewesen bin, um in
einer gerechten Sache Streit zu wagen,
dafl ich mich nicht gezwungen habe, so
tiichtig zu sein, wie ich es wirklich sein
kann. Gott, unser Vater - unser Schépfer,
Jesus, unser Bruder und Erléser, Geist,
unsere Mutter und Trésterin, vergib mir
meine Selbstverachtung, richte mich auf,
gib mir Glauben an mich selbst und Liebe

zu mir. (nach Lena Malmgren) - Regionalgruppe
Stuttgart der HuK e. V. Deutschland

.Schwulst® - eine Zeitschrift der Stuttearter
Schwulengruppen

In der Juli-Ausgabe des ,,Schwulst* hieB3 es,
dal3 der Gottesdienst im Juni deutlich
gemacht hat, da3 hier ein Bereich
wiederentdeckt wurde, der lange Zeit in
Stuttgart vernachlassigt wurde.

- Die Integration von Schwulen und Lesben in

die Gemeinden kann erst dann zum Ziel
werden, wenn sie nicht nur fiir einige wenige
etwas bedeuten soll, wenn die groBe Zahl
derer, deren Religiositit kaputt gemacht
wurde, eine Perspektive dafiir bekommt,
Spintualitdt erneut zulassen zu konnen, ganz
unabhangig davon, ob sie diese dann
innerhalb einer religiései: Gemeinschaft leben
wollen oder ob dieses Element ihrer
Personlichkeit fiir sie erneut eine existentielle,
individuelle Bedeutung gewinnt.

Der Weihnachtsgottesdienst am 21.
Dezember 1994, ebenfalls wieder in der
Hospitalkirche, setzte fort, was im Sommer
begonnen worden war! - Mehr als 150
Lesben und Schwule nahmen daran teil.

~ Viele duBerten, dalB3 dies nach Jahren wieder

einmal ein intensives Erleben des
Weihnachtsfestes fiir sie war. Gefiihle
brachen auf, Gespriche ergaben sich,
Konflikte wurden deutlich!

Wir werden den begonnenen Weg
weitergehen! - Im Frithsommer ist wieder ein
Gottesdienst geplant!

Arbeitsbereich Praktische Theologie/HuK-
Stuttgart (Eduard, Hans-Georg, Jorg,
Martin) und LuK Stuttgart (Bettina, Christa,
Gertrud, Margot, Therese)
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Weihnachtsgottesdienst von LuK und HuK am 21.12.94 in
der Hospitalkirche Stuttgart

Der Gottesdienst wurde von einer Gruppe aus HuK und LuK vorbereitet. (Bettina, Christa,
Eduard, Gertrud, Hans-Georg, Jorg, Jutta, Margot, Martin, Therese). Dazu gehorte auch die
Werbung fiir diese Veranstaltung, Pressearbeit (Anzeigen, Artikel), die Anfertigung von

. Plakaten und Handzetteln und deren Verteilung in verschiedenen Lokalen. - Musikalische
Begleitung: Chor "Rosa Note" (Stuttgart), eine Fidtistin der LuK-Gruppe und dem Organisten
der Hospitalkirche, Herm Schwab.
Unterstiitzt wurde die Vorbereitung des Gottesdienstes durch: Evangelisches Bildungswerk
Stuttgart, Evangelische Hospitalkirchengemeinde, Evangelische Gesellschaft Stuttgart, HuK—
Reglonaigmppe Stutgart (Erich und Alfred).

Am Eingang erhalten alle Gottesdlenstbesucher eine kleine Kerze, die sie auf ihren Platz
mitnehmen. '

1. Einleitung

1.1. Einstimmendes Orgelspiel

1.2. Der Chor singt "l will follow him" (aus "Sister Act") :
1.3. Eréffnung: BegriiBung und Einstimmung durch Martin und Jutta

Aus verschiedenen Orten und Lebenssituationen sind wir heute abend
aufgebrochen, um hier in der Hospitalkirche gemeinsam Weihnachten zu feiern. Nehmen wir
uns nun Zeit und schopfen Atem. GenieRen wir die schéne Musik und geben wir unseren
Gedanken Raum. Tragt nun eure Weihnachtstraume zusammen. Legt eure Sorgen und
Angste hin, haltet inne in der wohituenden Gegenwart Gottes. Kommet innerlich in der Stille
hier an! (Pause)

Wir beginnen im Namen Gotttes:
- der uns liebt, wie eine feinfuhlige Mutter,
- der sich um uns kimmert, wie ein guter Vater.
Denn bei Gott sind wir alle geborgen, bei Gott kdnnen wir lachen und weinen, schweigen und
fragen, anklagen und zustimmen.
Wir beginnen im Namen Jesu Christi, der die Llebe
Gottes fur uns spurbar gemacht hat und im Namen des
Heiligen Geistes, der uns immer mit dieser Liebe beschenkt,
der heilenden Kraft, die uns auch durch dunkle Tage ins
Licht fihrt. - Amen

Lied: Gemeinde und Chor  "Macht hoch die Tur"
2. Lesung: Psaim 27 (Eduard)

Gott macht mein Leben hell und ganz, wovor solite ich Angst haben?
Mein Leben ist in Gott verankert, wovor sollte ich erschrecken?
Wenn Menschen mir Béses antun und mich zerstéren wollen,

es wird ihnen nicht gelingen.

Mag alles gegen mich sein, ich furchte mich nicht;

mag eine Auseinandersetzung drohen, ich bleibe getrost.

Nur ein Verlangen erfullt mich und darum habe ich

‘gebetet: daR ich seine N&he spuren darf mein

Leben lang, seine Freundlichkeit und freuen mich an

seiner Gegenwart. Denn sein Arm schutzt mich am Tage des Ungltcks,
er hallt mich in seinen Mantel und richtet micht auf.

Nun kann ich den Kopf aufrecht tragen trotz aller Widerwartigkeiten.



I
wn

Werkstatt Schwule Theologie Jo. 2/Nr. 1/1995 e Praxis .

Darum will ich Gott ehren, will ihm Lieder singen und fur ihn spielen.

Achte, Gott, auf mein lautes Rufen!

sel mir gnadig und erhdére mein Gebet!

Mein Herz sagt mir, daR du verehrt sein willst. :
- Darum will ich deine Nahe suchen. LaR mich dich finden und wende dich nicht ab von mir.
Du hast mir bis hierher geholfen, beilbe bei mir und lehne mich nicht ab, du Gott, der mich
gemacht hat.

Vater und Mutter mégen mich verstoRen, du aber nimmst mich auf.

Lehre mich deine Wege gehen und leite mich auf geraden Bahnen.

UberlaR3 mich nicht der Gier und nicht dem Verderben. 7

Ach, wenn ich die GewiRheit nicht hatte, in meinem Leben mit deiner Giite rechnen zu
kénnen! : :

Sei ruhig, mein Herz. LaR dich trésten und verzage nicht.

Sei ruhig, mein Herz!

Lied: Gemeinde und Chor "Ich steh an Deiner Krippen hier"
3. Meditation zu Bildern des Isenheimer Altars (Hans-Georg)

Die Bilder des Isenheimer Altars weisen uns hin auf die ursprungliclien Wahrheiten. Frei
zuganglich fur jeden einzelnen Menschen. So entstand der Altar etwa 1515 als Auftragswerk
des Antoniterordens durch den Maler Matthias Griinewald. Nicht etwa zur religiosen Erbauung
far die Mdnche, sondern als Betrachtungswerk fiir durch eine schwere Krankheit befallene
Menschen, bei denen vor jeder medizinischen Behandlung der ProzeR einer inneren Heilung
ausgeldst werden sollte. Heute stehen wir wieder an einer Zeitenwende. Viele wenden sich
von den Kirchen ab, weil sie in ihnen ihre elementaren spirituellen Bedirfnisse nicht erfullt
bekommen. Lesben und Schwule mit uns, aber auch viele andere Menschen, die auf
irgendeine Weise aus dem Raster des "heiligen Durchschnitts" herausfallen, ahnen, daf3 wir
uns in einer solchen Zeitenwende befinden, in der wir die alten krankenden, religiésen und
moralischen Fremdbestimmungen abstreifen, um das zu werden, was wir eigentlich sind,
namlich ganze und freie Menschen! - Der Isenheimer Altar beschreibt diese Menschwerdung
in seiner zweiten Schauseite in vier Bildern, die wir nacheinander im Detail betrachten.

1. Die Anklndigung der Geburt :

2. Das Konzert der Engel

3. Die Geburt des géttlichen Kindes

4. Die Auferstehung.

Die urspriingliche Bestimmung dieses Altars, die Heilung des Menschen von innen her, soll
auch der zentrale Gesichtspunkt unserer Betrachtung sein. Naturlich geht es bei einem :
Gottesdienst fur Lesben und Schwule nicht etwa um Heilung von Homosexualitat, dies sei nur
zur Verdeutlichung gesagt. Es geht aber neben der Heilung von schweren Krankheiten, von
stofflichen Stchten aber auch von nichtstofflichen Abhangigkeiten, von denen auch Freunde
und Freundinnen unter uns befallen sind, auf jeden Fall um die Gewinnung einer hheren
Identitat, um unsere eigentliche Bestimmung als Lesben und Schwule von der goéttlichen
Wirklichkeit her und letztlich um die Beantwortung der Frage: "Wer bin ich eigentlich?" In
unseren Bildern ist dieser Vorgang als eine Geburt, als ein Sterbe- und Werdeprozef
dargestellt, der mit der Kreuzigung, mit dem Tod des auReren Menschen beginnt und mit der
Auferstehung endet. Lassen wir uns nun von der Botschaft, die aus diesen Bildemn zu uns
kommt, hier und heute, wo immer wir in diesem ProzeR stehen, nun existentiell und persénlich
ansprechen, in dem Versuch, einmal beiseite zu lassen, was Religion und Kirchen, aber auch
unsere eigenen, aus Krankungen resultierenden Glaubensvorstellungen, vor diese ewigen
Wahrheiten gestelit haben. :

Das erste Bild: "Die Verkiindigung Mariens" - Wir sehen Maria und den Erzengel Gabriell In
diesem Bild sind drei R&ume abgebildet: Die erste Wirkiichkeit, in der Maria sich befindet - in

%

der auleren Weltl Die zweite géttliche Wirklichkeit, aus der der Engel ihr entgegentritt und
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eine dritte, nicht zugéngliche Wirklichkeit, gekennzeichnet durch das zugemauerte Fenster,
die begrenzet wird durch den hinteren, griinen Vorhang, in dem ein Vogel, Symbol fur den
heiligen Geist, schwebt. Zwischen Maria und dem Engel sehen wir ein Buch aufgeschiagen.
Zu lesen ist dort die Verkindigung des Messias. Die Stelle aus Jesaja 7,14 , die dann im
Matth&us-evanglium wiederzufinden ist und in der steht: " Seht, die Jungfrau wird ein Kind
empfangen, einen Sohn wird sie gebaren und man wird ihm den Namen Immanuel geben".
"Immanuel" bedeutet, wenn wir es ganzheitlich Gbersetzen, nicht nur "Gott bei uns”, wie es uns
traditionell beigebracht wird, sondem bedeutet mindestens gleichzeitig genauso "Gott in uns”
und dieses Wort "Immanuel”, als zentrales Weihnachtsgeschehen ist noch enthalten in dem
franzosischen Begriff "Noel" fir Weihnachten. Dieses Buch liegt in der Mitte zwischen den
beiden Ebenen und der Engel tritt nun Maria entgegen, um ihr ihre Bestimmung zu
Ubermittein. Dieser Engel Gabriel - sein Name bedeutet "Gott ist meine Kraft", ist dargestelit in
dieser wunderschénen Weise, als eine sehr zarte, androgyne Figur und doch mit einer sehr
bestimmenden Handbewegung. Mit drei Fingern deutet er auf Maria, um ihr zu sagen: Du bist
gemeint! Du bist diejenige, die hier von ihrem Schicksal angesprochen wird und zwar nicht von
einem feindlichen, sondem von einem héheren Schicksal, in dem sie ihre Bestimmung findet.
Die Farbe Gold steht firr das Gottliche, die Farbe Rot steht fir die Verwandlung, das Feuer,
die Transformation, die Umwandlung des &uReren Menschen in eine hthere Bestimmung.
Die Reaktion von Maria ist eine doppelte! Kérperlich wendet sie sich ab. Auch in ihrer
tHandhaltung versucht sie sich zu schitzen und doch weil sie schon, dafs sie sich diesem-
Anruf nicht entziehen kann! - Versuchen wir ganz in diese Personen hineinzugehen, denn
alles, was hier dargestellt ist, sind auch innerseelische Prozesse, die sich in uns allen
abspielen. Dieses "ich bin es nicht wert, das zu leben, woftr ich eigentlich bestimmt bin”,
kommt hier zum Ausdruck und doch schon das Wissen, es leben zu sollen!

Das mittlere Bild - hier als Ganzes zu sehen, auch wenn die Einzelheiten nur sehr klein zu
erkennen sind, fihrt uns hinein in den Vorgang der Geburt, der hier in zwei Teilen dargestelit
ist. Rechts die &uRere Geburt - der Maler setzt Maria mit dem Kind nicht etwa in die damalige
Umgebung, sondern in seine eigene Welt, d.h. unter uns geboren, hier in meinem Leben! -

Auf der anderen Seite des Bildes sehen wir das Engelkonzert, sozusagen die unterstiitzende
Begleitung durch die zweite Wirklichkeit, die jenseitige, zweite Seite, von uns nur abgetrennt
durch einen-Vorhang. Wir sehen hier also, wie in einem Guckkasten, hinein

in die Doppelhaftigkeit der ganzen Wirklichkeit. Es gibt Anschauung, die besagen, die Seele
des Menschen ist so, daR sie in einer Richtung in die Autenwelt geht und mit der anderen,
innerlichen, unserer wahrhaft géttlichen Natur, ieben wir in dieser anderen Wirklichkeit. Es
geht nun darum, daR wir uns fir diese géttliche Wirklichkeit 6ffnen. Nun betrachten wir
zunachst einmal die linke Seite: Die Engel sind in einer groffen Vielfalt in diesem
kirchendhnlich gemalten Raum dargestellt und tragen verschiedene Gesichtsztige. Aber sehr

- deutlich kommt zum Vorschein, dal zwei Engel die Gesichtszlige des Jesuskindes und der

Mutter Maria tragen. Das will sagen, daR die ganze Vielfalt der géttlichen Welt antritt, um
diesen Geburtsvorgang zu begleiten. Aber ganz klar ist fur mich, daf es eine Verbindung gibt
zwischen der géttlichen Welt und der duRReren Realitat und wir werden gleich sehen, wie diese
abgebildet ist. Hier im Vordergrund der Engel mit den Gesichtsztgen des Jesuskindes mit der
grofen Bafgeige und dahinter der etwas rotlich gestaltete Engel mit den Gesichtszigen der
Maria. Es spiegelt also die gdttliche Welt Anteile des duReren Lebens wieder. Hier an der
Verbindungslinie zwischen der inneren und der dulleren Welt sehen wir sehr irdische
Instrumente der Geburtshilfe: Der Waschzuber, der Nachttopf mit einer hebraischen Inschrift.
Dieses Bild habe ich deshalb ausgesucht, weil hier auf derr Stufe, die in die gbttliche Welt
hineinfuhrt, ein GefaR steht, das etwas von dem tiefen Wissen des Matthias Grinewald zeigt.
Es ist eine Arzneigefal. In diesem befindet sich der sogenannte "Antoniuswein”, eine Arznei,
dig vergleichbar mit homdoopathischen Mitteln, aus Pflanzen hergestellt wurde, um den
Kranken zu Genesung zu verhelfen. Dieses Gefaf in seiner Transparenz, das die Heilkrafte
der Natur, der seelischen Wirklichkeit vermitteln soll, ist ein Symbol. Man sagt fur die

"Jungfréulichkeit Mariens” - aber wenn wir es in unser Sprache (bersetzen: Fir die

Aufnahmefahigkeit der Seele fur diese heilenden Krafte und wir sehen daR dieses Gefag -
schon in der Maltechnik wunderbar gestaltet - mit seinem Schnabel auf die Figur hinweist, die
in der Pforte steht, in der Verbindung zwischen der inneren und der auReren Weit. Diese Figur
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wird "Maria eterna” genannt - die "ewige Maria". Sie bedeutet fiir mein Gefuhl die "Anima", die
Seele, das, was in mir lebt als empfanglicher Teil meines ewigen géttlichen Wesens. Die
auRere Geburt wird von dieser Maria begleitet, von dieser inneren, seelischen Gestalt, die ihre
Hande genauso halt wie das dullere ArzneigefaR, nur in der umgekehrten Richtung. Das ist
der Dreh- und Angelpunkt, um in diese héhere Wirklichkeit tiberhaupt hineinzukommen: Die
Epfanglichkeit der Seele fir diesen ProzeR!

Auf der anderen Seite der Schautafel: Wir sehen Maria mit dem Jesuskind in einem Szenario,
das der Maler fur sie geschaffen hat: Seine eigene Welt, aber in einem abgeschlossenen
Garten. Hoch oben thront, durch die Wolken verdeckt, die dritte Wirklichkeit, das Géttliche,
das nicht wahrgenommen werden kann. Aber im Vordergrund, in der duBeren Welt, spielt sich
nun die Geburt dessen ab, was eigentlich an Weihnachten Wirklichkeit werden will. Die Muter
Maria hélt dieses Kind, das in Windeln gewickelt ist, die das zerrissene Lendentuch
symbolisieren, also schon sein Schicksal wiederspiegein sollen und befrachtet es in ganz
inniger Haltung. Der Blick wird erwidert durch dieses Kind und wir kommen hier hinein in ein
tiefes Geheimnis: Das auch unsere Seele so offen und hingebungsvoli werden muR, um
dieses Gottliche in uns zur Welt zu bringen. Die Religion driickt es dogmatisch mit dem Begriff
"Jungfrauengeburt” aus. Fur meine Begriffe ist hier jedoch nichts AuRerfiches gemeint,
sondem die vollkommene Hindwendung unserer Seele zum Héchsten aberhaupt, die die
Voraussetzung ist fur die Geburt unseres inneren Vvesens, in dem dem letzen Endes Mutter
und Kind eins sind. Das ist es auch, was dieses Spiel der Hande sagen will. Hier endet jede
Dualltat jede Zweifelhaftigkeit, jedes "ja aber”, jedes duRere "Zerspalten wollen” in der
Einheit, in der das Géttliche erst wirksam werden kann. Vielleicht ist es auch fir uns eine
einleuchtende Wahrheit, daR wir, als schwule Manner und lesbische Frauen, uns nicht
polarisieren lassen dirfen in diese alte Geschlechterhaftigkeit, die das Menschenbild nur in
Mann und Frau einteilt. All dieses lebt in uns allen und méchte Gestalt und Raum gew:nnen in
uns und durch ups. ‘

Das letze Bild , das merkwrdigerweise diesem Weihnachtsbild noch angegliedert ist, ist das
Bild der Auferstehung. Es hat eine tiefe Symbolik, daB dieser Altar als Einmaligkeit die
Verkindigung Mariens und die Auferstehung auf einer Schautafel vereint! Das hangt damit
zusammen, daB der Feiertag der Verkindigung am 25. Méarz nach dem Sonnenkalender und,
nach einem bestimmten Mondkalender, der Tag der Auferstehung, also Ostern,
zusammenfallen. Wenn wir nun hineingehen in dieses Bild, die Darstellung des géttlichen
Menschen, umgeben durch all die Kréfte, die ihn niederzwingen wollen, dann spuren wir
vielleicht, daR in dieser wundervollen Darstellung etwas zum Ausdruck kommt, was so
nirgends dargestellt ist. Der Auferstandene zeigt in dieser aufstrebenden Dynamik seine
Wunden, die die Voraussetzung fir diesen WerdeprozeR sind. Ohne die Verletzungen, bis hin
zur Vernichtung dieses Menschen, ist dieser Durchbruch nicht denkbar! Aber nun scheint er
uns entgegen wie eine Sonne und auch die alten Verletzungen strahlen die Uberwindung der
Dunkelheit, der Krankheit und des Todes aus. Aber zu diesem Bild gehéren auch die
Soldaten, vier an der Zahl, die ihn eigentlich bewachen sollen. Dies ist ein Symbol fiir die
"Méannerwelt", das Patriarchat, das abdanken muf.- Die Zahl "vier" ist im Tarot die Zahl des
Kaisers und der Durchbruch in die Zahl "funf", in die Zahl des Menschen, ist die Zah! des
Christus! Alle niederzwingenden Institutionen, alles, was uns abhalten will von diesem
Durchbruch in dieses neue Leben hinein muR fallen, ja hat schon Rost angesetzt und ist nicht
einmal mehr in der Lage, dieses Licht zu sehen. Rechts steht der Stumpf des Baumes, der
abgeschlagen wurde, als das, was nicht taugt, um diese Wahrheiten weaterzutranspomeren
und scon wéachst daneben der kleine Zweig, der dieses neue Leben in sich tragt. So steht
der Christus da, der géttliche Mensch, das, was wir wind, wenn wir durch diese ganzen Sterbe-
und Werdeprozesse hmdurchgegangen sind, zu unserer eigentlichen Identitat. Um ihn herum
erstrahlt das Licht in seiner Vielfaltigkeiten, namlich in den Farben des Regenbogens. Diese
Farben des Regenbogens hangen auch an unserem Altar. Sie sind ein Symbol firr die Vielfalt
in der lesbischen und schwulen Bewegung, fur die Vielfaltigkeit unter uns, aber auch Symbol
daflr, daR wir Teil eines groRen Ganzen sind und daR von diesen Farben nicht eine fehlen
darf, um das ganze Licht zu erzeugen. Der Regenbogen ist von je her auch ein Symbol fur die
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: Verbihdung des Gattlichen mit dem Menschlichen und von daher nicht erst unsere Erfindung.

Es weist uns hin auf diese ganz ursprungliche Wahrheit! Mich hat dies inspiriert, nochmal das
Lied zu betrachten, das in manchen Veranstaltungen zum Schiuf? wie eine Hymne gesungen
wird. Das Lied, das Judy Gartand in dem Film "Der Zauberer von Oz" singt: "Somewhere over
the Rainbow". Auf einem hohen Platz gibt es ein Land, von dem ich in einem Wiegenlied

- gehort habe. Irgendwo Uber diesem Regenbogen sind die Himmel blau und die Traume, die

wir wagen zu tréaumen, werden wirklich wahr werden!
Lassen wir dieses noch ein wenig auf uns wirken und nehmen es in uns hinein und lassen uns
anleuchten von diesem "ich bin dein ich bin” und héren dazu meditative Musik.

- Organist + Flotistin:  Stuck fur Flote/Orgel

Lied: Gemeinde und Chor "Gelobet seist Du Jesus Christ"

4, Hinfiihrung zur Lichtzeremonie (Gertrud)

Werden, die ich bin, néaher kommen der géttlichen Vorstei!uhg von mir, den Schopfungsakt
vollenden, meine, von Gott mir zugedachte Gestalt annehmen - das ist meine

- Lebensaufgabe. Das heilt fiir uns Lesben und Schwule auch: ,Ja“ sagen zu unserer

besonderen Berufung, zu unserer spezifischen Aufgabe. Das heil3t auch: Immer wieder einen
Schritt heraus machen aus dem Schatten, ein Licht anzinden, damit wir sehen, wohin wir

- gehen! Licht machen, das heilt dann aber auch auch: Nicht nur sehen, sondem gesehen

werden! Das hei’t: Klar dastehen, angreifbar werden! Deshalb laft uns das Licht anziinden
am ewigen Licht, am géttlichen Licht, das uns Mut gibt - unddann heif3t ,herauskommen® auch
Jhinkommen®*. FLF '

Dann heiftt ;sehen” auch ,erkennen‘: nédmlich das géttliche Angesichi! Hier, bei uns - neben
uns - mit uns - mitten in der Welt, in der wir heute leben!

Austeilen des Lichts: Therese, Margot, Eduérd, Jutta, Mart'in, Christa gehen vor an
den Altar, entziinden dort ihre Kerzen, gehen zu den Bankreihen. Von Kerze zu
Kerze wird das Licht weitergegeben!

Lied: Der Chor singt einen Kanon "Seelig"

Lied: Chor und Gemeinde "Oh du frohliche” )

Pilgertanz Das empfangene und weitergegebene Licht wollen wir zu einem "Lichterteppich”
vereinen. Wir denken dabei an einen Menschen, der uns einmal "Licht" bedeutet hat, der uns
dabei geholfen hat, daR uns ein "Licht" aufgeht! |

5. Pilgerzug

Diejenigen, die das Licht ausgeteilt und hinten im Gang gewartet haben, beginnen nun mit
dem Pilgerzug. Gottesdienstbesucher schlieRen sich an. In der einen Hand die brennende
Kerze, die andere auf die Schulter der Frau oder des Mannes vor ihnen liegend. Sie stellen
ihre Kerzen auf dem Altar ab!

Zum Rhythmus des an griechische Volksmu5|k erinnemden Orgelspiels
bewegt sich der Zug nach vome und zurtick zu den Sitzreihen!

6. Fiirbitten

(Therese) Therese leitet zu den Furbitten Uber.

Gib.den flihrenden Mé&nnem und Frauen unserer Kirche die nétige Weisheit und den Mut, uns

wahrzunehmen als Schwestemn und_BrUder, die in Deiner Liebe stehen.
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Gib ihnen die Offenheit, uns als Teil dieser Kirche zu akzeptieren, damit keine Ausgrenzung
mehr notig ist. Dein Bild von der Gottesebenbildiichkeit lehrt uns, daR, wenn wir Menschen
emiedrigen, sie ihrer Wirde berauben, sie ausgrenzen, wir dann auch Dich ausgrenzen.

{Jorg)

Wir bringen vor Dich das Leid von Kindem, Frauen und Mannemn, die von ihrer Familie
getrennt, verstoRen oder enterbt wurden. Wir denken an das Klagen von Menschen unter uns,
die erleben mussen, geschnitten, Ubersehen, verleugnet oder angeschwiegen zu werden.

Wir denken an die Schmerzen von Menschen, denen elterliche Zuwendung, geschwisteriiche
Waérme, Geborgenheit und Verstandnis im Bekannten-, Kolleginnen- und Kollegenkreis und
durch Nachbam vorenthalten werden. Wir denken an die Sprachlosigkeit unter uns
Menschen, an die von Ideologien in unseren Gehiren und Herzen errichteten Mauern, an die
Drohgebarden und Rechthabereien - auch in Gruppen unserer Kirche! ‘
Hiif uns, Phantasie zu entwickeln, Problemiésungen anzuregen, auch besser mit unseren
eigenen Angsten umgehen zu lernen und die Kraft der Solidaritat zu vermitteln!

(Margot)

Wir nennen Dir Menschen, die im Begriff sind, ihrer bisherigen, sicheren Lebensbezlge zu
verlassen und sich dem Wagnis einer neuen Lebensform auszusetzen. - Starke sie in ihrem
Entschluf!

(Christa)

Wir nennen Dir ... Wesen Deiner Schépfung - Tiere und Pflanzen - die durch uns milbraucht,
vemichtet und ihrer Lebensgrundlagen beraubt werden. - Hilf uns, sie in ihrer Wiirde zu
achten!

(Eduard)

Ich bin alleine, weil ich niemanden finde, dem ich mich anvertrauen kann.
Herr, ich bin einsam, weil ich mich oft auch Dir nicht anvertrauen kann.

Viele Schwule und Lesben sind einsam! Einsamkeit zerstoért und macht bitter!
- Segne uns, damit wir jenen Weg aus der Einsamkeit finden, der zu Dir und
zur Gemeinschaft zwischen uns fuhrt!

(Martin)

Gott - und da sind da die Namen aller, die wir liebten und die nicht mehr mitfeiern kénnen.
Alle, die selbst aus dem Leben gingen, durch Krankheit, AIDS oder Unfall aus unserer

- Mitte gerissen wurden. Wir denken jetzt an sie! - Nimm alle zartlich an

und gib Leben, das keine Nacht mehr kennt. Unsere Trauer - hille sie in den Mantel Deiner
Liebe und streichie unsere Wangen mit unendlicher Geduld und dem Hauch deines Trostes.
So lehne ich mich an Dich und versuche wieder still zu werden.

(Gertrud)

Nimm die Decke der Angst von unseren Augen, die wir uns Uber den Kopf ziehen - immer
wieder. Lall uns erkeninen, was wir tun kénnen, um die Lebenssituation zu verandem, in der
wir stehen. Zeig uns, wie wir Einsicht vermitteln kénnen und bleib bei uns, wenn wir die
Sicheren konfrontieren mit inrer eigenen Angst. Starke Du unseren Mut, die Schritte wirklich zu
tun, die getan werden massen, um Wege zu machen firr die, die nach uns kommen, damit es
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den Jingeren gelinge, was uns Alteren nicht immer gelang - namlich aufrecht zu gehen,
sichtbar und deutlich ,ja“ sagend zu unserem Weg und zu unserem Auftrag!

(Hans-Georg)

Wir nennen Dir all diejenigen, die unter religiosem MiRbrauch und krankenden
Glaubensvorstellungen leiden. Gib ihnen die Kraft fiir eine gesundmachende Spiritualitat und
zeig ihnen den Weg in die Freiheit.

(Bettina/Jutta)

Gott, Du stehst auf der Seite der Armen und Benachteiligten 6ffne uns don die Augen, wo Wir
tiber das alltagliche Unrecht hinwegschauen wollen.
- wenn immer mehr Menschen unter Armut leiden mussen und keine Arbeit/ Wohnung haben.
- wenn Menschen aufgrund ihrer Nationalitat beleidigt und verletzt werden
- wenn Frauen beruflich und finanziell benachteiligt werden
- wenn Kinder der Gewalt in ihren Familien ausgesetzt sind. Gott, bewahre uns davor, dal?
sich in unserem Denken Vorurteile einnisten, die uns gegentber solchen Vergehen passiv
werden lassen.
Gott, fuhre uns von der Verzweiflung zur Hoffnung, von der Angst zum Trost. Lal3 Frieden

. erfullen unsere Herzen, Therese flhrt in die Flrbitten ein, unsere Erde. Lafl uns zusammen
trdumen, zusammen beten, zusammen arbeiten, an der einen Welt des Friedens und der
Gerechtigkeit fur alle. - LaBt uns gemeinsam beten: Vater unser
Lied: Der Chor singt "Rock my soul”

7. Abkiindigung

Jorg weist auf das nachfolgende Zusammensein in den Raumen der Evangelischen
Gesellschaft hin und spricht den Dank der Gruppe an Jene aus, die diesen Gottesdienst
maoglich gemacht haben.

8. Segen (Hans-Georq)

Gott, starke, was in euch wachsen will,
schitze, was euch lebendig macht,

behdte, was euch weitertragt.

Er begleite euch mit einer Liebe, die

tragt und fordert.

Er schenke euch Tapferkeit nach versagten
Traumen und aufmerksame Augen fur
gewahrtes Gllck.

Gott entziinde in euch behutsam ein Licht,
das nie erlischt.

Er schutze es, wenn es flackert und bewahre
es vor dem Eﬁoschen

Er segne euch, damit dieses Licht groRer wird
und starke es zu einer lebendigen Kraft. -

9. Ausklang: Orgelspiel (ein Stick aus Israet)

Arbeitsgruppe prakt. Theologie der HuK-Stuttgart und LuK (Stuttgart)
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Gemeindeglieder diskriminieren Gemeindeglieder
Der Alltag in einer wirttembergischen Evang. Vorstadt-Kirchengemeinde
- Auszuge aus einem Brief -

Vielen Dank fur Deinen Anruf. Er kam im richtigen Moment.

Denn die Lage hier in der Gemeinde spitzt sich immer mehr zu. Es
wachst einfach kein Gras dariiber. _
Obwohl die Hetzjagd und Propaganda der Pietisten sich bereits im

dritten Jahr befindet. ,

Das traurige dabei ist, daB Manner und Frauen die sich mit mir
solidarisieren ebenfalls in diesen Strudel mitgezogen werden.
Als Lugner beschimpft, nicht mehr gegriBt, verachtet, versuchen
sie trotzdem, weiter in der Gemeinde mitzuwirken.

Besonders Frauen wurden von Evangellkalen bereits offentlich
bloBgestellt.

Die Situation spottet jeder Beschreibung-

- -

Mein Recht!

Wenn ich schon anders bin als die anderen,
wen gehts was an?
Habe ich. irgend jemanden Bdses getan?

Ihr braucht soviel Platz fir euere Ellenbogen.
Ich will ja nur mein Menschenrecht:
das Recht auf meinen Schatz.

Dieser Vers von Hilde Radusch (1903) spricht genau mein Schicksal an.

Das Recht auf meinen Schatz
mochte ich mir nicht nehmn lassen!

Mein Schatz:
das ist mein Glaube,

mein Schatz, das sind:
Weggefdhrtinnen und Heggefahrten
die mich begleiten.

- Mein Schatz, das sind meine Eltern,
der Mensch, den ich liebe,

Mein Schatz, das ist mein Leben.
Diesen Schatz zu bergen war nicht einfach!

Jahrelang habe ich mich selbst verleugnet, s
bis ich zu dem Punkt kam an dem ich mein Schwulsein annehmen konnt.

Besonders schwierig war es, schwulsein und Christsein, miteinander
zu verbinden. Evangelikale wollten dies verhindern und trieben
mich fast in den Selbstmord.

DaB ich diesen Lebensschatz dennoch bergen, entdecken und dann teilen
konnte, verdanke ich meiner GroBmutter.

Am Sterbebett gab sie mir den Vers Jesajas mit auf den Weg: "Fiirchte
dich nicht, ich habe dich erldst, ich habe dich bei deinem Namen
gerufen, du bist:mein."

Ich bin gemeint - ich als Schwuler!
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Mit diesem Wort Gottes kann ich Christsein und Schwulsein verbinden,
dankbar!

Dieser Satz hilft mir und ich lasse mir damit meinen Platz in der
Kirche nicht nehmen.

Uber 16 Jahre bin ich ehrenamtlich in der Gemeinde tdtig. In vielen
Gruppen und Kreisen zuhause: habe Kranke, Sterbende besucht und begleitet,
mich fiir Alte und AuBenstehende eingesetzt, Jugendgruppen geleitet,
BegriiBungsdienst an der Kirchentiir, Kirchengemeinderat....

- e

Dadurch war ich ein angesehenes Gemeindeglied.
Aber nur bis zu dem Tage, andem bekannt wurde, daB ich keine Frau, sondern
einen Mann liebe.

~ Von da an begann in der Gemeinde ein unglaubliche Hetzjagd.

Gegen mich wurden Verbiindete gesucht. Eine strenggldubige Pietistenfamilie
gingen von Haus zu Haus, telefonierten bei Leuten an, weil sie Leute
aktivieren wollten, um gegen Homosexuelle vorzugehen.

Argument: Unsere Peterskirche muB wieder rein werden. Homosexuelle haben
keinen Zutritt! ,

An einem Sonntag schlug mich eine Frau nach dem Segeh im Gotteshaus, zerrte
mich durch den Mittelgang und versuchte die Gemeinde gegen mich aufzuhetzen.

Ein andermal kam ein Kirchengemeinderat auf dem Gehweg mit dem Fahrrad ent-
gegen, macht keinen Platz, griuBte nicht und jagte mich auf die HauptstraBe.

Beim Versuch Versohnung in die Situation zu bkommen, beschimpften mich
Evangelikale als "Schmutz und Dreck".

An einem anderen Tag meinte ein Kirchengemeinderat: "Mit dir will ich
nichtmehr zu tun habe" - obwohl ich jahrelang seinen behinderten Sohn
betreute. Dieser Rat war im Dritten Reich Nazi.

Wie sich doch alles wieder gleicht. :

Das Dramatiéche: auch meine Mutter wird'angeriffen-

Nach 15 Jahren singt sie nichtmehr im Kirchenchor mit, besucht lieber
wo anders den Gottesdienst, kauft sogar in einem anderen Ort ein.
Um sich vor verletzenden Blicken, unangenehmen Gesprdachen zu schiitzen.

-e o

Beruflich werde ich bespitzelt und dberwacht. Denn alles, was nicht so
ist, wie es sein soll, oder irgendwie fehlerhaft ist, wird als
personliches Versgen aufgrund meines Schwulseins gedeutet.

Meine Beauftragung als Lektor wurde um ein Jahr verschoben. Bekam nichts
mit, nur den Hinweis vom Dekan: sie sind doch schwul?! :
Ein Kirchengemeinderat meinte darauf im Rat, wenn ich mir vorstelle was
die miteinander im Bett treiben... Dazu kann ich nur nein sagen.

Mein ganzes Privatleben wurde im Kirchengemeinderat bis aufs AuBerste
verhandelt, es gab keinerlei Grenzen mehr, keine Wurde und Achtung.
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— aus der heterosexuellen Welt —

. 26. Deutscher Evangelischer Kirchentag

Wie Ihr sicherlich schon alle wifr, finder der Kirchentag dieses Jahr in der
wunderschonen Freien und Hansestadr Hamburg starr. Und was wdre der Kirchentag
ohne schwule Veranstaltungen ? Deshalb veranstalten die Schwulen in der reformierten
Kirche eine

Podiumsdiskussion zu Situation und Selbstverstindnis von schwulen
und lesbischen Reformierten in verschiedenen europdischen Ldandern.

Es nehmen teil:

Rinse Reling Brouwer, Niederlande
Henri-Francois Borel, Schweiz
Andrea Rostagnol, Italien
Meike Mirgel, Deutschland
Klaus Fuchs, Deutschland

Wenn Ihr neugierig geworden seid, dann finder Ihr uns

am F reitag, dem 16. Juni 1995
von 15.00 bis 17.00 Uhr
in der evangelisch-reformierten Kirche
Palmaille 6 , 22767 Hamburg-Altona

Weitere Informationen bei:
Schwule in der reformierten Kirche
¢/o Klaus Fuchs, Fahrstrafie 111, 21107 Hamburg
Fon und Fax ( nach Anruf ): 040/752 19 29
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Begehren als Thema der Theologie
(Michael Brinkschroder)

Eine der wichtigsten gesellschaftlichen Funktionen der Religionen ist die chuﬁémng des
- Begehrens. Das Begehren ist die Grundlagc von Sexualitdt, aber auch von Gewalt. Wihrend

sich das Christentum in der Antike dadurch positiv auszeichnete, da es die blutigen Opferkulte
nicht mehr fortsetzte, verstirkte und biindelte es gegen den Leib gewandte asketische
Tendenzen. In gewisser Weise ersetzte dabei die sexuelle Disziplin die Tora. Peter Brown
schreibt dazu: "Am Ende des 1. Jah_rhundérts waren Christen zu der Ansicht gelangt, daB sie
gezwungen waren, sich ein Aqui#al.ent zum jiidischen Gesetz zu schaffen, wenn sie als
erkennbare Gruppe, die sich von Heiden und Juden unterschied, iiberleben sollten” (Brown
1994, 74). |

Die Vergesetzlichung der Sexualitit ist eine der neuralgischen Bruchstellen zw1schen
christlicher und jiidischer Tradition. Das historische Versagen, die Transzendenz_ Gottes zu er-
fahren, hingt "direkt mit den Lehren der Kirche gegen die Sexualitit" zusammen, "nicht nur mit
den Lehren gegen die Homosexualitdt, sondern gegen die Sexualitdt iberhaupt. (...) (W)ir
Christen sind Jahrhunderte lang zu der Uberzeugung erzogen worden, dieses menschliche
Verlangen, zu beriihren und tief in unserem innersten Kemn beriihrt zu werden, ,sei falsch."
(Heyward 1986, 168). |

Das Beriihren der Haut verschafft nicht nur eine besondere sinnliche ‘W_ahmehmung, es er-
méglicht auch den Blick in die Tiefen der eigenen Empfindungen. Kéirpcrliéhc Sexualitit und
emotionale Erkenntnis lassen ‘sich'wcit‘gchcnd voneinander trennen, aber erst ihr Zlisamincn-
spiel ermoglicht eine tiefe Erkenntnis. Das Fithlen der Hiute und Muskeln des Anderen ist zwar
zunichst auch nur eine Wa.hmehmung der Oberflache, aber die Bewegungen, die Art der Reak-
tionen deuten auf die Personlichkeit, auf das Zusammenspiel von UnbewuBtem, Cha-
rakteristischem und BewuBtem, auf das, was in den Kérpcr im Lauf des Lebens e’inéeschrieben
wurde, auf die Modc]herung des Leibes, auf die Geschichte seiner Erfahrungen und auf das '
Begehren. :

"Ohne das BewuBtsein und die Annahme unseres Korpers, in dem unsere Gefiihle Gedanken
und Handlungen ausldsen, sind wir unféhige, machtlose, korperlose und entstellte Wesen, die
zu nichts eine chehung und deshalb auch keine Erfahrung mit dem leibhaftig inkarnierten Gott
haben. Theologisch ist unsere Betonung des Korpers eine radikal auf die Inkarnation bezogene
Bejahung: Ganz menschlich zu sein - einen Korper zu haben, der von Gefiihlen lebendig ist,
 einen Korper, der zu anderen Kérpern nah und fern in Beziehung steht, einen Korper zu haben,
dem in Beziehung Macht gegeben wird - heift an der Bewegun g des Gotﬂ.lchen teilzunehmen."”

(Heyward 1986, 39)
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Das positive Aufgreifen der Sinnlichkeit und Leiblichkeit steht in einem diametralen Gegensatz
~etwa zu der Vorstellung von Gregor von Nyssa, nach der die "Gewandung der Haut", von der
das Geschlecht ein Teil ist, im Paradies nicht ndtig war und erst nach dem Siindenfall dem
Menschen libergezogen wurde, so daB er die Vergénglichkeit und die Begierde "angezogen" hat
(vgl. Mérral 1981, 29). :

Ein Begriff von hiutiger Erkenntnis schimmert noch in dem hebriischen Wort "jada™ durch.
Es besitzt eine Vielfalt von semantischen Bedeutungen, die sich auf die unterschiedlichsten Ar-
ten und Weisen des Wissens beziehen. So kann mit "jada™ in der Hebr#ischen Bibel einerseits
das sinnliche Wahmehmen und andererseits das noetische Verarbeiten des Wahrgenommenen
gemeint sein. Daneben bezeichnet es das historische Wissen und den technischen Sachverstand.
Das emotionale Kennenlernen, die Anteilnahme und ein Sich-kiimmem um andere Personen
. stellen eine weitere Dimension. der Erkenntnis dar (vgl. Botterweck 1982, 494). Der in-
teressante Aspekt der Semantik des hebrdischen Wortes jd~ ist allerdings die Tatsache, daB
damit auch sexuelle Kontakte beschrieben werden kénnen. Dies gilt fiir heterosexuelle Kontakte
von Mannern und Frauen. Es gilt aber auch fiir die Sodom-Geschichte (Gen 19,1-29) und fiir
die Leute aus Gibea in Ri 19. :

Mich hat die Bezeichnung von sexuellen Kontakten als "Erkenntnis" immer verwundert und
zugleich fasziniert, weil sich darin die im Christentum verdringte erotische und sexuelle Di-
mension der Erkenntnis findet. Im Christentum war Erkenntnis nur méglich als Folge des
Verzichts auf Sexualitit. Wissen, insbesondcre Theologie war im Mittelalter an mdnchische
Askese gekniipft. Fortgesetzt wurde diese antierotische Sicht der Erkenntnis in der Neuzeit, bei
der Erkenntnisse durch empirische oder rationale Titigkeiten gewonnen werden. Sicherlich er-
laubt es die ersttestamentlichen Verwendungen von jada’ nicht, romantische oder postmoderne
Vorstellungen von Erotik ungebrochen in die Vergangenheit zu projizieren. Die niheren Um-
stinde der bezeichneten sexuellen Handlungen deuten eher auf Vergewaltigung als auf erotische
und einfiihlsame Sexualitéit. Dennoch steckt in dem semantischen Gehalt die Spur davon, daB es
im jiidischen Denken die Méglichkeit gibt, Sexualitdt und Erkenntnis miteinander zu
verschwistern. : :

Eine der wichtigsten Aufgaben schwuler Theologie liegt meines Erachtens nach in der Kritik
der Sexualfeindlichkeit des Christentums. Horizont dieser Kritik sind die neuartigen Erfah-
rungen von Intimitét in der Postmoderne. Diese gelten nicht nur fiir Schwule und Lesben, son-
dern ebenso fiir viele heterosexuelle Paare. Das Gewicht, das der erotischen und sexuellen Be-
ziehung heute zukommt, 148t das problematische Verhiltnis der christlichen Theologie zu Erotik
und Begehren vollends aufscheinen. Aufgrund einer systematischen Rekonstruktion der
christlichen Vorstellung des Begehrens méchte ich zeigen, daB die Abwehr des erotischen Be-
gehrens keineswegs notwendig mit der Identitit des Christentums verbunden ist.
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1. Der Wandel der Intimitit

1.1 Biirgerlich-patriarchale Kleinfamilie und romantische Liebe

"Nicht mehr die Ehe bildet das Grundmuster heutiger Parmerschaft, sondern das intime Zu-
sammenleben von zwei (oder mehr) Menschen. Die "sexuell gebundene Pﬁméirbczichung' stellt

weder auf das Geschlecht noch auf die Zahl der Beteiligten ab (...). Vielmehr entscheiden die -

- Gefiihle fiireinander, die gemeinsamen Erfahrun gen und die verbindenden Arrangements
(Kinder, Wohnen, Wirtschaften usw.)" (Hoffmann, Lautmann, Pagenstecher 1993, 195).

Die biirgcrlichc Kleinfamilie ist in historischer Perspektive die Nachfolgeinstitution der um die
hiusliche Produktion und die viterliche Autoritit als Grundpfeiler strukturierten GroBfamilie,
bei der eine Ehe vor allem nach den Interessen der Sippe arrangiert wurde. Die biirgerliche
Klein- bzw. Gattenfamilie dagegen stellt eine Anpassungsleistung an die Erfordcmiésc der
kapitalistischen Produktionsweise dar. Diese Ehe Ifunktion‘iert durch familizire Ro}lcnaufteilung:
Der Mann verdient das Geld und ist fiir den AuBenbereich verantwortlich, die Fran fiihrt den
Haushalt und erzieht die Kinder. Die patriarchal strukturierte Ehe basiert auf dem Eigen-
tumsrecht des Mannes an der Frau und erlaubt aufgrund dieses prinzipiellen Rechts eine dop-
pelte Moral, nach der der Mann fremdgehen darf, die Frau jedoch hicht.

Wiihrend die patriarchale Ehe den Minnern entscheidende soziale Vorteile sicherte — Ulrich
Beck bezeichnet die Ehe als eine der letzten stindischen Institutionen in der Moderne — bcsmnd'
die subversive Strategie der Frauen darin, das Ideal der romantischen Liebe zu entwickeln. In
der romantischen Liebe hat die Liebe den Vorrang vor dem sexuellen Begehren. Sie hebt die
Beziehung der Ehepartner als etwas besonderes aus dem Umfeld der Verwandtschaft heraus
und verlangt von beiden Beteiligten, daB sie sich individuell verhalten. Dies erfordert eine intro-

spektive Befragung der eigcncn Gefiihle und Absichten. Nicht zufillig hat sich im Kontext der j

romantischen Liebe der Roman entwickelt, in dem biographische Konstruktionen erzihlt
werden, und die Romanze, die hauptsichlich von Frauen gelesen wurde. Ab den 20er Jahren
verbreiteten sich Liebesehen im Kleinbiirgertum und in Mittelschichten.

‘Miinner und Frauen haben also unterschiedliche Beziehungsstrategien ausgebildet. "Miénner
wollen Anerkennung von anderen Minnern in Form von materieller Entlohnung und verbunden
mit den Ritualen méannlicher Solidaritit. Aber das mannliche Geschlecht hat hier einen grundle-
genden Trend in der modernen Entwicklung verkannt. Ménner suchten ihre Identitit in der Ar-
beit und sie scheiterten — wir miissen hinzufiigen: im groBen und ganzen —, weil sie nicht ver-
standen haben, daB das reflexive Projekt des Selbst eine emotionale Rekonstruktion der Ver-
gangenheit erfordert, um einen kohérenten Entwurf fiir die Zukunft zu entwickeln."” (Giddens
1993, 71f. Im folgenden nur durch Seitenzahlen zitiert). Die sozialen Vorteile der Manner in der
Modermne haben sich in der postmodernen Sozialstruktur in einen Nachteil verkehrt. Madchen

’dagegcn haben die Strategie der romantischen Suche ausgebildet. Sie sind heute Trdgerinnen

sozialer Experimente.
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1.2 Die "reine Beziehung" (Giddens)

Die patriarchale Kleinfamilie wird unter den Bedingungen der Individualisierung seit einigen
Jahren abgelost von einem Typus der intimen Beziehung, den der Soziologie Anthony Giddens
als "reine Beziehung" bezeichnet. Die "reine Beziehung” basiert auf dem Ideal der romantischen
Liebe, sie ist "(...) eine Situation, in der man eine soziale Beziehung um ihrer selbst willen
eingeht, (...) eine Beziehung, die nur so lange fortgesetzt wird, solange es fiir beide Parteien
klar ist, daB alle Beteiligten sich in ihr wohl fiihlen." (69)

Damit hat sich ein emotionales Konzept aus dem 19. Jh. in der Gegenwart auf breiter Linie
durchgesetzt und die intime Zweierbeziehung aus dem Gefiige von dkonomischen, ver-
wandtschaftlichen und generativen Zwingen Weitgehcnd gelost. Die postmoderne Beziehung
zeichnet sich jedoch dadurch aus, daB sie nicht auf ein ganzes Leben bezogen wird, wihrend
die romantische Liebe noch ein Vcrsprechcn "fiir immer" war und der/die Geliebte "der oder die
einzige auf Erden" war. Die Trennung vom Partner wird einkalkulierbar. Gefragt ist nicht die
Fikton der Ewigkeit, sondern das stets neue Eingehen auf den anderen, das aktive Herstellen
einer einmaligen und auBerordentlichen Intimitit. Die Geschlechterkategorien spielen dabei —
dies der zweite Untérschied zur romantischen Liebe — keine Hauptrolle mehr. Es kommt auf die
Personlichkeit an. ‘

Die familidre Arbeitsteilung hat sich zugunsten einer groBeren Autonomie der Frauen, die hiu-
fig ihr eigenes Geld verdienen, verschoben. Dadurch verschwinden die Skonomische Ab-
hingigkeit und der Zwang, beim Ehemann auszuharren, wenn die Liebe erloschen ist. Die
postmoderne Beziehung ist also von einer groBeren Gleichheit der Geschlechter geprigt.

Die reine Beziehung stellt hohe Anforderungen an die Partner. "Um Verbindlichkeit herzustel-
len und eine gemeinsame Geschichte miteinander zu teilen, muB eine Person der anderen etwas
von sich selbst geben. Sie muB in Worten und Taten der anderen etwas vermitteln, eine Art
Garantie darauf, daB3 die Beziehung fur eine unbegrenzte Zeit aufrechterhalten werden kann."
(151). Diese Garantie hat einen prekéren Status, denn sie darf nicht als Besitzgarantie oder als
Wechsel fiir die Ewigkeit miBverstanden werden. Stattdessen geht es darum, dem anderen das
Gefiihl der Sicherheit zu ycfmitteln, da die Herstellung einer privi}cgierteri Beziehung zu einem
Partner die “'ontologiséhe Sicﬁer’heit" ersetzen mub, die bislang von:Tradi_tiqnsbestiindcn erzeugt
werden. ‘

Es ist unumgénglich, durch intime Kommunikation ein Vertrauen herzustellen, was wiederum
erfordert, vom anderen als glaubwﬁr:ﬁg und authentisch angesehen zu werden. Aufrichtigkeit
-und Ehrlichkeit gehoren-zu den Grundtugenden der reinen Beziehung ebenso wie die klare
AuBerung und Abgrenzung der eigenen Bediirfnisse. "Sich dem anderen Gegeniiber zu 6ffnen,
erfordert paradoxerweise personliche Grenzen" (107), Offnung und Autonomie gehdren
zusammen und erfordemn ein Leben in einer stark gespannten Anforderung an das Ich und an
das Du.

Persénlichkeiten, die aus (Verlust)Angsten heraus zu einer reflexiven Befragung ihres Selbst,
ihrer Gefiihle, Ziele und Bediirfnisse nicht in der Lage sind, haben mit den Anforderungen der
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reinen Beziehung groBe Schwierigkeiten. Dies duBert sich in Formen der Abhingigkeit, der
Fixierung der Bezichung in einem unausgesprochenen Vertrag.

Die Kehrseite der reinen Beziehung ist die Beziehungsunfahigkeit. Nicht jeder ist in der Lage,
seine Gefﬁhlé und Reaktionen zu analysieren, die Wechselfille des Lebenslaufs immer wieder
in eine kohérente Biographie zu iiberfithren und sich daneben auch auf eine hinreichende mate-

rielle Sicherheit verlassen zu konnen.

1.3 "Modellierbare Sexualitit" (Giddens) :

Die reine Beziehung stiftet eine Verbindung zwischen Liebe und Sexualitit. "Partmerschaftliche
Liebe macht die ars erotica zum ersten Mal zum Kern der ehelichen Beziehung, und die Ent-
scheidung, ob eine Beziehung aufrechterhalten oder aufgeldst wird, hingt zum ersten Mal we-
sentlich davon ab, ob beide sexuelle Lust empfinden konnen. Die Kultivierung sexueller Ge-
schickl_ichkeit, die -F?ihigkcit, Befriedigung sowohl zu schenken als auch selbst zu erfahren,

'werden von beiden Geschlechtern auf der reflexiven Ebene durch eine Vielfalt von Informatio-
nen, Hinweisen und Anleitungen zur Sexualitit organisiert."(74)

Die sexuelle Revolution hat dazu gefiihrt, daB die Sexualitit aus den Zwéngen der Reproduk-
tion befreit ist und heutzutage "autonom" ist. Dies hingt eng mit den Moglichkeiten der Gebur-
tenkontrolle durch die Pille zusammen. Wir haben es heute, um es wiederum mit einem Begriff
von Anthony Giddens auszudriicken, mit "modellierbarer Sexualitit" zu tun. Die Variabilitit se-
xueller Aktivitit hat sich vervielfiltigt: Selbstbefriedigung wird als legitime Quelle der Lust
akzeptiert. Oraler Sex Wird (nach einer Studie von Lillian Rubin in den USA) von fast allen
heterosexuellen Paaren praktiziert. Die Sexualitdt als Sprache der Liebe kann nicht ldnger als
eine Ein-Wort-Sprache angesehen werden; sie besitzt ein reichhaltiges Vokabular.

"Keine dieser Entwicklungen hitte sich ohne die sexuelle Freiziigigkeit, die im Rahmen der
sozialen Bcwegungeﬁ der sechziger Jahre ausgerufen worden war, vollziehen kdnnen; trotzdem
trug diese Freiziigigkeit nicht notwendig oder unmittelbar zum Aufkommen der modellierbaren
Sexualitit bei. Wir haben es hier mit viel tiefgreifenderen und irreversiblen Verinderungen zu
tun, als sie von solchen Bewegungen hitten in Gang gesetzt werden koénnen. Dennoch waren
sie wichtig, um unverklemmtere Diskussionen iiber die Sexualitit zu erleichtern, die zuvor
unmoglich gewesen waren.” (39) J ‘

Die Entwicklung der Psychoanalyse zu einer der Leitwissenschaften unseres Jahrhunderts
stellt eine der tieferen Voraussetzungen fiir die differenzierende und positive Diskussion der Se-
xualitit heute dar. Dazu haben auch die empirischen sexualwissenschaftlichen Studien von Kin-
sey, Masters und Johnson u. a. beigetragen. Die gewohnlichen sexuellen Praktiken werden,
seit es dieses Wissen gibt, einer permanenten Reflexion liber Anpassung und Abweichung un-
terzogen. Abweichungen werden nur noch statistisch erfaBt und nicht mehr als Perversion.
Dieser Begriff ist dabei, den Bereich der Sexualitit zu verlassen, weil Heterosexualitit nicht
mehr als natiirlich und normativ vorausgesetzt werden kann.

In diesern Rahmen konnten sich auch homosexuelle Aktivititen entfalten. "Die Homosexuellen
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beiderlei Géschlechts hatten lange vor den sexuell -Orthodoxeren— eigene Raume fiir ihre Se-
xualitit erorbert.” (ebd.) "Lesbische Frauen und schwule Minner sind den meisten Heterose-
xuellen darin voraus gewesen, daB sie genau solche Beziehungen aufbauten, von denen wir
heute sprechen, wenn wir von Beziehungen im privaten Bereich iiberhaupt reden. Sie muBten
namlich ohne einen traditionellen Rahmen wie die Ehe ‘'klarkommen', und zwar so, daB die
Beteiligten einigermaBen gleichberechtigt waren."” (25) - '

Dabei wurden neue Wege erkundet, eine tiefe emotionale Beziehung zu einem Partner mit
sexuellen Kontakten zu weiteren Personen zu vereinbaren: Die Autonomie in der Partnerschaft
1Bt den Wunsch nach Sex mit dritten Personen zu, da nicht die sexuelle Exklusivitit das
Fundament der Beziehung darstellt, sondern das Vertrauen zum Partner. Dieses kann die Treue
zwar stirken, aber nicht garantieren. Wird das Fremdgehen zugestanden, dann-wird es in der
Regel in der reinen Beziehung nicht verheimlicht, sondermn offen angesprochen, damit Glaub-
wiirdigkeit und Vertrauen dadurch tatsachlich nicht erschiittert werden.

Episodische Sexualitit dient Minnern — so eine Analyse aus der Perspektive feministischer |
: Psychblogie — hiiufig dazu, sich ihre Macht zu beweisen und einer tieferen emotionalen Bin-

dung anszuweichen. Sie stellt aber auch ein Ubungsgelidnde dar, auf dem die vielfiltigen Mog-
lichkeiten zur Modellierung der Sexualitit praktisch gelernt werden kdnnen (vgl. 159-162). Aus
sctwuler Perspektive ist hierbei anzumerken, daB3 Sexualitit situativ sehr unterschiedlich erfah-
ren werden kann und die emotionale Bedeutung, die ihr zugemessen wird, von der Intensitit
der Beziehung abh'alngt. Bereits bei anonymen Begegnungen finden sich Aspekte der Verbind-
“lichkeit, der Offnung und der Regelfestlegung, wobei die Verletzung der Spieire:gehi zum Ab-
bruch des sexuellen Kontaktes fiihrt. Auf einem anderen Niveau der Intimitit spielen sich
gelegentlich praktizierte Wochenendkontakte mit guten Freunden ab, ohne in allen Bereichen
einer festen Partnerschaft vergleichbar zu sein. Sexualitit kann je nach Lage der Beziehung,
Gefiihl und Bediirfnis sehr differenziert erlebt und praktiziert werden. Sie kann sowohl tiefster
Ausdruck der eigenen Personlichkeit sein als auch Ersatz fiir Gefiihle oder aber klar umgrenzte

Ergdanzung zur Sexualitdt in der Liebe.

2. Das Begehren in der christlichen Tradition

2.1 Familie, Liebe und Religion :

Die Entwicklung von Ehe und Familie in der Moderne wurde nicht von den Kirchen forciert,
sondern von der Bourgeoisie, die im Kern antireligios ist. "Das eigentliche Opium des Volkes
ist die Familie oder die Familienreligion; eine ausschlieBlich moralisierende Religion (...). Die
Religion ~ das Versprechen a{uf ein anderes Lében — 16st sich in Moral auf. (...) Diese bastardi-
sierte Religion, eine Abwandlung des Rationalismus, miBachtet die Riten und Zeremonien, die
das christliche Volk zusammenbrachten und ihm kollektive Freuden verschafften. (...) Gleich-
wohl verbiindet sich die romische Kirche, die trotz ihres asketischen Ideals mit der Ehe schon
ldngst gemeinsame Sache machte, nun mit der Familie, die sie ja gar nicht hervorgebracht und
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deren Geist sie nicht erfunden hatte." (Métral 1981, 220). Die katholische Kirche schloB sich

der biirgerlichen Mystik des Paares an: Leo XIII. z. B. fiihrte das "Fest der Heiligen Familie"

ein, Pius XI. erkannte 1930 in "Casti connubii” die Legitimitit des Paares aufgrund der Liebe
nach dem Modell der Bindung Christus - Kirche an; das II. Vatikanum akchﬁerte die Sexualitit

als Sprache der Liebe. ,

Warum verteidigt die Kirche die biirgerliche Kleinfamilie gegeniiber der reinen Beziehun g?
Warum streitet sie so vehement fiir ihre Familienideologie? ey

Die Grundlage des christlichen Verstindnisses von Ehe und Sexualitit findet sich nicht in der
Ehe selbst, sondern in der jungfrdulichen Askésc, einer christlichen Erﬁn_dung. Diese war in
den ersten Jahrhunderten das hochste Ideal aller Kirchenviter. Die Fi'agc war nicht, ob die
Jungfranenschaft sinnvoll oder erlaubt war, sondern ob fiir Christen die Ehe zulissig sein solle.
Diese Frage war heiBl umstritten und nur eine Minderheit (z. B. die Deuteropaulinen, Clemens
~von Alexandrien, Johannes Chrysostomos) hat eine positive Einstellung zur Ehe gefunden.
"Die Ehe empfingt vom Christentum die Anweisungen einer zunichst fiir das individuelle und
- private Leben institutionalisierten Ordnung parallel zur Eheinstitution: der Enthaltsamkeit. Die
Theorie der Ehe erhilt ihren Platz in einer Theorie der Enthaltsamkeit, von der sie ein Teil ist.
(...) Die Geschichte der christlichen Diskurse iiber die Ehe stellt sich paradoxerweise als Ge-
schichte einer Verteidigung der erniedrigten Ehe dar." (Métral 1981, 42)

Die Ehe ist nicht empfehlenswert und minderwertig gegeniiber der Askese, auch die Lust stand
immer im Schatten der Askese. "Die Sexualitit scheint wegen der Gefahr, mit Lust verbunden -
zu sein, stets unter Anklage gestellt zu werden. Aber auch dann, wenn unterstellt wird, daB in
der Ehe die Lust zum Erliegen kommt, bleibt die Ehe eine Biirde, ein Begrdbnis, d. h. eine
Verankerung im Irdischen.” (Métral 1981, 25)

Mit den geleisteten Anpassungen an die Familie sind die Grenzen der Wandlungsfahigkeit der
katholischen Lehre an die "reine Beziehung" anscheinend erreicht. DalB die katholische Kirche
heute die Familie verteidigt, stellt fiir sie die auBerste Moglichkeit dar, die erniedrigte Ehe mit
der zolibatiren Askese zu vsfknﬁpfen. "Der Katholizismus kann die Hierarchie zwischen
Zblibat und Ehe nicht abschaffen, ohne sein eigenes Machtsystem in Frage zu stellen." (Métral
1981, 243). Das bedeutet zugleich, daB er die postmoderne Beziehung nicht anerkennen kann,
da er die Gattenbeziehung als Verschmelzung und Einheit darstellen, die Frauen auf diese Weise
abwerten und die Sexualitit auf Fortpflanzung reduzieren muB. Das neueste Ratzinger-Papier
zur Unaufloslichkeit der Ehe hat diese Unbeweglichkeit des Vatikans in der Frage der Sterb-
lichkeit von Beziehungen noch einmal dokumentiert.

Gegen diese Festschreibungen richtet sich aber gerade die postmoderne Beziehung. Die
Ausbildung postmoderner Beziehungen hat einen schier endlos erscheinenden Reflexionsproze§
iiber das eigene Verhalten ausgelost. "Was bedeutet es, wenn im Zentrum des Alltags nicht
Religion, nicht Klasse, nicht materielle Not, auch nicht mehr die modemen, geschlechts-
standischen Rollenmuster der Kleinfamilie stehen, sondern die Anspriiche auf Selbstentfaltung
und das Ringén um neue Liebes- und Lebcnsformern?"‘ fragt Ulrich Beck (Beck, Beck-
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Gernsheim 1990, 223) und interpretiert die zentrale Stellung der Beziehungen als "irdische
Religion der Liebe". :

Wenn man seine These akzeptiert, bedeutet das, daB sich der Katholizismus gegenwirtig in ‘
einem Konflikt mit der "irdischen Religion der Liebe” befindet. Weil es sich nicht von seinen
asketischen Anschauungen getrennt hat, sich aber zu weit mit der 'biirgcrlichen Kleinfamilie
liiert hat, befindet er sich in einem Dilemnma: Li8t der Katholizismus sich nicht auf die neuen
sozialen Formen des Begehrens ein, verliert er seinen Bezug zu einem vitalen Zentrum der
postmodernen Kultur. LEBt er sich auf die reine Beziehung ein, verliert er einen historisch
bedeutsamen Aspckt seiner Identitit.

Yor diesem Dilemma steht die katholische Theologie gegenwirtig hilflos und denkt, daB nicht
sein kann, was nicht sein darf. Unterdessen 148t sie zu, daB von konservativen Kriften die
Familienideologie weiter "zelotisch angeschirft" wird, wie Metz sagen wiirde. Ein Ausweg aus
dem Dilemma 148t sich nur iiber den Weg einer kritischen Rekonstruktion der Bedeutung des
Begehrens fiir die Identitiit des Christentums finden. Dabei ist insbesondere die sexuelle Askese
als Kem katholischer Identitét auf den Priifstand zu stellen und in eine theologische Perspektive
einznordnen.

"Wenn wir uns als sexuelle Wesen annehmen wollen, wenn wir uns wirklich wiirdigen und
menr und mehr lernen wollen, uns selbst und unseren Korper und den anderer Mcnschan auf
eine Weise zu lieben, die uns gegenseitige Macht schenkt und schopferisch wirkt, werden wir
Christen einige ganz radikale theologiéche Alternativen zu dem, was uns von den Viitern gege-

ben wurde, formulieren miissen” (Heyward 1986, 169).

2 Die Begierde des Fleisches 7

Wie konnte es zu der angedeuteten Entwicklung einer christlichen Identitét, die sich auf
sexuelle Askese stiitzt, kommen? Eines der Fundamente, auf denen diese Architektur aufbaut,
ist die einseitig negative Interpretation des Begehrens in der antiken Christenheit.
Ausgangspunkt fiir die antike christliche Sichtweise ist die Rezeption der paulinischen
Formulierung von den Begierden des Fleisches. Nach der Theologie des Rémerbriefes hat Gott
zunichst eine sarkische, d. h. fleischliche Schépfung ins Leben gerufen. Durch seine
Antilligkeit fiir die Begierde verfillt der zundchst unsterbliche Mensch jedoch der Siinde und
infolgedessen dem Tod. "Denn durch ihre Betmgsmanover konnte die Siinde die Begierde des
Menschen erregen, damit aber zog der sich den Tod zu, weil die Begierde die schlechthinnige
Ubertretung des Gebotes Gottes ist (weshalb das 10. Gebot als wichtigstes Einzelgebot ebenso
formuliert wurde: Du sollst nicht begehren)" (Berger 1994, 470).

In R6m 7,7 ist der Mensch grundsitzlich ein im schlechten Sinne Begehrender, einer, der
Verbote iibertritt oder durch die Befolgung des Gesetzes den Tod herbeifiihrt. Diese Begierde
i.st eine form der Selbstentfremdung. Der Mensch glaubt, das Leben zu begehren, in Wirk-
lichkeit ils.t es aber der Tod, den er erstrebt.

Hiibner warnt jedoch im Artikel zum Begriff "epithymia" im Exegetischen Worterbuch zum
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Neuen Testament vor einer Gleiéhserzung von Fleisch und Begehren: "Die inhaltliche Niihe zu
sdrx ('Fleisch') darf, da sdrx kein anthropologischer Begriff ist, sondern als streng theol.
Begriff den je individuellen Ort der transsubjektiven Siindenmacht (...) bezeichnet, nicht dazu
verfiihren, e. [epithymia, M. B.] als primir sexuelle Begehrlichkeit zu interpretieren. Freilich
kann sich die e. auch im MiBbrauch der sexuellen Mboglichkeiten des Menschen aufern” (Bd. 2,
1902, 69) ,

Wie ist das Begehren aber zu verstehen? Das Begehren ist in den letzten Jahrzehnten zu einem
wichtigen Thema der Philosophie geworden. In meinen Augen muB man zwei grundlegend
vefschicdene, aber sehr dhnliche Formen des Begehrens unterscheiden: das narziBtische und
~ das liebende Begehren. Ein narziBtisches Begehren ist zundchst etwas Selbstverstindliches. Zu

den grundlegenden Bediirfnissen des Kleinkindes gehoren von Anfang an das Vcrlangén nach

sozialem Kontakt, nach menschlicher Wirme und freundlichem Austausch zur Starkung seines

Selbst. Wenn sie nicht gewihrt werden (konnen), kommt es zu narziBtischen Stérungen, dem

Bediirfnis nach Kompensation und dem Problem, die eigenen Grenzen gegeniiber anderen nicht

erkennen zu kénnen. Das narziBtische Begehren im hier verwendeten Sinn erwéchst aus einem

Mangel an solcher Selbstliebe. Es ist die md1v1dualpsycholog1sche Seite dessen, was René

Girard als das "mimetische Begehren" beschrieben hat. Das mimetische Bcgehren besitzt eine

innere Logik von Neid und Wunsch nach Aneignung eines Objekts, das fiir die Lebensfiille

eines anderen als verantwortlich angesehen wird, auf der intrapsychischen Seite und von

Rivalitit, Todeswunsch, Gewalt und der Entladung im Siindenbockmechanismus auf der
sozialen Seite (vgl. Girard 1983, 14-42). -

Das liebende Begehren ist dagegen etwas, das bereits im Baby-Talk der Mutter und dem fru—
_hesten Mienenspiel des Babys zum Ausdruck kommt. Mutter und Kind begchren eine Reaktion
voneinander. Bei der gelingenden, anerkennenden Kommunikation gibt es auch eine Wechsel-
seitigkeit, aber keine mimetische: "Wenn das Baby nun aufgeregt nach einem Spielzeug greift,
schaut es auf, um zu sehen, ob auch die Mutter seine Errcguhg teilt. Es versteht, wenn sie

"Toll!' ruft. Und die Mu;tcr zeigt, daB sie dasselbe fiihlt wie das Kind; nicht indem sie seine ‘

Gebirde imitiert (es schiittelt die Rassel), sondern in'dcm.sie der Intensitit seines Gefiihls auf

andere Weise entspricht (sie stoBt einen staunenden Laut aus). Diese Ubertragung in eine andere

Ausdrucksform beweist die Ubereinstimmung innerer Erfahrungen viel deutlicher als etwa die

einfache Nachahmung des Verhaltens. Formal betrachtet, hat die Mautter nicht dasselbe Gefiihl

wie ihr Kind. Sie ist nicht von der Rassel an sich begeistert, vielmehr begeistert sie sich iiber

die Begeisterung ihres Kindes und diese Tatsache teilt sie mit." (Benjamin 1990, 32).

Diese Beschreibung bringt die Struktur liebender, kreativer Wechselseitigkeit und das Begeh-

ren des Anderen als Anderem wie sie auch in einer von Erotik und Freundschaft geprigten

Sexualitit vorhanden ist, gut zum Ausdruck.

'Wenn man von dieser Unterscheidung im Begriff des Begehrens ausgeht, wird sichtbar, daB

Paulus im Romerbrief von einem Begehren aus Mangel heraus spricht. Er hat das narziBtisch

motivierte Begehren und die negativen sozialen Auswirkungen des mimetischen Begehren im
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Blick. Das liebende Begehren nimmt er als Alternative nicht wahr, wenn er das Begehren dis-

kutiert.

2.3 Sexualitat als Symbol des Todes (Augustinus)

Eine zentrale Rolle in der Ausbildung einer christlichen Theorie des Begehren spielt die augu-
stinische Lehre von der Concupiscentia. "Die Konkupiszenz verweist auf eine Auffassung,

‘nach welcher dic Begierde als schlecht, triibe und unersittlich erscheint” (Métral 1981, 45).
Dieser Begriff bezeichnet einen christlichen Terminus technicus, der im allgemeinen eine nega-
tive Bedeutung hat, die wiederum im allgemeinen sexuelle Konnationen aufweist. Dennoch
lassen sich auch Gegenbeispiele anfiihren, etwa wenn Augustinus von dem Begchrén des Gei-
stes (nach Gal 5,17) oder der Weisheit (vgl. Weish 6,21) sf)rﬁcht. Auch die negative Bedeu-
tungsseite ist nicht ausschlieBlich sexuell getdnt, so kann Augustinus hier auch die "libido do-
minandi” unterbringen und weitere Ursachen der Siinde, wie Eitelkeit und Gefallsucht (vgl.
Bonner 1962 und 1986-1994).

Bereits diese Ausfiihrungen zur Semantik zeigen, daB es falsch wire, Augustinus einer un-
differenzierten Theorie des Begehrens zu bezichtigen. Insgesamt scheint mir die Rolle August-
nus' in der Ausbildung der christlichen sexual- und beziehungsfeindlichen Tradition subtiler
und hintergriindiger zu sein, als man anhand einer vorschnellen Einsortierung der
"concupiscentiz; carnis” in diese Tradition glauben kdnnte. Das Gleiche zeigt sich in seiner
Deutung des paulinischen Begriffs des "Fleisches", der durch die Wendungen "concupiscentia
carnis" oder "libido carnis” eine groBe Bedeutung erlangt hat. Augustinus interpretiert Fleisch
durchaus sachgemiB, ohne es unmittelbar auf die Sexualitit zuriickzuschneiden. Das Fleisch ist
nicht einfach der Korper, sondern "alles, was das Ich dazu fiihrte, seinen eigenen Willen dem
Willen Gottes vorzuziehen." Die Begierde des Fleisches "hatte ihren Ursprung in einer
bleibenden Vcrzcrfung der Seele selbst. Mit Adams Fall verlor die Seele die Fahigkeit, in einem
ungeteilten Willensakt sich selbst ganz aufzubieten, um Gott in allen geschaffenen Dingen zu
lieben und zu preisen” (Brown 1994, 427).

Die Konkupiszenz ist ein Verhdngnis, das alle menschlichen Verhaltensweisen betrifft, das
nicht nur die sexuellen Gefiihlc, sondern auch Habgier, Neid, Rivalitit und die Lust zu herr-
schen etc. hervorbringt. : | I

Bis zu diesem Punkt macht es keine Probleme, die augustinische Lehre von der Concu-
piscentia mit dem narziftischen Begehren zu identifizieren. Wie aber kommt die besondere
Stellung des sexuellen Begehrens bei Augustinus zustande? Folgt man der Interpretation des
Historikers Peter Brown, so riihrt sie dahér, dabB sie einen tiefen Einblick in die Schwiche des
menschlichen Willens erdffnet — wie sonst nur der Tod. "(...) (I)n Augustinus' Gedanken dien-
te die Sexualitidt nur einem einzigen, streng definierten Zweck: Sie zeugte mit schrecklicher
Prézision von einem einzigen, entscheidenden Ereignis in der Seele, sie wiederholte im Korper
die unabénderliche Konsequenz der ersten Siinde der Menschheit” (Brown 1994, 431).

Die unwillkiirlichen Regungen des Korpers infolge der sexuellen Begierde sind "der Beweis
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(und die Strafe) fir die universelle Verderbtheit des Menschengeschlechts durch die Erbsiinde”

(Pagels 1991, ZOﬁ.

Als crstér Kirchenvater gestand Augustinus zu, daB Adam und Eva bereits im Paradies se-
xuelle Wesen waren — ein revolutionirer Schritt gegeniiber der Abwertung des Korpers in der
platonischen Tradition. Augustinus glaubte jedoch zugleich an die Fiktion, daB die sexuelle Be-
gierde im Paradies vollstindig mit dem bewuBten Willen zusammenfiel, so da8 sie keine
zerstorerische Kraft entfalten konnte. Die paradiesische Sexualitdt war nach Augustinus der
Freundschaft untergeordnet. Die Folge des Siindenfalls, des ersten Aktes des Ungehorsams
gegen Gott, war die Verzerrung des Willens, der nicht mehr in der Lage war, die Bcgchren zu
steuern. Eine Einheit zwischen Seele und Leib war nicht mehr mdglich.

Deutliche Symptome dieses Kontrollverlustes des Willens sah Augustinus in der Sexualitit
und in der Sterblichkeit des Menschen. Beides hing eng zusammen. Die Unkontrollierbarkeit
der Sexualitit fand Augustinus in der unwillkiirlichen Erektion, der Impotenz und dem Orgas-
mus eindrucksvoll bestitigt. Sexualitit wurde dcshalb fiir Augustinus zum zentralen Symbol
des Todes. Wihrend fiir die alte asketische Tradition alle Fragen, die mit dem Begehren des
Bauches zusammenhingen, von groBter Wichtigkeit waren, riickte fiir Augustinus der Sexu-
altrieb in den Vordergrund. "Fiir Augustinus war er in sich ein Miniaturschatten des Todes. Wie
der Tod trotzten der Beginn und der Hohepunkt der sexuellen Empfindung dem Willen"

(Brown 1994, 417). '
~ Der Verlust des freien Willens geschah durch den Stindenfall Adams, des einzigen Men-
schens, der wirklich frei war. Alle anderen Menschen stehen von Geburt an unter dem Fluch
der Siinde, der von Adam ausgehend durch den ménnlichen Samen auf alle Menschen iberge-
gangen ist. Der Same gilt Augustinus als "dem Verderben anheungcfallen und mit Todesbanden
umstrickt” (Augustinus, Gottesstaat, 13,14). Der Samen ist somit das zwmte Element des
Sexuellen, das eine zentrale Rolle im Argumentationsganzen der augustlmschcn Theologie
einnimmt. Kehrseite der Ubertragung der Erbsiinde ist die jungfrauliche Empfingnis Mariens
durch den Heiligen Geist, die im Rahmen der Erbsiindentheorie zur einzig méglichen Strétegié
der Erlésung werden konnte (vgl. Pagels 1991, 227). 12 _

Die Bewertung der Sexualitit war fiir Augustinus eingebunden in den grtSBeren Argumentati-
onszusammenhang der Themen Willensfreiheit und Siindenfall, Erbsiinde und Tod. Das sexuel-
le Begehren war nicht der Ausgangspunkt seines Denkens, aber es hat eine Schliisselstellung

erlangt. Es wurde von ihm symbolisch aufgeladen und einseitig beurteilt.

In der heutigen Theologie ist der Zusammenhang mit der Erbsiinde und dem Tod in sich Zh

sammengestiirzt. Eine biologische Ubertragung der Siinde widerspricht dem christlichen Frei-
heitsverstidndnis. Sie 148t sich auch mit R6m 3,12 nicht mehr begriinden, da Augustinus
schlicht einen Ubersetzungsfehler begangen hat. Ein direkter Zusammenhang zwischen Se-
xualitit und Tod ist ebensowenig konstruierbar, denn sowohl die Erfahrungen der Sexualitit als
auch die des Todes haben sich gcwahdc]t. Sie sind nicht eindeutig gleichgerichtet; viel eher ist
die Sexualitit als Sprache der Liebe ein Heilmittel gegen den Tod.
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"Augustinus fand ebensowenig wie einer seiner Zeitgenossen je einen Weg, die Moglichkeit
zur Sprache zu bringen, daB sexuelle Lust an sich die Beziehungen zwischen Ehemann und
Ehefrau bereichern konnte" (Brown 1994, 410f). Er hat sich der wesentlichen Mittel beraubt,

der concupiscentia mala eine concupiscentia bona, ein liebendes Begehren, entgegenzusetzen.

2.4 Sexuelle Askese als Todesbegehren ,

Die zweite wichtige Passage der Paulusbriefe im Zusammenhang mit dem Begehren findet sich
in 1 Kor 7. Diese Stelle eréffnet die christliche Tradition, nach der die Enthaltsamkeit hoher
anzusiedeln ist als das eheliche Leben, da sie die ungeteilte Hingabe an Gott ermdglicht, wih-
rend in der Ehe die Aufmerksamkeit von Gott immer schon abgelenkt ist (V 32f). Die Ehe dient
als Heilmittel, damit die Bcgicrdcn einen nicht verbrennen (V 9).

Die einseitige Warnung vor den Begierden des Fleisches und der Vorrang der Jungfrauen vor
den Verheirateten sind die beiden Ausgangspunkte fiir die Fehlentwicklung der christlichen
Vorstellungen von der intimen Beziehung. Ob Paulus direkt dafiir verantwortlich gemacht wer-
den kann, ist zu bezweifeln, denn die Reichweite der Aussagen von 1 Kor 7 ist eher als situativ
begrenzt zu betrachten, da es sich um Antworten auf konkrete Fragen aus Korinth handelt. In
anderen Briefen von ihm spielt sexueller Verzicht keine Rolle.

Ich folge Marie Métrals Analyse iiber die Logik von Jungfrauenschaft und Ehe im antiken
Christentum, die in meinen Augen eine Kritik an den Folgen des Buchstabens der paulinischen
Thcolbgic aus ihrem Geist heraus unternimmt (auch wenn ich sie mit dieser Einschitzung
vermutlich gegen ihren Willen taufe). :

Ausgangspunkt der Entwicklung ist die Abwertung der Ehe. In der Ehe verschwendet sich das
Begehren in Bindungen, die notwendigerweise enttiuschen, da sie rein irdisch sind. Die Ehe
bedeutet ein Verfallensein an den Hochmut, da sie glaubt, dem Tod, der in der Antike allge-
genwirtig war, trotzen zu kdnnen. Dennoch wirkt sie als Heilmittel gegen die Begierden, die
sonst nicht zu ziigeln sind. Die Juﬁgfréiuiichkcit ist dagegen ein Beweis fiir die Freiheit des
Willens, die sich vom Sinnlichen und Zeitlichen distanziert. Die J ungfrau und der Asket erlan-
gen einen Sieg iiber den Tod, indem sie den Tod in seinen Anzeichen vorwegnehmen, so daB
der wirkliche Tod sie nicht mehr iiberraschen kann. _

Die Entbehrungen werden durch die spirituelle Uberhéhung der Frau als Jungfrau
kompensiert. In der griechischen Padagogik wurde die Funktion des Aufstiegs zum Gottlichen
(Wissen) von der Paderastie erfiillt, die im Christentum von der Himmelserotik ersetzt wurde.
Die Jungfraulichkeit basiert auf einer Himmelserotik; sie gilt als die wahre Ehe, denn sie
ermoglicht die vollkommene Vereinigung der Seele mit Gott.

Die Jungfraulichkeit driickt dabe1 das Begehren aus, sich mit einem christlichen Gott zu identi-
fizieren, der selbst enthaltsam ist. Menschliche Enthaltsamkeit ist die Nachahmung der gottli-
chen Enthaltsamkeit. Nach dieser Logik ist es unangemessen, im Zusammenhang mit Gott
iberhaupt von Begehren zu sprechen, da das Begehren den Mangel voraussetzt und bei Gott

Wille und Begehren iibereinsimmen.
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Der tatsichliche Verzicht auf Ehe und Sexualitit ist die Folge davon, daB die Bezichung der
Enthaltsamen zu Gott eine spirituelle Art der Ehe ist und zugleich dem Ehebund entspricht. Da
die Askese verschleiert, daB ihr Modell die Ehe ist, und sich stattdessen auf Gott beruft, kann
sie sich selbst zum Original erkldren und die Ehe zur Kopie abwerten, die vom Original ab-
weicht (vgl. Métral 1981, 89-95).

Die Nachahmung ist jedoch in einem Punkt verboten: in der Ehe ist keine Erotik erlaubt. Statt-
~ dessen wird die Ehe von jetzt an dem Modell der B_cnchung zwischen dem Mann Christus und

der Dame Ekklesia angepaBt und dadurch zu einem Sak:rzimcnt. Ebenso wie Jesus die Kirche

aus dem Totenreich gerettet und dadurch fruchtbar gemacht hat, so rettet der Mann die Frau
durch die gemeinsame Verbindung in der Ehe und macht sie fruchtbar. Die Ehebindung ist auf
die Kirche angewiesen und wird schlieBlich in ihren Rahmen integriert, wodurch sie die romi-
sche EheschlieBung ablost (vgl. Métral 1981, 96-100). Bei Augustinus erhilt die Ehe einen
ambivalenten Doppelstatus: Sie ist Zeichen der Liebe Christi zur Kirche und zugleich Gelébnis
zweier Menschen. Nur weil es ein Zeichen ist, ist das Geléibm's.auch ¢in Sakrament. Weil es
aber das Zeichen fiir den unauflsslichen Bund Gottes mit den Menschen ist, ist auch die Ehe
nicht mehr auflsbar, obwohl ein Treuegelobnis in beiderseitigem Einvernehmen leicht zu 1osen
wire. - : B o :
Auf diese Weise hat die J ungfriulichkeit die Liebe in die Ehe eingefiihrt, welche in Rom eine
rein soziale Institution war und mit Gefiihlen wenig zu tun hatte, wihrend Lust und Erotik aus -
ihr verbannt wurden. ‘ : |

Der verzweifelte Kampf gegen das sexuelle Begehren der Christen, der sich in dieser Entwick-
lung niedergeschlagen hat, ist eigcnﬂich ein Kampf gegen die eigenen Aggressioxicn,' die mit
dem narziBtischen Begehren stets verbunden sind. :

"Indem der Begehrende fiir sich selbst als Korper, als Anderer und Frcmder stirbt, entgeht er
der entehrenden Kategorie des begehrenden Subjekts und gleicht sich dem begehrten Objekt an:’
dem Gottlichen. Die 'Jungfréiu]ichkcit—Enthaltsamkeit" legt eine Logik des Todes fest.” (Métral |
1981, 68). Die sexuelle Askese 1ost das Problem der Rivalitit und Gewalt, indem sie die Ge-
walt gegen die leiblichen Begehren des Menschen richtet. "In der Scham iiber die eigene
Gewaltsamkeit zieht es das christliche Gewissen vor, die Begierde zu leugnen. (...) Das
christliche Gewissen glaubt dadurch Herr iiber die Aggression zu sein, verkennt dabei aber, dafl
es in seiner Negation der Begierde, die es auf ein des Geistes unwiirdiges Verlangen reduziert,
von der Aggressivitit gesteuert wird. Indem die Kirchenviter die Frau auf eine hausliche,
dsthetische oder engelhafte Rolle festlegen, nehmen sie ohne zu zégern die Fackel ihrer Vor-
ginger wieder auf und toten die Frau als Frau. Sie vernichten sie” (Métral 1981, 35). Das i
Leibliche wird abgelehnt, indem es als todesverfallen dargestellt wird. Das eigentliche Modell,
auf das sich das Begehren richten soll, ist die Projektion eines Gottes, der keinen Mangel mehr

leidet.
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3. Das Begehren Gottes

Das Géttliche in sich, die Beziehung des Gottlichen zum Menschen und die Beziehung der
Menschen untereinander stehen in einem engen mimetischen Verhiltnis zueinander. Wir haben
gesehen, daB ein apathischer, asexueller Gott als Modell in asketischen und leibfeindlichen
Bezichungen imitiert wurde. Die Erfahrungen solcher Beziehungen verstirkt die
Spiritualisierung des Gottesbildes. Welche Auswege fiihren aus diesem Teufelskreis heraus?

3.1 Trinitit und Begehren (Hugo von St. Viktor) ; ,

Ein méglicher Weg fiihrt zuriick zu Hugo von St. Viktor, der von der Erfahrung der hofischen
Liebe das Bild des trinitarischen Gottes entwirft.

Weder die erotische Liebe noch das Liebespaar sind eine Erfindung des Christentums. Marie
Métral fiihrt beide auf die hofische Liebe zuriick, bei der ein sozial unterlegener Mann ein eroti-
sches Verhiltnis zu einer edlen Dame unterhilt, ohne daB es zum sexuellen Verkehr kommt.
"Die hofischen Liebenden bilden deshalb ein Paar, weil sie treu sind, denn sie lieben sich aus
Licbé, sie ziehen sich gegenseitig an, sie gefallen sich, sie wihlen sich und sie spreéhen mitein-
ander.” (Métral 1981, 131) :

Fiir Hugo liegt die Bedingung der Ehe darin, daB Mann und Frau ein Liebespaar sind. Die Ehe
wird nicht durch ihre Fortpflanzungsfunktion definiert, auch nicht durch das okonomische
Biindnis von Mann und Frau, sondern durch ihre freundschaftliche Liebe. Die Sexualitiit in der
Ehe bewirkt die Heilung von der Begierde, gilt Hugo aber nicht als siindhaft, insofern sie
Ausdruck der Liebe ist, obwohl er den Geschlechtsverkehr im Sinne der héofischen Liebe
verachtet. Diese Ehe ist bereits sakramental, denn das Paar liebt sich nach dem Bild der Liebe
des trinitarischen Gottes. Dadurch entwirft er eine Logik des Christentums, die in der weiteren
Theologiegeschichte kaum aufgegriffen wurde: "die der Implikation zwischen einer
frinitarischcn Theologie und einer Anthropologie der Differenz" (Métral 1981, 157). :

Die Anthropologie der Differenz beinhaltet die Moglichkeit zu einer alternativen Sichtweise des
gottlichen und menschlichen Begehrens. Das Begehren ist ein Begehren des Anderen als Ande-
rem, eine Lust an der Differenz. Dieses Begehren ist eine Nachahmung der Liebe des trinitari-
schen Gottes zu sich und zu den Menschen. Die gottlichen Personen leben und begehren sich
gegenseitig, ohhe sich in eine Identitdt aufzuheben, die eine Person ausldschen wiirde. Gott
begehrt aus seiner Fiille heraus, etwas zu lieben, das von ihm unterschieden ist: den Menschen.

Dieses Modell von Beziehung aufgreifend, konnen beide Parter sich wechselseitig begehren
und lieben, ohne einen Mangel kompensiereﬁ zu miissen. Natiirlich bleibt der Mensch trotz aller
Liebe ein Mingelwesen und verspiirt das Begehren, bestimmte Mingel zu kompensieren.
Entscheidend fiir die Dynamik eines Paares ist es aber, welches mimetische Modell zur
Grundlage der Entwicklung gemacht wird: das Modell der trinitarischen Liebe oder das des
sarkischen Todeswunsches. Davon hingt es ab, ob die Beziehung heilsam wirkt und soteriolo-
gische Qualititen besitzt oder ob sie destruktiv wird. :

Die katholische Kirche war nicht in der Lage, das Differenzdenken auszuhalten und verdringte
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Hugos Theologie. Die Geschlechterdifferenz wurde aufgeldst in eine ménnliche Ordnung der
Ehe und die Trinitiit wesentlich als unitarische Trinitit gedacht.

Genau betrachtet stellt der trinititstheologische Ansatz Hugo von St. Viktors aber auch einer
heterosexistischen Rezeption wénig entgegen. Anthropologische Differenz ist fiir ihn gleichbe-
deutend mit geschlechtsstiindischer Differenz zwischen Mann und Frau, welche fiir Hugo zwei
unterschiedene ewige und naturale Kategorien sind, die aufeinander bezogen sind, ohne daB sie
 sich direkt komplementiir zueinander verhalten und wieder zur Einheit zu werden.

Dieser gcschlechtsstandlsche Reduktionismus macht den trinititstheologischen Ansatz ge-
genwartig fiir evangelikale Theologen attraktiv. So versucht Karl-Heinz Michel — unter ex-
plizitem Verweis auf Hugo von St. Viktor — aus der Trinitit Gottes ethische Weisungen im
Hinblick auf die Normativitiit der heterosexuellen Ehe abzuleiten. Zur Begriindung greift er auf
die biblische Schopfungsgeschichte zuriick, wobei er die Aussagen aus Gen 1,27 mit Gen 2,24
zusammenblendet. Die Ebenbildlichkeit des Menschen mit dem trinitarischen Gott driickt sich
dann nur noch in der Polaritiit von Mann und Frau aus. "Der dreieine Gott wollte und will die-
ses spannungsvolle Miteinander der Geschlechter, er will, daB einer am ‘andern’' Profil gewinnt
und es zur gégénseitigen Erginzung kommt, er will, daB ein Mann und eine Frau miteinander :
eins und so erst ganz Mensch zum Ebenbild Gottes werden" (Michel 1995, 85).

Schwulen und Lesben wird in solchen Formulierungen die Gottebenbildlichkeit ebenso ab-
gesprochen wie alleinlebenden Zolibatiren und Witwen. "Gott schuf also den Menschen als
sein Abbild; als Abbild Gottes schuf er ihn. Als Mann und Frau schuf er sie.” Gen 1,27 stellt
nur fest, daB der Mensch in zwei Geschlechtern geschaffen wurde; in der Frage der Gotteben-
bildlichkeit wird nicht zwischen Menschen erster und zweiter Klasse unterschieden (vgl. dazu
Reeling Brouwer 1994, 16-20). ' ;

Eine Anthropologie der Differenz ist nur sinnvoll, wenn man sie konsequent bis zur jeweiligen
Differenz einzelner Personen —egal, welchen Geschlechts — zu Ende denkt.

L. 2 e erotische Leidenschaft Gottes

Ich zweifle, daB es thcologlsch iberhaupt legitim ist, unter Umgehung der blbhschen
Aussagen iiber Jesus Christus zu spekulativen trinitarischen Aussagen zu kommen. Die Trini-
titstheologie muf an das Gottesbild Jesu und an die Auferweckung zuriickgebunden werden.

Wenn es jedoch so ist, daB das herrschende Imaginire (die Vermischung von Bildern sexueller
Beziehungen mit Beziehung zum Gottlichen) die Lektiire biblischer Texte und die
Konzeptualisierung theologischer Entwiirfe beeinfluBt, dann ist es notig, dieses Imaginére kri-
tisch zu reflektieren und zu pluralisieren. ;

Die Theologiegeschichte wurde von der Vorstellung eines autarken und apathischen Gottes
dominiert. An diesem Gottesbild, das auf stoische Anschauungen zuriickgeht, ist in der
Theologie der letzten Jahrzehnte heftige Kritik laut geworden; man hat sich auf die Suche nach
ein.er Alternative zum apathischen Gott begeben. Yon Moltmann wurde bspw. der pathische,
selbst leidende Gott vorgeschlagen, von Sélle dagegen der sym-pathische Gott, der angesichts
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des Kreuzes und der Opfer mitfiihlt und sich solidarisiert. Dies ist Gott, wie er/sie von Kreuz
und Auferweckung her erfahren werden kann. Auf dieser Linie geht es um die Vorstellung, die
man sich von Gott angesichts des Leidens machen kann.

Auf einer zweiten Linie (z. B. bei Kasper und Propper) wird das Gottesbild von der Liebe her
entwickelt. Aus der Betrachtung zwischenmenschlicher Liebe und Freiheit wird in trans-
zendentaler Reduktion eine Anschauung der Liebe des trinitarischen Gottes gewonnen, die in
den biblischen Schriften als bestdtigt angesehen wird. Die notwendige Abstraktion dieser Me-
thode hat zur Folgc daB die erotische und leidenschaftliche Seite der Liebe Gottes iibersehen
wird. ;

Feministische und schwule Thf;ologlnncnr sind deshalb angefangen, erotische Aspekte in das
~ Gottesbild einzutragen. "God is trans génderal and panerotic. The biblical God is not
characterized by apathy but by erotic passion for the oppressed.“ (Goss 1993, 167)

Die erotische Leidenschaft Gottes — ein Feuer, an dem sich nicht nur schwule Theologie

entziindet ...
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Schamanen auf dem Schwulenzaun

AnstBe zu religidser Selbstwahrnehmung

Entgegen sonstigen Gepflogenheiten mdchte ich einige Literatur-
angaben an den Anfang dieser Gedankenskizze stellen:

Hérle, G., Die auf dem Za&n,leben...

Magie - homosexuelle Asthetik - Hubert
Fichte, in: Forum Homosexualitdt und
Literatur 9 (199e), 33-56.

Hopcke, R. H., C. G. Jung, Jungiasner und Homosexuali-
tdt, Solothurn/Disseldorf 1993, S. 263 -
282: Das Androgyne und die_Schwulenszene.
Linck, D., Halbweib und Maskenbildner.

Subjektivitit und schwule Erfahrung im
Werk Jogef Winklers, Bewiinm 1993, 5805291 =
301: Schamanismus.

Ich habe, kurz bevor ich diese Skizze gsehrieb, in‘den ﬁberlegungen
dieser mir bislang unbekannten Autoren etwas wiedergefunden,  das
sich bei mir gleichsam von Innen,heraus_wéhrend'eines zweijéhrigen
bildnerisch gestalteten Prozesses aktiver Imagination spontan he-
rauskristallisiert hat: die Gestalt des Schamanen als Identifika-
tionsfigur schwuler Identitdt und Religiositit, 0o

Geprdgt von den hyperintellektuellen Denkkatégorien‘Mﬁnsteraner
politischer Theclogie Metzscher Schule, stand ich diesem Fremden,
das da aus der Tiefe des inneren.Erfahrungsraums emporstieg, zu-
ndchst hilflos gegeniiber. Solche Wildheit ungez&Zhmter Natur, die
alles wohlgefiigt Systematisierte zerhackt und zerstiickelt, war in
den genannten Kategorien europdischer Aufkl&drungstradition nicht
vorgesehen, somit nicht denkbar. Und dennoch wuBfe ich auf eine
eher vorbewuBite Weiée, daB ich mich mit diesem Dunklen anfreunden
muBte, wollte ich Zentrales meiner Existenz, die wesentlich eine
schwule Existenz ist, nicht destruktiv ausblenden. Ich shnte den
Zusemmenheng zwischen dem Schamanen und meinem Schwulsein. G. Hir-
le brachte ihn mir jetzt auf den Begriff: "Homosexuelle...sind die
Schamanen der Neuzeit" (H&rle, 44), sind die, "die auf dem Zaun
leben", den Hubert Fichte mit der Chiffre "Homosexualiti@t" bezeich.
net hat (ebd., 49), Schnittstelle zwischen Rationalitdt und Magie.
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Zugleich hielt das Dunkle Einzug in mein Gottesbild, wo es bis-
lang nichts zu suchen hatte, war dieser Gott doch ausschlieBlich
gut, der Gott des Exodus, der die, von Unfreiheiten aller Art
versklavt Dehinsiechenden in die Freiheit des Gelobten TLandes
hinausfiihren sollte. Doch wo blieb das, wovon er befreite, das
Dunkle, Unerldste? Sollte ich es, wie dieser Lichtgott das Heer
des Pharao, ganz einfach ersdufen? Ich versuchte es mit Alkohol,
und das Erséufte holte mich ein in der Abh&ngigkeit vom Suff,
neuer Unfreiheit,'einem eipeulus yitiosus, der erst Zerbrach,
als sich das Duﬁkle selbst zu Wort meldete, im ProzeB der Imagi-
nation seine Verwandlung in den Begriff Gottes hinein begehrte
umd diesen Begriff dadurch schlieBlich sprengte. So entstand ne-.
ben vielen dhnlichen ein Bild, das ich "Bruder Saten" nannte in
bewuBter Analogie zu Heinar Kipphardts Schauspiel "Bruder Eich-
rmannﬁ. Dieses Bild zeigt einen Embryo, der Licht und Dunkel ver-
'eint,'darin das Ende der Abspaltung mir ankiindigt. Filir Theorie-
interessierte sei in diesem Zusammenhang auf C. G. Jungs "Ant-

wort aunf Hiob" verwliesen.

Flir mich war éieser gestaltende Prozefl die allmZhliche Kldrung
eines schamanistischen Rituals, "eide Freiheits?raktik in den
unfreien Verhdltnissen", wie D. Linck in "Halbweib und Masken—
bildner" den literarischen ProzeB schwuler Erfahrung im Werk Jo-
sef Winklers nennt. (291f£.) Im Schamanen begegnete mir eine Ge-
stalt, die, .gehiillt in das Fell ihrer Tiernatur, auf dem Grenz-
zaun des Dunklen sitzt, das Tier dem Menschen und den Menschen
dem Tier, den Himmel der Erde und die Erde dem Himmel anverwan-
delt, die Gegensitze der Spaltungen heilt, auch der geschlecht-
lichen, Nicht zuféllig sind es oft Homosexuelle, die als sozial
hoch geachtete Transvestiten die Aufgabe des Schamanen erfiillen,
indem sie das Prinzip der Androgynitdt repridsentieren. R. H.
Hopcke weist in seiner Arbeit "C. G. Jung, Jungianer und Homo-
sexualitdt” ausdriicklich und ausfiihrlich auf den EinfluB andro-
gyner ?orsteilungen,indianischér Schamanen auf die amerikanische
Schwulenbewegung hin (S. 264 - 275) und betont auch die Bedeu-

- tung, die eine Orientierung an solchen Vorstellungen fiir schwule
Priester haben kann, denen er gleichsam ex officio "schamanische
PElichtent suspricht. {ebd., 276).
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Bis hinein in das christliche Kernmysterium der Eucharistie, in
dem das Geheimmis der Wandlung seine rituelle Feier findet, fihrte
mich die Gestalt des Schamanen zu einer Sicht, die mir das im phi-
losophisch blutleeren Konstrukt der Transsubstantiation Gemeinte
-wieder transparent werden lieB: Die schamanistische Archaik des
Zerstilickeltwerdens, des Ich-Opfers, damit des Menschen gottmensch-
liches Selbst in. einem verwandelt wiedergeborenen Menschen Gestalt
werden kann. "In der Bucharistie ist ebenso das Drams einer imagi--
ndren Ganzheit Inszeniert, die nur durch die Zergtickelung des al-
ten Kﬁrpers‘herzustellen'ist. wie die Einheit von Tod und Liebe,
zdrtlichkeit, Mord und Auferstehung,™ (Linck, 295f.) Dazu miiBte
Vieles micht nur theoretisch gesagt, sondern auch praktisch erprobt
werden, in existentieller Verbalisiérung wie in liturgisch-rituel-~
ler Dramatisierung. ' .

Kﬁnnfg dafur nicht eine Gruppe schwuler Christen der richtige Ort
-sein, wo Menschen bereit sind, in der Gestalt des Schamanenfremd-
1ings ihr Dunkel ans Licht treten, aber auch ein Zuviel aufgeklart
emanzipavorischen Lichts von einem solchen Fremden abschatten zu
lassen? Denn es Iiegt ein Schatten auf dem Schwaulen, mag schwule
Subjektivitﬁtrauch noch so frohlich emanzipiert im “"Taxi zum Klo"
fahren und sich vermeintlich locker dessen bewuBt sein, daB die
abwertende Art, wie sie sozial wahrgenommen wird, eine historisgch
bedingte Konstruktion gesellschaftlichen Wissens ist (M. Foucault).
Der Schatten, fremd, anders zu sein, auch der Ernst der Traper
bleiben und wecken zugleich die Sensibilitdt, als ein Grenzginger
die Konstruktion'gesellschaftliohen Wissens, und dazu gehdrt eben
auch die akademisch und kirchlich etablierte Theologie, destruierer
zu missen, im Interesse eigener Idenit&t, aber auch im Interesse
einer grenziiberschreitenden Transformation und daraus resultieren-
den Rekonstruktion gesellschaftlichen Wissens: eine Haltung ge-
spannter Aufmerksamkeit zu der Welt, wie G. Hirle "die auf dem
Zaun Lebenden" gieht, "gilt es doch, den Schadenszauber “Zivilisa—
tion’ wom Zabn sus mit Schamanenaugen zZu beobaéhten.und wo Iimmer
moglich zu entmachten." (Hirle, 50)
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Norbert Dorr

Gedanken eines protestantischen Naturwissenschaftlers
zu Beitragen in den Heften des Jahres 1994

"Werkstatt Schwule Theologie” - der Titel vermittelte mir sofort den Eindruck: dort wird
von Schwulen der Versuch gemacht, sich mit Homosexualitdt und Kirche (und/oder dem
christlichen Glauben) auseinanderzusetzen. Diese Auseinandersetzung ist mir deshalb so
wichtig, weil sie auf der einen Seite eine ganz fundamentale prinzipielle ist - und auf der an-
deren Seite eben so profund eine persénliche. Mir ist es ein Anliegen, alle Christen, die mit
dem "Schwulsein beladen sind", davon zu iiberzeugen, daB ihre Haltung zur Kirche oder .
nichtiger das Umgekehrte, nichts mit ihrem christlichen Glauben zu tun hat - (soweit bin ich
in Ubereinstimmung mit Michael Brinkschroder (Heft 2, p. 21) und dariiberhinaus, daB Gott
sie liebt und dafl das, was "die Kirche" meint, hinterfragt werden mu8. ,
Demzufolge habe ich die vier Hefte des Jahres 1994 mit groBem Tnteresse gcl gsen, 2 T
mehrfach - und wurde aus einigen Beitrigen auch nach mehrmaligem Lesen nicht schlau.
Das 15t nicht von vornherein als Vorwurf zu verstehen, es mag aber durchaus Fehler in
meinen Interpretationen erkliren - und Euch seelisch darauf vorbereiten, daB ich Euch mit
"fremden Wahrheiten und harten Diskussionen” konfrontieren werde; aber die hat ja Stefan
Zacharias in seiner BegriiBung auf S. 1 des 1.Heftes gewiinscht! Mir fillt riickblickend auf,
dal3 ich vielen Einzelaussagen zustimme, die ich in diesen 4 Heften finde, daf3 mir aber die
Schlisse, die daraus gezogen werden - oder vielmehr nicht gezogen werden, sehr
befremdlich erscheinen! Ich will mich darumherumdriicken, daB das Hauptproblem
anzusprechen: viele Beitrige setzen sich durchaus in der notwendig kritischen Weise mit der

- rom.-kath. Lehre und Dogmatik auseinander. In einigen Fillen wiére fur mich die

Empfehlung, aus der Kirche auszutreten, eine logische Schlufolgerung. Ein Laie mag sie fur

~ sich vielleicht auch treffen. Das Problem der WST ist - dieser Eindruck drangt sich mir auf -

, daf diese (guten) Beitrdge von Theologen verfa3t wurden, die z.T. als Priester
(Thcologiestudenten?, "fertigen" Theologen?) in rdm.-kath. "Arbeitsverhiltnis" stehen und
daf3 die WST ja auch in erster Linie fiir diesen Kreis schreibt. Fiir mich als (doppeltem)

 Laien stellt sich die Frage, was fiir Euch vereinbar ist mit einer Mitgliedschaft in Eurer

Kirche und was mit Eurem Priesterberuf!

Im Prinzip stehe ich der Idee WST &uBerst positiv gegentiber, stellt doch die Werkstatt u.a.
auch als schwule Gruppe Kirche dar (Heft 2, p. 26) - Kirche, wie sie auch fiir mich da ist!
Erlaubt mir ganz ungehemmt die Assoziationen wiederzugeben, die dieser Begriff bei mir
hervorruft. Positiv: Werkstatt - praktische Arbeit muskuléser Minner, es riecht nach Holz,
Leder, Feuer, Schmiede; positiv auch auf theoretischer Ebene: Diskussionsforum, =
brain-storming, intellektuelles Ringen, ohne einander zu verletzen. Schwule Theologie: sehr
widerstreitende Gefiihle. "Schwul” - 0.k., die Lebensform, fur die ich mich geschaffen
glaube. Nach fast 20-jéhriger Ehe denke ich, daB Gott mich von Anbeginn "so angelegt" hat,
daB ich Ménner liebe(n muf}). Theologie: "die wissenschaftliche Lehre von Gott" und das
Lexikon fahrt fort: "aufgrund semer Offenbarung, Bemihen um Wissen von Gott u. die
Zusammenfassung dieses Wissens in ein System”. Jetzt, nachdem ich 80% dessen schrieb,
was ich fir wichtig hielt, finde ich, daB es hitte heiBen miissen "katholische Theologie”. Ich
mdchte an dieser Stelle keinen Glaubensstreit vom Zaun brechen, aber 95% dessen, was in
den Heften des Jahres 1994 zu lesen ist, hat m.E. einen rom.-katholischen Hintergrund. Auf

diesen Komplex mochte ich spiter eingehen.
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dafl ei-

Und nun zu "Schwule Theologie™! Fiir mich als Naturwissenschalller ist es unfalb par,
ne wissenschaliiiche Lehre (oder Wahrheit) in irgendeiner Weise von der ALl Des
schaffenheit oder "Veranlagung” oder auch der Erfahrung desjenigen abhidngen sollte, der
sich mit diesem Gegenstand beschiltiglt. Die Naturgeselze, der Physik oder Chemie, sind un-
veranderlich, die optische Brechung, das Massenwirkungsgeselz , der Zusammenhany von
Masse und Energie, sind unabhingig davon, ob ich, Leonardo Boff Jirgen Janik oder Eliza-
beth A. Johnson sich damit beschaftigen. Aber ich will durchaus nicht Unterschiede im Um-
gang mit Naturwissenschaften und Geisteswissenschaften in Abrede stellen, aber ich kann
eine Formulierung "schwule Theologie" nicht akzeptieren! Natlirlich ist es gerechtfertigt, daf
Ihr - man - wir - die Bibel lesen und als schwule Menschen einige Stellen anders inter-
pretieren als unsere Hetero-Briider und -Schwestern. Wird dadurch die wissenschaftliche
Lehre von Gott schwul? Theologie bleibt Theologie. Ich kann diese spezielle wissen-
schaftliche Auseinandersetzung mit Gott, der Bibel usw. unter einem bestimmten Blick-
winkel betreiben, finde ich. Es ist natiirlich gerechtfertigt, dieser Auseinandersetzung einen
Namen zu geben, wie "Theologie, mit den Augen eines Schwulen gesehen", "Die Bibel, wie
ein Schwuler sie liest” - aber weder die Bibel noch die Theologie werden dadurch schwul,
daB ich mich damit beschéftige. Sinn dieser speziellen Auseinandersetzung macht m.E. nur,
wenn ihre Erkenntnisse in die vorhandenen allgemeinen einfliefen und auch mit anderen spe-
ziellen verkniipft werden; die isolierte Betrachtung im "Geheimzirkel" von Gleichge-
sinnten 1st nicht nur unproduktiv, sondern geht m.E. auch am Sinn jeder Theologie vorbei.
Ich sehe mich da im Einklang mit Wolfgang Schiirger (Heft 2, p.10): "Fiir die Notwendigkeit
einer schwul-lesbischen Befreiungstheologie zu pladieren, heiBt vielmehr in diesem Kontext
dann nicht, nach einer "Sonder"- oder "Nischen"-Theologie zu rufen. Es heifit vielmehr, die
Spuren des Weges Gottes auch zu diesem Rand unserer Gesellschaft hin zu entdecken und zu
benennen, diesen Zuspruch der Lebensbejahung Gottes auch in die Isolation, die Einsamkeit
und die Verfolgung schwuler und lesbischer Menschen hinein zu verkiinden", aber das recht-
fertigt m.E. nicht den Ausdruck "Schwule Theologie".
Auch wenn die "sprachlichen Vorbilder" die "Befreiungstheologie” und die "feministische
Theologie" gewesen sein mogen, dhnliches gilt, fiirchte ich, auch fiir diese Bctmffe :
Habt Thr Euch mal iiberlegt, wie

. vegetarische Theologie,

. Okotrophologische Theologie,

-epileptische Theologie oder

.protanope Theologie
klingen und aussehen kénnten?

Naturlich ist fiir jedes Individuum die Frage der sexuellen Ausrichtung von elementarer Be-
deutung, sie bestimmt tiber Gliick oder Ungliick, Ehe-, Familiengliick, Vaterschaft, gesell-
schaftliche Anerkennung und oft genug, wie es z.B. bei Euch ist - iiber berufliche Exi-
stenzen. Aber ich kann das Thema Homosexualitit nicht getrennt sechen von anderen Proble-
men, die den heutigen Menschen als Individuum oder als Gesamtheit "heimsuchen” oder be-

drohen!

Ich méehte meine Gedanken zum Thema in vier Komplexe unterteilen:
- emnige naturwissenschaftliche Tatsachen
- einige Gedanken zum Thema Theologische Emanzipation
= Liturgisches
- einige Gedanken zum Thema Sexualitit,
‘wobel es nicht immer "sauber getrennt” zugchen wird.
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[) Naturwissenschaftliches

Wie gesagt, meine "Basis" sind die Naturwissenschaften und im besonderen MaB ist es die
Biologie, mit der ich mich auch heule noch beruflich beschiftige.

Es ist mir klar, daB Thr, vermutlich alle, die Thr Theologie, Philosophie usw. studiert habt,
Euch mit diesen Gegenstanden wenig, vielleicht auch nur unwillig beschiftigt habt (meine
Beschaftigung mit der "Theologie” geschah zwar mit groflem Engagement, aber schulméfig
oberflachlich). Da es sich bei der Sexualitat um etwas "extrem biologisches” handelt, darf
man m.E. einige fundamentale Tatsachen der Natur nicht unberticksichtig lassen. Und das
Lesen der vier Hefte der "Werkstatt Schwule Theologie" vermittelt mir den Eindruck, als be-
harrten einige Autoren noch auf dem Stand des Lactantius, den Konstantin der Grofie zum
Lehrer seines Sohnes gemacht hatte, der namlich "fragte geradeheraus, welche Seligkeit er
denn gewinnen wurde, wenn er wisse, wo der Nil entspringt, oder was die Physiker vom
Himmel faseln" (Th. Mann, Zauberberg, p. 481, S. Fischer, 1952).

Um von meiner subjektiven Meinung wegzukommen: "Der Mensch, ein "“biosoziales Tier",
eine oft gebrauchte Definition, beinahe ein Gemeinplatz, aber vor allem ein unklarer Aus-
druck. Man wird vergeblich versuchen, die Grenze zwischen dem Biologischen und dem So-
zialen genau zu ziehen...." (Prof. René Zazzo, Psych. Inst., Paris). Meine Folgerung: man
kann das Sexuelle des Menschen nicht ausschlieBlich unter philosophisch-theologischem Ge-
sichtspunkt betrachten, das Biologische ist untrennbar damit verknipft.
A) Menschliche Evolution und Mutationen

"Die Abstammung des Menschen von tierischen Ahnen wurde bereits 1809 von Ldmar(,k

angedeutet (dtv-Atlas der Bi tologie, 4931f). Darwin beschiftigt sich ab 1871 eingehend und
beweisfihrend mit diesem Problem in seinem Werk "Die Abstammung des Menschen”,
nachdem Th.H. Huxley 1863 in der Vorlesung iber "Zeugnisse fir die Stellung des Mcn—
schen in der Natur” Belege gebracht hatte, die den Menschen zusammen mit Menschen-
affen, Affen und Halbaffen in die Ordnung der Herrentiere (Primaten, A), einreihten. Diese
Zeugnisse haben bis heute ihre Giiltigkeit bewahrt und sind von vielen biol. Einzelwissen-.
schaften gestiitzt und erginzt worden." Es werden Belege aus den folgenden Wissenschafts-
zweigen genannt: Verhaltensforschung, Parasitologie, Physiologie, Biochemie, Serologie,
Embryologie und vergleichende Morphologie. Natiirlich gibt es auch auf diesem Gebiet eine
Reihe von Theorien und wiss. Streitigkeiten, z.B. wann der Mensch als eigene "Linie” sich
von einem Affen wegbewegte. Aber im Vergleich zu den Divergenzen in der Theologie sind
mir da die Unterschiede marginal, oft haben beide Seiten plausible Argumente ins Feld zu
fihren. Den Hauptunterschied sehe ich darin, daB die Folgen fur unser kérperliches und see-
lisches Wohlbefinden null sind! : : : |
Relativ unumstritten ist die Annahme eines Tier-Mensch-Ubergangsfeldes, das am Ende je-
nes Selektionsprozesses steht, "in dessen Verlauf der aufgerichtete, zweibeinige (bipede)
Steppenlaufer aus dem Genbestand der subhumanen Waldbewohner herausgeziichtet worden
ist. Die Bedingungen dazu waren in dem Zwischenbiotop der Baumsteppe am glinstigsten:
Hier konnten die subhumanen Hominiden als Augentiere ihr schlechtes Witterungsvermégen
durch das wihrend des Baumlebens erworbene Raumsehen ausgleichen, und die von Fortbe-
weLuntrsaufwa’oen zunchmend entlastete Hand wurde f‘u; neue Tatigkeiten frei, nicht zulet/,t
auch fir den Werkzeuggebrauch zur Verteidigung...! -
~ Mit solchen Gedankengingen hatte die kath. Kirche natiiclich ihre Schwienigkeiten; Teilhard
de Chardin (1881 bis 1955) hat sich immerhin mit der Abstammungslehre beschiftigt .."und
das Wirken von Mutation und Selektion ohne Zuhilfenahme einer vitalistischen, der Natur-
wissenschaft unzugdnglichen Kraft dem kosmischen Gesamtgeschehen eingeordnet, in dem
nach seiner religidsen Uberzeugung eine géttl. Schépferkraft richtungsbestimmend wirksam

1st.
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Damut st auch gesagl, dall mit dem "herausgezichtet” jetet nicht das willkirliche Eingreifen
'emnselat, sondern dal der Mensch aulwrund der 'Dlulu” selien Ab-

clies ;\rlursdlcﬂf.uthlcrs’
t, als Art ent-

laufe und GesetzmiBigkeiten, wie sie [Ur alles Lebendige aul unserer Erde ui
standen ist, und das heifft; durch Mutation und Selektion (wird im (mspuu,h vern erldutert!).

I}

B)Die’ \ommlvu-tdlhmﬂ‘
Aufueklirte beze: ichnen ja heute die Homo:m\mhmt als eine Variation der "normalen”
~heterosexuellen- Sexualitit - immerhin ist man weg von der "Verirrung" oder "Krankheit

Far mich ist es eine Tatsache - die mich nicht schmerzt und mit der ich gut leben kann -.; daBl
die "Normalen" die anderen sind: das ergibt sich allein aus der Definition der "Norm”, die
sich an der Hauptmasse orientiert! Aber - und jetzt beriihren sich Biologie und Mathematik
oder Physik: keine "Normalitdt" ohne einen "breiten” Bereich anderer, deren Merkmale mehr

; - xir 3 r e % re1che :
oder w cniger TOH der Norm abweichen. Normallverteilung (Gauss*-Laplace*): statist
i stetige. Wahrscheinlichkeitsverteilung, defin. durch
die Funktion: = ... czs Lol

(mit dem Mittelwert u u. der Standardabweichung o
- R R e e : als Parameter); ergibt sich immer dann, wenn eine
Dy e stho s Eal U O S Zufallsvariable der Wirkung zahlreicher Vanations-

l |~-63.275] faktoren ausgesetzt ist u. die Abweichungen durch
| 95.45% : | diese Faktoren voneinander unabhdngig u. von der-

99,73% | selben GroRenordnung sind. Graphische Darsteliung
; : . als sog. »Glockenkurve« (vgl. logarithmische Dar-

stellung).

lo-, 2u- u. 3o0-Intervalle der Normalverteilung [558) :
Erinnert Euch an die Ergebnisse von Schularbeiten oder die Ergebnisse von Klausuren: "nor-
malerweise” konnte auch da eine Notenverteilung erwartet werden, die dieser Normalvertei-
lung entspricht - ein breites "Mittelfeld" und im oberen und unteren Bereich die ganz guten
und die sciilechten.
"Normal" 1st, was von einem best. Gremium - festgelegten Mittelbereich liegt, alles, was sich
“rechts” und "links" davon befindet, ist zwar notwendiger Bestandteil des Ganzen, weicht
aber vom "Normalen" ab. Das heiBt fiir mich: Nehmen wir z.B. die Heterosexualitit als "das
Normale”, dann ist es ein Naturgesetz, daf es auch eine Sexualitdt geben muf, die von dieser
Norm abweicht - und das sind nicht nur Schwule und Lesben - sondemn, zahlenmifBig noch
viel bedeutender, die Bisexuellen! Und fiir mich ist das quasi der mathematische Beweis fiir
die Aussage von Michael Brinkschroder (Heft 2, p. 25): "Ohne die Schwulen und Lesben
kann Kirche niemals Kirche sein” und ich méchte an dieser Stelle erginzen: und erst recht
nicht ohne die Bisexuellen!
C) Die Heterosexualitit als das Normale
Beschiftigt man sich auch nur mit schlichten Fragen der Biologie, so stellt man fest, daB
nicht nur beim Menschen, sondern auch bei hoher entwickelten Tieren und sogar Pflanzen
die sexuelle Vermehrung die Regel ist und der anatomische Bau und der Stoffwechsel da-
rauthin aus- oder eingerichtet ist. (Ubrigens: auch bei Hoheren Tieren gibt es tibrigens Ho-
mosexualitat, bei verschiedenen Vageln wurde sie z.B. beobachtet.)
"Die Bedeutung der sexuellen Fortpflanzung erschépft sich nicht in der Vermehrung der In-
dividuenzahl, sie beruht vielmehr auf der stindigen Neukombination des elterlichen Erb-
gutes in den Nachkommen,wodurch die genetische Variabilitdt einer Population gesichert ist.
Ste 1st damit eine wichtige Grundlage der Evolution.” (dtv-Atlas zur Biologie, p. 128, 1970)
Der Evolution verdanken wir die Entstehung des Menschen! Und flr mich ist die Evolution
unfrennbar mit der Schépfung Gottes verbunden. Und das erklirt mir, warum Gott und die
Bibel sich im wesentlichen mit dem Menschen als heterosexuellem Wesen und der "Normal-

familie" beschéftigen!
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“Dic Familic wurde nicht rgendeines fernen Tages unter den Menschen "eingerichtet ™, et-
wa durch den Willen cines wetsen Gesetzgebers. Sie war vielmehr schon immer da, wenn
auch teillwerse in Formen. die von unseren stark abweichen. Der Gesetzgeber konate einzig
dic in Gewohnhert, Brauch und Sitte fust unbewuf3t belolgten Regeln des Verhaltens durch
sprachliche Formulierung und systematische Zusammenfassung zu Rechtsregeln zu erheben.
Wenn also die Familie ein Urgut der gesellschaftlich lebenden Menschheit ist, das dieser un-
ter Umstanden sogar als Erbe aus dem hoheren Tierreich zukommt, so folgt daraus zugleich
eine auBerordentliche Widerstandfihigkeit der Familie in den Wirren der Geschichte.” (René

Konig, p. 118, Bd. 4, Das menschliche Wagnis)

D) "Macht Euch die Erde untertan”
"Wihrend TdUbCl’IdLI] und Abertausenden von Jahren war der Mensch schutzlos der Natur

ausgeliefert. In mannigfacher Gestalt zwang der Tod dem Menschen sein Gesetz auf - will-
kiiclich, aber gleichzeitig auch mit groBter Priizision..... Fir eine " natiirliche ™ Be-
volkerung gilt meist eine Geburtenhiufigkeit von 40 bis 45 pro Tausend und eine Sterblich-
keit von 30 bis 35, so daB3 die Zuwachsrate dieser Bevdlkerung 10 pro Tausend, d.h. 1% be-
tragt.....Zu Zeit des Tiberius lebten in der Welt des antiken Rom etwa 50 Millionen Men-
schen. Wiire die Menschheit auch nur um 0,5% pro Jahr gewachsen, so hitte die Bevilkeruny
des damals bekannten Gebiets zur Zeit der Franzdsischen Revolution die Zahl von 400 Mil-
liarden erreicht; das sind 130mal mehr als die heutige ((1971, der Verfy) Erdbevolkerung.
Zur Zeit der Franz. Rev lebten in diesem Gebiet jedoch hiochstens 400 Mllhonen Menschen,
also 1000mal weniger.” (Alfred Sauvy, p. 18, Bd. 6)
Meine personlichen Folgerungen aus A), B) und C) (soweit nicht schon vorher genannt): die
Daten belegen deutlich die Zeitgebundenheit biblischer Aussagen, wie z.B. der Forderungen
nach "Macht Euch die Erde untertan” bzw. "Seid fruchtbar und mehrct Euch”, die damals
héchst sinnvoll wartind sie erkl art Tir mich auch einleuchtend, warum eine Randgruppe wie
‘die Schwulen nicht erwihnt wird.
Heute ist unser Planct an der Grenze seiner Belastbarkeit angekommen, was den Menschen
und die von ihm geschaffenen Probleme angeht. Aufgrund der Vermehrung der Art Mensch
mit allem, was dazu gehdrt, hat seit etwa 50 Jahren eine Beschleunigung des Aussterbens von
Pflanzen- und Tierarten eingesetzt, die beingstigend ist (in Deutschland z.B.sind 44% aller
Vogelarten vom Aussterben bedroht, 67% aller Lurche, d.h. Frosche,,E:dechsen usw., 32%
der Fischarten, 33% der Grof3schmetterlinge; seit neuestem ist der Feldhase vom Aussterben |
bedroht) . Nimmt man Insekten und Pflanzen dazu, so sind es tdglich mehrere Hundert Arten,
die aussterben. Und darunter auch z.B. Wildgetreidearten; die der Mensch vielleicht in abseh-

~ barer Zukunft fiir seine Emndhrung gebraucht hitte! (Ich kann nur leben, in dem ich diese
Tatsachen verdrange!)
Deshalb hat fiir mich die Aufforderung "Macht Euch die Erde untertan!" eine ganz andere
Bedeutung als die, die ihr der derzeitige ungliickselige Papst zumiBt! Fiir mich heiBt das Ge-
bot: engagiere Dich fiir Deine Umwelt, sie ist Dir anvertraut!
Im dbrigen méchte ich an dieser Stelle ausdriicklich Manfred Josuttis zustimmen, wie ihn

- Wolfgang Schiirer (in Heft 2, p. 8) sinngemif zitiert, "der betont, daB der Einsatz fir und die
Weitergabe von Leben bei langem nicht nur durch die biologische Fortpflanzung geschieht,
daB3 vielmehr im Bereich der Kultur auf andere Ebene wichtige Beitrdge zu einer (iber-)
lebensfahigen Weltgemeinschaft geleistet werden,”." Und es ist mir ein Herzensbediirfnis,
darauf hinzuweisen, daB es wohl unbestritten ist, daB die Welt drmer wire z.B. ohne die Wer-
ke der Schwulen Leonardo da Vinei, W.I. Tschatkowski......u.v.a.m.!
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[1) "Theologische Emanzipation”

Um mit der Tir ins Haus zu fallen: was mich aggressiv macht ist mein Eindruck, dafl die
Schreiber versch. Artikel ja eigentlich gern die besten Katholiken - in Woitylas und Dybas
Sinne - widren, wenn man sie nur als Schwule an der Eucharistie (eilhaben liefle und thre Ver-
bindung mit ihrem Partner anerkennen wiirde. Meine These: zu meinen und Euren Lebzeiten
werdet Thr das aus Rom nicht erleben! '
Folgerung und Forderung: beyginnt, die Haltung des Vatikans zur Homosexualitat zum Anlaf3
zu nehmen, das zu unterscheiden, was die Bibel sagt, was christlicher Glaube ist, von dem,
was die kath. (und auch die év.) Kirche daraus gemacht haben.

Stefan Zacharias schreibt im Heft 3, 1994, unter "Schwule Theologie im Religionsver-
gleich"..."Mir wurde bewuBt, wie sehr das Christentum in den letzten 1500 Jahren zu einer
Herrscher- und Siegerreligion verkommen ist. Ostern wird in der Eucharistie triumphal erin-
nert, Jesus wird als Kyrios erinnert, jedoch nicht mehr als Antikonig, sondern als Uberbieter-
oder sogar Legitimationskdnig staatlicher Macht. Aus einer Religion, die die Hoffnung auf
Befreiung der Unterdriickten wach hilt, ist eine staatstragende Religion mit Konkordatskir-
chen geworden. All dies pragt natirlich Theologie und Spirtualitit, verstirkt die Entfrem-
dung schwuler Lebenserfahrung und christlicher Glaubenstradition.

Ein Ansatz, dem es m.E. nachzugehen lohnt. Wer Lust dazu hat, kann sich mit mir in Verbin-
dung setzen, ich werde leider nicht dazu kommen."

Damit hat Stefan Z. den Nagel auf den Kopf getroffen! Betriublich, aber {ur Autoren der
WST wohl typisch 1st sein letzter Halbsatz: "ich werde wohl nicht dazu kommen". Ich kann
es thm natirlich nicht veriibeln, wenn er sich aus Zeitgrinden diesem Komplex nicht widmen
kann, aber offensichtlich kam ja auch sonst keiner der Autoren auf die Idee, sich damit zu
‘beschiftigen. : :

Meines Eruchiens 1t das Motiv der fiir die Werkstatt Aktiven das durch die heutige katholi-
sche Wirklichkeit gesetzte Trauma an threr Homosexualitidt. Und dieses Trauma wird da-
durch potenziert, dafl mit dieser Glaubens krise auch noch die der sozialen, wirtschaft-

lichen verknipft ist. Und letzteres sehe 1ch als mogliche Erkldrung dafir an,daB so selten die
Strukturen, die sie kaputt gemacht haben, unter denen sie leiden, hinterfragt werden!

Dies wiirde, denke ich, sehr schnell den Blick 6ffnen fiir die vielen, die wie sie zu leiden ha-
ben unter inhumanen und unchristlichen pépstlichen Dogmen. Und wie nah war doch Stefan
Z. mit seiner Feststellung zur Verbiegung des Christentums in den letzten 1500 Jahren. Er
scheint aber nicht zu erkennen, daf} dies nicht nur "die Entfremdung schwuler Lebenserfah-
rung ... verstarkt”, sondern daf3 die Haltung der Kirche weitestgehend bestimmit ist von der
Instrumentalisierung der Sexualitdt (im weitesten Sinn), um Macht auszuliben, die mit der
Botschaft Christi aber auch nicht mehr das Geringste zu tun hat, um zu unterdriicken und die
Menschen unmiindig zu machen! :

Wolfgang Schirger nennt in Heft 2 (p.6) Beispiele: "Mit welchem Recht nimlich wird die
unverdnderte Gultigkeit dieser Rechtsbestimmung betont, wihrend die unmittelbar im Kon-
text stehenden Forderungen nach der Steinigung bei Ehebruch (Lev 20,10) oder der Tétung
nach dem Genuf von Blut(-wurst!) (Lev 17,11) als durch Christus abgetan bezeich-

net werden? Solche " Schriftgemafheit " kann wohl kaum noch verantwortet werden."

Ist Euch noch nie in den Sinn gekommen, in welche Gewissensnéte die rin.-kath. Kirche
Millionen Mdnner und Frauen tdglich treibi, die - weil sie ein Gewissen haben, ihrer Fumilie
und der Erde gegentiber - Empfangnisverhtitungsmittel amwenden, Millionen geschiedener
Mdnner und Frauen, die gern eine nene Ehe eingehen nidchten, T, unsende meist junger Frau-
en und Mdnner, die sich fiir eine Abtreibung entschieden huben.
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Wie geht Thr mit diesen Sorgen in Eurer Gemeinde um? Ich gebe zu, dafl es schon elwas an-
deres ist, ob man selbst {iberlegt hat, ob eine Schwangerschalt unterbrochen werden soll, well

sie eine Gefahr fur die Mutter darstellt und man nicht weil3, ob das Kind behindert auf die

Welt kommt.
Das, was ihre Herrschaft stitzt und was das ' Knchcnvulk durch schlechtes Gewissen diszi-

pliniert, das wird ausgebaut und hervorgehoben und anderes, wie z.B. das Verhaltnis zum
Reichtum, wird ignoriert oder mit-der Situation zur Zeit der Evangelisten erklart.

Einer der Autoren spricht vom "Weg Gottes mit den Menschen"”. Wenn ich diesen, insbeson-
dere im NT nachvollziehe, sehe ich einen Widerspruch zwischen der Bibel, so wie sie jeder
lesen und verstehen kann und der rom.-kath. Kirche, die sich und Euch einredet, dafl sie das
Monopol auf die Wahrheit hatte?! Solange Ihr das nicht in Frage stellt, werdet Ihr unter Eu-
rer Homosexualitat leiden,; werdet Ihr an der Kirche leiden, werdet Ihr unfrei sein!

Fiir mich sind Sitze, wie ihn z.B. Georg Trettin in Heft 3 (p.15) ausdriickt (der aber an ande-

ter Stelle ebenso zu lesen ist) nicht nachvollziehbar: "Die Wahrheit und mit ihr die sicheren

Mittel des Heils sind der Kirche anvertraut: Das ist eine Wirklichkeit der erlebten und sich

‘ selbst verstehenden Kirchc. Eine Wirklichkeit, die nicht nur Lesben und Schwulen zu schaf-

1

fen macht..... T :
Fiir mich kann das nur ein Irrtum der Kirche bzw. eines Papstes sein. Hormbile dictu, ich

weif3, fir mich eine Tatsache. Warum seht nicht auch Thr den fundamentalen Widerspruch
der Haltung der Kirche zu Schwulen auf der.einen Seite und auf der andern die Tatsache
(Brinkschroder bezeichnet es als These, Heft 2, p. 24) "Jesus Christus besitzt seine religise
Kompetenz dadurch, daB er soziale Grenzen iiberschritien, Randgruppen eine besondere
Wiirde zugesprochen und sich damit selbststigmatisiert hat". Ich stimme auch seiner 5. These
zu:"Der entscheidende Prozefl der Kirchenbil dung besteht darin, in einer Gruppe Stigmatisie-

‘rung in Selbstwertgefiihl zu verwandeln” und seiner 6. These:"Schwule Gruppen sind E\m,hc

insofern sich ein Heil in thnen ereignet.....".
Beim abermaligen Nachdenken iber die WST und meine Gedanken dazu, komme ich zu der

Erkenntnis, daBl mir bei den Einzelartikeln als auch der gesamten "Jahresarbeit” eine Zusam-
menfassung fehlt oder noch besser: eine conclusio! Ich mochte Euch aber bei dieser Formu-
lierung nicht vorgreifen!

III Laturgisches

Ich mochte in meiner Unwissenheit ja niemanden zu nahe treten, aber dieser Teil in der WST
des Jahres 1994 ist mir der "unverdaulichste”. Wenn ich es recht iiberlege, 1st das aber nicht
eine Frage der Vielzahl von Irntationen, sondemn die Heftigkeit der Irritation in wenigen Fal-
len, die fur mich aber durchaus etwas grundsatzliches haben! ‘

LaBt mich einige Beispiele nennen und mit der Predigt anlafilich der "Gay Pride Week am
27.6.93 beginnen (Heft 1, p.1). Ich kann Dorothee Solles Interpretatlon des Exodus-Themas
durchaus verstehen, habe aber meine Probleme mit der These: "Comming out ist eine gegen-
wirtige Versiondes Exodusthema”. Ich finde es durchaus o. k., wenn Schwule und Lesben
das individuell so sehen, halte aber die obige These fir zu chtar um sie in dieser Art und
Weise zu verallgemeinern. Ich sehe darin eine Art Beschlagnahme, die anderen Rand-
gruppen etwas wegnimmit! Es gibt so viele Intcrpretauonen des Exodusthemas wie es den-
kende Individuen gibt. Worauf ich unter IV noch naher eingehen will, sind die vielen andern
Formen sexueller Ausrichtung, die es noch gibt und 1ch sehe wirklich eine Vielzahl von Be-
dringten, die in mindestens so groBen seelischen Néten sind wie wir Schwulen...
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Ich empfinde bei den Artikeln ein zu groBes Gewicht beim AT und betrachte dies als einen
Versuch, Gottes Wirken auch in der heutigen Zeit zu beweisen! Das AT ist [ur mich auf der
einen Seite eine Art Genealogie Jesu und des jadischen Volkes, aul der andern Seite ein
Stick "Menschheitsgeddchtnis”, wie ich es kirzlich King oder Drewermann habe formulie-
ren horte. Es ist Euch ja wahrscheinlich geldufiger als mir, daB8 auch in anderen Religionen
(sag ich jetzt mal) die Schopfung eines ersten Menschen aus einem Erdklumpen vorkommit,
die ja wissenschaftlich belegte Sintflut und z.B. auch ein Menschenopfer, wie das von Abra-
ham verlangte, erwdhnt werden. Als Vorgeschichte zu der des Christentums kann ich das AT
akzeptieren, als Teil der Menschheitsgeschichte 1st es natiirlich auch Zeugnis des Willens
Gottes: Aber fiir mich als Christen ist es in seiner Bedeutung in keiner Weise mit dem Wort
Gottes zu vergleichen, wie er mir durch Jesus im NT deutlich wird. Deshalb kann ich auch
pronzipiell fiir uns Schwule nichts Hilfreiches an Diskussionen tber Stellen aus dem AT er-
kennen, die sich eh eben nicht mit Homosexualitdt beschiftigen (Onan u.a.).
Und zuriick zum Exodus-Thema: seine Verkniipfung mit dem Christopher-street-ereigms
bwz. den Vorschlag von Robert Williams (und Thomas), zitiert von Trettin (Heft 2,p.13),
den Christophher-Street-Day zum Zeugnis von Gottes Eingreifen in die menschliche Ge-
schichte hochzustilisieren, halte ich fir eine Vermessenheit. Ich habe weiter oben auf einige
Daten zum Artensterben hingewiesen - vielleicht erkldrt es Euch, dafl mur schon allein des-
halb der genannte Vorschlag als Ausdruck egozentrischer Nabelschau vorkommen muf3! Hin-
zu kommt, dafl der CSD weder mir, noch meiner Frau, meinen Kindern oder sonstigen Ver-
wandten in irgendeiner Weise eine Hilfe war. Und ich kann Euch aus den Treffen der schwu-
len Viter in Frankfurt sagen, daf ich mit dieser Erfahrung nicht allein stehe.
Und total unverstandlich 1st es mir, wie Georg Trettin total unkritisch den Satz "wie Eva aus
Adam herauskam,...", den zuerst wohl Elizabeth Stuart als Herausgeberin publiziert hat,
iibernehmen kann. Da frage ich mich, ob es noch so weitgehend unbekannt ist, daB selbst
Papst Johannes Paul 1I dafir sorgte, daBl die Kirche thren Irrtum Galilel gegentber anerkann-
te?! : _ :
Streng genommen sind flir mich Lektire oder Verfolgung der Gedankengdnge beider an die-
ser Stelle beendet, da 1ch 'weif3, daB Eva nicht aus Adam herauskam! Ich kann eigentlich nur
alles folgende ebenso in Frage stellen wie diese Aussage, oder wird hier ein geistes-
wissenschaftlicher Geheimcode benutzt, den ich nicht verstehen soll?
IcHstimme Martin Siems (Heft 1,p.3) zu, wie er in dieser Predigt zitiert wird:"Aber eine
wirkliche Anderung unserer Situation kann es erst dann geben, wenn unsere gesamte homo-
sexuelle Minderheit ein iiberzeugendes Coming-out zustande bringt. Verstecken wir uns als
einzelne, gibt es auch keine Gruppe, keine Solidaritit, wir bleiben isoliert und sind weiterhin
als Minderheit Objekt der Geschichte. Kommen wir offen heraus, zeigen uns, artitkulieren
‘uns, verschaffen uns Gehor, machen uns verstiandlich, zeigen unseren Schmerz, unseren Ar-
ger und unseren Stolz - dann kdnnen wir Stirke und Einflufl bekommen und zum Subjekt
unserer Geschichte werden.” Kritischer sehe ich seine Aussage:" Dieses allgemeine Coming-
out vollzieht sich glicklicherweise schon seit einigen Jahren", mache mir vor allen Dingen
auch Sorge, wie's in Zukunft weitergehen wird. Wir werden immer eine Minderheit bleiben
- wie z.B. auch die Intellektuellen - und daher auch immer mit der Bedrohunyg leben missen,
fur irgendwelche mifliche Zustinde verantwortlich gemacht zu werden.
Und wie es weitergehen wird, da kann die WST durchaus auch eine wichtige Rolle spielen!
Welche Rolle haben die Autoren ihr zugedacht? Ich weiB es nicht, mochte aber hier meinen
Eindruck in Abwandlung einer bekannten "Fabel” i\galcx'gcbcn. Zuerst das Original:
Zwel Frosche fallen in jeweils ein MilchfaBl. Der emne davon jammert, klagt weh, zappelt
hilflos, schreit um Hilfe, niemand hort ihn, er ertrinkt. Der andere jammert ebenso, verflucht
sein Schicksal und fangt wiitend an zu Strampeln - und siche da, er bemerkt, da tut sich was!
Nach einer Weile ist ein Butterklumpen entstanden, er schwingt sich drauf und von dort ge-
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lingt thm der Absprung. Meine WST-Version ist ¢ine Abwandlung des Schicksals des 2
Frosches: Die Autoren haben auch schon ganz schon gest ';unpcl Jit, si¢ haben sogar einen
schonen Butterhlumpen entstehen lassen. Und was machen sie jetzt: sie umschwimmen den
Kiumpen und wehklagen weiterhin! :

Eine Wehklage dieser Gberflissigen Art stellt [ar mich «.B. die "Segensliturgie fir Kon-
dome” dar (Heft 1). Nicht, dafd ich aus "moralischen” Griinden Anstofl nehmen miifite, hier
geht es mir wieder mal um Grundsiitzliches! Ich finde, allerspitestens seit den Segnungen
von Kanonen in den berden Weltkriegen hitte auch in der kath. Kirche ein Nachdenken iiber

:‘

_solche "Segnungen” im allgemeinen eingesetzt haben sollen! Wo ist thr Ursprung im NT?

Vielleicht kommt allerdings auch nur die Befangenheit des Autors mit Kondomen zum Aus-
druck, wenn er unter Intention formuliert:” Eine Segensliturgie fiir Kondome beabsichtigt,
das Schmuddelige mit dem Heiligen zu verbinden...". Fir mich und meine Sohne sind Kon-
dome nichts Schmuddeliges, es sind Gebrauchsgegenstinde wie ein Loffel oder ein Hand-
tuch! Ist es nicht wieder einmal der fehlende Mut, zu sich als Schwuler, als AIDS-
getihrdeter zu stehen. Braucht man dafiir wirklich eine "Segensliturgie” fiir Kondome?

IV Sexualitit

Euer/unser Thema 1st die Homosexualitit, auch die weibliche, aber auch diese zusammen mit
der Heterosexualitdt ist noch nicht alles, was Gott zu diesemn Thema eingefallen ist. Liest

‘man den Kinsey-Report, dann ergeben sich weitere Aufschlisselungen, ich méchte hier nur

das Schlagwort Bisexualitit nennen und einige damit zusammenhingende Probleme
ansprechen. Auch wenn ich mich heute als schwul betrachte, viele sehen mich als bisexuell
an, weil ich in einem (langen) fritheren Lebensabschnitt heterosexuell gelebt habe. Im Zu-
sammenhang mit meiner Tétigkeit fiir die AIDS-Hilfe Wiesbaden habe ich an drei Seminaren
der Deutschen AIDS-Hilfe teilgenommen, bei denen es um das Thema "Bisexualitit und Pra-
vention" ging. [ch erwihne das deshalb, wveil mir erst dort die Breite dieser sexuellen Veran-
lagung bewulit wurde, von Leuten wie mir bis zu Menschen, die es praktisch permanent zwi-
schen den Geschlechtern hin und her zerrt. Und an diese muBte ich beim Lesen der liturgi-
schen Zeremonie denken, als Schwule und Lesben ihre Aufnahme in einen Kreis Gleicher
feierten. Ich habe viel Verstindnis fiir das erhebende Gefiihl einer solchen Aufnahmefeier in
eine Gemeinschaft, aber ich konnte nicht so gliicklich daran teilnehmen, wenn ich an die vie-
len denke, denen ihre Veranlagung es sehr schwer macht, eine langere Beziehung einzuge-
hen. Und ich denke, nicht zuletzt, an die, deren coming out unvermeidlich mit einer groBen
Verletzung der-Gefiihle einer Frau (auch eines Mannes) verbunden ist und, noch gravieren-
der, deren coming out eine Identitits- und Lebenskrise ihrer Kinder verursacht! Da vergeht
mir ein freudiges "Ich danke Dir, daB Du mich so wunderbar gestaltet hast usw!." (Heft 4
p.24) Ich bin davon tiberzeugt, da "Mein Inneres und mein AuBeres von Gott als gut ge-
schaffen ist" - ich bin davon liberzeugt, daB es sein Wille war, daB ich heiratete und Vater
wurde, ehe er mir bewufit werden lieB, was eigentlich das "Besondere" an mir 1<t das ich seit
ich denken kann, spiire. Aber hat er auch an meine Kinder gedacht?

Und es gibt ja auch geniigend Fiille, in denen ein Ehepartner erkennt, daB er e:genthuh ho-
mosexuell angelegt ist, sich nach einem gleichgeschlechtlichen Partner sehnt und es nicht
wagt, es seelisch nicht verkraftet, das seinem Ehepartner und den Kindern zu sagen? Und wie
ist das mit den Bisexuellen, die - der Ehe den Kontakt zu einem anderen suchen, um nicht
zu sagen "benGtigen"? Wie stellt Thr Euch die Liturgie fir die vor?

Und - last not least - wie fur HIV-Positive oder bereits an AIDS erkrankte? Ob die in Euer
Jubilieren einstimmen? Ich habe keinen Rat, wie man es richtig machen konnte, aber ich
kann Homosexualitit heute nicht ohne die AIDS-Gefahr betrachten. :

e e el
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M zchael Bnn/cschroder

Antwort auf den Brief von Norbert Dorr

Licher Norheri

Da ich momentan den Briefkasten der AG Schwule Theologie verwalte, habe ich als erster
Deinen Brief gelesen. Ich war sehr iiberrascht und erfreut, einen so langen Brief als Auseinan-
dersetzung mit schwuler Theologie von einem Naturwissenschaftler zu bekommen. Da ich mich
mit dem gesamten Projekt "Schwule Theologie" stark identifiziere und mich einige Deiner
Kritikpunkte nicht losgelassen haben, habe ich mich darangemacht eine Antwort zu schreiben.
Dabei beschrinke ich mich auf die Dinge, die mir persénlich am wichtigsten scheinen bzw.
mich selbst auch interessieren.

Bzgl. einer Veroffentlichung kann ich nichts entscheiden, da in diesem Jahr Norbert Reck fiir
die Redaktion verantwortlich ist. Ich werde ihm Peinen Brief (und diese Antwort) zuschicken
und er wird dann gegebenenfalls mit Dir in Kontakt treten.

1. Hintergrund der WeST
Die Werkstatt Schwule Theologie ist aus dem ersten bundesweltcn Treffen schwuler Theologen

hervorgegangen. Die Teilnehmer empfanden die Notwendigkeit, ein Austauschforum zwischen
den jdhrlich vereinbarten Treffen zu haben. Hier sollten nicht nur theologische Artikel er-
scheinen, sondern auch liturgische Hilfen, Gebete, Predigten, Bibelauslegungen etc. Gedacht
war die Werkstatt auch als Ort, an dem man sich streiten kann. Insofern freue ich mich iiber
Deinen Brief sehr, weil Du intensiv Bezug auf die Beitriige nimmst. In die Werkstatt sind nicht
so viele konzeptionelle Uberlegungen eingeflossen, daB man die Zusammenfassung einer Jah-
resarbeit erwarten sollte.

Bzgl. Deiner Katholiken-"phobie" kann ich Dich insofern. beruhigen als ich glaube, daB die
Katholiken in den ersten Ausgaben der WeST in Relation zu den Mesumer Treffen iiberreprii-
sentiert sind. Moglicherweise liegt es daran, daB protestantische schwule Theologen gegen-
wirtig damit zu tun haben, aufgrund der Ausemandersetzung um Parmerschaftssegnung,
schwule Pastoren etc. in die Gemeinden zu gehen und dort zu wirken. In der katholischen Kir-
che existiert dieser Streitraum nicht, was fiir mich persdnlich ein Grund dafiir ist, ins theologi-
sche Exil auszuwandern. Du hast Recht damit, daB fiir die katholischen Theologen sowohl die
religidsen als auch die wirtschaftlichen Probleme groBer sind als fiir Protestanten (im allgemei-
nen). Ich finde aber, Du solltest ersteren diese Lage nicht zum Vorwurf machen. Es gibt viele
Wege, damit umzugehen, ohne seinen eigenen Glauben und ohne seine kirchliche Identitit zu
verraten, die ja nicht zwangsldufig papistisch sein muB (wie z. B. die Schwule Gemeinde in
Frankfurt als Gottesdienstgemeinde oder die Flucht nach vorn in die Theologie ...). Traumati-
sche Erfahrungen sind méglicherweise der beste AnlaB, um neu nach Gott zu fragen.

Ich glaube im Unterschied zu Dir noch nicht, daBl die Milch der heterosexistischen Theologie
durch unser Zappeln bereits zu einem Butterklumpen geronnen ist, auf dem man hinaufsteigen
konnte (wohin? zur Erlésung, zu Gott?). Maximal ist es so, daB einige Flocken in der Milch
herumschwimmen. Die meisten Moglichkeiten und Notwendigkeiten in der theologischen
Feinarbeit sind noch nicht durchgefiihrt. Das gilt z. B. fiir die Sensibilisierung gegeniiber Bise-
xuellen, die Du einforderst, aber auch fiir den Dialog mit feministischen und lesbischen Theo-
loginnen. Das gilt aber vor allem theologisch: Gottesbild und Christologie stehen auf der Ta-
gesordnung. 1500 - 1800 Jahre metaphysischer Theologie sind abzutragen, die verkiindet hat,
daB Gott apathisch ist und Jesus jungfraulich war.

Kirchlicherseits ist festzustellen, daB sich die fundamentalistische Rechte in den protestanti-
schen Landeskirchen politisch und theologisch organisiert und den Proze der Akzeptanz und
Anerkennung von Schwulen und Lesben (Bisexuellen?) zum Stoppen gebracht haben. Hierauf
theologisch zu reagieren ist fiir mich gegenwirtig vordringlichste Aufgabe schwuler Theologie.

Es gilt also weiterzustrampeln und nicht die Flocken mit dem Klumpen zu verwechseln!

2. Fiir "schwule Theologie"

Die Diskussion um die Frage, ob wir von "schwuler Theologie" oder ' ‘Theologie aus schwuler
Perspektive" sprechen sollten, hilt an, seit sie 1993 auf dem ersten Seminar in Mesum aufge-
worfen wurde. Ehrlich gesagt habe ich die Diskussion zunichst mcht besonders ernst genom-
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men, da der Begriff "schwule Theologie" vor allem die Funktion eines Reizworts haben sollte,
in dem scheinbar Widerspriichliches miteinander vereint wird. AuBerdem war flir mich die Sa-
che dadurch problemlos, daB es bereits die Bezeichnungen "feministische Theologie" und
"schwarze Theologie” gab. Diese Namen reprisentieren eine Entwicklung innerhalb der mo-
dernen Theologie,; nach der man heute davon ausgeht, daB theologisches Sprechen und Re-
flekderen keinen direkten Zugriff auf die Offenbarung bzw. auf Gott haben kann. In das Ver-
standnis und die Interpretation der Offenbarung flieBen von vornherein subjektive und grup-
penspezifische Vorannahmen ein. Dies 1aBt sich ideologiekritisch gegeniiber solchen Theologien
einwenden, die von sich behaupten, den Willen und das Wesen Gottes direkt und unmittelbar
zu kennen, dabei aber Aspekte des Handeln Gottes iibersehen, die mit threm Willen zur Macht
oder ganz einfach fehlender Sensibilisierung fiir konkrete Menschén oder sogar Leiden
zusammenhingen. "Schwule Theologie” bringt in dieser Linie zugleich eine politische

~ (befreiende und erldsende) Option fiir Schwule zum Ausdruck, weswegen die Formulierung

"Theologie aus schwuler Perspektive” in meinen Augen zu schwach bleibt. .
Der zweite Aspekt dieser "hermeneutischen” Wende innerhalb der modernen Theologie liegt
darin, daB, wer Theologie treibt, explizit mitreflektieren muB, wer er oder sie ist. Deshalb er-~
scheint es mir notig, den Kontext und die soziale Lage anzugeben, aus der heraus die Bibel be-
fragt und iiber Gott gesprochen wird.

Das alles heiBt nicht, daB ich "Schwule Theologie" als Geheimwissen verstehe. Im Gegenteil,
ein wichtiger Adressat ist fiir mich die universitire Theologie. Damit es aber iiberhaupt so etwas
wie einen eigenstindigen Diskurs iiber "Schwule Theologie" geben kann, braucht es den
Austausch zwischen Gleichgesinnten. Dieses Gespréch ist keine Fehlentwicklung, sondern der
Anfang jeder Theologie und jeden Glaubens (vgl. auch die Ausfiihrungen von Brouwer und
Christian Brylak u. mir in der Dokumentation "Schwule Theologie", die ich beigelegt habe.)
Wihrend ich "Schwule Theologie" als Ausdruck einer Subjekttheologie verstehe, hat Rinse
Reeling Brouwer in Mesum mit aller Klarheit darauf hingewiesen, daB Gott das Subjekt der
Theologie ist. Dies ist vollig richtig, da die Selbstoffenbarung Gottes in der Geschichte Ursache
und Gegenstand aller theologischen Reflexion ist. Im Verhiltnis Gott - Mensch ist Gott als
erster aktiv geworden, indem er die Welt geschaffen hat. Weiterhin hat Gott sich in der Ge- -
schichte Israels and der Geschichte Jesu als handelndes Subjekt gezeigt. :
Dennoch verbietet es diese Grundlage der Theologie nicht, auch von Menschen als Subjekten
der Theologie zu sprechen. Weil der Mensch ein freies Wesen ist, kann er entscheiden, wie er
auf Gottes erldsende Selbstoffenbarung reagiert. Er kann sie annehmen und in seinem Leben
wirken lassen oder er kann sie ablehnen (soweit meine Position zu diesem Streit). Die Grenze
liegt m. E. darin, daB mit dem Adjektiv vor der Theologie nur eine Identitiit ausgedriickt werden
kann, wo allerdings hier die Grenze liegt, vermag ich in unserer postmodernen Zeit auch nicht
Zu sagen.

In der Beachtung des hermeneutischen Zirkels (der Text antwortet nur auf Fragen, die ich ithm
auch stelle) zeigt sich ein erheblicher Unterschied zwischen allen Text- und Kulturwissenschaf-
ten gegeniiber den Naturwissenschaften. Wenn man aber auch dort in die Grundlagenreflexion
einsteigt, zeigt sich, daB die naturwissenschaftliche Forschung von der vorherrschenden Theo-
riearchitektur abhingt und diese wiederum unlgsbar mit der Alltagssprache verkniipft ist. Dabei
flieBen Begrifflichkeiten in die Forschung mit ein (z. B. in der Metaphorik ménnlicher Na-
turwissenschaftler, die der (Frau) Natur ihre Geheimnisse rauben und sie unterwerfen). Hier
prigt das Bild der Vergewaltigung einer Frau durch einen Mann die Grundkonstellation der

. Naturwissenschaft iiberhaupt. Ein anderes Beispiel fiir die Bedeutung von vorwissenschaftli-

chen Priamissen ist Einsteins beriihmter Satz: "Gott wiirfelt nicht."”, mit dem er seinen Glauben
an die Ordnung des Kosmos zum Ausdruck gebracht hat und ohne den er moglicherweise die
Relativititstheorié nicht hitte entwickeln kénnen. : : ;

Die Neutralitit der Naturwissenschaften hat ihre Giiltigkeit nur in dem eng abgesteckten Rah-
men experimenteller Forschung. Die Wissenschaftlichkeit der Theologie liegt letztlich auch nur
in der Methodik, mit der z. B. exegetisch, historisch oder hermeneutisch verfahren wird. Auf
jeden Fall ist es nicht so, daB die Wahrheit feststeht und jetzt nur noch gefunden werden muB.
Die Wahrheit des Glaubens will stets gesucht werden und ein Finden ist, glaube ich, nur auf
der persénlich-existentiellen Ebene erfahrbar, nicht aber auf der theologischen.

3. Evolution und Glaube
Auf Das, was Du iiber "einige naturwissenschaftliche Tatsachen” geschrieben hast, wiirde ich
gerne etwas kompetenter eingehen als ich es tatsdchlich kann. Ich muB gestehen, daB Biologie
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ein Bereich ist, der mich bislang kaum interessiert hat (ich halte es da mit Laktanz). Durch ei-
nige Diskussionen mit meinem Freund, der Physiker ist und sich immer fiirchterlich dariiber
aufregt, wenn "Laien” die Evolutionstheorie falsch verstehen, ist mir aber aufgegangen, dafl der
Evolution von vielen Menschen eine quasi-religiése Bedeutung verliehen wird und dieser
Umweg reizt mich als Theologen an der Evolutionstheorie schlie8lich doch.

Sicherlich ist es richtig, nicht bei einem vormodernen poetischen Schépfungsglauben stehen zu
bleiben, wie er in der Bibel entfaltet wird. Uber die Entstehung der Welt und des Lebens, iiber
die Geschichte der Arten und das Wesen des Menschen wissen wir heute mehr als die israeliti-
schen Theologen vor 2500 bis 3000 Jahren. Im Hinblick auf die Entstehung der Tier- und
Pflanzenarten und des Menschen bietet mir die Evolutionsthedrie ein plausibles Bild.

Wenn mar jedoch das Handeln Gottes in der Evolution wiederfinden will, ist héchste Vorsicht
geboten. Zu leicht wird die Evolutionstheorie unter der Hand zu einer Evolutionsreligion, aus
der Schliisse iiber Gewolltes und Gesolltes abgeleitet werden. Ich kann mir nicht vorstellen,
daB die Evolutionstheorie irgendeine sinnvolle Aussage iiber die Entwicklung des Menschen in
den letzten 10000 Jahren machen kann, da sich Prozesse der Mutation und Selektion auf we-
sentlich groBere Zeitabschnitte beziehen. Trotzdem werden aus der angeblichen Logik der
Evolution immer wieder normative und vor allem sinnstiftende Schliisse gezogen. Der Darwi-
nismus hat in seiner Popularisie- rung Ziige einer modemen Naturreligion angenommen. Kultu-
relle Entwicklungen, die in den Rahmen der Geschichte gehdren, werden dabei als Evolution
interpetiert, so daB sie eine héhere Bedeutung bekommen.

Insbesondere im Zusammenhang mit der aktuellen biologischen Geneuphorie ist die Evoluti-
onstheorie in meinen Augen kein geeigneter Ansatz, um die theologische Bedeutung der
Schwulen zu verstehen und zu erklaren, da die Sinnstiftung der Evolution primér an Fortpflan-
zung und damit an Heterosexualitit gekniipft ist. GewiB, in einer etwas subtileren Argumenta-
tion kann man natiirlich sagen, da8 Homosexuelle der Sippe oder der Kultur Evolutionsvorteile
bescheren. Aber damit ist man nicht mehr auf der Ebene der Natur, sondern der Kultur. Nicht
nur die Entwicklung der Menschheit im Ganzen, sondern auch die Sexualitit des bzw. der Ein-
zelnen sind geformt von den Mustern, Symbolen und Moglichkeiten, die es in den so unter-

- schiedlichen Kulturen gab und gibt.

Im Zusammenhang der Biologie geht es hiufig um das abstrakte "Naturgesetz", nach dem die
Gene ihre Reproduktion, ihr Uberleben und ihre Verbreitung sicherstellen wollen. Wenn ich als
Schwuler solche Formulierungen hére, zucke ich regelmiBig zusammen und denke mir, hm,
vielleicht miiBtest Du doch etwas fiir die Verbreitung Deiner Gene tun. Aber wer ist das Subjekt
meiner sexuellen Aktivititen: meine Gene oder ich? Genetische Informationen wollen sich nicht
fortpflanzen - sie pflanzen sich fort oder auch nicht. :

Viele Schwule sind nach meinem Eindruck davon iiberzeugt, daB ihre Homosexualitit erblich
verursacht ist. Die biologischen Forschungen zu diesem Thema haben in den letzten Jahren ein

- enormes Ausmall angenommen und konnten zusitzlich von einer erstaunlichen Publicity profi-

tieren. Dies darf jedoch nicht dariiber hinwegtiuschen, daB bislang keine der biologischen Un-
tersuchungen, weder solche, die die Homosexualitit auf genetische Ursachen zuriickfiihren,
noch solche, die sie in der Hin- und Hormonstruktur bedingt sehen, einer kritischen Uberprii-
fung standhalten konnte. Aus der Perspektive der Kultur ist bereits der Forschungsboom ein
Phinomen, das es kritisch zu hinterfragen gilt. Noch interessanter scheint mir aber die Frage zu
sein, warum biologische Erkldrungen der Homosexualitiit so bereitwillig akzeptiert werden.

Wenn Du versuchst, die Schwulen in die Evolution einzuordnen (bzw. iiberlegst, warum sie
weder hier noch im Alten Testament eine Rolle spielen), nimmst Du die Perspektive der Evo-
lution ein und verldBt den Standpunkt des Schwulen von heute. Du merkst, ich bin nach wie
vor sehr skeptisch gegeniiber der Verkniipfung von Biologie und Sexualitit, weil dies der erste
Schritt ist, etwas in die Natur zu verlagern, was immer auch eine Frage der Kultur ist. Im Ge-
gensatz dazu wiirde ich das paulinische "wider die Natur” als Ehrenbezeichnung verstehen,
denn auch die Christen sind "wider die Natur” von Gott erwihlt worden (Rom 11, 24).
SchlieBlich ist Gott groBer, stirker und méchtiger als die Natur, sonst kénnten wir nicht an die

Auferweckung glauben.

Ich hotfe, Du &rgerst Dich nicht zu sehr tiber meine Formulierungen (Katholikenphobie) und
tiber meine ablehnende Haltung zu den Naturwissenschaften und kannst mit meinen Erliute-

rungen und Gedanken etwas anfangen!

Mit herzlichen GriiBen =
i Michael Brinkschrider
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Fir mich ist dieser Text ein Kemnstiick der bibli-
schen Botschaft fiir uns Schwule. Jesus kommt
"ans andere Ufer" (8.49). wobei dieses Ufer
nicht das Ufer der AusgestoBenen ist, an das
sich brave Biirger nicht hmubertrmen Dieses
verrufene Ufer hat er unmittelbar vorher besucht
und den Besessenen von Gerasa angetroffen und
geheilt (8. 26-39). Nein. das "andere Ufer" ist
die Welt der Vielen. der "Normalen", der
Volksmenge. die "alle schon auf ihn gewartet
hatten" (8.40).

Aber diese Volksmenge ist es nicht. die im
Mittelpunkt des folcenden Geschehens steht. Es
ist dicse Frau. die sich anonym in dem Schutz
der uniiberschbaren Menge bewegt. Sie leidet

seit zwolf Jahren an Blutungen und konnte bis- -

her von keinem Arzt geheilt werden (8,43). Eine
nach geltendem Recht AusgestoBene also, eine
Stigmatisierte. die ihre Krankheit wohl auch als
Folge von Schuld verstanden haben mag. Beide
sind Ausgegrenzte, der Besessene von Gerasa
und diese Frau. Den einen hatten die Menschen
schon in die "Grabhohlen" verbannt (8.27) und
ihm alle Wiirde und personliche Intimitat ge-
nommen: "Schon seit langem trug er keine Klei-
der mehr und lebte nicht mehr in einem Haus"
(8.27). Er ist einer, deren Zahl "Legion" ist
(8.30) und die resigniert haben: "Als er Jesus
sah. schrie er auf...: Ich bitte dich:-Quile mich
‘nicht!" (8.28). Einer, den sein Geschick und die
Menschen buchstiblich zur Strecke gebracht
hatten.

Anders die kranke Frau. Sie | lebt noch unter den
-Menschen und trdgt ihren Makel wohl still mit
sich herum. In dieser Haltung ist sie fiir thre
Mitwelt noch akzeptabel. noch tragbar. Sie
machte kein Aufsehen um sich, wihrend der ab-
geschobene Mann von Gerasa seinen "Ddmon”
herausschrie (8.28). Er machte den Menschen
Angst. so dall sie ihn "wie einen Gefangenen an
Hédnden und Fiiflen gefesselt hatten" (8.29).

‘Die Frau gehort zu den anony men Gezeichneten.

und sic slaubt. auch ihre Heilung still und ohne
Sffentliches Aufsehen versuchen zu kénneu:
"Sie driingte sich von hinten an ihn heran und
beriihrie den Saum seines Gewandes" (8. 4H).
Der Versuch gliickt. Der Glaube hat geholten
(8.48%). Und damit hiilte es sein Bewenden haben
konnen. Gotr hitte einen dankbaren Menschen
mehr aul dieser Erde gehabt.

Aber Jesus macht daraus einen Stfentlichen ARt
quillend. schmerzvoll und peinlich fiir die be-
scheidene Frau. Er will der Frau von Angesicht
zu Angesicht gegeniibertreten, und das in aller -
Offentlichkeit. Der gefeierte Rabbi und Wunder-
titer zwingt geradezu die Frau. "vor allen
Leuten" (8.47) thre Leidensgeschichte zu er-

~zdhlen und ihre Heilung zu bestitigen.

Die Offentlichkeit ist nicht die Voraussetzung fiir
die Heilung der Frau. Das ist und bleibt der
Glaube. Die Veroftentlichung der Leidensge-

schichte hat aber sehr wohl etwas zu tun mit der
Heilung der Offentlichkeit.

Vier Aussagen sind mir in dieser Erzidhlung be-
sonders wichtig.

1 Die AuscestoBenen Diskriminierten. Stigma-
tisierten werden von Jesus in einer besonders
sensiblen Weise wahrgenommen.

2. Die vertrauensvolle Beriihrung mit ihm macht
personlich heil. :

3. Es gcht Jesus aber nicht nur um die Heilung

von individuellem Leid und Schicksal. sondern
auch — vielleicht sogar vorrangig — um die Bot-
schaft vom grundlegenden Weg. Leiden in
Leben zu verwandeln.

4. Die "Offentlichkeit” wird von Jesus mit hin-
eingenommen in den HeilungsprozeB des einzel-
nen Menschen. Der Einzelne wird als integraler
Teil der ihn umgebenden Gesellschaft gesehen,
und die Gesellschaft kann sich im Einzelnen wie
in einem Spiegel erkennen. :
Dauerhaft "heil” werden Gesellschaft und Ein-
zelner nur gemeinsam. Was bedeutet das fir uns
schwule Christen?

Heilung verpflichtet mich, von meinem Leiden
und von meiner Annahme durch Gott 6ffentlich

~ zu sprechen. Und das heillt vor allem: meine

Angst tiberwinden. indem ich von ihr spreche.
Wir schwul empfindenden Menschen wissen
sehr gut, daf die Angst unser standiger Begleiter
ist. wenn wir auf unser Verhiltnis zu unserer
Umgebung angesprochen werden. Und so ver-
stehen wir die. Frau sehr gut. wenn es von ihr
heiBt: "Als die Frau merkte, daf sie es nicht ver-
heimlichen konnte. kam sie zitternd zu.ihm..."
(8.47), und Jesus kommt ihr in der Version der
Geschichte bei Mt (9.22) entgegen, als er zu ihr
sagt: "Hab keine Angst. meine Tochter..."

Das Coming out ist auch im theologischen Sinne

_ die Befreiung zum Leben. aber nicht nur fiir
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mich als Einzelnen. sondern ebenso fiir die
Menschen in meiner Umgebung. die Gesell-
schaft in threr Angst vor mir und damit vor sich -
selbst. Wir Schwule geben der Gesellschaft eine
Heilungschance. wenn wir Zeugnis geben von
unseren. Leiden. unserem mangelnden Selbst-
vertrauen, unserer geheuchelten Lebensfassade.
unserem Schweigen iiber unsere Bediirtnisse.
unsere Flucht in die Dunkelheit und die abgele-
genen Orte. unsere Angst vor dem Ent-
decktwerden. unserem entfremdeten Leben.
Wenn wir die Botschaft Jesu an uns Schwule
ernst nehmen wollen. miissen wir den Schlul3
der Geschichte des Besessenen von Gerasa mit
unsern Augen lesen. Er heif3t:

"Der Mann. den die Dimonen verlassen hatten.
bat Jesus. bei ihm bleiben zu diirfen. Doch Jesus
schickte thn weg und sagte: 'Kehr in dein Haus
zuriick und erzéhl alles. was Gott fiir dich getan
hat." Da ging er weg und verkiindete in der gan-
zen Stadt. was Jesus fiir ithn getan hatte"
(8.38.39).

Das Exil umarmen

Robert Goss, Jesus Acted Up: A Gay
and Lesbian Manifesto, Harper (San
Francisco) 1993, 2405,

Neben dem liberalen, reformistischen
Flugel der Schwulen- und Lesbenbewe-
gung, dessen politisches Ziel die rechtli-
che Gleichberechtigung ist, hat sich in
der us-amerikanischen Bewegung eing’
radikale, fransgressive Richtung entwik-

kelt, die sich zunachst im Rahmen von
ACT UP gegen die Ignoranz des Staates
gegenuber AIDS-Kranken richtete.
Angesichts des verstarkten fundamen-
talistischen Rollbacks in den USA haben
sich Schwule, Lesben, Bisexuelle, Trans-
sexuelle, Sado-Masochisten und andere
sexuelle Minderheiten verschiedener
ethnischer und kultureller Zugehorig-
keifen mit dem neuen Selbstverstandnis
als "queer" (seltsam, schrag - als Gegen-
pegriff zu straight) zusammengeschlos-
sen. Mit,gezielten provokativen und ge-
waltfreien Aktionen gegen heterosexisti-
seiie . Kgufhduser wndg @ Restaurgnls
machen Organisationen wie "Queer
Nation" Diskriminierungen (und zugleich
sich selbst) sichtbar.

Diags Buch desus Acted: Ugie desihx-
Jesuiten Robert Goss ist im Kontext die-
ser Bewegung entstanden. Die Tempel-
sGuberung Jesu ist fur Goss das Vorbild
fur Aktionen im Rahmen von "Stop the
Church". Er wirbbt um Solidaritat im Kampf
Um Gerechiigkef auch gegelr Ramo-
phobe Kirchenfursten wie die Kardindle
O’Connor (New York) und Law (Boston).
Die bisweilen stereotype Wiederholung
von Gottes Opftion fur die Unter-
drickien, zu denen  ohie: groke
Vorbehalte die Schwulen und Lesben
gezahlt werden und die Langeweile der
politisch korrekten Moral wird aber im-
mer wieder unterbrochen, wenn Goss
von den witzigen Ideen der "Stop the
Church" Bewegung berichtiet, wie z. B.
den Skandierspruch "Two, four, six, eight,
how do you know your priests are
straight?" oder der Aktion, heliumge-
fullte Kondome im Dom aufsteigen zu
lassen. -

Eher reformistische Gruppen wie z. B,
Dignity in der katholischen Kirche kritisiert
er daflr, daB sie gegenuber dem "kirch-
lichen Terrorismus" nicht genugend pro-
phetisch und konfliktbereit' und nicht
konsequent bestrebt sind, herrschafts-
freie Rgume gufzubauen. Seine eigene
Vision fur die Kirche entwickelt Goss
vom babylonischen Exil her. Da schwule
und lesbische Christinnen sich im inner-
Kirchlichen Exil befinden, ist die einzige
verbleibende Moglichkeii, die er sieht,
nach dem neutestementlichen Modell
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der Hauskirchen Basisgemeinden zu
grunden, sich im Kampf um die Verwirki

chung des Reiches Gottes auch poli-
tisch engagieren.

Seine "Queer Theology" setzt - gut be-
freiungstheologisch - ein mit einer
Analyse der sozialen Organisation der
Homophobie und der schwul-lesbischen
Befreiungsbbewegung ein. Goss rezipiert
die genealogische Methode Foucaulfs
im Sinne einer Befreiungstheologie der
Sexualitat. "All liberation theologies dis-
mantle dominant Christian claims of uni-
~ versal systems, grand or. ‘meta’ narrati-
ves, and global theories. They empha-

size their own particular social experi-

ences in order to question the universal
claims and to unmask the oppressive
particularity of universal claims. Their

theological discourse is pos‘rmodern. Itda

- critical and deconstructionist.”,
Die kritischen Moglichkeiten, die sich c:us
der genealogischen Methode ergeben,
werden leider nur oberflachlich ausge-
fUhrt. Ihre theologische Sprengkraft wird
‘aber sichtbar, wenn Goss dem EinfluB
nachgeht, den die altkirchliche Ableh-
nung von Lust und Begehren auf die
Ausbildung der Vorstellung eines zdliba-
tdren oder jungfraulichen Jesus' genom-
men hat. Jesus wurde kastriert und zu
einem asexuellen Eunuchen gemacht,
was sich bis in das christologische
Dogma niedergeschlagen hat. Die
Zwei-Naturen-Lehre der Konzilien von
Niz&a und Chalzedon wird von Goss als
"an unsuccessful aftempt to overcome
the Christian incorporatfion of the divine
apatheia" bewertet. Anstatt das
Begehren Jesu in das Gottesbild aufzu-
nehmen, wurde die gétiliche Apathie
auf Jesus Ubertragen und die Mann-
- lichkeit vergdéttlicht.

(Michael Brinkschroder)

Was die FundemenTohsTen den—

ken
(Neuerscheinungen zu Homosexualitat
und Kirche)

Der OffnungsprozeB in den evangeli-.

schen Landessynoden gegenuber

politik,

Schwulen und Lesben scheint in den
letzten Monaten zum Stoppen gebracht
worden zu sein. Ausschlaggebend dafur
war die Orgarisation evangelikaler
Krafte, die sich nicht nur in der Kirchen-
sondern auch auf dem
BUchermarkt niedergeschlagen hat.
GCleich zwei Publikationen zum Thema

"Homosexualitat und Kirche" sind er-

schienen. Wer sich Uber die Argu-
mentationsstrategien, Klischees und
Vorurteile der fur_w_dqmemoiisfischen
Christinnen einen.Uberblick verschaffen
mochte, findet in den beiden Sam-

melbanden, fast alles, was in der

Geschichte des Christentums an homo-
phoben Argumentationen erfunden.
wurde.

Also, Vorsicht bei der Lektlre! Es konnte
sein, daB sich einem schwulen Leser der
Magen umdreht. (mb)

Markus Aust, Hans-Christoph Gensichen
und Thomas Séren Hoffmann (Hg.),
Christlicher Glaube und Homosexualitat.
Argumente aqus. Bibel, Theologie und
Seelsorge, hdannsler- Lehre und Leben,
Neuhausen-Stuttgart 1994.

Ulrich Eibach, Kiaus Haacker, Heinzpeter
Hempelmann u. a., Betrifft: Kirche und
Homosexualitdt, R. Brockhaus Verlag,
Wupertal u: Zarich, Gnadauer Verlag,
Dillenburg 1995.

Neues von Essentialismus und

Konsfruktionismus

Anzuzeigen ist ein Buch, flr das es noch
keine Rezension gibt. Vielleicht rezensiert
es mal jemand? Klingt spannend genug:

John P. de Cecco/John P. Elia: If You
Seduce g Straight Person, Can You

make Them Gay? Issues in Biological

Essentialism Versus Social
Constructionism in Gay and Lesbian
Identities, New York: Haworth Press

1993, 266 Seiten: (nr)
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Hinweise ‘ 70
Liebe Leute, . ~ Schwitle Identitat?
ein leichtes Sommerheftchen ist Euch - Wer bin ich? 4 : il
da nun ins Haus geflattert — sicher aber  Unsre Fiif3e, sie laufen zum Tod 75
nicht ohne Gehalt und Gebrauchswert.  Homosexuelle Identitit, Essentialismus und
Die Beitrage haben der WERKSTATT Konstruktivismus ; ; : 76

dieses Mal ein regelrechtes Schwer-

punktthema beschert und sind dadurch  Aufruf

schon zum Vorboten des diesjahrigen  Was hat die Kirche aus uns gemacht? 81
Herbsttreffens schwuler Theologen ge- ;

worden. Dort soll es namlich um  Diskussion

~schwule Identitat” gehen — mit allem = Biologie oder Theologie? ' 82
Far und Wider, das dieser Begriff pro- ‘ '
vozieren mag. Ich fande es gut, wenn  BiicherRegal ; 83

dazu noch weitere Beitrdge imn nichsten
Heft erschienen. Es soll ja in den ersten  Einladung ; _

Oktobertagen erscheinen und kénnte so, 3. Jahrestreffen schwuler Theologen &84 -
zusammen mit der vorliegenden Aus-
gabe, zu einer wichtigen Grundlage fiir
das Treffen werden.

Die Aufnahme des Beitrages von Jan |

WIE JESUS EINMALEINEN SCHLE CH-

Schippers in dieses Heft habe ich per- TEN TAG HATTE _
sonlich zu verantworten. Manchen Le- (« g e
sern mag der Text bereits bekannt sein, er r—i O OU B15T s

@NGESUNKEN :

erschien in den 80er Jahren im Reader zu
‘einer Amsterdamer Homo-Konferenz.
Nun ist er aber erstmalig in deutscher
Sprache zuganglich, weil er doch, wie
“ich finde, Hilfreiches zur identitats-
frage zu bieten hat — bei allen kritischen
Anmerkungen, die zu machen waren.
Hinweisen moéchte ich noch auf den Auf-
ruf auf Seite 81. Die Teilnahme an dem
Projekt ist nicht nur eine Hilfe fiir den
Kollegen, der daran arbeitet, sondern
kann auch eine wichtige Erfahrung fir
die Teilnehmer selbst sein! :

Einen schonen Sommer und fliefende,
klare Gedanken wiinscht

2z
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Wer bin ich?
Gedanken zur schwulen Identitit
von Wolfgang Schiirger : :

- Wer bin ich? Sie sagen mir oft,
ich trite aus meiner Zelle
gelassen und heiter und fest
wie ein Gutsherr aus seinem Schlof3.

Wer bin ich? Sie sagen mir oft,

ich sprache mit meinen Bewachem
frei und freundlich und klar,

als hitte ich zu gebieten.

Wer bin ich? Sie sagen mir auch,
ich trige die Tage des Ungliicks
gleichmiitig, ldchelnd und stolz,
wie einer, der Siegen gewohnt ist.

Bin ich das wirklich, was andere von mir sagen?
Oder bin ich nur das, was ich selbst von mir wei3?
Unruhig, sehnsiichtig, krank wie ein Vogel im Kifig,
ringend nach Lebensatem, als wiirgte mir einer die Kehle,
hungernd nach Farben, nach Blumen, nach Vogelstimmen,
- dirstend nach guten Worten, nach menschlicher Nahe,
zitternd vor Zorn tiber Willkiir und kleinlichste Kriankung,
umgetrieben vom Warten auf groBe Dinge,
- ohnmichtig bangend um Freunde in grofler Ferne,
miide und leer zum Beten, zum Denken, zum Schaffen,
matt und bereit, von allem Abschied zu nehmen?

Wer bin ich? Der oder jener?

Bin ich denn heute dieser und morgen ein anderer?

Bin ich beides zugleich? Vor Menschen ein Heuchler

und vor mir selbst ein verichtlich wehleidiger Schwachling?.
Oder gleicht, was in mir noch ist, dem geschlagenen Heer,
das in Unordnung weicht vor schon gewonnenem Sieg?

Wer bin ich? Einsame Fragen treiben mit mir Spott.
. Wer ich auch bin, du kennst mich, dein bin ich, o Gott.
(Dietricit Bonhoeffer

Bereits als ich mir das erste Mal intensiver iiber die Gestaltung der Herbsttagung 1995
Gedanken machte. kam mir dieses Gedicht Bonhoeffers in den Sinn. "Schwule Identitat”
soil das Oberthema sein - nichts lag mir da niher als die Worte Dietrich Bonhoeffers.
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Gefangen gehaiten im Getangnis treiben die Fragen mit ihm Spott, die ich doch auch so
gut kenne: "Wer bin ich?”

Wer bin ich, als schwuler Theologe?

Wer bin ich, als promovierter Akademiker, der mit seinen 30 Jahren nun in einer
Kleinstadigemeinde arbeitet?

Stark erscheine ich vielen vermutiich, manchmal ein bifichen distanziert. ‘

Sie kennen den Prediger, den Seelsorger, den Organisator. Auch den Weltbiirger, der in
Brasilien gelebt hat und in USA.

Wer bin ich, als Mensch zwischen den Welten? L

Wer bin ich, als Sohn des re:chen Europas, der unter den Armen Brasiliens Helmat
cefunden hat?

Hat auch das etwas mit meiner schwulen Identitét zu tun?

Wer bin ich, dort in der Kleinstadt?

Bin ich nur das, was die Leute sagen, oder bin ich auch der schwule Mann, manchmal
einsam, begierig wartend auf die Ankunft des Partners aus der fernen Grofistadt?

Wer bin ich, mit all meinen Fragen iiber meine eigene Zukunft?

Bin ich nur dieser oder auch jener? ;

Bin ich gespalten in meiner Identitat, gefangen in einem Coming Out, das ich nicht fihig
bin, zu Ende zu bringen?

Oder bin ich beides, der Pfarrer in der Kleinstadt und der schwule Mann?

Bald dieser, bald jener, auf der Suche nach Ganzheit?

Einsame Fraoen'7

Mein Eindruck ist anders: ich kenne sie nur zu gut, diese Fragen nicht nur als meine
eigenen. Es sind die Fragen auch meiner Freunde, nicht nur der Theologen, auch der
anderen: des Wirtschaftlers, des Lehrers. Vorsichtig in der Arbeit, befreit unter Frﬁ_ﬁunden;
in der Szene.

Wer sind wir, in unserer schwulen Identitat?

Was ist das - schwule Identitit? Wie weit bestimmt mein Schwulsein meine Identitit? Ich
nenne mich schwul, aber ich nenne mich auch deutsch, ich bin weil}, bin Mann. Und die
anderen nennen mich nach meinem Beruf, andere auch nach meinem Titel. Identitit - bin
ich in all dem, wie ich mich nenne, wie andere mich nennen, denn wirklich derselbe? Oder
bin ich heute dieser und morgen ein anderer?

Bonhoeffer kommt in seinem einsamen Fragen zu der erlosenden Antwort: "Dein bin ich,
o Gott!" Auch ich selber werde oft von dieser Antwort getragen, aber nicht nur in der
romischen Kirche, sondern auch in meiner eigenen gibt es geniigend Leute, die mir diese
Antwort verweigern méchten. Und doch trigt sie mich, sonst sdf8e ich nicht hier im
Pfarrgarten und schriebe diesen Artikel.

Aber die Gedanken zur Identitit gehen weiter: sie bleiben héingen an dem, was andere iiber
Bonhoeffer sagen und was er selbst iiber sich sagt. Die Spannung zwischen der
Wahrnehmung von aufen und derjenigen von innen dient meinen Gedanken als
Sprungbrett. Sie schweifen weiter zu Paul Ricceur und Emanuel Lévinas, den beiden
Denkerm, die mir in den letzten Jahren so wichtig geworden sind.

Bei Ricceur begegnet mir diese Spannung wieder, zwischen dem, was andere von mir
sagen und was ich selbst von mir sage.
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~ Was bleibt dasselbe, so fragt Ricceur, bei all dem, was Menschen so Unterschiedliches’
von mir erzahlen und was ich selbst von mir erzihle? Dasselbe, das 1st die Person, auf die
sich all diese Erzihlungen beziehen. Aber diese Person existiert nicht anders als in dem.,
wie sie sich selbst wahrnimmt und von anderen wahrgenommen wird. 1dentitat wird fiir
Ricceur zur Ipseitit: mein Selbst in seinen verschiedenen Wahrnehm ungen. Die
Wahmehmungen sind Teil meiner selbst, sie machen meine Person aus. Ja vielmehr noch:
sie bestimmen auch wieder mein Selbst. Ich mul3 mich zu ihnen verhalten: Zustimmend,
abgrenzend. Ich bin nicht anders als in dem, was ich und andere von mir erzahlen.

Bin ich dann eine gespaltene Personlichkeit, weil die einen so und die anderen anders von
mir erzahlen? Meine Gedanken springen weiter: sie springen zu Peter Davies. Schwule
Identitat, so sagt er, das mul3 nicht bedeuten, dal ich in all den Bereichen, in denen ich
lebe, in der gleichen Weise "out" bin. Es muf nicht das Zeichen eines steckengebliebenen
Coming out sein, wenn mich nicht alle als den schwulen Mann wahmehmen, wenn ich in
bestimmten Bereichen anderes von mir fiir wichtiger halte und erzahle oder manches nicht
erzahle. Wenn diese Auswahl bewuBt geschieht, so sieht er auch darin eine ausgepragte
schwule Entwicklung. Freilich, so meint er, miisse ich dann eine gewisse Energie darauf
verwenden, diese Bereiche entweder auseinander zu halten oder mir Strategien des Kon-
fliktmanagements zu iiberlegen fiir die Flle, in denen es zu Uberschneidungen kommen
kann. i

Ich bin ihm dankbar fiir seine Aussagen, weil ich mich darin wiederfinde. Eigentlich fande
ich es schlimm, mich standig iiber mein Schwulsein zu definieren. Auch meine
Brfahrungen in Brasilien sind mir ja chhtlg, auch sie haben mich in meiner Person
gepragt. :
Uberhaupt: meine Person! Hier springe ich nun endoultxg zu Levmas Was macht mein
Personsein aus? Nicht nur das, was ich und andere von mir erzihlen, meint Lévinas,
sondern gerade auch das Anders-Sein als der Andere. Meine Identitat erhalte ich gerade
durch die Trennung: ich bin ich - und nicht der Andere. Ich habe einen Ort, mein Sein ist
"Irgendwo-Sein", und damit ein Nicht-an-einem-anderen-Ort-Sein. Dieser andere Ort, das
ist der Ort des Anderen, und wenn er in meinen Ort eintritt oder ich in seinen, so ist das
zunéchst eine Bedrohung: er kdnnte mich téten konnen!

Mein Anders-Sein als Grund meiner Identitit - dieser Gedanke gefalit mir - gerade auch als -
schwuler Theologe. Fiir L.évinas ndmiich bedeutet dies, daf ich immer bezogen bin auf :
den Anderen. das Einander-toten-Konnen ist fiir ihn die unmogiiche Iviégiichkeit, denn mit
dem Anderen wiirde ich zugieich auéh mich seiber toten. In meine_m'Sein ais irgenwo-Sein
bin ich darauf angewiesen, den Anderen geniefien zu konnen, ihn zu empfinden, fiir ihn
da zu sein. : : :

DaB ich ais Mann Manner liebe, einen anderen Mann empfinde, mit ihm und fir ihn da
bin, das wird hier zum Teii meiner identitat. Und was er von mir erzahlt was andere uber
uns erzdhien, das bestimmt mein Selbst.

Hier kehre ich zuriick zu Ricceur und zu der Bedeutung, die diese Erzéihlungen be1l ihm
haben: Was ich, was wir und andere von mir und uns erzahien, das bestimmt mich in
-meinem Seibst. Aber diese Erzahiungen sind nicht Schicksal. Vielmehr: sie biiden einen
Erfahrungsraum, in den ich eingebettet bin. Aber aus diesem Erfahrungsraum entsteht
zugieich ein Erwartungshorizont: ich erwarte, da3 andere sich so und so zu mir verhaiten,
daf} sie in Zukunft dieses und jenes von mir erzdhien. Und indem ich ihnen seiber
bestimmte Dinge von mir erzahie, ergreife ich die Initiative, beeinflusse ich die
Geschichte, die sie von mir weitererzahien. :

- Doch es sind nicht nur die anderen um mich herum, die diesen Erfahrungsraum biiden.
Uber sie und ihre Erzahiungen gehe ich hinaus zu den Anderen. Zu den schwulen
Iviannern, die zu anderen Zeiten und an anderen Orten nach ihrer schwuien identitat gefragt
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haben. Ja. auch hinaus zu Bonhoeffer und seinen einsamen Fragen. Ihre Fragen und ihre
Antworten sind Teil von dem Erfahrungsraum, in dem ich stehe. Auch i ihre Fragen und
Antworten tragen dazu bei, den Erwartungshorizont zu bilden, der sich vor mir eroffnet.
In dieser Spannung frage ich nach meinem Selbst - als schwuler Mann, als schwuler
Theologe, als Deutscher, als WeiBer, als Ich.

Wer bin ich? Bin ich nur das, was andere von mir sagen, oder nur der, den ich selbst in
mir sehe? Nein, ich bin beides zugleich, und vielleicht noch viel mehr. Es sind nicht nur
einsame Fragen, die mich umtreiben. Es sind die Fragen von vielen, auch die Fraoen der
Anderen. Und es sind ihre Antworten, die mich weiterfiihren, die ich aufnehme oder
-ablehne. Thre und meine Antworten, sie zusammen helfen mir, mich zu verstehen, von mir
zu erzahlen. so schaffe ich meine Antworten, und es sind neue Antworten, die da
entstehen. Ich bin ich, nicht immer derselbe, fiir Andere auch immer ein anderer - abér
doch: ich selbst. Und wo ich auch bin: Dein bin ich, o Gott!

Literatur .

Davies, Peler: The Role of Disclosure in Coming Out among Gay Men, in: Modern Homosexualities.
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Unsre FiiBe, sie laufen zum Tod

Auch eine Betrachtung iiber schwule Identitit
. fiir M.S.

Es ist Morgen. M. neben mir wird wach und offnet seine groBen Augen einen Spalt.
Wir sehen uns verschlafen an, ein knappes Lécheln lduft iiber sein Gesicht. Dann werden
seine Ziige wieder ernst, er sagt: ,,Ich find's f urchtbar, daB wir sterben miissen.*

Ich sag nicht ja, ich Wldersprech auch nicht. Er sah wohl grad die Bilder der verwehten.
Nacht noch einmal vor sich. Die Wirme unserer Umarmunc ist schon dahin, er wird ab-
reisen, heut morgen noch. Das war’s, fiir langere Zeit.

Unsre FiiBe, sie laufen zum Tod

Er verschlingt uns und wischt sich: das Maul

Unsre Liebe ist stark wie der Tod i

Und er hat uns manch Ubels getan. - (Die Puhdys, ,,Wenn ein Mensch lebt)

Ist es das? M. sagt, Religion geht doch nur darum, mit der Tatsache des eigenen, un-
abwendbaren Todes fertig zu werden, sie nicht wahrhaben zu wollen, sein Leben in die
Ewigkeit zu verldngern. Ich denk: Und die Heteros, die haben noch was anderes. Sie ver-
langern sich nicht nur ins Jenseits, sie machen auch Kinder. In denen leben sie weiter, ha-
ben sie ewiges Leben — jedenfalls solange diese arme Erde das noch aushalt. Wir Schwu-
len, die meisten, haben das nicht; manche von uns setzen vielleicht ihre Hoffnung darauf,
daB ihre Arbeit einmal ldnger Bestand haben wird als sie selbst. Aber alles in allem stehen
wir doch deutlicher vor dem Tod — mit nichts in den Handen. :

- Unsere kindliche Unschuld haben wir schon vor einigen Jahren verloren. Aids hat das
Lebens- und Todesgefiihl von allen Schwulen verdndert — ganz gleich, wie ihr ,,Immun-
status® aussieht. Wer was von menschlichen Beziehungen weif3, weifl auch, daf nicht
einzelne Aids bekommen. Aids haben wir alle. (Nur so 14Bt sich. dem faschistoiden
Charakter staatlicher Seuchenpolitik etwas entgegensetzen). Mein Immunstatus heif3t
»schwul®. Ich bin einer von denen. Ich bin ein Gesundheitsrisiko, ich habe Sex mit wech—
selnden Partnern, ich lebe nicht in einer staatlich registrierten Partnerschaft.

Tatsachlich, in meinem Leben gibt es Bereiche, die noch nicht total von der biirgerlich
organisierten Gesellschaft aufgesogen sind. Das ist kein Verdienst, aber es macht mich
froh Wie stark auch immer mein Alltagsverhalten vom consumismo iiberformt wird, wie
wenig auch immer in dieser Gesellschaft authentische, nicht eingepafite Lebensdulerungen.
moglich sind — vor meinem Tod stehe ich als Schwuler in einem besonderen, radxkalen
Verhaltnis. Das kann mir keiner nehmen. :

Ich liebe den Tod nicht. Manche nannten ihn ,,Freund HBIH — das geht mir nur schwer
iiber die Lippen. Soll ich mich anfreunden mit ihm, weil er ja sowieso einmal zu mir
kommt? Montaigne sagt, Philosophieren heif}t sterben lernen. ,,Die Besinnung auf den
Tod ist Besinnung auf die Freiheit. Wer sterben gelernt hat, der hat das Dienern verlernt.”
Herrschaft war und ist immer Todesdrohung. Wenn ich sterben kann, ist das Drohen mit
Lebensbehinderung und Lebensentzug leer. Das kann ich schon denken. Aber daraus le-
ben? Immerhin weil3 ich: Die Gabe des Todes ist der Augenblick. Weil wir uns nicht im-
mer haben werden, weil am Ende nicht einmal alles cesacrt sein wird, ist jeder Augenblick

~ kostbar, darf er nicht untergehn im Zeitbrei. Ich sehe dem Liebsten in die Aucen und
weil, es kann das letzte MaI sein. Ob ich 1hn liebe, weil es das letzte Mal sein kann? Den
Tod aber liebe ich dafiir nicht.

Ich vermute, wenn Religion das TodesbewuBtsein vemebelt indem sie dem Tod seine
Wirklichkeit nimmt, wenn ,,Auferstehuno und ,,ewiges Leben™ nur Todesverleugnung
sind, dann will ich solche Religion nicht haben. Der Tod ist nicht mein Freund, aber mein
Verhiltnis zu ihm lasse ich mir nicht nehmen. Ob sich von dieser Bedingung her Religion
noch einmal neu buchstabieren 1d8t7 Schwule Theologie als radikales BewuBtsein des Le-
bens vor dem Tode? /

Ich weil3 ja nicht viel. Aber wenn wir uns umarmen und in die Augen sehen, wenn wir
uns lieben, weil ich eins: das hat Sinn. Diesen Sinn zu \'erteldwen wire wohl die edelste

Aufg oabe schwuler Theologie.
Norkerr Reck
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Homosexuelle Identitiat, Essentialismus und
Konstruktivismus

von Jan Schippers
EINLEITUNG

Immer schon hatten politische und kulturelle Anschauungen EinfluB auf Psychologie und
psychotherapeutische Praxis. Wo Homosexualitiit als Krankheit gesehen wird, arbeiten Psy-
chotherapeuten an ihrer Diagnose und Heilung. Wo sie als gleichwertig gegeniiber der Hete-
rosexualitdt konzeptualisiert wird, versuchen sie, schwulen Mannern und lesbischen Frauen
zu helfen, sie zu akzeptieren und emen befnedwenden Lebensstil zu finden, der auf ihrer
sexuellen Priferenz basiert.

Die aktuelle Debatte iiber Essentialismus und Konstruktivismus brachte die helfenden Be-
rufe in eine neue schwierige Lage. Die Essentialisten sagen, Homosexualitiit sei universal
und ein feststehendes und stabiles Charakteristikum der betroffenen Personen. Die Kon-
struktivisten behaupten dagegen, Homosexualitit sei eine Erfindung der Kultuz, ein Kon-
strukt mit dem Zweck, sexuelles Verhalten festzulegen und zu reouheren Sie halten dieses
Konstrukt fiir restriktiv, weil es ein feststehendes Verhiltnis zwischen homosexuellem Ver-
halten und homosexueller Identitit unterstellt.

Welche Theorie ist wahr und was sind die Konsequenzen fiir die psychotherapeutische
Praxis? In diesem Beitrag werde ich zuerst ein Modell fiir (homosexuelle) Identititsbildung
beschreiben. Nach einem Blick darauf, wie Identitit sich bildet, werde ich mit einer Kriti-
schen Betrachtung von Essentialismus und Konstruktivismus fortfahren. Dann werde ich
versuchen zu erklaren warum ich glaube, daB fiir die helfenden Berufe eine Synthese von
Essentialismus und Konstruktivismus notig ist. Zuletzt diskutiere ich einige Implikationen
dieser Sichtweise fiir die psychotherapeuusche Praxis, besonders fiir schwule Therapeuten
die mit schwulen Klienten arbeiten.

Weil ich hauptsichlich mit homosexuellen Minnern arbeite, habe ich mich entschieden, die
weibliche Homosexualitit nicht mit einzuschlieBen; dementsprechend soliten Verallgememe—
rungen die Situation von Frauen betreffend nur mit Vorsicht gemacht werden.

DIE BILDUNG VON IDENTITAT UND IHRE VERANDERUNG

Das Konzept der Identitit ist duBerst komplex. Warum und wie bilden Menschen eine Identi-
tat aus und wie/warum dndern sie sie? Bevor ich diskutiere, wie Identititsbildung verlaufen
‘konnte, mochte ich betonen, da3 Menschen eine Identitit brauchen um funktionieren zu kon-
nen. Identitit scheint einen zweifachen Zweck zu haben:

1. Sie befdhigt eine Person, sich als unterschieden und getrennt von anderen zu sehen.

2. Sie ermoglicht es den Menschen, sich als mit sich selbst iibereinstimmend zu sehen, mit
einer handhabbaren Integration ihrer Bediirfnisse, Motive und Reaktionsmuster.!

Die Ich-Identitit besteht aus vielen Teilen, und in unserer Gesellschaft scheint die sexuelle
Identitédt einer davon zu sein. Wie Moses und Hawkins zeigen, ,,umfaft [Sexualitit] viel
mehr als die Genitalfunktionen oder die Methoden, mittels derer der Orgasmus ausgeldst
wird. Sie beinhaltet auch die Haltung gegeniiber Beziehungen zu Menschen des gleichen wie
des anderen Geschlechts, gegeniiber Beriihren und BeruhItWerden und cegenuber allgemei-
ner korperlicher Néhe.*2

Sehen wir uns jetzt an, wie (homosexuelle) Identitdt gebildet werden konnte. Um die Tat-
sache zu betonen, daf3 Identitdtsbildung bei jedem Menschen ein einzi gartiger und individuel-
ler ProzeB ist, werde ich keines der iiblichen psychodynamischen oder entwmk_lunospsych&

1 P.H. Mussen/J.J. Congerlj Kagan, Child Development and Personality, New Y ork: Ha.zper & Row,
1969.

2 A.E. Moses/R.O. Hawkins, Ir., Counseling lesbian women and gay men, St. Louis: C.V. Mosby, 1982.
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logischen Modelie verwenden. Stati dessen werde ich die Modifikation eines informatione!-
len Modelles vorstellen, das von Lydia Temoshok entwickelt wurde

5 : : rellexiv selbstreflexiy
Information
Sensalion Perzeption Abschiil- e Appositionelley  Propositionelles
B : AUno lich: BewuBisein IBewuBtsein
— g { D imbisches
peripherer Himrinde |Neocortex Bystem nichtsprachl. sprachliche
3 SENSOT. lsensor. sensor. As [ Iypothala- Hemisphare Hemisphire
e IApparat [Projektion soziation mus
: Repression

Figur 1: Informationeller Weg

Figur 1 zeigt eine vereinfachte Darstellung dieses Modells. An der linken Seite der Figur
kommt die Information in das System und wird dann durch hierarchisch organisierte Subsy-
steme oder Filter verarbeitet, die sie, falls notig, erweitern und an das nichste System wei-
tergeben, bis es das ,appositionelle‘ und das ,propositionelle’ BewuBtsein erreicht. Das ap-
positionelle BewuBtsein hat wahrscheinlich seinen Sitz in der rechten Hemisphire des Ge-
hirns, das fiir nichtsprachliche Vorginge zustindig ist. Es vergleicht und paBt die neuen In-
formationen ein, indem es sie assoziativ und symbolisch ordnet. Es kennt keine negativen
Informationen und hat keinen Zeitsinn. Es kann verglichen werden mit dem, was das Un-
BewuBte genannt wurde. In westlichen Gesellschaften weill man nicht viel dariiber, wie es
arbeitet, aber diejenigen, die sich dafiir interessieren, seien auf das Werk Carl Jungs verwie-
sen.

Temoshok merkt an, ,,die Reprisentation auf der Ebene des appositionellen BewuBtseins
bringt die Codierung einer Gestalt mit sich, d.h. das Kategorisieren der stimuli einschlieBlich
einer spezifischen Wahrnehmungsqualitit des jeweiligen emotionalen Zustands, der mit jener
Kategorie assoziiert wird*4 -

Das propositionelle Bewuftsein verarbeitet Informationen vermittels Syntax, Semantik und
mathematischer Logik. Es hat seinen Sitz wahrscheinlich in der linken (sprachdominierten)
Hirnhélfte und 1st selbstreflexiv und verbal.

‘Das Bild der Identitit wird zundchst von gewissen individuellen Charakteristika der vier
Subsysteme geformt, aber den Kern stellen das appositionelle und propositionelle BewuBt-
sein dar. Von hier an werden diese beiden Strukturen ,emotionale Gestalt* bzw. ,kognitive
Struktur® genannt. Die Informationen, die zur Bildung einer homosexuellen Identitit fithren,
konnten Folgendes beinhalten: soziale und kulturelle Botschaften, genetische Information,
Erfahrung im Erwachsenenleben, Informationen aus vorgeburtlichen Hormonen usw. All
diese Informationen enden bei den beiden Basisstrukturen: der emotional geladenen Gestalr .
und der kognitiven Struktur. Beide Strukturen wirken aufeinander ein und werden in einem
gewissen Mafle vor Anderungen geschiitzt durch ein Phinomen, das wir ,.kognitive und
emotionale Dissonanz“ nennen konnen. Das heiBt, jede eintréffende Information, die dem
bereits etablierten Selbstbild widerspricht, wird in hineinpassende Information transformiert.
Repression ist eines dieser schiitzenden Mittel. Sie spaltet Information auf in Inhalt (der im
propositionellen Bereich verbleibt) und Bedeutung (die unterdriickt oder in den
appositionellen Bereich zuriickgesandt wird). Es ist klar, daB das Gehirn groBe
Anstrengungen in Kauf nehmen wird, um Identititsbilder vor fundamentalen Verinderungen
zu schiitzen. Es erscheint ebenso klar, daB die emotionale Gestair schwieriger zu verandern
ist als die kognitive Struktur.

3 Lydia Temoshok, Emotidn, Adaptation, and Disease: A Multidimensional Theory, in: Emotions in
Health and Iliness. Theoretical and Research Foundation, New York: Grune & Stratton, 1983.

4 Ebd ;
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Das homosexuelle Selbstbild unterscheidet sich nicht von anderen Identititsstrukturen. Ist
es einmal gebildet, wird es wichtig fiir das Gleichgewicht der ganzen Personlichkeit, und es
wehrt sich gegen Verinderungen. - L

Was die homosexuelle Identitit angeht, wiirde ich hier behaupten, da8 die Bildung der
emotionalen Geszalz in vielen Fillen der Bildung der entsprechenden kognitiven Struktur
vorausgeht. Das wiirde erkldren, warum so viele schwule Manner davon berichten, daB sie -
schon in sehr frilhem Alter das Gefiihl hatten, anders zu sein, oder davon, daB sie auf die
erste Konfrontation mit dem Wort ‘homosexuell* stark emotional reagierten. (Viele meiner
Klienten sagen ,,Ich spiirte sofort, daB dieses Wort und seine Definition etwas mit mir zu tun
hatten®.) =

Man konnte sagen, da Minner und Frauen, die sich selbst homosexuell nennen, eine ho-
mosexuelle [dentitit ausgebildet haben — mit appositionellen wie propositionellen Qualititen.
Dieser Teil ihrer Persénlichkeit wird am besten vom Essentialismus beschrieben. Der Kon-
struktivismus erscheint bis heute als ein kognitives System, das die kognitive Struktur in
Frage stellen kann und dies manchmal auch tut, das aber die emotionale Gestalt und damit

- das Identititsbild insgesamt bei groRen Gruppen von Menschen nicht veriandern kann.

Mit diesem Modell der Identititsbildung im Gedachtnis wenden wir uns nun einer kriti-

schen Diskussion von Essentialismus und Konstruktivismus zu. '

EIN KRITISCHER BLICK AUF ESSENTIALISMUS UND KON STRUKTIVISMUS

Ganz offensichtlich wird der Essentialismus heute weitgehend akzeptiert und von den
meisten Psychotherapeuten und Beratern in der westlichen Welt angewandt. Selbst
diejenigen, die Homosexualitit noch als Krankheit ansehen, die geheilt werden kann und
muB3, unterstreichen die wichtige Rolle der sexuellen Identitit in der Ausbildung eines
Selbstbildes. - ;

Ebenso hat der Essentialismus die schwule Befreiungsbewegung stark beeinflufit (wenn
nicht gar moglich gemachr). Tatsdchlich betonen viele schwule Manner und Frauen selbst,
daf die Ausbildung einer positiven homosexuellen Identitit wichtig ist im Kampf um gleiche
Rechte und Akzeptanz durch die Gesellschaft. In den Begriffen unseres Modells: Homose-
xuelle Ménner empfangen einen steigenden Anteil von Informationen, die die appositionellen
und propositionellen Repriisentationen von Homosexualitit verstirken.
~_Sehen wir uns den Essentialismus.genauer an; denn er war in letzter Zeit recht erfolgreich.
Diese Theorie scheint einige betrichtliche Schwiichen zu haben, von denen ich ein paar, die
ich fiir wichtig halte, erwihnen werde. :

Erstens erscheint es extrem schwierig, ‘einen Homosexuellen‘ zu definieren. Die
rorschungen von Kinsey? zeigten, da3 Heterosexualitit und Homosexualitit keine separaten
Kategorien sind, sondern daB ein Kontinuum zwischen den zwei Extremen existiert. Andere
klinische und wissenschaftliche Resultate notigen die Essentialisten, zusitzliche Kategorien
anzunehmen, wie etwa ‘latente Homosexualitit®, “situationsbedingte Homosexualitit® oder
‘egodystonische Homosexualitit 6 32

Moses und Hawkins greifen sogar auf sechs Dimensionen zuriick, um den Umfang
homosexueller Orientierung zu erfassen.” Der Essentialismus scheint ein Prokrustes-Bett
anzubieten, ein Bett, das zu klein ist. Individuelle Bilder und Strukturen, die als homosexuell
etikettiert werden, scheinen in Wirklichkeit eine grofie Bandbreite unterschiedlicher Inhalte
zu haben. : ;

Zweitens erklart der Essentialismus nicht die kulturellen Unterschiede des homosexuellen
Rollenverhaltens. Diese existieren aber eindeutig.

Drittens war er nie fihig, eine klar umrissene Atiologie der Homosexualitiit zu finden. Er
gibt keine befriedigende Antwort auf die Frage, warum einige Menschen ihre sexuelle
Identitat im Laufe ihres Lebens tatsdchlich dndern.

> A.P. Bell/M.S. Wein berg, Homosexualities. A Study of Diversity among Men and Women, New York: -
Simon & Schuster, 1978,

b M. Mclntosh. The Homosexual Role, in: Sacial Problems 16 (1968), 182-191. Auch in: K. Plummer
(Ha). The Making of the Modern Homosexual, London: Hutchinson, 1981.
Moses/Hawkins, aaQ.
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Und schlieBlich wird von der essentialistischen Theorie gesagt, daB sie repressiv und ein-
schrankend sei. Sie zwinge die Menschen in sexuelle Kategorien, die nicht mit dem Verlan-
gen und den Bediirfnissen, die sie vielleicht urspriinglich hatten, korrespondierten.

Der Konstruktivismus scheint auf die obigen Fragen und Anmerkungen Antworten zu ha-
ben. Nichtsdestotrotz hat er seine eigenen Schwichen.

In erster Linie ist er nicht in der Lage, die Art und Weise zu erkliren, wie viele schwule
Ménner ihre Homosexualitat (und zwar sehr stark) empfinden. Die meisten meiner Klicnten
z.B. sagen, daR sie sich schon ‘anders’ fiihlten, bevor sie jemals von dem Wort homosexuell
gehort hatten. Das gilt auch fiir Manner, die als Jungen keinerlei Anzeichen fiir transsexuel-
les Verhalten zeigten. Wie bereits gesagt, berichten viele Manner davon, starke emotionale
Reaktionen gehabt zu haben, als sie das erste Mal mit dem Wort ‘homosexuell® konfrontiert
wurden. ' :

Zweitens geht es um die Frage der Veriinderung von Identitit. Die meisten Homosexuellen
sind sehr resistent gegen Veranderungen — trotz des iiberwiltigenden Drucks der AuBenwelt
und den Bemiihungen von Priestern, Therapeuten usw.

Und schlieBlich scheint der Konstruktivismus auch ein bedrohliches Schrillen an sich zu
haben, denn er verstort die emotionale Gestalr der Homosexualitit, die ich weiter oben er-
wihnt habe. Viele befiirchten, dal der Konstruktivismus auf Homosexualitit allein ange-
wandt wird, wihrend das Konstrukt der Heteroscxualitéit nicht in Frage gestellt wird. Auf
diese Weise konnte er einem die Sicherheit einer bestiarkenden schwulen Subkultur nehmen,
fiir die lange gekdmpft wurde. Theoretisch konnte er also zu einer Renaissance jener Thera-
pien fithren, die auf die Anderung der sexuellen Priferenz abzielen, und so das Selbstbild
bedrohen, das viele Schwule sich mit Stolz auf gebaut haben. :

Es ist deutlich, dall sowoh! Konstruktivismus als auch Essentialismus starke und schwa-
che Seiten haben. Beide Theorien wurden nie auf wissenschaftliche Weise bewiesen und
werden es vermutlich auch nie. Zum jetzigen Zeitpunkt wird es wohl am besten sein, beide
theoretischen Systeme zu betrachten als zwei unterschiedliche Weisen, Fragen iiber Homo-
sexualitét zu stellen, ohne mit einer von beiden dogmatisch zu verfahren.

Fiir Psychotherapeuten hat der Kern des Problems mit den Konzepten von Identitit und
Selbstbild zu tun. Wie ich ausgefiihrt habe, wird Homosexualitit im Gehirn sowoh] als logi-
sches wie auch als emotional-symbolisches System reprisentiert. Die meisten schwulen
Meénner verorten Homosexualitit auf eine Weise, die mehr oder weniger auf der Linie des
Essentialismus liegt. Natiirlich kann der Konstruktivismus das logische System in Frage
stellen, aber bedeutet das, daB Psychotherapeuten ihre Klienten ermutigen sollten, die ganze
Konfiguration zu dndern, die ‘homosexuelle Identitit’ genannt wird? Fahren wir fort, indem
wir dieser Frage nachgehen. : s

PRAKTISCHE IMPLIKATIONEN FUR PSYCHOTHERAPEUTEN UND BERATER

Homosexuelle Ménner suchen einen Therapeuten auf, weil sie leiden. Manche wollen sich
aufgrund des Leidens dndern, andere nicht. Fiir einige ist einiges an Verdnderung vorstell-
bar, andere miissen lernen, Grenzen zu akzeptieren. : '

Viele schwule Ménner leiden und wollen eine Therapie, weil sie es nicht geschafft haben,
eine konsistente und harmonische homosexuelle Identitit aufzubauen. Die aufkommenden
Probleme kénnen mit dem logischen Konstrukt, mit der emotionalen Geszalt oder mit beidem
zu tun haben. Manche haben vielleicht die negativen Einstellungen ihrer Kultur iiber Homo-
sexualitdt internalisiert, wihrend andere nie gelernt haben, wie sie intime Beziehungen zu
anderen Ménnern unterhalten sollen — moglicherweise aufgrund ihrer heterosexuellen Sozia-
lisation 8 e ‘

Dennoch nennen sich alle diese Klienten homosexuell, weil sie sich sexuell zu Minnern
hingezogen fiihlen und gelernt haben, da das Homosexualitit genannt wird. Nach meiner
Meinung sollte diesen Klienten geholfen werden, eine positive homosexuelle Identitat
aufzubauen, unter Zuhilfenahme — neben therapeutischen MaBnahmen — der existierenden
schwulen community. Fiir viele schwule Ménner ist eine solche Identitit die Voraussetzung
fir das Uberleben in einer Gesellschaft, die sich auf Heterosexualitdt griindet.

i Schippers/M.v. Werkhoven, Homoseksualiteit en hulpverlening, in: Handboek seksuele hulpverlening,-
S. Juni 1984. .
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Andere Klienten, moglicherweise in wachsender Zahl, leiden wegen der Restriktionen, die
Homosexualitdt ihnen aufbiirdet. Diesen Mannern bietet der Konstruktivismus ein logisches
kognitives System, das helfen konnte, die korrespondierende emotionale Gestalt mehr flexi-
bel zu machen. Die Gestalt wird sich jedoch nur verandern, wenn ein emotionaler Druck
(z.B. Leiden) verandernd auf sie einwirkt. Das konnte zum Teil meine Beobachtung erkla-
ren, dafl ziemlich viele, die den Konstruktivismus als einleuchtende und logische Theorie ak-
zeptieren, sich weiterhin schwul nennen und keine entsprechenden Anderunoen ihres Le-
bensstils betreiben.

Was das Gefiihl des emotionalen Drucks angeht, ist aber der Klient der Experte und die
Therapeuten miissen versuchen, der Fithrung des Klienten zu folgen. Ich stimme John Hart
zu, der schrieb: ,,Ich wiirde vorschlagen, daB wir unseren crundlegenden Glauben an die
Unantastbarkeit der individuellen Erklarungen seiner oder ihrer eigenen Welt beibehalten.
Zu unserem Repertoire von Hilfsstrategien gehdrt schon auch, den Leuten ins Gewissen zu
reden, aber natiirlich werden die Leute ihre eigene Wahl treffen.”® :

Ich denke, in dieser Zeit und in dieser Kultur brauchen Therapeuten eine Theorie der Ho-
mosexualitit, die eine Synthese von Essentialismus und Konstruktivismus darstellt. Grob
umrissen lautete meine Synthese folgendermafien: Sexualitat und Freundschaften zwischen
Ménnern haben historisch viele Formen in unterschiedlichen Kulturen angenommen. Die in
westlichen Gesellschaften verbreitetste Form (d.h. die der homosexuellen Identitdten) hat
viele gute Seiten — z.B. das Aufkommen einer schwulen Befreiungsbewegung, schwule Le-
bensstile als positive Identifikationsmodelle, die Existenz einer Subkultur und den homose-
xuellen Diskurs iiber Homosexualitit. Die Geschichte und Soziologie der Homosexualitét
kann uns auch die Restriktionen bewuf3t machen, die ein solches Konstrukt einem Indivi-
duum wie auch einer Gesellschaft insgesamt auferlegt. Dieses Bewuftsein kann und sollte
einige Aspekte therapeutischer Praxis verandern. Dabei konnte es bedeutsam sein hinzuzufii-
gen, daf dies nicht nur fiir die therapeutische Arbeit mit schwulen Mannern gilt, die oftmals
berelts viel iiber ihre sexuelle Praferenz nachgedacht und -gefiihlt haben. Mir schem’r, dal3 die

‘Botschaft des Konstruktivismus® viel wichtiger fiir dlejemoen ist, die ihre sexuellen Gefiihle
nie in Frage gestellt haben, wie es bei vielen Heterosexuellen der Fall ist.

In einer anderen Publikation® habe ich mich mit einigen praktischen Konsequenzen be-
fal3t, die der Konstruktivismus fiir meine Arbeit mit schwulen Klienten hatte Ich wiederhole
sie hier
1. Ich nehme mir mehr Zeit herauszubekommen, was Klienten meinen, wenn sie iiber Ho-
mosexualitit sprechen, weil ich mir nicht mehr sicher bin, dafl wir mit demselben Wort die-
selbe Sache meinen. Ich versuche, eine Vorstellung von der kognitiven Struktur und dem
emotionalen Gegenstiick zu bekommen, die fiir diesen Klienten seine homosexuelle Identitit
bilden. Ich mochte noch einmal betonen, dafl sehr viele schwule Manner irgendwann in ih-
rem Leben ihre’sexuellen Gefiihle gegeniiber Franen erkundet haben; und den meisten mei-
ner Klienten fillt es ziemlich leicht, Sexualitit jenseits der strikten Homo/hetero-Dichotomie
-zu diskutieren. '

2. Der Prozefl der Akzeptanz und Selbst-Wertschidtzung, den viele schwule Ménner durch-
laufen, wenn sie ithre Gefiihle gegeniiber anderen Minnern entdecken, sollte als kontinuier-
lich angesehen werden: Wenn einmal die homosexuelle Identitit zustande gekommen ist,

kann es fiir manchen Klienten sinnvoll sein, die Moglichkeiten und Begrenzungen eines sol-

chen Etiketts zu erkunden. Daraufhin konnen sie sich entscheiden, ob sie diese Grenzen in

Frage stellen oder eben akzeptieren wollen.

3. In der Gruppentherapie mit homosexuellen Mannern lenke ich die Aufmerksamkeit mehr

auf die unterschiedlichen Weisen, wie man Homosexualitidt ausdriicken kann, wobei ich

manchmal Beispiele aus anderen Kulturen verwende. Ich finde es immer wichtig, Vorstel-
lungen in Frage zu stellen, die mit den Worten beginnen ,,alle Schwulen sind...“; fiir manche

Klienten ist es dabei wichtig, sich mehr auf die nicht-sexuellen Aspekte von Beziehungen zu

anderen M#nnern zu konzentrieren.

9 J.Hart/D. Richardson (Hg.), The Theory and Practice of Homosexuality, London: Routledge & Kegan
Paul, 1981, 65. :

10 3. .Schxpp«i:rs, De identiteit van de categoriale hulpverlening. De verhouding tussen essentialisme en
constructivisme. (War beim Erstdruck dieses Aufsatzes noch nicht erschienen).



Werkstait Schwule Theologie Jo. 2/Nr. 3/1995 s  Aufruf = 81

4. Bei gruppendynamischen Interpretationen kann und sollte Ubertragung angewandt wer-
den: Dariiber hinaus finde ich, dal Ubertragungsgefiihle, sowohl in der individuellen als
auch in der Gruppentherapie, als Beispiel dienen konnen fiir die groRe Bandbreite von Ge-
fiihlen, die zwischen Mannern moglich sind.

Der zentrale Gedanke dieser praktischen Konsequenzen besteht darin, daB ich versuche,
etwas von der konstruktivistischen Art, Fragen tiber (Homo)sexualitit zu stellen, aufzugrei-
fen, ohne dabei den Kontakt mit der Weise zu verlieren, wie meine Klienten und ich selbst

die Realitét sehen und interpretieren.

SCHLUSSFOLGERUNG

Um zu schliefBen, mochte ich einen weiteren Punkt betonen. Der Konstruktivismus hat uns
die groBen Auswirkungen bewufit gemacht, die der Diskurs iiber Sexualitit auf unsere Per-
sonlichkeit und auf die unserer Klienten hatte. Deshalb ist es sehr wichtig, da3 die Homose-
xuellen selbst sich mehr und mehr am gegenwirtigen Diskurs iiber Homosexualitit beteili-
gen. Wenn jedoch die Heterosexuellen tatsichlich fortfahren, Fragen iiber ihre eigene Se-
xualitdt zu umgehen, dann kann der Konstruktivismus leicht zu einem Bumerang werden,
der sich gegen uns wendet. Die erste und wichtigste Bedringnis, die Ménner spiiren, wenn
sie das Verlangen haben, sexuelle und intime Beziehungen mit anderen Ménnern einzugchen,
kommt aus der beinahe universalen Norm der Heterosexualitit — und nicht vom Konstrukt
der Homosexualitit selbst. :

Der Autor: jan Schippers (Niederlande, geboren 1952) studierte Klinische Psychol&éie\an der Freien Universitdt Amsierdam. Er
arbeitet als Therapeut und Koordinator an der Schorerstichling in Amsterdam. Er ha! sich auf psychosoziale Hilfe und Beratung fiir

Schwule spezialisiert.
Der Beitrag erschien zuerst in: D Altman u.a. (Hg.), Homosexuality, Which Homosexuality? International Conference on Gay and

Lesbian Studies, London/Amsterdam 1989, 139-148. Die deutsche Ubersetzung ist von Norbert Reck.

WAS HAT DIE KIRCHE AUS UNS GEMACHT?
Auf der Suche nach Material fiir eine theologische Arbeit

Mit diesem provozierenden Titel versuche ich ein wesentliches schwules Problemthema aus
einem unkonkreten Gefihls- und Gedankengewirr herauszufiltern und auf weiBes Papier zu
bringen: was haben die katholisch-kirchlichen Verlautbarungen iiber Homosexualitit und der
katholisch-kirchlichpraktische Umgang mit Schwulen im Leben von Schwulen bewirkt?
Ganz sicher ist, daB die katholische Verurteilung gelebter Homosexualitit in einer enormen
Spannung steht zu jedem schwulen Versuch gelungener Lebensgestaltung. Ganz sicher ist
auch, daB die kirchliche Theorie (zum Gliick!) bei nicht wenigen kirchlichen
MitarbeiterInnen den Umgang mit Schwulen nicht bestimmt. :

Unreflektiert aber sind konkrete Auswirkungen katholischer Theorie und Praxis im Leben
von schwulen Mannern: Was bewirkt KIRCHE im Leben von Gottes schwulen Kindern?
Hilft sie, begleitet sie, liebt sie, verwundet sie, traumatisiert sie...? Welche ganz konkreten
Erfahrungen haben zu welchen Auswirkungen gefiihrt? Reife, Verwundun g, Wut,
Desinteresse, Traumata u.4.? Wie ganz konkret hat sich ein Wort oder ein Satz eines
katholischen Papiers, einer Predigt oder eines Witzes ins schwule Fleisch geschrieben? Wie
1st es, wenn derselbe Priester seinen Arm auffallend lange um deine Schultern legt, der dich
ein wenig spater in einem Beichtgesprich erblaBt ansieht ‘und dir laut Bibel dein
Siinderdasein offenbart?

In dieser Arbeit geht es mir in erster Linie darum, als Theologe der Kirche - und damit
der/dem kirchlich engagierten Leserln - die Auswirkungen ihrer Lehre und ihres Handelns
ins BewuBtsein zu bringen. Sie muf ihre Entscheidung ndmlich verantworten, und dies mit
dem Blick auf die bewuBtgewordenen Folgen ihrer Entscheidung. Mag die Kirche (wer
immer dies auch ist) weiterhin gelebte Homosexualitit verurteilen. Die einzelnen Schwulen
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aber auf ihrem Weg der Lebensgestaltung mogen nicht mehr schweigen und so die Kirche und auch
die Theologie in ihre Verantwortung notigen.

Das Material fiir diese Untersuchung erarbeitete ich mir aus Interviews mit Schwulen; "die irgendwie
_(noch) mit Kirche zu tun haben". Wenn von Euch einer, liebe Leser, Interesse an einem Interview
mit mir hat oder einfach schriftlich ein paar Ereignisse seines Lebens schildern mdchte ("wie habe
ich Kirche erlebt; was hat dies bewirkt?"), dann wire ich dariiber sehr erfreut. Natiirlich wird das
gesamte Material anonym verarbeitet. Meldet Euch schriftlich bei der Miinchener Redaktion der -
" WERKSTATT (siehe Impressum) unter dem Kennwort "Interview". Christian Kdufl

DISKUSSION
Biologie oder Theologie?
Norbert Dorr antwortet Michael Bnnkschroder (vel. WeST 2195, 54-65)

. Erlaubt mir, daB ich mich zu zwei Punkten von Michael Brinkschroders Stellungnahme erneut zu Wort melde.
Zitat aus Michael Brinkschréders Stellungnahme: ,\Weil der Mensch ein freics Wesen ist, kann cr entscheiden, wie er auf Got-
tes erldsende Selbstoffenbarung reagiert.” In der ersten Aussage kommt . das totale Ignorieren biologischer, biosozialer und
psychologischer Tatsachen zum Ausdruck, die fiir mich zum Verstehen menschlicher Entscheidungen und menschlichen Han-
delns notwendig sind! Diese Tatsachen miissen auch von kath. Theologen des Jahres 1995 anerkannt werden, wenn sie sich
mit Gott und den Menschen von heute beschiftigen wollen. Unsere Freiheit ist schr viel kleiner, als man sich das [riiher vor-
stellen konnte! Es ist nicht der Geist, der irgendwelche Entscheidungen zu fallen hitte! Es ist der Mensch aus Fleisch und Blut
und etwas Geist! Es sind die Gene, die unsere Hirnstrukturen und damit unser Denken weitgehend bestimmen, hinzu kommen
.Erfahrungen“ ‘wihrend der Schwangerschaft und frihkindliche Prigungen, die das, was man leichifertig
' Entscheidungsfreiheit" nennt, in groBem MaBe einengen. Und damit nicht genug: — wie auch dieser Schriftwechsel zeigt —
auch der Beruf und vor allen Dingen berufliche Abhingigkeiten schalfen Tatsachen, die unseren freien Willen® beeinflussen.
Ich stelle mir und Euch die Frage, ob es die WeST iiberhaupt giibe, wenn nicht so viele der in ihr Tatigen berullich und damit fi-
nanziell von der kath. Kirche abhiingig waren. Und, wenn es sie dennoch gibe, glaube ich, daB die in ihr verdffentlichten Bei-
triige ganz anders aussihen, als sie das jetzt tun!
Zitat \élchacl Brinkschréder: ,,Du merkst, ich bin nach wie vor sehr skeptisch g vc.o(,nubcr der Verkniiplung von Biologie und
Sexualitit.” Angesichts dieser AuBerung verschligts mir erstmal die Sprache, ich will trotzdém versuchen, eini gel k\vusc fiir
diese Verknupfuno zu brngen. Ich denke, der ,.br u[alst(, und dirckteste Bewels ist m.IH. der (rc,sdﬂc,chtshormom zu fithren. Sie
haben die massivste Wirkung auf Korper und Psyche, und das beginnt schon lange vor der Geburt! Bei der Zeugung, d.h. bei der
Vereinigung von minnlichem Spermium und weiblicher Eizelle entstcht als chnn des ncuen Menschen cine sog. Zygote,
und bereits jetzt ist festgelegt, ob der Mensch spiter ménnliches oder weibliches Geschlecht haben wird. Es ist zwar richtig,
daB im Verlauf der Embryonalentwicklung die Geschlechtsorgane fiir beide Geschlechter gleich angelegt sind, aber durch dic
frithe Anlage der Keimdriisen wird die weitere Entwicklung der Organe bereits jetzt von den von ihnen produzierten Ge-
schlechtshormonen gesteuert! D.h. daB die Anlage von Hoden, Briisten usw. ebenso wie das médnnliche oder weibliche Verhal-
ten zu diesem Zeitpunkt vorprogrammiert sind! Sauerstoffmangel oder Mangel an Nihrstoffen wie z.B. Traubenzucker kénnen
die normale Entwicklung beeintrichtigen, sie konnten m.E. auch indirekt Homosexualitdt verursachen.— )
Aber ich mochte damit nicht weiler aufl die ,,Ursachenforschung’ eingehen (habe nur Tertiarliteratur Giber das ,schwule Gen™ ge-
lesen) und bin in diesem Punkt ganz .unnaturwissenschaftlich™: fiir wichtig halte ich die GewiBheit, daB Gott mich so gewollt
hat, wie ich bin, und dafiir brauche ich weder cine naturwissenschaftliche oder medizinische Begrindung, noch die Virlaubnis
aus Rom! :
Die Sexualitdt des Menschen ist das biologischste am Menschen tiberhaupt, ¢s ist der stérkste Tricb (wenn ich mich da recht an
Freud erinnere), und von der Brunfi unterscheidet er sich im wesentlichen dadurch, daB diese (jahres)zeitlich begrenzt ist und
der menschliche Sexualtrieb nicht! Ich mochte nicht sexistisch erscheinen und auch nicht mit meiner heterosexuellen lirfah-
rung ,.prahlen®, aber es ist nicht nur der Uterus, sondern cs sind der gesamte Kérper und die Psyche der Frau, die sich im monat-
lichen Rhythmus durch die Wirkung der verschiedenen Geschlechtshormone verindern (Gewichtsschwankungen durch Linla-
gerung von Wasser in Gewebe und Auf- und Abbau von [Fett), Veridnderungen nicht nur der Brust, sondern auch des Teints und
nu,ht nur des sexuellen Verhaltens (im Sinne von lustvoll 0d<,r -los), sondern auch des gesamien emotionalen Vo erhaltens! |
Ich will noch ein anderes Beispiel bringen, das .weit weg™ vom Menschen ist. Daran erinnere ich mich noch aus der Schule
und.fand es jetzt wieder im dtv-Atlas zur Biologie (p. 425): ,Junge Tiere des Borstenwurms ... sind zuniichst ménnlich, nach
Bildung des 15.-20. Segments weiblich. Werden envachsene Weibchen aul 5-10 Segmente zuriickgeschnitten, werden sic in-
nerhalb 48 Std. zu Miinnehen, die bei weitercm Wachstum spiiter wicder umschlagen™ Denkt mal dariiber nach!
Aber wenn ich es recht tiberlege, ist mein Hauptanlicgen doch das. das Stefan /'u:harias bereits geduBert hat, Luch bewufit zu
machen, .wie sehr das Christentum in den letzien 1500 Jahren zu ciner Herrscher- und Sicgerreligion verkommen ist ... Aus
ciner Religion, dic du, HotTnung aul’ Belreiung der Unterdriickten wach hilt st cipe \lddlxirwu'ldL Religion mit | \cmkurd.lh
kirchen geworden... ™ Dicse E rkenninis \oillc cigentlich Iiucr eiden an Burer | [omesexualitil (dus ich sehe) in das rechie Ko
ordinatensystem, das richtige Verhiltnis inner hall der Dinge, die Christen hewegen sollien, rilcken.
s hat mich Kraft und Uberwindung gukmlu mich mit Lurer Denkweise auscinanderzusetzen, die nmur 2.7, schr fremd st U
so mehr holfe ich, daB cs 7u elwas niitze war. Nachdem ich jetzt-das Helt 2 der WeST his zur letzten Scite gelesen habe, stick
ich dort auf den Lithinweis iiber dic protestantischen Fundamentalisten und ich muf Luch sagen. dall mir das, soveit ich ex be-
reits aus anderen Schriften kenne, ehenso fremd und vor allem unchristlich vorkommt. Ich werde mich auch danni beschaftioen
< {mssen)!
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Der Phaﬂus Gottes

HOWARD EIBERG-SCHWARTYZ,

" God's Phallus: And Other. Problems for -

- Men and Monotheism,
Beacon Press, USA 1995, 312 Seiten.

Howard Eilberg-Schwartz geht davon aus,
daB wir alle in die Irre oefuhrt wurden von
der traditionellen Vorstellunc die alten Is-
raeliten hétten an eine unswhtbare, korper-
lose Gottheit geglaubt. Diese Vorstellung
hat eine altehrwiirdige Geschichte, deren
Anfange bereits bei griechischen Philoso-
phen des zweiten vorchristlichen Jahrhun-
derts zu finden sind. Und bis heute pragt
sie viele Arbeiten tiber Reiigion und Ge-
schlecht.

Solche Veralloememerun gen und [dealisie-

rungen gehen allerdings an zentralen Got-

tesvorstellungen des Alten Testaments vor-
bei. Eilberg-Schwartz zeigt, daB die Israeli-
ten sich Gott nicht nur maskulin und mit ei-
nem Korper vorstellten, sondern daf3 sie
gleichzeitig Anstrengungen unternahmen,

diese Bilder wieder zu verschleiern. Sie-

glaubten, daB Gott so war, und sie fanden
es problematisch: denn die homoerotische
Spannung zwischen einem ménnlichen Gott
und mannlichen Glaubigen scheint ihnen
bewuBt gewesen zu sein. '

Gerade die Herausbildung des radikalen
Monotheismus® Israels seit Mitte des 6.
Jahrhunderts intensivierte mit der Konzen-
tration der Anbetung auf YHWH allein die
immer schon latent vorhandene Homoero-
tik. Keine andere Religion des nahen
Ostens konzeptualisierte Gottes Beziehung
zu seinen Anhingern mit Begriffen der

FEhe. Kein anderer Gott wurde als der Fhe-

runs seines Volkes angesehen.

Die Ehemetapher war vielleicht noch un-
problematisch, solange Israel insgesamt als
Geliebte Gottes gesehen wurde. Fir den
einzelnen Mann war das anders. ;,Men were
encouraged to imagine themselves as mar-
ried to and hence in a loving relationship
with God.*

Nach Eilberg- Schwartz entstand das Ver-
bot, Gott abzubilden aus der Notwendig-
keit, Heterosexualitit aufrechtzuerhalten,
wihrend gleichzeitig mannliche Glaubige
und ein mannlicher Gott eine intime Bezie-
hung pflegten. Eine Weise, damit umzuge-
hen, war die Vorstellung, daB Gott nur mit
dem Riicken zu seinem Volk geschaut wer-
den konnte, also unter der Verbergung sei-
ner Sexualitit. Eine andere Weise war die
zunehmende Betonung von Gottes heiligem-
Namen, um Gottes Korper zu verschleiern
und zu transzendieren. Oder das Erzahlen
der Geschichte von Noah, der seinem Sohn
verbot, seinen Vater nackt zu sehen. Der
Anblick des nackten Vaters wire eine Art
sexueller Akt und konnte die mannlich-
weibliche Ordnung storen, die in der He-
brdischen Bibel durch die Anwesenheit
hunderter heterosexueller Paare gestiitzt
werden zu miissen scheint.

Ebenso riithrt womoglich die Diskriminie-
rung von Fraven von diesem Dilemma her. -
Weil Frauen die ,,natiirlichen™ Partnerinnen
fiir einen mannlichen Gott waren, mufiten
sie vom Kult ausgeschlossen werden; denn
sie stellten die mannliche Verbindung mit
Gott in Fraoe

= ,,God s Phallus®™ ist
Jvoll von faszinieren-
den Beispielen da-
von, wie Homoero-
tik unter der Oberfla-
che der biblischen
Texte durchscheint.
Auch wenn man der
Generalthese skep-
tisch gegeniibersteht,
offnet diese Per-
spektive doch viele
4peue Einsichten, in-

S RN s

A dem sie zeigt, wie

kreativ das Blld Gottes durch die Zeiten
und den Zeitbediirfnissen entsprechend ak-
tiv gestalter wurde. :

Das wirkt befreiend, weil es zeigt, dall man
sich keiner Sprache unterwerfen, sondern
sie sprechen muf3. Lev Raphael / nr
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Was bedeutet es fiir uns, schwul zu
sein und Theologie zu trexben? Ma-
chen wir automatisch schwule Theo-
logie? Worin besteht das Schwule in
unserer theologischen Arbeit? Gibt
es kollektive Grunderfahrungen, die
wir als schwule Theologen teilen?
Oder ist iiber die individuellen
Identitdten  hinaus nur Verfil-
schendes iber uns zu sagen? Was
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kurrenz zu anderen Momenten un-
seres Selbstbildes? Was ist von der
fundamentalistischen These zu hal-

ten, daR es nach der Neugeburt in.

Christus eine gesonderte Identitdt
nicht zu geben habe? Was bedeutet
schwule Identitit in gesellschaftli-
chen Konflikten, bei -der Konfron-
tation mit Gewalt, im Sterben?
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pen und Plenumsgespriachen Kkrei-
sen - je nachdem, wofir die Teil-
nehmer sich schlieRlich entschei-
den. Wer sich anmeldet, erhilt in
den folgenden Wochen einen Fra-
gebogen, der helfen soll, das Pro-

gramm des Wochenendes so gut wie
moglich an den Interessen der Teil-
nehmer auszurichten. Bisher steht
fest: Das Treffen beginnt am Frei-
tagabend, dem 10. November, um 18
Uhr und endet am Sonntag, dem 12.
November, mit dem Mittagessen.

' Peter Annweiler, frither ein Mitar-

beiter von Hennmg Luther, wird das
Eroffnungsreferat zum Thema des
Wochenendes halten. ‘

Als Teilnehmer sind alle willkom-

men, die sich fir die Fortentwick-
—ung sehwuler Theologieinteressies—
. ren, die mitdiskutieren oder erste

Informationen mochten und Xon-
takte zu anderen schwulen Theolo-
gen und Kkirchlichen Mitarbeltern

wollen.

Tagungsbeitrag: DM 120, Studenten
DM 90. Bitte der Anmeldung als Ver-
rechnungsscheck beilegen oder
tiberweisen auf Kto.Nr. 4078 73-805,
N. Reck, bei Postbank Miinchen,

BLZ 700 100 80.

Anmeldung bitte spdtestens
bis zum 1. Oktober 1995.

Einsenden an: N. Reck, Schulstr. 31,
80634 Munchen
Hiermit melde ich mich fiar das

.iJahrestreffen schwuler Theologen

vom 10.-12. November 1995 an:

Name !

Anschrift

Telefon

Der Tagungsbeitrag in Hohe von DM ___
[ wurde von mir auf das Konto der AG
Schwule Theologie tiberwiesen.

(] liegt als Verrechnungsscheck bei.
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2. Jahrgang

Nr. 4 Oktober 1995

Liebe Leute,

jetzt kommt der Herbst, wo wir im
Schein der Lampe iiber uns, Gott und die
Welt nachsinnen wollen... Reichlich
Material und Anregungen dazu diirfte
diese Ausgabe der WERKSTATT bieten.
Wohlgemutes Selbstbewuftsein ist an-
gesagt! Je genauer wir von uns selbst zu
reden verstehen und je tiefer wir in die
Geschichte eintauchen, desto mehr wer-
den unsere Texte eine Herausforderung
an die traditionelle Theologie sein, der
gegeniiber sie sich nur zum eigenen Scha-
den verweigern wird.

Ich habe gerade ein wenig durch die an-
deren Hefte dieses Jahrgangs geblattert
und finde, dafi darin etliches verhan-
delt und angesprochen wurde, was uns
wohl noch langer beschiftigen wird.
Das Jahresinhaltsverzeichnis liegt nun
vor, es beschlie8t die letzten Seiten die-
ses Jahrgangs. Also flugs zum Buchbin-
der mit den Heften und alles in
Schweinsleder gepackt!

Eine Anmerkung noch zum Jahrestreffen
im November: Manche haben etwas In-
grimm iiber den Termin geduflert, man-
che wollten in ein feineres Tagungshaus.
Thnen sei gesagt: Ziirnet nicht langer,
Manner! Meldet Euch lieber an! An den
Eckdaten war leider nichts zu machen,
aber schon und hochinteressant wird es
allemal. Ein Wochenende unter schwu-
len Kollegen mit gleichen, dhnlichen
oder ganz anderen Schwierigkeiten und
Freuden kann Energiequelle und Jung-
brunnen fiir lange Zeit sein. Wer sich
nicht anmeldet, den bestraft das Leben.
Mit einem herzlichen “Bis dann!®,

%@@
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Was bedeutet es fur uns, schwul zu sein
und Theologie zu treiben? Machen wir
automatisch schwule Theologie? Worin
besteht das Schwule in unserer theologi-
schen Arbeit? Gibt es kollektive Grunder-
fahrungen, die wir als schwule Theologen
teilen? Oder ist tiber die individuellen
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zu anderen Momenten unseres Selbstbil-
des? Was ist von der fundamentalistischen
These zu halten, daf es nach der Neuge-
burt in Christus eine gesonderte Identitdt
nicht zu geben habe? Was bedeutet
schwule Identitdt in gesellschaftlichen
Konflikten, bei der Konfrontation mit
Gewalt, im Sterben?

Um all diese Fragen konnte das diesjah-
rige Treffen in Arbeitsgruppen und
Plenumsgespridchen kreisen - je nach-
dem, wofiir die Teilnehmer sich schlieR-
lich entscheiden. Wer sich anmeldet, er-
hilt in den folgenden Wochen einen Fra-
gebogen, der helfen soll, das Programm
des Wochenendes so gut wie moglich an

den Interessen der Teilnehmer auszu-
richten. Bisher steht fest: Das Treffen
beginnt am Freitagabend, dem 10. Novem-
ber, um 18 Uhr und endet am Sonntag,
dem 12. November, mit dem Mittagessen.
Peter Annweiler, frither ein Mitarbeiter
von Henning Luther, wird das Eroff-
nungsreferat zum Thema des Wochenen-

.des halten.

Als Teilnehmer sind alle schwulen Min-
ner willkommen, die sich fir die Fort-
entwicklung schwuler Theologie interes-
sieren, die mitdiskutieren oder erste In-
formationen mochten und Kontakte zu
anderen schwulen Theologen und Kirch-
lichen Mitarbeitern wollen.
Tagungsbeitrag: DM 120, Studenten DM 90.
Bitte der Anmeldung als Verrechnungs-
scheck beilegen oder uberweisen auf
Kto.Nr. 4078 73-805, N. Reck, bei Postbank
Miinchen, BLZ 700 100 80.

Anmeldung bitte so bald wie
moglich, damit wir planen
konnen.

Einsenden an: N. Reck, Schulstr. 31, 80634
Miinchen

Hiermit melde ich mich far das
Jahrestreffen schwuler Theologen
vom 10.-12. November 1995 an:

Name

Anschrift

Telefon

Der Tagungsbeitrag in Hbhevon DM __
() wurde von mir auf das Konto der AG
Schwule Theologie tiberwiesen.

(] liegt als Verrechnungsscheck bei.

Datum, Unterschrift
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Schwule Identitat ist eine Aufgabe

Gedanken von Christian Kaufl

"Schwul - na und?" heiRft ein Buchtitel von Thomas GroRmann. Dieser
Bestseller schwuler Literatur versucht lange verschreckten Schwulen
Mut zum schwulen SelbstbewuRtsein zu machen. Lange war dieser
Titel auch mein schwer errungenes Kommunikationsmuster. Es hieR
soviel wie: "lch verstecke mich nicht mehr. Ich mute dir diese Reali-
tat zu, auch wenn ich weiB, daR sie fiir dich unangenehm ist. Ich kann
ja auch nichts dafir!" Entschuldigung. ... Ent-schuldigung. Ja,
Entschuldigung noch mal, wofiir muR ich mich denn entschuldigen?
DaR ich so bin, wie ich bin, nur weil die anderen meinen, dall sie

"normaler" seien?

1. Vorgeschichte

Der Weg bis heute war lang und miihsam. Begonnen hat er vor fast
dreiBig Jahren in einer niederbayerischen Kleinstadt, in der bis heute
Homosexualitat etwas ist, dall wohl in Berlin und Amerika vorkommt
("Bei uns gibt's sowas ned") und mit dem man nichts zu tun haben
mochte. Bis zur Oberstufe im Gymnasium waren mir meine warmli-
chen Gefiihle fiir (m3nnliche) Mitschiiler oder so manchen Lehrkorper
kein Problem, da zwar nie iiber das Phinomen der Ubergangshomose-
xualitat gesprochen wurde, doch mir recht klar war, dal die meisten
Jungs ganz dhnliche Interessen hatten. Mit den letzten Jahren meiner
Schulzeit aber litt ich mehr und mehr unter diesen angeblichen
Selbstverstandlichkeiten, mit Jungs zusammen zu duschen oder Knie
an Knie das Schulpult zu teilen. Welche Stimme auch immer in mir es
gewesen sein mag, es schlich sich in mein Gewissen die dilistere Ah-
nung, daR ich nicht fiihlen diirfe, was mein Herz in Schnellstrhythmen
versetzte: Das Lacheln von H., das Blodeln mit M. oder die enge Jeans
von R. Die Schultage wurden immer triiber fiir mich. Auch die Jugend-
gruppe der Pfarrei wurde mithsam, da H. auch dort engagiert war. Der
Rickzug in mich hatte begonnen.

Sicherlich war meine Jugend nicht nur turbulenzlos Da war die Ge-
schichte mit H. und seinen Eltern: Sie fanden "zufdllig" in seinem
Zimmer einen Liebesbrief von mir (den einzigen an H.) und meinten,
dringendst meine Mutter informieren zu missen und mir das Haus zu
verbieten Da gab es Liebes-Leidens-Geschichten mit Jungs, die heute
Familienvater sind und schon sehr bald mich dariiber glaubten aufkla-
ren zu mussen, dakR en nicht gut sei, weiterhin "solche Spielchen"

]
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erstrebenswert zu finden, die rein pubertdr einmal geschehen waren.
All dies erzeugt in mir das Gefiihl, ein seltsames Wesen zu sein. Ich
versteckte mehr und mehr meine Gefiihle fiir Manner. Dies ging sogar
soweit, daR ich mit aller Anstrengung Frauen zu lieben versuchte.
Doch fluchtartig rette ich mich immer wieder aus deren Arme, um
noch verunsicherter vor mir selbst zu stehen. Verliebt in Manner -
Leiden - Flucht - Vernunft zur Frau - Leiden - Flucht - Manner - Lei-
den - Flucht - Flucht - Kirche.

2. Schwule Selbstfindung und Kirche

Dort kam ich an. Punkt. Keine Notigung zur Frauenliebe und ein Ideal
der Liebeslosigkeit. Ich fand Atem. Ohne Sexualitdt wurde ich ein ge-
fragter und begehrter Mann. ERWUNSCHT ! - zwar nicht ganz, aber das
ANDERE konnte wegbleiben. Teilidentitdt. Immerhin mehr als keine!
Und wie das Leben so spielt (und die Triebe): Kirche - Manner - Leiden
- Flucht - Frauen - Leiden - Flucht - Kirche - Leiden - Flucht - Manner
- Raus aus der Kirche.

Die Geschichte meiner Homosexualitdt ist immer auch eine Ge-
schichte mit meiner Kirche gewesen. Zuerst keine schwule ldentitdt -
dann nicht gedurfte - dann nicht gewolite - dann ideell verdringte -
dann schwule Identitit gegen die Kirche. Selbst der Weg aus der
kirchlichen Vereinnahmung war bis heute ein schwul-kirchlicher Weg.
Die erste Zeit ohne kirchliche Bindung, die ersten Gehversuche als
Nur-Schwuler, die Jahre der Aufarbeitung kirchlicher Verletzungen,
die Distanz und die erneute Anndherung. Schwule ldentitdt war fir
mich immer eine kirchliche ldentitdt. Deshalb darf ich heute nicht so
tun, als ob ich von meiner schwulen Identitdt reden kdnnte ohne
zuglelch von meiner Kirchen- und Gottesbeziehung reden zu miissen.
Ob wir als schwule Theologen einmal Pasti, Priesteramtskandidat
oder Moénch waren oder vielleicht auch nur die antihomosexuellen
Auswirkungen kirchlicher Haltung zu spiiren bekamen, unsere schwule
Wer-bin-ich-Suche fand nie ganz jenseits kirchlichen Einflusses
statt. Unser christlich-abendlandisches Europa ist durchsduert von
christlichem Gedankengut - und damit auch von der kirchlichen Ein-
stellung zu Homosexualitdt. Schwule Miindigkeit muB meiner Meinung
nach deshalb nicht den Weg um die Kirche machen (wie ‘ich so im Un-
terton den Stellungnahmen von Norbert Dérr in der WeST entnehme),
sondern kann nur in der Auseinandersetzung mit unseren schwulen
Wurzelverletzungen durch die Kirche stattfinden. Schwule ldentitdts-
findung heiRt fiir mich dann, unsere schwul-kirchliche Geschichte
wahrzunehmen, aufzuarbeiten versuchen, daran zu erstarken. Dies gilt
ebenso fiir gesellschaftliche Verwundungen. Dann heiRt unsere
Selbstbeschreibung vielleicht nicht mehr in entschuldigendem Unter-
ton "Schwul - na und?", sondern ...
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3 Schwule "Identitat"

Wenn ich die Zeilen von Jan Schippers iiber homosexuelle Identitit so
lese, bleibt eine begriffliche Verwirrung in mir zuriick und das be-
kannte Gefiihl, daR psychologisch-wissenschaftliche Kriterien eines
Heterosexuellen (wird aus der WeST Juli 95 nicht klar) nicht be-
schreiben kénnen, wie ich meine eigene Identitdt empfinde. Ob meine
Identitdtsfindung nun im Limbischen System oder im Hypothalamus
stattfindet, ob sie der Begriff Essentialismus oder Konstruktivismus
einfangen kann, ist bestimmt nicht mein allerdringlichstes Interesse.
Vielmehr frage ich mich, welche Rolle mein Schwulsein in meiner
Selbstfindung einnimmt. Bin ich in erster Linie schwul oder ist ein
sexueller Anteil von mir schwul? Hitte ich mir liber mein Schwulsein
auch derart viele Gedanken gemacht, wenn ich nicht solange unter-
driickt worden wéare? Ist meine Theologie schon allein deshalb
schwul, weil ich als Schwuler Theologie betreibe?

Es bleibt die Frage, was Identitdt iiberhaupt bedeutet. Im Duden steht

dazu:

la) vollkommene Gleichheit od. Ubereinstimmung (in bezug auf Dinge od. Personen); We-
sensgleichheit; nachzuweisende Echtheit einer Person; b) die als "Selbst" erlebte innere Ein-
heit der Person (Psychol.). 2. Prinzip der Logik, nach dem jedes Seiende sich selbst auch
unter verdnderten Umstinden gleich ist, als Voraussetzung der apodiktischen Geltung logi-

scher Schliisse.

Dazu nun einige Gedanken:
3.1 Heilkt schwule Identitdt im Sinne einer Wesensgleichheit nun,

daB wir Schwule uns im Wesen alle gleichen, ilibereinstimmen? Dies
kann aber jeder von uns eindeutig verneinen. Was uns gemeinsam ist,
ist unsere Interesse fiir Manner, schwuler Sex und in den meisten Lin-
dern und Kirchen eine Situation der Unterdriickung.

3.2 Wenn es um Frage der Echtheit einer Person geht: Wer kann sa-
gen, was Echtheit ist und wie man diese nachweist? Echtheitsiiber-
prifung findet eher im Sinne einer Personalausweiskontrolle statt
und auf dieser Plastikkarte sind nur unschwule Daten zu lesen. Wer
bin ich? Als Schwuler bin ich jedenfalls nicht auf einer Identitits-
plakette erfalit.

3.3 Die Definition 1b) l&Rt mir noch am meisten Raum, als Schwuler
mich wiederzufinden. Das "Selbst" ist ein so geheimnisvoller Ort, Giber
den inhaltlich kein AuRenstehender etwas aussagen kann. Daher ist
meine schwule Identitdt im Selbst erstmals geschiitzt. Ob ich nun als
Ganzer schwul bin, oder ob nur meine Sexualitit schwul ist, fragt das
Selbst nicht. Es vereinigt sogar Gegensitze. Dort heiRt es: Ich bin ich.
Ob ich allerdings von meiner Geschichte -zu einer inneren Einheit ge-
fuhrt worden bin, ist fraglich. Die gesellschaftliche und kirchliche
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Situation haben mich auch innerlich eher zerteilt in einen Menschen
der Vernunft und der Triebe. Zwei Gesichter wie Tag und Nacht; am
Tag und in der Nacht, gell. Mit der Aufgabe, diese beiden Teile wieder
in mir zu vereinen, bin ich allein gelassen.

3.4 Die Logik der Definition 2) hat wohl ebenso mit diesem selbst zu
tun. In meinem Leben habe ich schon viele unterschiedliche Umsténde
erlebt und mich nicht als der Gleiche erfahren. Ich habe mich veran-
dert; habe gelernt, mich unter verschiedenen Umsténden unterschied-
lich zu verhalten. Vielleicht bin ich als "Selbst" immer Derselbe. Das
weil ich nicht genau.

] ZUSAMMENFASSUNG:

Schwule Identititsfindung ist immer prozeBhaft. Sie findet in der
Auseinandersetzung mit der eigenen Geschichte statt, die eine Ge-
schichte mit konkreten Menschen, mit einer bestimmten Gesellschaft,
Kultur und Kirche ist.

Unterschiedliche Umstidnde fordern unterschiedliche Abgrenzungen
oder Begabungen, lassen den Schwulen aber als "Selbst" immer den-
selben bleiben. Als solcher ist jeder Schwule ein einmaliges Wesen.
Es gibt also nicht die Identitdt der Schwulen, sondern eine je eigene.
Wohl aber gibt es #hnliche ldentitdts-ProzeR-Inhalte, wie z.B. die
Aufgabe, Spaltungen in der eigenen Person zu vereinen und das Leben
in unserer Gesellschaft zu nach besten Moglichkeiten zu gestalten.
Schwule Identitat ist eine Aufgabe. O

Notiz

x_‘_l.m Fest des hl. Franz von Assisi (4. Oktober 1995) wird in Miinchen ein neuer
okumenischer Laienorden (= Sakularinstitut) von Mannern und Frauen gegriindet: die
OKUMENISCHE KOMMUNITAT GESCHWISTER JESU. Eine kontemplative (Stunden-)
Gebetsgemeinschaft, aktiv (= Option fiir die Armen/Ausgegrenzten) mitten in der Welt,
mit der Verpflichtung zum einfachen Leben. Schwule und Lesben sind offen willkommen.
Nahere Infos bei Gustl Angstmann, Zweibriickenstrate 10, 80331 Miinchen.
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Offenbarung und Zwangsheterosexualitiit (Michael Brinkschrioder)

Die Offenbarung ist zum "Prinzip neuzeitlicher Theologie" geworden.! Sie ist zum einen
Ausdruck der verschiedenen geséhicht!ichen Erfahrungen, die Menschen mit Gott gemacht ha-
ben und zugleich ein Reflexionsbegriff, mit dem die Vielzahl einzelner Offenbarungserfahrun-
gen in kritischer Weise als Teilmomente der Offenbarung systematisiert wird.2 In der Theolo-
giegeschichte war die Art und Weise, wie die Offenbarung Gottes zu deuten sei, jedoch immer

umstritten.
Die beiden Grundmodelle, die sich heute gegeniiberstehen betrachten die Offenbarung als

gottliche Information oder Instruktion oder aber als Selbstmitteilung Gottes®. Die Informati-
onstheorie der Offenbarung geht davon aus, dafl der Kirche durch die vom Heiligen Geist in-
spirierten Schriften der Bibel und durch die Tradition alle Informationen iiber das Gottliche
mitgeteilt worden sind. Diese sind exakt zu bewahren und zu tberliefern, damit ihre Heilswir-
kung nicht verspielt wird. Die Theorie der Selbstmitteilung Gottes konzentriert sich auf die
Wesenseinheit zwischen Gott und Jesus Christus, in dem sich Gottes Liebe endgiiltig offenbart
habe, nachdem der "Vater" sich zuvor als JHWH in der Geschichte Israels durch seine ge-
schichtlichen Heilstaten mitgeteilt habe. Diesen beiden Ansitzen steht die Negative Theologie
als kritischer Gegenentwurf zur Offenbarungstheologie iiberhaupt gegeniiber. Sie stiitzt sich
auf die Einsicht stiitzt, daB bei jeder Aussage iiber Gott die Unéhnlichkeit groBer als die Ahn-
lichkeit ist. Thre Uberzeugungskraft bezieht die Negative Theologie heute vor allem aus der
Theodizeefrage. '

Diese drei theologischen Ansitze mochte ich im folgenden aus einer schwulen Perspektive
heraus hinterfragen und kritisieren. Nach Eve Sedgwick ist das "Closet" ein zentraler Gegen-
stand der gesellschaftlichen Auseinandersetzung um die Kategorien Geheimnis und Enthiillung
sowie privat und offentlich.* Das Schwanken zwischen Offenbarung und Geheimhaltung der
wahren Identitit gibt es nicht nur in bezug auf Gott, es betrifft auch jeden Schwulen, jede
Lesbe, jedeN BisexuelleN. Jeder Schwule mu3 permanent entscheiden, ob er sein Schwulsein

anderen mitteilen will oder ob er es vorzieht, es zu verbergen.

!Eicher, Peter: Offenbarung. Prinzip neuzeitlicher Theologie, Miinchen 1977.

2Vgl. Seckler, Max: Der Begriff der Offenbarung, in: Walter Kern, Hermann J. Pottmeyer, Max Seckler Hg.):
Handbuch der Fundamentaltheologie, Bd. 2, Traktat Offenbarung, Freiburg i. Br. 1985, 60-84.

3 Auf die "natiirliche Offenbarung” und Offenbarung als Epiphanie gehe ich im folgenden nicht weiter ein.

4] want to argue that a lot of the energy of attention and demarcation that has swirled around issues of homo-
sexuality since the end of the nineteenth century, in Europe and the United States, has been impelled by the di-
stinctively indicative relation of homsexuality to wider mappings of secrecy and disclosure, and of the private
and the public, that were and are critically problematical for the gender, sexual, and economic structures of the
heterosexist culture at large, mappings whose enabling but dangerous incoherence has become largely oppres-
sively, durably condensed in certain figures of homosexuality. ‘The closet' and 'coming out,' now verging on all-
purpose phrases for the potent crossing and recrossing of almost any politically charged lines of representation,
have been the gravest and most magnetic of those figures." (Kosofsky Sedgwick, Eve: Epistemology of the Clo-
set, in: Henry Abelove, Michéle Aina Barale, David Halperin (Hg.): The Lesbian and Gay Studies Reader, New
York, London 1993, 4561, 47). Das "Closet" bezeichnet den typisch amerikanischen fest eingebauten Schiaf-
zimmerschrank, in den man hineingehen kann. Er ist das Symbol fiir die versteckt lebenden Homosexuellen.
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Die Erkenntnistheorie des Closets hingt, wenn man Sedgwicks These ibernimmt, auch mit
dem theologischen Begriff der Offenbarung zusammen. Eine theologische "Erkenntnistheorie
des Closets" dreht die bisherige Fragerichtung nach Gottes Offenbarung um. Sie fragt nicht
einfach nur nach der Offenbarung Gottes, sondern nach der diskursiven Konstruktion von Of-
fenbarung und Geheimnis iiberhaupt und geht dabei von den Erfahrungen der Schwulen, Les-
ben und Bisexuellen aus.

Die Erfahrungen des Versteckens, der peinlichen Verheimlichung und Spurenverwischung,
des Stigma-Managements und der Wunsch nach einem offenen, gefahrlosen Leben miissen
auch bei der theologischen Diskussion um die Offenbarung Gottes beriicksichtigt werden, denn
dies ist ein zentraler diskursiver Ort, an dem das Verhaltnis von Aufdecken und Verbergen
geregelt wird.

Die Offenbarung Gottes steht im Gegensatz zu "seiner” Verhilllung, zum Geheimnis
"seines" Wesens. Ohne das Geheimnis ist das Gottliche nicht angemessen zu denken, wenn
man Gott nicht der menschlichen Definitionsgewalt unterwerfen will. Andererseits ist gerade
die Theologie des NT grundlegend von der Apokalyptik gepréagt, d. h. von der Vorstellung des
Aufdeckens, der Enthiillung von Geheimnissen. Wie ist dieses Verhaltnis zu bestimmen? Wie
ist das Verhaltnis von Negativer Theologie, die das Geheimnis betont, zur Offenbarungstheo-
logie, die die Enthiillung herausarbeiten will. Und wie unterscheiden sich innerhalb der Offen-
barungstheologie solche Ansitze, die von der Selbstoffenbarung Gottes sprechen von denen,
die die Offenbarung als Information iiber das Géttliche deuten?

Vorwegschicken mochte ich meine Version von der Offenbarung Gottes: Gott wiirde sich
gerne selbst als homosexuell offenbaren, aber solange das zu gefihrlich ist, zieht "er" es vor,
sich in seinem himmlischen Wandschrank zu verstecken. Er wartet darauf, daB die Menschen
sensibel genug werden, um die Spuren, die er in der Geschichte gelegt hat, richtig zu deuten.
Erst ein Blick in die Geschichte Gottes mit den Menschen, der nicht von zwangsheterosexuel-
len Vorstellungen verdunkelt ist, kann zeigen, daB Gott bereits verschiedene Schritte seines
Coming-outs versucht hat, dabei aber so deprimierende Erfahrungen gemacht hat, dal "er"

jetzt mit einer weiteren Offenbarung zogert.

Im Sinne dieser kleinen Erziahlung werde ich zunichst die beiden offenbarungstheologischen
Ansitze daraufhin untersuchen, wie die Geschlechtsidentitit und das Begehren Gottes in ihnen
vorkommen. Wihrend die Instruktionstheorie der Offenbarung ein patriarchales Gottesbild
transportiert, wird die Geschlechtlichkeit des Selbst bei der Selbstoffenbarungstheologie igno-
riert, was zur Folge hat, daB die traditionellen Strukturen des Androzentrismus, der Asexualitit
und der Zwangsheterosexualitit erhalten bleiben. Diesen Formen der Unterdriickung, die im
Offenbarungsbegriff enthalten sind, begegne ich nun nicht, indem ich dem patriarchalen Gott
einfach einen schwulen Gott gegeniiberstelle. Vielmehr greife ich die dekonstruktivistische
Kritik am Identitatsdenken auf, die Identitdt auf eine Vielzahl von Identifikationen zuriickfihrt.

Die Entstehﬁng eines personalen Selbst hingt untrennbar mit gesellschaftlich regulierten phan-
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tasmatischen Identifikationen mit einem geschlechtlichen Personen und der Annahme eines se-
xuellen Begehrens zusammen.

Mit der dekonstruktivistischen Methode wende ich mich dann der Weisheits- und der Lo-
gostheologie zu, die beide fiir die theologiegeschichtliche Entfaltung des Offenbarungsbegriffs
von hervorragender Bedeutung sind. Die gottliche Frau Weisheit besitzt, wie sich herausstellen
wird, einen polymorph-perversen Charakter, den sie bis in das Neue Testament hineingetragen
hat. Die Logos-Christologie 148t sich zwar auf die Weisheitstheologie zuriickfiihren, ist aber
zugleich das Vehikel auf dem die Zwangsheterosexualitit durch die Vermittlung Philos von
Alexandrien bei Justin in das Christentum Einzug gehalten und andere, ekstatische Stromungen
hat, wie sie sich z. B. in den Oden Salomos noch finden lassen, verdringt hat.

1. Instruktionsmodell der Offenbarung und theologischer Androzentrismus

Ein wichtiger Faktor, der das Coming-out Gottes verhindert hat, ist der theologische An-
drozentrismus. In den christlichen Kirchen hat sich die Vorstellung von einem ménnlichen Gott
weitgehend durchgesetzt, was sich in Sprache und Bilderwelt niedergeschlagen hat. Die deut-
sche Sprache bspw. spricht von den Personen der Trinitit ausschlieBlich mit Hilfe des maskuli-
nen grammatischen Geschlechts: der Gott, der Vater, der Sohn, der Messias, der Herr, der
Geist usw. Der Androzentrismus hat nahezu alle Poren der christlichen Sprache verstopft.
Auch die christliche Ikonographie der Neuzeit hat Gott auf Minnerbilder reduziert.
"Darstellungen des trinitarischen Gottes bestehen hiufig aus einem alteren Mann mit weilem
Bart, einem jiingeren Mann mit braunem Bart - beide hellhdutig - und einer Taube. Wenn das
Denken auf ihnen fuflt, dann stellt die Macht dieser und anderer Bilder sicher, daB auch die
metaphysischen Beschreibungen der gottlichen Natur eine androzentrische Ausrichtung auf-
weisen."* Die Sprache und die Ikonographie, das Symbolische und das Imaginire wirken in die
gleiche Richtung.

Zusitzlich wird der Androzentrismus durch die doktrinalistische Offenbarungstheologie
ideologisch untermauert, nach der die Offenbarung als Sammlung irrtumsfrei mitgeteilter Aus-
sagen zu verstehen ist, welche Informationen tiber das géttliche Geheimnis geben. Damit ver-
bunden wird eine Einstellung, "die darauf besteht, daB diese ménnliche Terminologie fiir Gott
auf ganz besondere Weise 'geoﬁ"enbm' ist und weiterhin vorherrschen muf3."¢ Die Mannlich-
keit Gottes ist zusatzlich vollkommen asexuell, so daB die androzentrische Instruktionstheorie
der Offenbarung nur als Antipode schwuler Theologie verstanden werden kann. Der skizzierte
theologische Hintergrund schlagt sich nieder in der biblizistischen Argumentation der vatikani-
schen Schreiben zur Homosexualitit.

Die Ursachen fiir die hegemoniale Stellung des mannlichen Gottes in der christlichen Sym-
bolwelt sind vielfiltig. Sie héngt natiirlich mit der durchgingig patriarchalen Gesellschafts-
struktur zusammen, mit der die christliche Religion vom Romischen Reich tiber die feudalen

°Johnson, Elizabeth A.: Ich bin die ich bin. Wenn Frauen Gott sagen, Diisseldorf 1994, 58.
6Johnson, Ich bin, 112.
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Strukturen des Mittelalters bis hin zum biirgerlichen Patriarchat kulturell und institutionell le-
giert war. Dadurch war ein Resonanzraum gegeben, in dem einzelne ménnliche Symbole zu
misogynen, androzentrischen Symbolwelten verfestigt werden konnten.

Die wichtigsten Symbole entstammen der griechischen Philosophie und dem Neuen Testa-
ment. "Die griechische Philosophietradition setzt das ménnliche Prinzip gleich mit Geist, Ver-
stand, Vernunft, jedoch am wichtigsten mit Akt; sie behélt sich fiir das weibliche Prinzip eine
gegensitzliche Gleichsetzung vor mit Materie, mit dem minderwertigen Korper, mit Leiden-
schaft, jedoch am wichtigsten mit Potenz. In dieser zutiefst dualistischen Weltanschauung ver-
hilt sich das Minnliche zum Weiblichen wie Autonomie zu Statik, das Gute zum Bosen. Da
das gottliche Prinzip reiner Akt und das Gute an sich ist, muB es notwendigerweise jede Ab-
hangigkeit, Potenz, Passivitit und die erste Materie ausschlieBen. Die Logik dieses Denksche-
mas fiithrt unweigerlich zu der Uberzeugung, daB richtige Aussagen iber das Gottliche nur auf
der Basis des geistlich-Minnlichen und unter AusschluB des passiven, materiellen Weiblichen
gemacht werden konnen."”

Der zweite Impuls fiir den christlichen Androzentrismus héngt mit dem ménnlichen Ge-
schlecht Jesu zusammen und mit seiner Anrede "Abba" fiir Gott. Im Zuge der dogmatischen
Lehrentwicklung schmiedete man daraus einen einseitig ménnlichen Begriffsrahmen fiir die
Trinitat. Bereits beim Konzil von Nicda wurde die Person Jesu Christi einseitig mit dem Sym-
bol des "Logos" beschrieben, ein Symbol, das mit der mannlichen Schopferkraft verbunden
war. Auf diese Weise wurde die Idee in das Christentum eingefuhrt, "daB es eine irgendwie
notwendige ontologische Beziehung zwischen dem Minnlichsein des historischen Jesus und
dem Mannlichsein des Logos als dem minnlichen Nachkommen und der Offenbarung eines
minnlichen Gottes gibe."8 Diese Richtung wurde durch die Zwei-Naturen-Lehre des Konzils
von Chalkedon noch bestitigt. "Nach der Formulierung von Chalkedon wird der eine und glei-
che Christus in zwei Naturen, einer menschlichen und einer gottlichen geoffenbart, die in einer
Hypostase vorhanden sind. Die enge Verbindung der menschlichen und der géttlichen Natur -
die hypostatische Union - verkniipft mit dem Bekenntnis zur personlichen Identitét Jesu Christi
als 'Gott von Gott' hat dazu gefiihrt, daB das Geschlecht des Menschen Jesus auf das Wesen
Gottes selbst iibertragen werden konnte. (...) (T)rotz der Vorbehalte Chalkedons gegeniiber
der Vermischung oder Verwechslung der beiden Naturen in Christus hat diese Definition in der
Praxis dahingehend géwirkt, daB in der Sprache iiber Gott die Lebensfahigkeit ménnlicher
Metaphern gefordert und die Unangemessenheit weiblicher Metaphern betont wurde. Der
mainnliche Mensch Jesus als sichtbares Bild des unsichtbaren Gottes wird benutzt, um Mainn-
lichsein und Gottheit fest zu verknoten."® ‘

Dem steht unterstiitzend Jesu Rede von Gott als Abba zur Seite. Es ist historisch sehr plau-
sibel, daB Jesus von Gott tatsachlich als "Abba" gesprochen hat, auch wenn die Belege immer

TJohnson, Ich bin, 58.

8Radford Ruether, Rosemary: Seximus und die Rede von Gott. Schritte zu einer anderen Theologie, Giitersloh
21990, 146.

Johnson, Ich bin, 59.
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mehr zuriickgehen, je dlter die Schrifien des Neuen Testaments werden. Neben dem Vaterbild
hat Jesus aber eine Vielfalt anderer Bilder fiir Gott verwendet: "Eine Frau, die ihr verlorenes
Geld sucht; ein Hirte, der sein verlorenes Schaft sucht; eine Béckerin, die Teig knetet; ein
Mann auf Geschéftsreisen; der Wind, der weht, wo er will; das Geburtserlebnis, das Menschen
in ein neues Leben entlaft; ein Arbeitgeber, der seine Arbeiter durch GroBziigigkeit krankt."10
Das wichtigste Symbol diirfte die "Basileia Gottes" sein.

Die Instruktionstheorie der Offenbarung stiitzt sich auf ein androzentrisches Vorurteil und
wird deshalb der Vielfalt gerade der geschlechtlichen Bilder Gottes nicht gerecht.

2. Selbstoffenbarung Gottes und Geschlecht

Dem Begriff der Selbstoffenbarung, der sich in der protestantischen Theologie seit dem
Idealismus und in der katholischen Theologie seit dem II. Vatikanum immer mehr durchgesetzt
hat, liegt die von Rousseau und Herder begfiindete anthropologische Vorstellung zugrunde,
daf3 sich das Wesen einer Person, in seinen Handlungen und AuBerungen ausdriickt, so daB
man iiber den Weg der expressiven Akte auf das Wesen zuriickschlieBen kann. Nach dem Mo-
dell dieser Ausdrucksanthropologie lassen sich die Offenbarungen als Handlungen Gottes deu-
ten, durch die man auf sein Wesen schlieBen kann. "(W)ie wir erst den Menschen zu kennen
glauben, wenn wir die AeuBerungen seines Herzens kennen gelernt, so ist Gott dem Menschen
eigentlich erst in der Offenbarung wahrhaft personlich geworden, und was von Mose gesagt
wird, daB Gott mit ihm nicht durch Gesichte und Tréume, sondern von Angesicht zu Angesicht
gesprochen habe, daB gilt von der Offenbarung iiberhaupt, das Verhltnis in der Offenbarung
ist ein unmittelbares und personliches."!! Die Tat der Offenbarung ist nicht aus der reinen Ver-
nunft zu erklaren, da diese negativ ist und nicht an die Wirklichkeit heranreicht. Sie ist die un-
ableitbar freie Tat, deren Ursprung in Gottes Liebe liegt.

Das II. Vatikanische Konzil hat geiehrt daB die Biicher der Schrift "sicher, getreu und ohne
Irrtum die Wahrheit lehren, die Gott um unseres Heiles willen in heiligen Schriften aufgezeich-
net haben wollte."12 Durch das Kriterium des Heils hat es eine-wichtige Vorgabe gemacht, die
auch die Theologie der Offenbarung beriicksichtigen muB.

Das Theologumenon von der Selbstoffenbarung Gottes ergreift im Hinblick auf die Grenz-
ziehung zwischen geheim und enthillt, privat und 6ffentlich Parter fiir die Seite der Enthillung
und der Offentlichkeit. AuBerdem ordnet es sich dem Heilswillen Gottes unter. Es wire des-
halb eigentlich zu erwarten, daB eine Theologie der Selbstoﬁ'enbarung, die am Heil der Men-

10Johnson, Ich bin, 116.
HSchelling, Friedrich Wilhelm Joseph: Vorlesungen zur Philosophie der Offenbarung, Bd. IV, Darmstadt

1974, 26. _
2Dei Verbum, 11, in: Karl Rahner, Herbert Vorgrimler: Kleines Konzilskompendium, Simtliche Texte des

Zweiten Vatikanums mit Einfilhrungen und ausfiihrlichem Sachregister, Freiburg i. Br., Basel, Wien 1991,
367-382.



096 e Offe.nbarung . Yerkstatt Schwule Theologie Jg. 2/Nr. 4/1995

schen orientiert ist, sich auch fiir das Coming out von Schwulen verwendet.!3 Es mufite sogar
sakramentales Zeichen fiir die Selbstmitteilung Gottes sein.

Es stellt sich nun die Frage, warum das nicht der Fall ist. Warum hat sich das "Prinzip" der
Selbstoffenbarung in bezug auf sexuelle Minderheiten im Christentum nicht durchgesetzt? Die
Ursache dafiir liegt in meinen Augen darin, da3 die Theologie der Selbstoffenbarung nicht
hinterfragt, wie das Selbst mit der Geschlechtsidentitat zusammenhangt. Obwohl die Instrukti-
ons- oder Informationstheorie der Offenbarung aus vielerlei Griinden in die Kritik geraten ist,
so daB in der Theologie inzwischen das Modell der Selbstoffenbarung Gottes die Oberhand
gewonnen hat, hat ausgerechnet der theologische Androzentrismus keine Rolle gespielt. In der
Diskussion des Selbst werden Fragen der Geschlechtlichkeit, des Begehrens und der Sexualitat
vollkommen ausgeblendet. Das Selbst Gottes und das Selbst Jesu Christi werden so gedacht,
als ob sie von einer Geschlechtsidentitit unabhéngig seien. Das Selbst ist essentiell, das Ge-
schlecht akzidentiell. Dies verschafft die Moglichkeit, den traditionellen christlichen Andro-
zentrismus durch die Hintertiir wieder in das Gottesbild hineinzuschleusen und damit fortzuset-
zen.

Das krasseste Beispiel diirfte in dieser Hinsicht Wolfhart Pannenberg sein. Pannenberg, ei-
ner der profiliertesten Vertreter der Theologie der Selbstoffenbarung Gottes, hat auf dem
Minchner Kirchentag die kirchliche Anerkennung von Homosexualitdt aufs Schérfste abge-
lehnt. Pannenberg formulierte: "(E)ine Kirche, die sich dazu drangen (!) lieBe, homosexuelle
Betatigung nicht mehr als Abweichung von der biblischen Norm zu behandeln und homose-
xuelle Lebensgemeinschaften neben der Ehe anzuerkennen, eine solche Kirche stiinde nicht
mehr auf dem Boden der Schrift, sondern im Gegensatz zu deren einmiltigem Zeugnis. "4 ;

Insgesamt ist festzustellen, da3 Pannenberg in seiner theologischen Argumentation in die
Kategorien des Instruktionsmodells zuriickfallt, denn er konstruiert einen "Willen Gottes", der
uns aufgrund der Kongruenz der biblischen Aussagen tiber die Schopfung des Menschen als
Mann und Frau (verbunden mit dem Aufirag an den Mann, Vater und Mutter zu verlassen und
ein Fleisch mit der Frau zu werden) mit dem Jesuswort von der Unaufloslichkeit der Ehe,
scheinbar direkt instruiert, daf3 wir uns heterosexuell zu verhalten haben. Die ablehnenden Aus-
sagen der Bibel zur Homosexualitat kann er in einem zweiten Schritt als das "negative Gegen-
stiick zu den positiven Anschauungen tber die schopfungsmaBige Bestimmung des Menschen
in seiner Sexualitit" in den biblizistischen Heterosexismus einordnen.!® Einer kulturgeschichtli-
chen Relativierung dieser Aussagen tritt er sodann mit dem Argument der gesellschaftlichen
Integrationsleistung der Institution Ehe entgegen. Homophile Neigungen sollten deshalb nicht
sexuell ausgelebt, sondern "in eine Lebensfithrung integriert werden, in der sie der Beziehung

13Die Vorstellung eines Coming outs 1Bt sich ebenfalls auf die Ausdrucksanthropologie zuriickfiihren. Durch
die Stigmatisierung wird das gleichgeschlechtliche Begehren angestaut, bis es das innerste Wesen der Person
ausfiillt.

14pannenberg, Wolfhart: Die Liebe und ihr MaB - MaBstab fiir das Kirchesein von Kirche, in: Markus Aust u.
a. (Hg.): Christlicher Glaube und Homosexualitit. Argumente aus Bibel, Theologie und Seelsorge, Neuhausen-
Stuttgart 1994, 14-21, 19f.

Ebd.17.
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zum anderen Geschlecht untergeordnet wird und in der das Thema sexueller Betitigung iiber-
haupt nicht das alles andere beherrschende Zentrum menschlicher Lebensfiihrung sein solite. "¢

Es ist in diesem Zusammenhang bezeichnend, warum Pannenberg in die Kategorien der
Instruktionstheologie zuriickfillt, denn es zeigt sich, daB seine Version des Willens Gottes eng
mit dem Ziel der Erhﬁltung der sozialen Ordnung zusammenhingt, um deretwillen er bereit ist,
die Ehe zu seinem Fetisch zu machen. Dieser Fetisch treibt ihn dazu, in der Frage des Geschle-
cherverhiltnisses, eine geschlechtsstandische Haltung einzunehmen und dadurch auch noch das
Prinzip der Personalitit, das er ansonsten sehr wichtig nimmt, in bezug auf emanzipierte Frau-
en, Schwule und Lesben auBBer Kraft zu setzen.

Diese Riickfille sind keine Zufille Es gibt vielmehr einen inneren Zusammenhang zwischen
diesen Merkwiirdigkeiten und Pannenbergs Ausfiihrung der Theologie der Selbstoffenbarung,
wobei insbesondere der Begriff des Selbst und die Ausgestaltung der Christologie als Sohne-
schristologie relevant sind. |

Pannenberg entwickelt seine Theorie des SelbstbewuBtseins im Ausgang von der urspriing-
lichen Vertrautheit des Selbst im Verhiltnis zum eigenen Leibe. "Die Méglichkeit- eines
ichlosen BewuBtseins' wird durch die Tatsache des TraumbewuBtseins nahegelegt, wie ubri-
gens auch durch das frithkindliche BewuBtsein mit seiner noch unthematischen Egozentrik."!7
Fiir die Ausbildung des Selbstgefiihls ist das Kind auf die haltende Mutter angewiesen. Das Ich
- entsteht nach Pannenberg erst in Reaktion auf das Selbst, indem die Ich-Erfahrungen, die beim
Kleinkind zunichst disparat nebeneinanderstehen, zur Kontinuitit des Selbstbewubtseins ver-
schmelzen. "Zunédchst aber nimmt der Prozel der Identititsbildung von der Selbigkeit des
Selbst seinen Ausgang."!8

Diese Selbigkeit des Selbst bietet fiir Pannenberg den Ausgangspunkt zur Formulierung sei-
ner Christologie. In Jesus Christus hat sich Gott vollstindig selbst offenbart. Ihre Wesensein-
heit beruht auf der Einheit der Person Jesu Christi mit Gott. Dafiir ist es laut Pannenberg nicht
erforderlich anzunehmen, daB Jesus sich seiner Gottlichkeit bewuf3t wahr. Vielmehr lasse sich
seine Sohnschaft indirekt dadurch erschlieBen, daf3 Jesus sein Leben im Verhiltnis bzw. aus
dem Verhiltnis zum Vater heraus gefiihrt habe. "Gerade in und wegen dieser Hingabe an den
Vater ist Jesus identisch mit der Person des Sohnes. Person' namlich ist ein Relationsbegnff, -
und da das Verhaltnis, die Relation Jesu zum Vater in seiner Hingabe an ihn identisch ist mit

16Ebd., 18. Bereits in seiner Anthropologie lehnte Pannenberg die Emanzipation der Frau ab, um die Ehe als
ordnungsstiftende Institution zu erhalten. Er sprach sich fiir eine "gegensatzliche, aber komplementére Stilisie-
rung der gesellschaftlichen Rollen der Geschlechter" aus, denn sie "verbiirgt diesen Erfolg optimal, weil sic da-
zu fiihrt, daB jedes Individuum in einem Menschen des andern Geschlechts die umfassende Erginzung des ei-
“genen Daseins sucht und - mit allen bei der Unvollkommenheit der Menschen unvermeidlichen Einschriankun-
gen im jeweiligen Einzelfall - auch finden kann. Wegen der komplementiren Stilisierung der Rollen der Ge-
schlechter kann sich die Angewiesenheit des Menschen auf andere Menschen, sein Bediirfnis nach Liebe und
Anerkennung durch andere, konzentrieren auf das Verhiltnis zu einem bestimmten Menschen des anderen Ge-
schlechts." (Pannenberg, Wolfhart: Anthropologie in theologischer Perspektive, Géttingen 1983, 428)
17Pannenberg, Wolfhart: Anthropologie, 213.
18Ebd., 215. Pannenberg unterscheidet sich damit grundlegend von der idealistischen Konzeption des Verhalt-
nisses zwischen Ich und Selbst, bei der das Ich sich durch eine Tathandlung auf das Selbst als sein Objekt be-

zieht. !
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dem in der Bezeichnung 'der Sohn' gemeinten Verhiltnis zum Vater, so ist Jesus in seiner
‘menschlichen Hingabe an den Vater identisch mit der ewigen Person des Sohnes Gottes. "1

Pannenberg entwirft seine Christologie im Ausgang von dem Bild der personalen Beziehung
zwischen Vater und Sohn. Sein Ziel ist es, mit diesem Neuansatz die Aporien der christologi-
schen Lehrentwicklung, die mit der ontologischen Logos-Christologie gegeben waren, zu
tiberwinden. Dabei erhilt die Metaphorik von Vater und Sohn eine Monopolstellung. Andere
Hoheitstitel oder Vorstellungen von Jesus Christus werden aus der Sohneschristologie entwic-
kelt. Im christologischen Kapitel seiner "Systematischen Theologie" bringt Pannenberg die ab-
solute Vorrangstellung der Sohneschristologie noch schérfer zum Ausdruck: "Die Person Jesu
Christi ist identisch mit dem ewigen Sohn. Dabei entbehrt Jesus in seiner menschlichen Wirk-
lichkeit nicht etwa der Personalitit. Vielmehr hat er gerade in seiner menschlichen Geschichte
seine personale Identitit allein darin, der Sohn seines himmlischen Vaters zu sein. Darin sind
alle Einzelziige seines irdischen Daseins zur Einheit integriert. Der Mensch Jesus hat keine an-
dere Identitdt als diese, obwohl sie ihm nicht von Anfang an als soiche bewuBt gewesén sein
mulf3."20

Pannenberg wihlt die Sohneskategorie, weil sie geeignet ist, eine personale Beziehung zum
Ausdruck zu bringen. Aber was rechtfertigt ihren ausschlieBlichen Status? Gibt es nicht im
Neuen Testament eine Fille von beziehungshafien Bildern, die ebenfalls eine personale Identi-
tat zwischen Jesus und Gott aussagen konnen? Der hier zu verzeichnende Ausfall einer Refle-
xion ermoglicht die Neuauflage der androzentrischen Traditionen im Christentum, diesmal

_nicht mit ontologischen, sondern mit personalen Kategorien.

Mit seinem Ansatz zur Erklarung des SelbstbewuBtseins st sich Pannenberg aus der idea-
listischen Tradition, indem er das Selbst fiir dem Ich und dem SelbstbewuBtsein fiir vorgéngig
erklart. Dies entspricht durchaus den Erfahrungen, die Schwule in der Phase ihres Coming outs
machen. "Homosexuelle Identitit als Konstrukt dient im Rahmen des Gay counseling als Ge-
genpol der Verleugnung homosexueller Bediirfnisse und als kognitiver Bezugspunkt, der de-

. struktiven externalen und internalen Normen entgegentritt."2! Ausgehend von den Impﬁlsen
ihres homosexuellen Begehrens fangen sie an, ihr internalisiertes Selbstkonzept als Heteros
infragezustellen und es schlieBlich durch eine "schwule Identitit" zu ersetzen. Dieses Ver-
standnis "schwuler Identitat" wie von Identitat generell droht jedoch statisch zu werden: So-
bald die Identitat errichtet ist, ist der Endpunkt der Persc')nlichkeitsentwicklung scheinbar er-
reicht und es gilt, das Erreichte gegen Riickschlage und Angriffe zu verteidigen.

'“Pannenberg, Wolfhart: Grundziige der Christologie, Giitersloh 1964, 351.

20Pannenberg, Wolfhart: Systematische Theologie, Bd. 2. Géttingen 1991, 433 (Meine Hervorhebung).
21Winiarski, Rolf: Psychodynamische Theorien zur Homosexualitit und Gay Counseling. Entwicklung und Sy-
stematik, Wissenschaftstheoretischer Diskurs, Exemplifizierende Kasuistiken, Frankfurt a. M. (u. a.) 1993,
203f.
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3. Dekonstruktivistische Theorie der Identifizierungen _

In Abgrenzung dieses Verstindnisses von Identitdt hat sich in den letzten Jahren der De-
konstruktivismus entwickelt. Der Dekonstruktivismus umfaBt ein breites Spektrum von kriti-
schen Ansitzen in verschiedenen humanwissenschaftlichen Fachern. Das grundlegende gemein-
same Merkmal des Dekonstruktivismus ist die Mobilisierung des FlieBenden, Unbestimmbaren
gegeniiber dem Festen. In der Literaturwissenschaft bedeutet das z. B. die gegenldufigen Be-
deutungen der Metaphorik und der manifesten Auésage zu untersuchen.

Ich mochte mich im folgenden auf zwei Versionen dekonstruktivistischer Theorien bezie-
hen, die aber wiederum eng miteinander zusammenhéngen: Die Queer Theory in der Version
von Judith Butler und die New Yorker Schule der Beziehungs-Psychoanalyse, fiir die das Werk
von Jessica Benjamin reprasentativ ist. Beiden Ansdtzen ist gemeinsam, daB sie die Vorstellung
von Identitat dekonstruieren, indem sie die Identitdt in die zugrundeliegenen Identifizierungen
auflosen und indem sie die fluktuierende Phantasie der Vorstellung einer festen und einheitli- '
chen Identitit entgegenstellen.

Die Annahme, die die Theologie aus der Anthropologie der Moderne iibernommen hat, daf3

_das Selbst eine Substanz sei, ist von Judith Butler einer prinzipiellen Kritik unterzogen worden.
'Sid*schreibt: "Es wiire falsch zu denken, daB3 die Diskussion des Begriffs Tdentitit' der Debatte
tber die 'geschlechtlich bestimmte Identitéit' vorangehen miiBte, und zwar aus dem einfachen .
Grund, weil die 'Personen’ erst intelligibel werden, wenn sie in Ubereinstimmung mit wiederer-
kennbaren Mustern der Geschlechter-Intelligibilitét (gender intelligibility) geschlechtlich be-
stimmt sind."?2 Statt einen ontologischen Vorrang des Selbst einer Person vor ihren Rollen und
Zuschreibungen zu postulieren, fragt Butler genau andersherum: "In welchem Mafe werden
die Identitat, die innere Kohédrenz des Subjekts und sogar der selbstidentische Status der Per-
son durch die Regulierungsverfahren der Geschlechter-Ausbildung und Teilung konstituiert?
(-..) Und wie beherrschen die Regulierungsverfahren, die die Geschlechtsidentitit bestimmen,
auch die kulturell intelligiblen Identititsbegriffe? Mit anderen Worten: 'Kohirenz' und
Kontinuitit' der Person' sind keine logischen oder analytischen Merkmale der Personlichkeit,
sondern eher gesellschaftlich instituierte und aufrechterhaltene Normen der Intelligibilitit. Da
aber die 'Identitat' durch die stabilisierenden Konzepte 'Geschlecht' (sex), 'Geschlechtsidentitit'
(gender) und 'Sexualitat' abgesichert wird, sieht sich umgekehrt der Begriff der 'Person’ selbst
in Frage gestellt, sobald in der Kultur ‘inkoharent' oder 'diskontinuierlich' geschlechtlich be-
stimmte Wesen auftauchen, die Personen zu sein scheinen, ohne den gesellschaftlich hervor-
_gebrachten Geschlechter-Normen zu entsprechen, durch die die Personen definiert sind."23

22Butler, Judith: Das Unbehagen der Geschlechter, Frankfurt a. M. 1991, 37. Da die theoretische Auseinander-
setzung vornehmlich im Umkreis von Feminismus und Queer Movement stattgefunden hat, spiclen in diesem
Kontext Fragen der Geschlechtsidentitit und des sexuellen Begehrens fiir die Diskussion von "Identitit" eine
zentrale Rolle und werden —ganz im Gegensatz zur Tendenz in Deutschland — zusammenhiingend erdrtert.
Insbesondere Butler strebt dariiberhinaus eine interne Verbindung mit ethnischen und kulturellen Identifizie-
rungen an (vgl. Dies.: Kérper von Gewicht. Die diskursiven Grenzen des Geschlechts, Berlin 1995, 221-245).
23Butler, Unbehagen, 37f
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Die kulturell intelligiblen Geschlechtsidentitéten, von denen Butler spricht, sortieren die
zahlreichen Kombinationsmoglichkeiten von Sex (incl. Hermaphroditen), Gender, Begehren
und sexueller Praktiken in die bindren Klassen von zwei Geschlechtern, die sich heterosexuell
aufeinander beziehen. Andere Kombinationsmoglichkeiten werden aus dem System der
Zwangsheterosexualitit ausgeschiossen. Das System wird dadurch gestiitzt, dal die Uberein-
stimmﬁng zwischen Geschlecht und Begehren als "patiirlicher" Zusammenhang erscheint oder
daB die Geschlechtsidentitt als "Ausdruck" des biologischen Geschlechts gedeutet wird. Noch
in der Theorie des Odipuskomplex, mit dem Freud das Inzestverbot erklaren wollte, wird die
heterosexuelle Orientierung als selbstverstindlich vorausgesetzt.

"(A)nders als die Vorstellung einer einheitlichen Identitat enthalt die Vorstellung der Identi-
fikation als eines Prozesses, der innerhalb einer Beziechung stattfindet, die Moglichkeit der
Vielfalt und Verschiedenheit dieser Identifizierungen; sie kann sich auf das eigene ebenso wie
auf das andere Geschlecht beziehen, kann eher ein Ideal als einen Zustand des Selbst beschrei-
ben und kann deshalb Widerspriiche mit einer geschlechtsspezifischen Bedeutung tiberzie-
hen. %

Der Begriff der Identifizierung ist einer der vielschichtigsten der psychoanalytischen Theo-
rie. Butler umschreibt ihn folgendermaBen: "(D)ie Identifizierung gehort nicht zur Welt der
Ereignisse. Sie wird konstant als ein gewiinschtes Ereignis oder eine Vollendung figuriert, die
aber letztlich niemals zustande gebracht wird; die Identifizierung ist das phantasmatische In-
szenesetzen des Ereignisses. In diesem Sinne gehoren Identifzierungen zum Imagindren. Sie
sind phantasmatische Versuche der Einreihung, der Ergebenheit, der uneindeutigen und kontr-
ar-korperlichen Kohabitation. Sie verunsichern das 'Ich’; sie sind Ablagerung des "Wir' in der
VerfaBtheit jedes beliebigen Tch', die strukturierende Prasenz der Andersheit in der eigentlichen
Formulierung des 'Ich'. Identifizierungen werden nie vollstandig oder abschlieBend gemacht; sie
werden unaufhorlich wiederhergestellt und sind als solche der brisanten Logik der Wiederhol-
barkeit unterworfen. Sie sind das, was dauernd arrangiert, verfestigt, unterbunden, angefochten
wird und bei gegebenem Anlal gezwungen wird, zu weichen."?’ Identitdt kann von dieser
Warte nur als Folge der Regulierung von Identifikationen durch Zwang verstanden werden.

Ich verwende im folgenden drei verschiedene Begriffe von Identifikation: die narziB3tische
Form der Identifikation ist die identifikatorische Liebe. Introjektion und Einverleibung sind
zwei verschiedene identifikatorische Reaktionen auf den Verlust eines geliebten Objekts.

24Benjamin, Jessica: Phantasie und Geschlecht. Studien iiber Idealisierung, Anerkennung und Differenz, Basel,
Frankfurt a. M. 1993, 9. Auch Pannenberg greift, um seine Position plausibel zu machen, auf die Vertrautheit
des Menschen mit seinen Trdumen und Phantasien zuriick, die dem BewuBtsein entwicklungsgeschichtlich
vorausgehen. Dariiberhinaus miBt er der Phantasie, — oder um es in der Sprache Lacans zu formulieren: dem
Imaginiren — allerdings keine weitere Bedeutung zu. Eine Formulierung, wie die "Selbigkeit des Selbst" kann
er nur deshalb gebrauchen, weil er nicht beriicksichtigt, daB das Imaginire sich permanent im FluB befindet
und dabei jegliche Form von Identitit oder Selbigkeit des Selbst untergribt.

25Butler, Korper, 1451,
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Die praodipale Phase der Entwicklung ist geprigt von narziBtischen Formen der Identifika-
tion.26 Die polymorphen Identifikationen des Kindes mit Erscheinungsweisen der Eltern gehen
der Ausprigung einer festgelegten Geschlechtsidentitiat voraus. Zunichst befindet sich das
Kind im Zustand der narziB3tischen Identifikation mit der Mutter, die als Teil des eigenen Selbst
vorgestellt wird. Die Identifikation mit der Mutter ist eine Identifikation mit "Gleichheit".?”

In der "Wiederannidherungsphase", der zweiten Hilfte des zweiten Lebensjahres, in der die
Erkenntnis der Geschlechterdifferenz einsetzt, tritt neben die Mutteridentifikation auch eine
Identifikation mit dem Vater, die die Funktion hat die Abhangigkeitsbeziehung zur Mutter zu
iiberwinden. Die Identifikation mit dem Vater als einem begehrenden Subjekt ermoglicht es
dem Kind, sich selbst als begehrendes Subjekt zu repréasentieren. Diese Identifikation nimmt in
der Regel fiir Jungen und Mdchen eine unterschiedliche Verlaufsform an. "Die starke gegen-
seitige Anziehung zwischen Vater und Sohn gestattet Anerkennung durch Identifikation, eine
besondere erotische Beziehung. Die ‘Liebesaffiire mit der Welt' des aktiven Kleinkindes wan-
delt sich in eine homoerotische Liebesaffire mit dem Vater, der die Welt repréasentiert. Der
Junge ist in dieses Ideal verliebt. Diese homoerotische, identifikatorische Liebe dient als Vehi-
kel zur Etablierung maskuliner Identitat fiir den Jungen und bestatigt sein Selbstgefiihl als
Subjekt von Begehren."?® Damit die identifikatorische Liebe nicht zur Enttauschung fiihrt, ist
es notwendig, daB3 auch der Vater sich mit seinem Sohn identifiziert und sich selbst als Identifi-
kationsfigur zur Verfiigung stellt. Dies ist jedoch bei homosexuellen Sohnen und heterosexuel-
len Tochtern hiufig nicht moglich gewesen.

Die Identifikation mit beiden Eltern bleibt auch wahrend der dritten pracdipalen Phase, der
"alles einschlieBenden Phase" von zwei bis dreieinhalb Jahren bestehen. Obwohl die Kinder
jetzt in der Lage sind, Minnlichkeit und Weiblichkeit voneinander zu unterscheiden, versuchen
sie weiterhin, beides fiir sich zu verwirklichen. Jungen und Méidchen protestieren damit sozu-
sagen gegen die immer deutlichere kognitive Wahrnehmung der Geschlechterunterschiede und
gegen den Verlust der Eigenschaften des anderen Geschlechts.2?

In der ddipalen Phase ab dem Ende des vierten Lebensjahres setzt die Fixierung der Ge- _
schlechtsidentitit ein. Sie stellt das Produkt eines Verlustes dar. Freud setzt in seiner Version
des Odipuskomplexes die Heterosexualitit des Begehrens beim Kind voraus, ohne sie zu erkla-
ren: Das Kind begehrt den gegengeschlechtlichen Elternteil und rivalisiert mit dem gleichge-
schlechtlichen. Aufgrund der Ubermacht des rivalisierenden Elternteils gibt es das geliebte Ob-
jekt schiieBlich auf und verschiebt das Begehren auf Objekte, die nicht inzestuds tabuisiert sind,
wobei es aber an seinem heterosexuellen Begehren festhalt.

Doch die geschlechtlichen Identifizierungen mit der Mannlichkeit und der Weiblichkeit in
der odipalen Phase sind bereits die Folge eines anderen Verlustes, des Verlustes der homose-

26Narzifmus hat in diesem Kontext keine moralisch abwertende Bedeutung, sondern bezeichnet die Bezie-
hungsstruktur des Kindes in seiner friithesten Enwicklungsphase.

27Vgl. Benjamin, Phantasie, 29.

28Benjamin, Phantasie, 30.

29Vgl. Fast, Irene: Von der Einheit zur Differenz. Psychoanalyse der Geschlechtsidenitiit, Berlin 1991, 56-58
und Benjamin, Phantasie, 18f.
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xuell Begehrten. "Wenn das Annehmen von Weiblichkeit und das Annehmen von Minnlichkeit
durch das Erringen einer immer fragilen Heterosexualitét vor sich geht, besteht die Macht
dieser Leistung in der Verpflichtung zur Abwendung von homosexuellen Bindungen. Oder,
vielleicht schirfer formuliert, die Heterosexualitit verpflichtet zur Pravention der Moglichkeit
homosexueller Bindung, zu einer bestimmten Verwerfung des Moglichen. Dadurch wird Ho-
mosexualitit als eine Domane nicht lebbarer Leidenschaft und eines nicht zu betrauernden
Verlusts entworfen. Heterosexualitit wird nicht nur durch die Einsetzung eines Inzestverbots
geschaffen, sondern noch davor durch die Durchsetzung des Verbots der Homosexualitit. "3

Butler hat fiir eine Rekonzeptualisierung des Odipuskomplexes auf Freuds Theorie iiber
Trauer und Melancholie zuriickgegriffen. Ihr Ansatz zielt darauf ab, "(...) die Rolle der melan-
cholischen Verneinung/Bewahrung der Homosexualitit bei der Produktion der Geschlechts-
identitit innerhalb des heterosexuellen Rahmens zu verstehen."3!

"Der Verlust des begehrten und geliebten Anderen wird durch einen spezifischen Akt der
Identifizierung tiberwunden, der darauf abzelt, den Anderen gleichsam in der Struktur des
Selbst zu beherbergen."3? Trauer ist nach Freud die Ausgangsstruktur fiir die Ich-Bildung.
Beim ProzeB der Verinnerlichung wird in der Phantasie eine Objektbesetzung durch eine
Identifizierung abgelost. Der Innenraum, in den das Objekt hineingenommen wird, ist ein
phantasierter Ort. Dabei ist jedoch nun zwischen der Introjektion und der Einverleibung als
zwei Formen der Verinnerlichung zu unterscheiden. Wihrend die Introjektion der Trauerarbeit
dient und einen leeren Raum phantasiert, der durch Worter symbolisch gefiillt wird, fithrt die
Einverleibung zur Melancholie, bei der das Objekt auf magische Weise im Korper erhalten
bleibt. "Stiftet die Introjektion die Moglichkeit metaphorischer Bedeutung, so ist die Einverlei-
bung wesentlich anti-metaphorisch, weil sie den Verlust gerade als radikal Unnennbares be-
Wahft."33

Der Unterschied zwischen dem heterosexuellen und dem homosexuellen Inzesttabu liegt
darin, daB3 der erste Verlust als Trauer empfunden werden kann, wihrend der zweite eine me-
lancholische Struktur hervorbringt. Das homosexuelle Liebesobjekt wird einverleibt und in die
"Krypta" (Abraham und Torok) eingeschlossen. Es liegt dort sozusagen als Leiche im Keller.
Die Einverleibﬁng hat ihren Ort auf dem oder in dem Korper. "Die Verortung und/oder das
Verbot der Liiste und Begierden in bestimmten 'erogenen' Zonen ist genau jene Form der Me-
lancholie, die die Geschlechtsidentititen differenziert und die Oberflache des Korpers tiberflu-
tet. Der Verlust der lusterzeugenden Objekte wird durch die Einverleibung dieser Lust aufge-
lost.*>4

Die melancholische Struktur der Geschlechtsidentitat zieht neben der Erotisierung des Kor-
pers desweiteren die Entstehung des Ich-Ideals nach sich. Das Ich-Ideal, an dem das Uber-Ich

30Buﬂer, Judith: Melancholisches Geschlecht/Verweigerte Identifizierung, in: Jessica Benjamin (Hg.): Unbe-
stimmte Grenzen. Beitréige zur Psychoanalyse der Geschlechter, Frankfurt a. M. 1994, 168-187, 170f.

31Butler, Unbehagen, 94. ‘

32Butler, Unbehagen, 94.

33Butler, Unbehagen, 108.

34Butler, Unbehagen, 109.
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das Ich miBt, bindet neben der narziftischen Libido einen groBen Betrag der homosexuellen
Libido in sich, welche nicht ins Ich zuriickgekehrt ist. Man wendet die Aggression gegen das
Ideal und aufgrund der Unerfiillbarkeit des Ideals wendet sie sich nach innen, wo sie das Ge-
wissen formt.

"Das Verbot der Homosexualitit kommt dem Prozef3 der Trauer zuvor und setzt eine me-
lancholische Identifizierung in Gang, die homosexuelles Begehren wirkungsvoll auf sich selbst
zuriickwendet. Dieses Zuriickwenden auf sich selbst ist gerade das Werk der Selbstanklage
und des SchuldbewuBtseins. Bezeichnenderweise wird Homosexualitit nicht abgeschafft, son-
dern aufbewahrt, und doch wird der Ort, an dem Homosexualitit so aufgehoben wird, gerade
das Verbot der Homosexualitit selbst sein."3 "Der Akt des Verzichts auf Homosexualitiit
starkt also paradoxerweise die Homosexualitit, aber er starkt Homosexualitdt genau als Macht
des Verzichts. Verzicht wird zum Ziel und Mittel der Befriedigung."*¢ Die verleugnete homo-
sexuelle Liebe wird durch eine gesteigerte Ménnlichkeit erhalten, fiir die das Weibliche als Un-
denkbares gilt.

Der entscheidende Schritt, mit dem die Beziehungs-Psychoanalyse tiber die Theorie der
Kern-Geschlechtsidentitit von Fast und Stoller hinausgehen, besteht darin, da3 sie darauf be-
harrt, daB8 die Vielfalt der priaodipalen Identifizierungen auch nach dem Durchlaufen des Odi-
puskomplexes erhalten bleiben sollte. Die Fortdauer des bisexuellen Narzimus in der Phanta-
sie ist der entscheidende Punkt, der eine flexible Geschlechtsidentitit ausmacht. "Wihrend wir
einerseits eine Kern-Geschlechtsidentitiat brauchen, um die Grenzen unserer Geschlechtsidenti-
tat aufrechterhalten zu konnen, miissen wir andererseits auch ein multigeschlechtliches Selbst
bewahren, das die Beweglichkeit unserer mannigfaltigen Identifizierungen gewahrleisten."37
Rigide, heterosexuelle Maskulinitit ist das Produkt homosexueller Melancholie. Nur bei einer
flexiblen Geschlechtsidentitit ist der Verlust des homosexuellen Begehrens wirklich betrauert
und muB nicht durch den Panzer homophobischer Einstellungen oder heterosexuellen Zwangs
in Schach gehalten werden.

Nicht jede Form der Heterosexualitit griindet sich in der Verwerfung der Homosexualitat,
sondern nur die "normative" oder Zwangsheterosexualitit. Fir Schwule und Lesben ist es
wichtig, sich der "Okonomie der Verwerfung" nicht anzuschlieBen und nicht selbst einer he-
terosexuellen Melancholie zu unterliegen, um die eigene Identitdt moglichst kohdrent zu be-
griinden. "Solche eine Strategie weist nicht nur der Heterosexualitit einen falschen und mo-
nolithischen Status zu, sie verpafBt auch die politische Gelegenheit, die Schwiche heterose-
xueller Subjektivierung zu nutzen und die Logik gegenseitigen Ausschlusses zu widerlegen,
durch die Heterosexismus vorgeht."3® Nur wer bereit ist, eine inkohérente Subjektposition ein-

zunehmen, kann der Logik der Verwerfung entgegenwirken.

35Butler, Geschlecht, 178.

3%Butler, Geschlecht, 179.

37Aron, Lewis: Die internalisierte Urszene, in: Jessica Benjamin (Hg.): Unbestimmte Grenzen. Beitriige zur
Psychoanalyse der Geschlechter, Frankfurt a. M. 1994, 19-56, 27.

3%Butler, Geschlecht, 184.
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4. Dekonstruktivistische Theologie

Der dekonstruktivistische Ansatz schwuler Theologie besitzt einige Parallelen in der femi-
nistisch-kritischen Hermeneutik, wie sie von Elisabeth Schiissler Fiorenza formuliert worden
ist. Die feministisch-kritische Hermeneutik gewinnt ihre Plausibilitit dadurch, daB sie die herr-
schende androzentrische Sichtweise und Imagination biblischer Texte aus feministischer Sicht
kritisiert und in der Lage ist, alternative Interpretationen vorzulegen, die iiber die Begrenztheit
androzentrischer Deutungen hinausgehen. Sie bezieht ihre geistige Dynamik aus einem Para-
digmawechsel in der Imagination, da sie die Phantasie von Minnern nicht mehr als normativen
hermeneutischen Horizont akzeptiert, sondern von Frauenphantasien ausgeht. "Die Aufgabe
heift daher gar nicht primér, neue Quellen zu entdecken, als vielmehr die vorliegenden Quellen
mit einem anderen Blick neu zu entschliisseln. Ziel ist ein Zuwachs an historischer Imagina-
tion %

"Schwule Theologie hat das Problem, daf3 es fiir sie in der Geschichte des Christentums
kaum positive Anknipfungskpunkte gibt. Dies liegt nicht zuletzt daran, daB es Schwule im
heutigen Sinne erst seit wenigen Jahrzehnten gibt und selbst in dieser kurzen Zeit einem rasan-
ten Identitatswandel unterliegen, wie der Konstruktivismus gezeigt hat.*? Eine transhistorische
Bezugsgrofle kann deshalb nicht das schwule Subjekt sein, sondern nur solche Handlungen,
Ideen, Bilder und Phantasien, die dem transhistorischen System der Zwangsheterosexualitit, so
wie es sich im Rahmen des Christentums herausgebildet hat, entwischen konnten.

Die Zwangsheterosexualitit produziert ein System von "kulturell intelligiblen Geschlechtsi-
dentitdten", das durch die Verwerfung und Vernichtung nichtkonformer Identifikationen und
Begehrensweisen stabilisiert wird. Eine dekonstruktivistisch verfahrende "schwule" Theologie
kann die Manifestationen der Zwangsheterosexualitat prinzipiell auf zwei verschiedenen Wegen
aufspiiren: als Dekonstruktion der Geschlechterlogik in der Theologie und als Dekonstruktion
- von mythologischen Phantasmen, die die Opferung sexueller AuBenseiter legitimieren.

Die Zwangsheterosexualitéit bringt eine Ordnung der Geschlechter hervor, in der es nur die
geschlechtliche Identifikation mit dem "eigenen" Geschlecht und das Begehren des anderen
Geschlechts gibt. Alle anderen Moglichkeiten, wie sich Identifikationen und Begehren mitein-
ander verschranken und dynamisch aufeinander folgen, werden als Modi des Geschlechterver-
héltnisses ausgeschlossen. Dabei produziert diese "Logik" Widerspriiche, was sich z. B. im
Rahmen der Brautmystik hervorragend nachweisen l4Bt.

Die dekonstruktive Mythologie kann sich an den Arbeiten von René Girard und Franz Hin-
kelammert orientieren.*! Mythen sind nach Girard Verfolgungstexte, die aus der Perspektive

39Schiissler Fiorenza, Elisabeth: Zu ihrem Gedichtnis... Eine feministisch-theologische Rekonstruktion der
christtichen Urspriinge, Gitersloh 21993, 20,

40Vgl. Lautmann, Riidiger: Homosexualitit? Die Liebe zum eigenen Geschlecht in der modernen Konstruktion,
in: Helmut Puff (Hg.): Lust, Angst und Provokation. Homosexualitit in der Gesellschaft, Géttingen 1993, 15-
27

41Vgl. Girard, René: Das Heilige und die Gewalt, Ziirich 1987, 134-247; Ders.: Das Ende der Gewalt - Analyse
eines Menschheitsverhidngnisses, Freiburg 1983, 105-142; Ders.: Der Siindenbock, Ziirich 1988, 23-69.
Hinkelammert, Franz J.: Die ideologischen Waffen des Todes. Zur Metaphysik des Kapitalismus, Freiburg
(CH), Miinster 1985, bes. 11-161 und 222-267; Ders.: Der Glaube Abrahams und der Odipus des Westens. Op-
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der Verfolger geschrieben worden sind und insofern deren Phantasien enthalten. Dabei findet in
den Phantasien regelmaBig eine Vertauschung von Opfern und Titern statt. Die realen Téter
imaginieren sich als Opfer, die sich gegen ihre Verfolgung wehren miissen. Auf die Opfer da-
gegen wird nur im Modus von Stereotypen Bezug genommen. Zu diesen Stereotypen gehéren
u. a. die Existenz einer Krise, die haufig als Pest oder eine andere ansteckende Krankheit vor-
gestellt wird, sexuelle Vergehen wie Inzest, Vergewaltigung, Bestialitat, sexueller Verkehr mit
dem Teufel und die Stigmatisierung der Opfer durch besondere physische Merkmale.

Das Pladoyer fiir den dekonstruktivistischen Ansatz schwuler Theologie, der sich entspre-
chend der Methode auf das Imagindre und das Symbolische bezieht, ist kein Widerspruch ge-
gen historische Forschungen. Gegeniiber anderen Versionen des Dekonstruktivismus scheint
mir gerade der Riickbezug auf das Reale, auf das Leibliche ein unaufgebbares Postulat de-
konstruktivistischer Theologie zu sein, aus dem sie ihre kritische Kraft schopft. Vielmehr geht
es darum, mit den Phantasien der Schwulen die Geschichte des Christentums neu zu deuten.

Dekonstruktivistissche Theologie ist eine zeitgendssische Variante der Negativen Theolo-
gie. Sie kann zwar dem Gedanken der Selbstoffenbarung Gottes folgen, aber nur indem sie die
Konzeption des "Selbst" bis zu seiner Auflosung dekonstruiert. Was dabei tibrigbleibt, ist die
Vorstellung eines Selbst mit einer flexiblen Geschlechtsidentitit. Ist der biblische Gott nicht
gerade der "Ich bin der, die ich sein werde", die sich mit diesem Namen der Festlegung einer
Identitat entzieht und somit die Flexibilitit seiner/ihrer Phantasie in sich enthlt?

Die Weisheit, hebraisch sokmah, ist ebenso wie die ##iak und die rah°mim eine weibli-
che Metapher Gottes, die in der hebriischen Bibel eine wichtige Rolle spielt. Die weibliche
Kern-Geschlechtsidentitit der Sophia wird jedoch immer wieder tiberschritten, da sie sich mit
ménnlichen Personen identifizieren kann und durch ménnlich konnotierte Begriffe oder Kon-
zepte wie den Logos oder den Menschensohn substitutiert werden kann. Die Sophia ist aber
nicht nur ein Musterbeispiel fiir eine Person mit einer flexiblen Geschlechtsidentitat. Da "sie"
auch als sexuell aktiv dargestellt wird, kommt dariiberhinaus der Bereich der sexuellen Orien-
tierungen hinzu.

Da die Weisheitstheologie ein pragender Traditionsstrom im entstehenden Christentum war,
sind die angesprochenen Punkte auch in den neutestamentlichen und frithchristlichen Schriften
virulent. Durch das ménnliche Geschlecht Jesu, der mit der Weisheit identifiziert wird, bekom-
men die Fragen der Geschlechtsidentitit von Jesus-Sophia und der sexuellen Beziehung zwi-
-schen Jesus und dem Logos zusitzliche transsexuelle (eigentlich: transgendered) und homose-
xuelle Brisanz, die zwei gegenséitzliche Reaktionen hervorgerufen hat.

Die eine Richtung, reprasentiert durch die vorpaulinische Weisheitstheologie Antiochiens
und evtl. Korinths und die Oden Salomos, zieht die radikale Konsequenz aus den inneren Wi-
derspriichen, die sich aus der christlichen Identifikation von Jesus und Sophia ergeben, und er-

fermythen im christlichen Abendland, Miinster 1989, 17-120; Assmann, Hugo; Franz J. Hinkelammert: Gotze
Markt. Das Leben in der Gesellschaft, Diisseldorf 1992, 101-228. Was bei Hinkelammert die "Logik des Mark-
tes" ist, ist in unserem Fall die "Logik der Zwangsheterosexualitit". Die analytische Methode und der materia-
listisch-realistische Standpunkt, von dem das Imaginére kritisiert werden, sind jedoch deckungsgleich.
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klart die starre Geschlechterordnung in Christus fir aufgehoben. Die gegenldufige Richtung,
reprisentiert durch Paulus und Justinus den Mirtyrer, will die rigide unterschiedenen Ge-
schlechtsidentititen und ihren heterosexuellen Rahmen unbedingt erhalten, wozu sie auf Philo
von Alexandrien zuriickgreift und mit der Logoschristologie den zwangsheterosexuellen Rah-
men durchgesetzt hat, der die Theologiegeschichte dominiert hat.

UNTER DEN TISCH ¢

Schwuler Theologe auf den Hund gekommen.

Ich bin Hausmann und Hundevater geworden. Noch bis vor fiinf Tagen konnte
ich relativ genau sagen, wie lange ich gerne ausschlafe, was ich nach dem Auf-
stehen am liebsten zuerst mache (namlich frithstiicken), wie ich die Beziehung
mit meinem Freund gestalte, iber was wir am ehesten streiten, mit wieviel
Schwung ich an meiner theologischen Arbeit sitze, wo ich gerne Schwule treffe
usw. Dies alles war gewachsene Lebenserfahrung, mlﬁlungemgelungen bis ich
mir vor fiinf Tagen einen Kinderwunsch erfiillte: Ich kaufte mir einen Hund.
Nach einem mehr als ungemiitlichen Rundgang im Tierheim konnte keiner der
eingegitterten, zdhneknirschenden Wesen mich so recht davon iiberzeugen, daf3
er oder sie gerne bei mir in der Wohnung sein wiirde. So beschlossen mein
Freund und ich, auf eine Annonce zu reagieren, in der schwarz-weifle Misch-
lingswelpen angeboten wurden. Wir fuhren zu dieser Adresse und fanden im
Garten eine Meute von acht lebensfrohen Welpen samt ihrer etwas genervten
Mutter vor (vielleicht hatte mir das Verhalten der Hiindin schon etwas sagen
wollen? Eine Uberflut an Warme lief mir jedenfalls keine Zeit fiir Hiindinnen
und Realititen!) Es gibt wahrlich leichtere Entscheidungen, als vor einem wir-
belnden Sammelsurium verschiedener gefleckter und schwarzer Welpen zu ste-
hen oder wahlweise mitten drin zu knien, um dann zu sagen: Diesen will ich.
Mit genau diesem Etwas, das exakt diese Tupfen, diese Art zu balgen und einen
gewissen (vermuteten) Liebesblick hat, mochte ich die nachsten 15 Jahre meines
Lebens verbringen. Gedacht, gelitten und getan. Meine Wahl fiel auf SIE: sehr
zértlich, eher zuriickhaltend, mit vielen Tupfen auf den Pfoten und einem
schwarzen Schwanz mit weifSer Spitze (typisch schwanzbetont, die Schwulen!)
Nach ein paar Ratschlagen der Hundehalterin driickte mir eine ihrer Tochter
also dieses von mir gewahlte Kniuel Hund in die Arme und wir machten uns
auf den Weg zum Auto. Die Haustiir klickte hinter uns. "So, nun hab ich einen
Hund." Ein letztes Z6égern in mir - aber genug Zeit, um alle viele Wochen
durchgekauten Vor- und Nachteile eines Hundes innerlich auf dem Bildschirm
der Vernunft noch einmal aufzulisten. Doch SIE lag in meinen Armen schon zu
nah am Herzen.

Die Autofahrt klappte vorztiglich: SIE safs im Kofferraum und ich auf dem Riick-
sitz, den Arm zur Beruhigung des Hundes bei ihr. So eine Fahrt mit dem ersten
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eigenen jungen Hund im Auto durch Miinchen ist schon romantisch. Mein
Freund und ich beschlossen noch im Auto, SIE "MADAME" zu nennen. Zu-
hause war Madame anfangs sehr zuriickhaltend und wenig neugierig. Sie
erhielt ihr Lager im Wohnzimmer (da wir im Schlafzimmer keinen Hund
wollten), ertapste langsam den Garten und wich dabei kaum von der Seite.

Ja, um nun den Sprung in die Realitit zu tun: Mittlerweile sind alle
Gartenzdune mit Brettern verstarkt, die meisten Utensilien der Wohnung auf
unerreichbare Hundehohe gebracht; Wohnung und Garten sind iibersét mit
Béllen, Beifiringen, Kauknochen und zernagtem Teddybér; nach zwei von mir
auf dem Wohnzimmersofa durchwachten Nichten schldft Madame jetzt doch
im Schlafzimmer auf einer Decke und fiept mich nur noch dreimal pro Nacht
solange an, bis ich mit ihr in der Garten gehe; mittlerweile bin ich sogar
leidenschaftlicher Riicksitzautofahrer geworden; und die wichtigste
Kommunikationsebene meines Freundes und mir ist der dreimal taglich
hoffentlich bereits erledigte Stuhlgang von Madame - und das (let's hope) im
Garten. '

Klar doch, wie immer und tiberall gibt es auch die guten und wunderschénen
Seiten: das Spielen, das Schmusen, die Lebendigkeit in. Garten und Wohnung,
ein Wiederentdecken kleinster Sensationen wie Stubenfliegen, Regentropfen
und Hausschuhe. Es ist auch schon, von der Nachbarschaft plotzlich dermafien
herzlich registriert zu werden, nur weil da eben ein kleines schwarz-weifies

- Wesen neben mir erste Gassi-Geh-Versuche unternimmt. ,

Ob ich zufrieden bin, weif3 ich noch nicht. Im Moment schlafe ich recht wenig
und das auch nur mit einem Ohr. Der Tag hat einen neuen Rhythmus bekom-
men mit Zeiten, in denen Madame zu ruhen gedenkt und ich endlich meine
Arbeiten erledigen kann, und in Stunden, in denen mich Madame
ausreichend beschiftigt mit Besen-Beiffen, Blumenzwiebeln ausgraben, durch
den Zaun schliipfen, Teppiche zerrupfen oder bei Regen eben lieber in die
Wohnung zu pinkeln, weil frau drauflen ja na3 werden konnte.

Auch theologisch wachst Neues in mir: Im Matthius-Evangelium sagt die
Frau zu Jesus, daf8 auch die Hunde etwas von dem Brot abbekommen, das
unter den Tisch fallt (Mt 15,27). Madame ist momentan wohl weniger unter
dem Tisch als Mittelpunkt der Zuwendung. Sicherlich tréste ich mich damit,
dafs sie schnell grofSer werden wird und das Leben wieder etwas "normaler”
weitergeht. Doch mochte ich schon heute sagen, daff Hunde nicht unter den
theologischen Tisch gehoren (Personlicher Kommentar: Laut
Schépfungsbericht Gen 1,24 sind Hunde dem Menschen schliefSlich um einen
Schéptungstag voraus). Die Liebe, die sie mir abnotigt und die sie mir schenkt,
ist auch Teil der gottlichen Liebe. Sie lehrt mich, wieder weich und weit im
Herzen zu werden. Sie fordert eine Art Vaterschaft von mir - von uns beiden
schwulen Méannern. Fiir uns Vollblutschwule gibt es bis heute in unserem
Land ja keine Moglichkeit einer biologischen oder rechtlichen Vaterschaft fiir
ein Kind. Einen Hund sehe ich zwar nicht als Kinderersatz, da ein Hund
niemals einem Kind gleichen wird, wenn auch manche Mithe und Freude in
beider Erziehung dhneln, sondern als eigene Herausforderung. Madame ist ein
Geschenk Gottes und Seiner Liebesherausforderung. Und dies erlebe ich auch
spirituell, wenn ich auf meinem Meditationshocker vor dem Kreuz sitze und
Madame sich zwischen meine Beine legt. Eine neue Dimension der Liebe

Gottes wird dabei fiir mich ahnbar.

Miinchen, 08.08.1995 - Christian Kaufl
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narrativer

Der Dichter als
Theologe

— eine Nachbemerkung zu meinem
neuen Roman NOVIZEN

von GUSTL ANGSTMANN

Erstaunlich viele Theologen kommentierten
meinen neuen Roman NOVIZEN, bei of-
fentlichen Lesungen, in Rezensionen, im
personlichen Gespriach. Mein Roman er-
zdhlt von zwei Minnern — einer davon
schwul —, die in der Krise ihrer Lebens-
mitte u.a. sich ihrer verlebten Glauben-
sideale erinnern und neu mit den Resten
ihres erwachsenen Christseins ringen. Das
Thema interessiert auch Theologen. Wo
schreibt heute noch ein deutscher Schrift-
steller einen christlichen Roman? Vergessen
sind Ida Friederike Gorres, Gertrud von
Lefort oder Elisabeth Langgisser. Welcher
Schwule wagte es, aktuelle christliche Ge-
schichten zu erziahlen? Christentum als
neues Tabu der Literaten. Nur Heinrich
Boll konnte es noch riskieren, sich als
christlicher Dichter tffentlich zu bekennen.

Diesen aktuellen Terminus "narrative
Theologie" bemerkte ich bewuft erst in der
ersten Rezension, die ich liber meine NO-
VIZEN las. Eine kluge Besprechung von
einem auch als Autor gebildeten Theologen.
Narrative Theologie? Irgendwie storte mich
dieses Etikett, das mich in eine Schublade
steckte, die ich nicht mag. Als Autor meh-
rerer Biicher bin ich klassifizierende
Schubladen gewohnt: der Germanist
braucht seinen "schwulen Autor", der

norddeutsche Besserwisser seinen "siid-
deutschen Heimatdichter" und der Theologe
eben sein "narrativ". Soweit ich damit nicht
abgeurteilt werde, ist mir dies gleichgiiltig.
Manchmal #rgert es, weil es meinem
Schreiben nicht gerecht wird, weil wieder
jemand nur das gelesen hat, was er lesen
wollte. Ich weil3, ich bin ein Erzdhler und
kein studierter Theologe, auch kein narrati-
ver!

Doch dieser theologische Begriff liel mich
nicht gleichgiiltig. In seiner Formulierung
als "erzdhlende Rede von Gott" riickt er
meinem Schreiben niher. Ja, ich erzihle
Geschichten... und mit NOVIZEN auch
eine, die von Gott redet. Also doch eine Art
von Theologie? Die Grundidee meines
Romans war mir wirklich eine theologische
Geschichte aus dem Neuen Testament: die
Emmaus-Episode. Diese Erzdhlung iiber
die beiden Minner, die in ihrer Enttiu-
schung iiber den fernen toten Gott von
Christus begleitet werden und ihn zu spit
erkennen, wurde mir plotzlich (beim Holz-
hacken) zur Symbol-Geschichte der spiri-
tuellen Situation von Christen in heutiger
Zeit. NOVIZEN ist tatsdchlich eine mo-
derne Nacherzdhlung der Emmaus-Ge-
schichte. Bin ich doch ein "Theologe"?

Wenn ich mir zudem den Anfang von NO-
VIZEN anschaue (den Rest sollte jeder sel-
ber lesen), dann wird dort in Erzdhlform
von Gott gesprochen: Einer der beiden
Romanfiguren erscheint gleichsam Gott in
Gestalt einer mutigen, menschenliebenden
Frau. Nun auch noch feministische Theo-
logie in meinem Roman? Ich kann und will
das nicht entscheiden. Entschieden wei3 ich
aber, was mich — den Schriftsteller — zentral
vom Theologen unterscheidet: Ich rede
nicht von Gott, um sein Wort oder seine
Existenz den Menschen niher zu bringen.
Ich erkldre Gott nicht und predige schon
gar nicht. Meine Schreibarbeit mag dhnlich
erscheinen, auf manche Leser die gleiche
Wirkung haben, aber mein Schreiben for-
dert von mir etwas anderes oder die andere
Seite der gleichen Wirklichkeit. Als
Schriftsteller erzihle ich vom MEN-
SCHEN. Mich bewegt das Leben und
damit das Leiden, die Lust und — auch — die
Religion des Menschen. Hier finde ich,
auch aus den Erfahrungen meines eigenen
Lebens — meine Geschichten. Und mein
Handwerkszeug ist die Sprache, mit der
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meine Erzahlungen mir stimmig lebendig
werden (sollen). Wenn schon von "Bot-
schaft" gesprochen werden muB, dann
kiindet der Dichter vom MENSCHEN in all
seiner moglichen und unmoglichen Wirk-
lichkeit.

Ich erzdhle Geschichten von erfundenen
und doch konkreten Menschen, die den Le-
ser bewegen sollen... egal wohin.Wenn es
mir fiir die Figuren in meinen Erzahlungen
wichtig ist, dann rede ich auch von Gott.
Nicht zuletzt wollen meine Geschichten
unterhalten. Wenn — wie in den NOVIZEN
— der Glaube an einen schweigend-beredten
Gott auftaucht... warum sollten dann die
Theologen nicht die Chance nutzen, mit
Hilfe der Arbeit eines Schriftstellers span-
nend von Gott zu predigen? Ein Dichter
predigt nicht. :

Gustl Angstmann, NOVIZEN, Rosa Win-
kel Verlag, Berlin.

Verunsichern - Verstehen -
Verindern

von CHRISTIAN HERZ (Dipl.-Theol.),
Miinchen

"Vom andern Ufer" — so betitelt der
schwule Theologe Jens Weizer ein Panop-
tikum philosophischer Denkansitze, bi-
blisch-theologischer Argumentationen und
eigener Erfahrungen, womit er fiir die Be-
heimatung schwuler (und lesbischer) Chri-
stinnen in der Kirche pladiert. Seine Ziele,
sowohl "einige der antischwulen religiosen
Eiferer in ihrer fundamentalistischen und
pseudo-seelsorglichen Scheinsicherheit zu
verunsichern", Neugierige und Skeptische
zum Nachdenken zu 'verfiihren' als auch
"die Schwulen in ihrem gesellschaftlichen
und kirchlichen Selbstbewuftsein zu be-
stirken" (19), verfolgt er in schliissigen
Gedankengiangen iiber das Schiagwort 'In-
tegration' auf drei verschiedenen Ebenen.

Der Autor bestimmt zuerst auf Seiten des
schwulen Individuums das Schwul-sein als
"die tief in einem Menschen verankerte,
selbstbewuf3t gelebte, akzeptierte und so in
die Gesamtperson integrierte Homosexuali-

tiat als 'Lebensform'’. (23) Seine in den
Jahren - trotz kirchlich-katholischer Soziali-
sation, Priesterseminar und therapeutischen
Umpolversuchen — gewonnene Uberzeu-
gung, sein Schwul-sein ist die ihm vorge-
zeichnete biographische Linie, reflektiert er
im Licht des Aufsatzes "Die Annahme mei-
ner selbst" von Romano Guardini. Weizer
versteht folglich Coming out als ein un-
terwegs-zu-mir-selbst-sein', wobei das
Schwul-sein eine Grunddisposition der
"ritselhaften Tatsdchlichkeit der Existenz"
darstellt. (186) Wihrend solche religions-
philosophischen Parallelisierungen "Hilfe
zur Dankbarkeit fiir das eigene Schwul-
sein" bieten, weisen die ethischen Uberle-
gungen zur Natiirlichkeit des Schwul-seins
stringent die Schwachen herkommlicher
(dogmatischer und naturalistischer) Fehl-
verstindnisse von Natur auf. Erst die
Kombination von Wirklichkeit und Ethik,
also die Frage: "Wie bewihrt sich Schwul-
sein als gut?', eroffnet den Weg, Schwul-
sein "als eine andere Art von Gesundheit"
zu begreifen. (154) Mit Platons Mythos
versteht der Autor Sexualitit "als vom 'E-
ros' bewegte Suche nach dem Ganzen"
(159), wobei diese symbolisch-transzen-
dentale Reflexion die landlaufige 'naturwis-
senschaftliche' Frage nach dem "Warum
der Homosexualitat' philosophisch aushe-
beit.

Ein zweiter Themenkreis beschiftigt sich
mit Schwul-sein in der Gesellschaft. Darin
sind Schwule (und Lesben) schon soweit
integriert, daf3 sie sich zeigen konnen, ihre
Offenheit nur mehr selten sanktioniert wird
und sie hdufig Vertrauen erfahren. Weizer
sieht als Basis dieser positiven Entwicklung
eine Konkurrenz zweier verschiedener
Koalitionen, einmal die der Tabuisierung
und Angst, und zum zweiten die im gesell-
schaftlichen Umfeld weitgediehene Koali-
tion des Dialogs, welche Toleranz und So-
lidaritat zur Folge hat. Dieses Analyseraster
hilft nicht nur, aktuelle Debatten um z.B.
Outing, schwule Ehe etc. einzuordnen,
sondern auch, um Vorginge in den Kirchen
unter die Lupe zu nehmen, was die dritte
und ausfiihrlichste Diskussionsebene dar-
stellt.

Gerade die konsequente Gesprichsverwei-
gerung evoziert beim kirchlichen Lehramt,
deren Stellungnahmen ein Exkurs abhan-
delt, ein Zerrbild vom Schwulen. Die Ko-
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alition des Stillschweigens isoliert Schwule
voneinander und verhindert "die 'Men-
schwerdung' der Schwulen und Lesben",
sie bringt einen "Irrgarten der Vorurteile"
hervor (unnatiirlich, siindig, krank, defizi-
ent, feminin, ...), die Weizer sachlich, aber
— verstdndlicherweise — mit bissig-polemi-
schem Unterton zerpfliickt. Alle drei Ebe-
nen durchzieht seine evolutiv-geschichtliche
Betrachtung des Schwul-seins, die vom
apodiktischen 'NEIN' einer
inquisitorischen, Siindenbok-
ke suchenden Kirche iiber
'NEIN, aber ...' ('moderne'
Unterscheidung zwischen
Veranlagung und Verhalten)
und 'JA, aber ...' ("Vor-
urteile light": Zolibat fiir Lei-
tungsfiguren) zum uneinge-
schrinkten 'JA' reichen. Die-
se letztgenannte "Position der
Zukunft" wird moglich aus
der konkreten Begegnung;
hier verortet Weizer die HuK
als "Gegentendenz in Gestalt
solidarischer und sich basis-
gemeindlich verstehender
Gruppen". (93) In ibr ist
auch die Entfaltung des Cha-
rismas 'Schwul-sein' lebbar,
"als Vollzug, in dem das na-
tiirliche (theologisch: schop-
fungsgemilie) Angelegte zu
seiner Entfaltung kommen
darf, so dal die Gabe als
Aufgabe verwirklicht wird.
Das meint Nachfolge in der
je-eigenen Berufung und Le-
ben aus Gottes Geist". (167)

"Vier schwule Kirchen-Stra-
tegien" helfen dem schwulen
Leser, auch seinen eigenen
Standpunkt gegeniiber Kirche
zu iiberdenken. Begreife ich
sie als traditionelle Heimat, in
der ich mitlaufe und mich
verstecke? Oder bewege ich
mich auf dem Grat von Pro-
vokation und Anpassung,
was Kompromisse ein-
schlieBt, die Verdnderung
herbeifiihren sollen? So wie
die 'Pressionsgruppe’ HuK:
"In der Kirche wird die Kir-
che kritisch befragt — und in
der Kirche entstehen 'von

unten' Rdume der Solidaritat als Gegenbei-
spiele zur Diskriminierung 'von oben'"
(179). Zwingt mich jedoch meine Selbst-
achtung zum Kirchenaustritt, dann ziehe ich
einen Trennstrich zwischen 'Kirche als
Institution' und 'Kirche als religics-geistige
Heimat'. Oder wende ich mich einer
Sonderkirche wie der Metropolitan Com-
munity Church zu? Um den eventuell
"fruchtbaren Konflikt" nicht vorschnell zu

Jens Weizer

Heimat in der
Kirche
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entscharfen, fordert Weizer: "Wir brauchen
aber sicher auch das Ringen mit den
'Volkskirchen', denen wir den schwulen
LernprozeB3 nicht ersparen (und das heif3t
auch: nicht vorenthalten) sollten." (182)

Abrundend greift Weizer mogliche Ele-
mente schwulenspezifischer Religiositit auf
wie den CSD als schwulen Feiertag oder
das Symbol des Rosa Winkels und legt die
Perikope von David und Jonathan spirituell
aus. Am Ende der 200seitigen, auch fiir
den theologischen Laien fliissig verstehba-
ren, mit aktuellen Ereignissen und treffsi-
cheren Zitaten aus neuester Literatur durch-

setzten Lektiire dieses schon vom Cover
her ansprechenden Bandes 'schwuler Theo-
logie' steht das eindringliche Pladoyer der
Schwulen an die Kirchen: "Macht Schiuf3
mit dieser unehrlichen Praxis, die zur Le-
bensliige direkt auffordert! Lernt, die
Wahrheit zu ertragen und auch den selbst-
bewuflten Schwulen. Werdet endlich Hei-
mat fiir alle." (199)

Jens WEIZER: Vom andern Ufer. Schwule
Jfordern Heimat in der Kirche.

Diisseldorf: Patmos-Verlag 1995,

ISBN 3-491-72337-X, Preis: 29,80 DM.
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