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Editorial

AR PSR Y

Liebe Leute, wenn man mitten im Getiimmel des Alltags steckt, bleiben einem
manche Verdnderungen verborgen ~ besonders wenn es sich um leise und unter-
schwellige Entwicklungen handelt. Man wdihnt sich noch im selben Schlamassel
wie eh und je, dabei haben sich bereits kaum merklich die Konstellationen verscho-
ben und ermdglichen oder erfordern neues Handeln! Wirft man derzeit einen Blick
auf neuere Publikationen freikirchlicher oder evangelikaler Gruppen, kann der er-
ste Eindruck ergeben, dag deren Theologie auch heute so schwulenfeindlich und
sexualitdtsneurotisch ist, wie sie immer schon war. Axel Gade hat sich nicht mit
ersten Eindrticken begniigt und hat dabei tiberraschende Erkenntnisse gewonnen:
Seine Analyse theologischer Publikationen tiber Homosexualitit zeigt Verdnderun-
gen in der evangelikalen Argumentation, die durchaus in Zusammenhang mit den
Veranderungen des gesellschaftlichen Klimas gegentiber Schwulen und Lesben ste-
hen. Nattirlich ist von keiner theologischen Rehrtwende zu berichten, aber doch
von anderen Tonen bei Leuten, bei denen man es am wenigsten erwartet hdtte. Um
wieviel mehr sollte man also mittlerweile vom mainstream der Kirchen erwarten
diirfen! Wie weit die Kirchen diesen Erwartungen gerecht werden, ist ebenfalls
anhand von Gades Studie nachzuvollziehen. Und noch mehr: Zum ersten Mal liegt
mit seiner Untersuchung auch ein Uberblick tiber die Arbeit Schwuler Theologie
vor, eine Art erster Zwischenbilanz. Auch hie:\j gilt: aus der Froschperspektive des
mittendrin Mitmachenden mag man glauben, daf vor allem viel Stiickwerk ange-
hauft wurde. Nun zieht Axel Gade ~ sozusagen aus der Vogelperspektive - fiir uns
ein paar Grundlinien aus, die Entwicklungen und Schwerpunkte deutlich machen.
Einiges ist inzwischen zusammengekommen. Und ~ das als GrufS an alle Leser und
Leserinnen zum neuen Jahr ~ die Arbeit lohnt sich!

Aufierdem in dieser Ausgabe. zwei unterschiedliche Fazits zum letztjihrigen
Treffen in Mesum. Es ist zu hoffen, dap sich aus der Spannung zwischen den Auf-
Jassungen fruchtbare Uberlegungen zum weiteren Weg Schwuler Theologie erge-
ben. Kontroverse Debatten sind in der Werkstarr wie immer gefragt!

Neu in dieser Ausgabe ist die Seite der ScHWULEN SEELSORGER Sciwelz, die fortan
regelmafpig zur Werkstarr gehdren soll. Die Redaktion freut sich, wenn unsere Zeit-
schrift auch auf diese Weise eine Funktion erfiillen kann.

Zuletzt: bitte beachtet die neue Bestelladresse (siche Impressum).
Herzliche Griifie aus Miinchen!

. ~ die Redaktion
'.Redaktibn-ésch_l"uE-ﬁi'.r die néi{:hsté Ausgabe der WERKSTATT: 31, Miirz. 1997
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Johannes Giel, Du bist ein Teil von mir

O N P T N O B A A TR N T e S A P e BRI R IR

Du bist ein Teil von mir

Ordinatfonsbredigt iiber 1.Kor 12,19-27, gehalten am 27.10.96
in der Stifstki{die zu Kaiserslautern

von Johannes Giel

DER PREDIGTTEXT
fur den heutigen 21. Sonntag nach Trinitatis steht im 1. Korintherbrief 12, 12-27.

Ich lese ausschnittsweise in meiner eigenen Ubersetztung:

Paulus* schreibt an seine zerstrittene Gemeinde in Korinth: »Denn wie der Leib
einer ist, jedoch viele Glieder hat und umgekehrt all die vielen Glieder des Leibes
einen einzigen Leib bilden - genauso steht es auch mit Christus. Denn wir sind alle
durch einen Geist in einen Leib hineingetauft — ob Juden, ob Griechen, ob Sklaven,
ob Freie - und sind alle mit einem Geist getrinkt. So ist auch der Leib nicht blof ein
Glied, sondern vielgliedrig. Die Glieder des Leibes, die besonders schwach schei-
nen, sind notwendig. Und was wir am Leibe fiir weniger ehrbar halten, das umge-
ben wir mit mehr Ehre, und unsere unansehnlichen Glieder erhalten mehr Ansehn- -
lichkeit. Unsere achtbaren Glieder haben das nicht notig. Gott hat aber den Leib
so zusammengefligt, dall er dem Benachteiligten grélere Ehre schenkte. Dabei
geht es darum, dalk es im Leibe keine Spaltung gibt, sondern die Glieder eintrichtig
fureinander sorgen. Und wenn ein-Glied leidet, leiden alle Glieder gemeinsam mit.
Wird ein Glied geehrt, freuen sich alle Glieder gemeinsam mit. lhr aber seid der
Leib Christi und als Teile betrachtet, Glieder.« =

PREDIGT:

Liebe Gemeinde!

Uber mir tanzen die Seifenblasen Ballett. thre schillernde Buntheit berauscht mich.
Ihre verspielte Leichtigkeit zieht mich sehnsuchtsvoll mit nach oben. Und plétzlich
verspiire ich eine unbandige Lust, sie einzufangen. Da driiben, da ist noch ein
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R,

S R A T Y AT AN RN A NS AP

Tiefflieger, die Seifenblase konnte ich noch erwischen, bevor sie in unerreichbare
luftige Hohen entschwebt. Ganz vorsichtig pirsche ich mich an. Den Jauchzer tief,
in mir drinnen kann ich kaum noch unterdriicken, so nahe der Triumph. Ich strecke
meine Hand aus und fiir einen Moment beriihren sich unsere Welten. Doch kaum
glaube ich mich ihrer sicher, da zerplatzen mit ihr all meine Hoffnungen, die ich an
sie gebunden hatte. Wo eben noch eine bunte Welt vor mir schwebte, schauen
meine Augen ins Leere.

Liebe Gemeinde!

Damals, in Kindheitstagen, da zerplatzte eine Hoffnung an der Wirklichkeit. Ich
firchte, es kénnte mir und vielleicht auch Ihnen heute morgen auch so ergehen?
»slhr seid der Leib Christic — auch das eine schillernde Seifenblase?» thr Christen
gehort zusammen, ihr seid mit einem Geist getauft, ihr trinkt aus einem Kelch, ganz
gleich ob' Mann oder Frau, jung/alt, reich/arm, ob krank oder gesund, ihr gehort
zusammen wie die einzelnen Kérperteile zu einem Korper gehoren - alle verschie-
den und doch eins.«

Mir schwindelt richtig, so schillernd wirkt dieses Bild des Paulus auf mich, schil-
lernd wie eine Seifenblase. Dasklingt so schon leicht. Einfach zum davonschweben.
Ich weil nicht, wie es lhnen mit der Vision der Gemeinde als Leib Christi geht.
Aber ich spire tief in mir die Angst, die diese Vision mir macht. Ich befiirchte, daf
die Sehnsiichte, die diese Vision von Gemeinde in mir wecken, der Wirklichkeit
unserer Gemeinde vor Ort nicht standhalten, daB zuletzt alles eine Seifenblase ist,

- die an der erfahrenen Wirklichkeit zerplatzt. Ich befiirchte, daf8 die Hoffnungen,
die diese Vision in mir aufsteigen [iBt; zu-falschen Erwartungen fihren; die mich-
Uberfordern. Falsche Erwartungen fithren aber zu richtigen Enttduschungen und
davor habe ich Angst. Angst vor meinen eigenen Enttduschungen, Angst aber auch
vor den hohen Erwartungen der Menschen, die ihr Vertrauen in diese Vision setzen
und meine Arbeit als Pfarrer daran messen. :

Die Vision von der Cemeinde als Leib Christi, eine schillernde Seifenblase, die
an der rauhen Wirklichkeit von Gemeinde zerplatzt? Die Vision von der Gemeinde
als Leib Christi, darin spiegelt sich fiir mich meine Vision von einer bunten Gemein-
de, in der niemand zuerst zurechtgehobelt werden muk, in der alle bleiben kén-
nen, wie sie sind, und sich fragen, welche Gaben sie einbrmgen kénnen. Nichts a!s
eine schillernde Seifenblase, die zerplatzt an den undurchlissigen -Mauern einer
‘gleichgeschalteten Einheitskirche, die sich einigelt und nur fromme Nabelschau
betreibt, die sich vor der Welt abschottet und in ihren einténigen Gottesdiensten

- sich unter Ausschluf der Offentlichkeit selbst feiert? Die Vision von der Gemeinde
als Leib Christi, darin spiegelt sich meine Vision von einer solidarischen Gemeinde,

u——_
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in der sich alle gegenseitig ernst nehmen, weil sie aufeinander angewiesen sind, in
der Lasten gemeinsam getragen und Wunden gemeinsam verbunden werden. Nichts
als eine schillernde Seifenblase, die zerplatzt an den Spitzen eines durchbetonierten

volkskirchlichen Verwaltungsapparates, dem seine Privilegien und seine eigene
Bestandserhaltung wichtiger sind?

Die Vision von der Gemeinde als Leib Christi - darin spiegelt sich fiir mtch meine
Vision von einer sich immer wieder versdhnenden Gemeinde, in der sich neue Wege
zueinander auftun, weil Schuld offen ausgesprochen werden und so auch wieder
vergeben werden kann, die die Spannung aushilt und Gegensitze nicht als bedro-
hende Storung.empfindet, sondern als lebensnotwendige Vielfalt fruchtbar macht.
Nichts als eine schillernde Seifenblase, die zerplatzt an den spitzen Bajonetten einer

aufgerlistelen Moralkirche, die immer wieder zum Kampf um eine saubere Moral
blast?

Vielleicht kénnen einige von lhnen sich in meinen Angsten wiederfinden. Wer
von uns wacht, sieht der diirren Wirklichkeit ins Angesicht. Wer von uns wacht, er-

fahrt, wie die Wirklichkeit unsere Triume hiutet. Der stoRt auf Bilder und Begegnun-
gen, die anders sind. :

50 zum Beispiel auf dem letzten Kirchentag in Hamburg, Da hatte ich eine solche
Begegnung auf dem Markt der Moglichkeiten und von der méchte ich ihnen gerne
erzahlen. Der Markt der Moglichkeiten - das ist fiir mich ein ganz besonderer Ort.
Schon allein bei seinem Namen geht mir das Herz auf. Ein Ort, der nach Freiheit
riecht. All die unzihligen kirchlichen Initiativ- und Basisgruppen, die sich hier vorstel-
len. Ich liebe die berauschende bunte Vielfalt, die Kreativitit und Phantasie, mit der
viele Ehrenamtliche ihre Vorstellung von Kirche gestalten. Wie eine bunte Seifenbla-
se, die unseren grauen Kirchenalltag durchbricht. Hier pulsiert das kirchliche Leben
noch so richtig. So auch auf meinem letzten Kirchentagsbesuch in Hamburg.

Der Markt der Moglichkeiten gleicht einem Bienenschwarm. Uniiberschaubar ist
das Getiimmel. Wihrend ich mich so treiben lasse, fillt er mir mitten im Menschen-
gewirr auf. Sein Gesicht eine einzige zerkliftete Felsenlandschaft aus Falten und
Furchen. Er steht da, gebeugt, wie ein Standbild aus Lehm. Dabei ist er héchstens
Mitte 30. Das Schild in seiner Hand mit den roten Buchstaben darauf sticht mir sofort
ins Auge. In brennendem Rot schreit seine Botschaft nach Beachtung: »Leidet ein
Clied an Aids, dann leiden alle anderen Glieder mit«.

»Ganz plotzlich und unvermutet kam der Absturze, so beginnt er mir seine Le-
bensgeschichte zu erzihlen. »Bei einer Routineuntersuchung hat es mir mein Haus-
arzt mitgeteilt. Eine Szene wie in einem Film: Der Ruf ins Behandlungszimmer, das
SchlieBen der Tiire, das sBitte schon, nehmen sie Platz, dann die Diagnose: HIV
positiv.« Mit wachen Augen erzihlt er weiter: »WeiRlt du, ich war immer ein enga-

-
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gierter Christ. Ich setzte mich in meiner Gemeinde ein; war gerne gesehen mit mei-
nen ldeen, ich baute mit und versuchte meine Vision von Kirche umzusetzen. In der
Gemeinde war von meiner HIV-Infektion nichts bekannt. Das dnderte sich in dem
Moment, als ich die offene Auseinandersetzung suchte. Flr die meisten Menschen
existierte ich nicht mehr. Sie scheuten sich plétzlich, mir die Hand zu geben. Bei den
Mitarbeiterbesprechungen bekam ich keinen Kaffee mehr angeboten. Ich komme
mir vor wie ein Aussitziger in einem Glaskdfig. Am schlimmsten ist fiir mich die
Gleichgultigkeit der Menschen in meiner Gemeinde. Ich werde beerdigt, bevor ich
tot bin.«

Liebe Gemeinde!

Wer wachen Auges bleibt, dem droht das, was er sieht, die Stimme zu verschlagen.
Da ist sie, die Vision vom Leib Christi, eine Seifenblase, die am unbarmherzig harten
Kalkiil der Ausgrenzung zerplatzt. In aller Zerbrechlichkeit steht das verletzte und
geschundene Glied vor mir, getrieben an den Rand, gehetzt ins Abseits von allem
Ordentlichen und Einheitlichen. Ich hére seine Geschichte und mir wird richtig eng,
weil ich meine eigenen Widerstinde spire. Ich habe ja selbst Angst, mich mit ihm
und seiner Geschichte auseinanderzusetzen, habe selbst Angst vor dem Kontakt mit
ihm und seiner Krankheit.

Wer von uns vermag die Kraft aufzubringen und bei ihm im Abseits auszuhalten,
wer vermag nicht in fremder Distanz geldhmt zu verharren, sondern aufzubrechen,
sich bertihren zu lassen von seiner Zerbrechlichkeit und Verletztheit und zu sagen:
Du gehdrst zu mir wie mein FulR, du bist mein Leib. Du bist ein Teil von mir, All zu
groft ist doch die Versuchung, in unseren Phantasien davonzugaloppieren, zu (iberle-
gen, wie er zurtickzuholen und der Einheitlichkeit der Gemeinschaft wieder unterzu-
ordnen sei.

Ich glaube, die Worte des Paulus heute kisnnten Horizonte 6ffnen. Sie sind so
aktuell wie vor 1900 Jahren, als er an seine zerspaltene Gemeinde in Korinth schrieb.
Da etablierten die Starken ihre Vorherrschaft im Leib Christi ebenfalls auf Kosten der
Schwachen, indem sie sie ausgrenzten. In der multikulturellen Hafenstadt Korinth
zahlte die abgrenzende Konkurrenz und Selbstdurchsetzung mehr als die bereichern-
den mitmenschlichen Beziehungen. Paulus aber, der darauf vertraute, dalb das sich
gegenseitig Aussetzen eine vereinigende Kraft hat, interveniert. »lhr alle seid der Leib
Christic, schreibt er. »Aber die Glieder des Leibes, die besonders schwach scheinen,
sind notwendig, denn Gott hat den Leib so zusammengeflgt, dald er dem Benachtei-
ligten groRere Ehre schenkte. Dabei geht es darum, daf es im Leibe keine Spaltung
gibt, sondern die Glieder eintrdchtig fireinander sorgen. Und wenn ein Glied leidet,
leiden alle Glieder gemeinsam mit.«
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Ich verstehe das Zusammenspiel der verschiedenen Glieder, das Paulus Chri-
stus nennt, so, dafs wir uns in der Schwachheit und Verletzlichkeit der Verachteten
wie in einer Seifenblase spiegeln kdnnen, wenn wir uns ihr ndhern ohne ihrer hab-
haft werden zu wollen. Da uns ihr Spiegel herausfordert, uns in ihnen selbst zu
erkennen, sie als Teil unserer selbst anzunehmen. Ich denke, das wird aber nur
gelingen, wenn wir lernen, uns selbst anzunehmen, mit unseren Verwundungen,
wenn wirt lernen, uns selbst zu lieben in unserer Zerbrechl ichkeit, dann kénnen wir
uns im Spiegel des Verwundeten und AusgestolRenen selbst erkennen.

Eine Gemeinschaft zwischen verschiedenen Menschen, die Paulus Christus
nennt, meint, daf sich an der Gebrochenheit des Anderen entscheidet, wer wir
fureinander sind und wer Gott fir uns ist. Denn die Schwachheit und Geschlagenheit
gehort zum innersten Wesen unseres Gottes selbst, den wir im Angesicht des Ge-
kreuzigten wiedererkennen. In seiner Gebrochenheit erkennen wir uns selbst, weil
er sich in unserer Gebrochenheit erkannt hat.

Im Verletzten und Schwachen immer da, wo Menschen prelsgegeben werden,
da ist uns Gott nahe. Uberall wo Leben und Hoffnung kaputtgemacht wird, steht er
selbst auf dem Spiel. Wo wir in der Gebrochenheit des Anderen uns selbst nicht
mehr erkennen, wo wir im Schrei des Anderen nach Erlosung in all seiner Zerris-

senheit nicht mehr den Gekreuzigten horen, da stirbt Gott mitten unter uns, da ist
er nicht mehr unter uns lebendig.

Erobern wir uns den liebevollen Blick fiireinander zuriick, begegnen wir einan-
der als Zerbrechliche, schreiend nach Erlosung, dann sind wir einander nahe, und
er ist unter uns. Fir die Einheit in einer lebendigen Kirche bedeutet dies, daR sie die
Verschiedenheit braucht, sie braucht das Anderssein, die bunten Farben des Re-
genbogens, damit sie in ihrer Eindeutigkeit nicht grau und riicksichtslos wird. Die
Vater und Mitter der Union, die sich hier vor 175 Jahren um diesen Altar versam-
melten und aus einem Kelch tranken, wuRten darum. Deshalb sind Lutheraner und
Reformierte zueinander aufgebrochen, weil sie sich gegenseitig im Anderen er-
kannt haben. Das ware meine Vision von der Gemeinde als Leib Christi: da® wir
uns gegeniiberstehen auf dem Markt der Méglichkeiten.

Er steht vor mir gebeugt wie ein Standbild aus Lehm. Sein Gesicht eine einzige
zerkliiftete Felsenlandschaft aus Falten und Furchen. Ich sehe die Gebrochenheit
meines Gegentibers, die meine ganze liebende Solidaritat und Fiirsorge hervorruft.
Ich schaue i in die Zerbrechlichkeit meines Gegeniibers und komme in meiner Lie-
be zu ihm zu'mir selbst: Ich spiire, wie meine Zerrissenheit und Gebrochenheit zu
- mir gehdrt, mich liebenswert macht, weil ich sie im Gegentiber geschaut habe. Da
stehen wir, begegnen uns und konnen wieder loslassen. Zum Abschied eine Umar-

mung, die sagt: Du bist ein Teil von mir. Und unsere Trdnen beginnen eine Klage,
die unsere Wunden heilen liRt. Amen.
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SRR A CHMAH N OXH

Die Beurteilung von sHomosexualitétc in
verschiedenen theologischen Entwiirfen seit 1990

von Axel Gade

EINLEITUNG

Mit Beginn der 90er Jahre riickt das Thema »Homosexualitit: wieder stirker in die
gesellschaftliche und theologische Debatte in Deutschland. Ein Ausloser war die
Angleichung der unterschiedlichen Rechtspraxen von BRD und DDR in bezug auf
den § 175 infolge der Wiedervereinigung. Galt in der BRD noch die Strafbarkeit
von sexuellen Handlungen zwischen einem Mann tber 18 mit einem Mann unter
18, so war dieses »Delikt in der DDR schon im Jahre 1988 aus dem Gesetzbuch
gestrichen worden.! Die Diskussionen um die Neuformulierung und Neu Abwa-
gung dieser Rechtsnorm fanden aber nur wenig Beachtung.

GréRere Medienwirksamkeit erlangte dafiir die Debatte um die Frage, ob Schivu-
le und Lesben standesamtlich getraut werden dirfen. Die »Aktion Standesamt, an-
gefangen von der mit Presserummel begleiteten Bestellung. des . Aufgebots bis.zur.
Klage und Entscheidung vorm Bundesverfassungsgericht, erlangte grofe Auf-
merksamkeit, wenn auch oft nur mit dem Beigeschmack des Skurrilen und Bizar-
ren. -

Dennoch bildet dieser Punkt einen Wurzélstrang der neueren theologischen
Diskussion um das Thema :Homosexualitdt. Denn wenn eine staatliche Anerken-
nung von Lebensgemeinschaften Homosexueller-erfolgt, soll es dann auch eine -
kirchliche Anerkennung geben? Und wenn ja, wie konnte diese aussehen? Diese
Fragestellungen trieben nun das Thema vorwarts, welches aufgrund der Disziplinar-
verfahren gegen schwule Pfarrer bzw. der Nichtzulassung von schwulen Theolo-
gen zum Vikariat in einigen Landeskirchen, wenn auch nur schleppend, behandelt
wurde.

1 Magnus/Juni 1996, 62.
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B T T B b A B T A A R TR ST

Die stérksten Impulse gingen aber von der immer groRer werdenden Zahl der
selbstbewuBten schwulen und leshischen Theologlnnen aus, die sowohl auf evan-
gelischer wie katholischer Seite aus ihren Verstecken hinaus wollten, um mit ihren

Erfahrungen als Schwule und Lesben offensiv an den Diskussionen der Kirche teil-
zunehmen.

Gerade die letztgenannten sNeuen SelbstbewuRten: riefen nun, in einer Art
Reflex, bei den Gegnern von sHomosexualitit als anerkannte Lebensform« neue
Anstrengungen hervor, die. Gegenpositionen den verdnderten Gegebenheiten an-
zupassen. So kam es dann auch auf evangelikaler und freikirchlicher Seite zu neu-
en Impulsen und Gewichtsverlagerungen der Argumente in der Diskussion um die
Bewertung der sHomosexualitit.

In der hier vorliegenden Untersuchung werden die einzelnen Sichtweisen zur
Homosexualitdt separat dargestellt und direkt im AnschluR einer kritischen Wiirdi-

gung unterzogen. Dieses Verfahren Wulde der Ubersichtlichkeit u1d Lesbarkeit
wegen gewahit

Y HOMOSEXUALITAT: AUS DER SICHT FREIKIRCHLICHER UND
EVANGELIKALER AUTOREN

Grundlegend kann gesagt werden: Neu in den Beitragen zum Thema »Homosexua-
litdtc aus freikirchlicher und evangelikaler Sicht ist die Weiterentwicklung der Frage
»Warum ist Homosexualitat Sunde?« hin zur Frage »Wie soll mit Homosexuellen
umgegangen werden?« Dies ist insofern ein ProzeR, da die Argumente aus der
biblisch begriindeten Ablehnung der Homosexualitit, welche bislang Homo-
sexuellen allgemein vorgetragen wurden, nun die Grundlage einer biblisch-thera-

peutischen Seelsorge bilden. Diese soll die einzelnen Homosexuellen individuell
ansprechen.

Warum Homosexualitit Siinde ist

1. Uberblick

Allgemein ist ein Trend zu beobachten, der sich von einer Argumentation mit den
einzelnen Bibelstellen, welche sich mit Homosexualitit befassen, abwendet hin zu

2 Werner, Roland: ,In dem, wie ich Gemeinde verstehe, ist keiner in der Lage, dem ande-
ren Stinden zu- oder abzusprechen, Gott ist der, der iiber unser Leben richtet. [...] Ich will
nicht Leute tiberzeugen, daf ihr Leben falsch ist, sondern Leute kommen zu mir, sagen,
daf das falsch ist, und suchen nach Auswegen.” in: BS, 123,
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T s A SR R G A L T A R SO P I T At e

einem »Gesamtblick atif die Bibele, aus welchem sich dann eine Ablehnung der
Homosexualitit evaluieren lieBe.

Mit welchen Bibelstellen wurde nun ubllcherwetse argumentiert? Da sind zum
einen zwei Erzahlungen im Alten Testament, in denen von angedrohter Ver gewalti-
gung von Mannern an Mannern die Rede ist (1.Mose 19,1-13 und Richter 19,22~
25).3 Wird in beiden Fillen zwar schiuBendlich als Ersatz die Vergewaltigung einer -
Frau angeboten und in Richter 19 auch vollzogen, so gilt doch nach evangelikaler
Interpretation die urspriinglich homosexuelle Absicht der Gewalttdter als Grund
fiir die Verdammung, wie sie sich z.B. in 1.Mose 19 als Zerstorung der Stadte
Sodom und Gomorra darstellt.?

Als weitere Bibelstellen werden Gesetzestexte herangezogen (3.Mose 18,22
sowie 3.Mose 20,13).5 In diesen wird Homosexualitit als :Greuelc bezeichnet,
welcher mit Todesstrafe zu ahnden ist.

Als dritte Quelle dienen Textstellen aus den Paulus-Briefen, in denen diejenigen
Menschen charakterisiert werden, welche nicht ins Himmelreich Gottes einziehen
werden (Rém.1,18-32; 1.Kor.6,9-10; 1.Tim. 1,8-11). Unter diesen befinden sich
auch Frauen, die den natiirlichen Verkehr vertauscht haben mit dem widernatrli-
chen, ebensolche Manner, dazu sogenannte sLustknaben« und >Knabenschédnder:.

Obwohl alle drei genannten Textgruppen eine Verdammung der Homosexuali- -
tit evident sein zu lassen scheinen, wendet sich selbst ein Teil der evangelikalen
und freikirchlichen Theologen gegen diese vordergriindige Sicht. Schildern doch
beide Texte der ersten Gruppe sowie der Korinther- und Timotheusbrief gewalt-
tatige homosexuelle Absichten, die nun eben nicht gegen eine personale, auf Ach-
tung des anderen abzielende Liebesbeziehung unter Homosexuellen angefiihrt
werden diirfen.” Und die Verurteilung Homosexueller in den anderen angefiihrten
Textstellen-kénnte ausschlieBlich auf Kultprostitution bezogen sein, gegen die sich
die Autoren mit ihren Schriften abzugrenzen versuchten.® Der kultische Aspekt sei
in heutigen Liebesbeziehungen unter Homosexuellen eher selten auszumachen.?

Field, David, in: BS, 105.
Siehe dazu: Hartfeld, Hermann; Homosexualitét ..., S.68-73.
- Field, David, in: BS, S.107.
AaQ,, S.108,
AaO;, S.106.
Aa0., 5.107.
Siehe dazu die Diskussion tiber die sThesen zu Eros und Religion<im Hul-Info 78, 5.12

sowie HuK-Info 80, 5.38 f. Abgedruckt in: Entehrende Leidenschaften oder engagierte
Zartlichkeit?, S.160 ff.

W 0N O U W
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2. Das schopfungstheologische Argument

Da eine Argumentation mit den oben genannten Bibelstellen, auch durch vermehr-
te Anfragen der historisch-kritischen Textinterpretation, zunehmend schwieriger
wurde, besannen sich evangelikale und freikirchliche Theologen auf den »Gesamt-
zusammenhang der Bibel, unter dem vor allem eine schopfungstheologische Ab-
sicht Gottes verstanden wird. Diese dulere sich im polaren Gegensatz von Mann
und Frau, die erst in der gegenseitigen Verschmelzung, in lebenslanger Hingabe
aneinander, ihr Schopfungsziel erreichen wiirden. Die Verschmelzung, die von den

Interpreten und Interpretinnen mit dem Begriff sEhe« umschrieben wird, gelte es
anzustreben, 10 ‘

Weiterfiihrend wird dann auf die paulinischen Schluffolgerungen dieser urspriing-
lichen Einrichtung Gottes verwiesen, die als sexualethischer Entwurf des Paulus
gewertet werden.

» [...] der Mensch ist nicht nur eine sgottlich-himmlische Seelec oder nur ein skor-
perlich-biologisches Wesens, sondern eine Einheit von Kérper und Seele, von duBe-
rer Gestalt und innerem Wesen. Als entsprechend geschaffenes Geschopf Gottes
existiert er in konsekutiver Interdependenz, und zwar entweder als Mann oder als
Frau. Diese Art von Geschdpf-Sein ist nicht willkiirlich und zufillig, sondern gottge-
wollt. Der Mann wird nicht Mensch ohne Frau, die Frau nicht Mensch ohne Mann;
die beiden Geschlechter sind aufeinander angewiesen und vom Schépfer dazu beru-
fen, einander beizustehen. Paulus falt dies zusammen: sWie namlich die Frau vom
Manne stammt, so ist wiederum der Mann durch die Frau; alles aber ist aus Gottc
(1Kor 11,12). Der Mann kann nicht wirklich Mann sein ohne die Frau und vice versa;
beide leben aber in der Abhdngigkeit vom Schépfer und von Christus.«!!

Gerade die gegenseitige Verwiesenheit von Mann und Frau zeige nun, daf eine
geschlechtliche Verbindung Mann zu Mann bzw. Frau zu Frau weder gottgewollt noch
im gottlichen Schopfungsplan vorgesehen sei. Oder, um es mit Bernhard Ritter zu
sagen, »die anthropologischen Schépfungsaussagen lassen keinen Raum fiir eine Deu-
tung der Homosexualitét als einer von Gott gewollten Schépfungsvariante [...] «'2

3. Rekurs auf Barth und Pannenberg

Gerade in der schopfungstheologischen Argumentation wird gerne auf die beiden
protestantischen Grofen Karl Barth und Wolfhart Pannenberg verwiesen.

10 Ritter, Bernhard: Eine andere Art zu lieben, $.36.
11 Hartfeld, Hermann: Homosexualitit ..., S.119.
12 Ritter, Bernhard: Eine andere Art zu lieben, S.36.

12
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Barth hat sich mit dem Thema »Homosexualitit: in seiner Kirchlichen Dogmatik nur
am Rande befalt, und zwar als FuRnote zum Thema >Mann und Frau« im § 54.1.

Fiir Barth ist die gegenseitige Bezogenheit und Inanspruchnahme der Geschlech-
ter grundlegend: Der Mensch des anderen Geschlechtes ist die »Urgestalt des Mit-
menschen«!3. Dabei ist die konkrete Homosexualitit fir Barth nur das »bittere
Ende«'* eines Weges, der ausgerichtet sei auf jede Form »ménnlichen oder weibli-
chen Fiirsich- und Untersichseins«'>. So seien dann schon geschlechtergetrennte
Gemeinschaften, selbst Kloster oder Orden, vom Prinzip her klarer Ungehorsam
gegeniiber Gott.!®

sDort findet die mgenthche Perversion statt, dort die urspriingliche Dekadenz
und der wahre Zerfall, wo der Mensch den*Menschen des anderen Geschlechts,
daB heilt aber die Urgestalt des Mitmenschen nicht mehr sehen, sich nicht mehr
durch ihn gefragt wissen, sich ihm gegeniiber nicht mehr verantworten, sondern ftir
sich selbst = als souveriner Mann oder als souverdne Frau - Mensch sein, seiner
selbst froh sein, sich selbst geniefen und gentigen will. [...] Das Gebot Gottes deckt
ihm [...][jedoch] unweigerlich auf, daR er als Mann gerade nur mit der Frau, als Frau
gerade nur mit dem Mann zusammen echt Mensch sein kann.«'

In dhnlicher Weise duRert sich Pannenberg. Fiir ihn nimmt die Bibel in zweierlei
Weise zu der Frage Stellung, wie Mann und Frau ihre Partnerschaft gestalten sollen.
Positiv, indem sie Uber die Schépfungsgeschichte und Jesu Bezugnahme darauf auf
die Zusammengehdrigkeit von Mann und Frau verweise'®; negativ, indem sie homo-
sexuelle Verbindungen ablehne'®. Homosexuelle Neigungen habe, nach Pannen-
berg, jeder. Aufgabe des Menschen sei nun, diese Neigungen-den heterosexuellen
unterzuordnen. Hierbei sei nun die Ehe als [nstitution besonders hilfreich.?? Tole-
ranz gegeniiber gleichgeschlechtlichen Lebensformen ist fiir Pannenberg nicht nur
nicht angebracht, sondern eine Gefahr.

13 Barth, Karl: KD 111/4, 5.185.

14 Ebd.

15 AaQO.,, 5.184.

16 Ebd.

17 AaO., 5.185.

18 »Die unauflosliche eheliche Gemeinschaft [von Mann und Frau] ist also das Ziel der
Erschaffung des Menschen als geschlechtliches Wesen (Markus 10,2-9).¢ Pannenberg,
Wolfhart: Homosexualitét, in: SuS 95, 5.4.

19 Ebd.: »in der Gesamtheit des Zeugnisses wird also prakiizierte Homosexualitdt ausnahms-

los zu den Verhaltensweisen gerechnet, in denen die Abwendung des Menschen von
Gott besonders eklatant zum Ausdruck kommt.c
20 AaO, S4f.
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»Denn eine Kirche, die sich dazu dringen lieBe, homosexuelle Betatigung nicht
mehr als Abweichung von der biblischen Norm zu behandeln und homosexuelle
Lebensgemeinschaften als eine Form personlicher Liebesgemeinschaft neben der
Ehe anzuerkennen, eine solche Kirche stiinde nicht mehr auf dem Boden der Schrift,
sondern im Gegensatz zu deren einmiitigem Zeugnis.«?!

Sowohl Barth als auch Pannenberg lassen, um es noch einmal mit'den Worten
Bernhard Ritters zu formulieren, skeinen Raum fiir eine Deutung der Homosexuali-
tat als einer von Gott gewollten Schépfungsvariante«??,

Wie mit Homosexuellén umgegangen werden soll

i Dmahnung an die Gemeinden

- Einhellig bei allen Autoren ist die Ansicht, daf eine Diskriminierung oder Achtung
Homosexueller nicht dem Wesen des Evangeliums entspricht. Homophobe Ten-
denzen sowie die Verfolgung Homosexueller durch die Kirche in der Vergangen-
heit werden scharf verurteilt. -

»Tragischerweise hat die Kirche viel zu oft die gesellschaftliche und weltliche

Feindseligkeit gegen Homosexuelle ibernommen. [...] Wenn es ein >Problem der

" Homosexualitit« gibt, dann beginnt es mit dem Problem der sHomophobie« der
Kirche [...].«%

Homosexualitat wird als Stinde anderen Siinden gleichgestellt. So wie andere
thren Geiz oder ihren Hochmut in Christus tiberwinden sollen, so sollen die Homo-
sexuellen von ihrem homosexuellen Tun Abstand nehmen.

»Fiir seine Pragung [...] ist niemand verantwortlich zu machen. Praktizierenden
homosexuellen Christen werden wir ohne Uberheblichkeit und in Liebe deutlich
machen miissen, dal ihre Lebensweise nicht der Norm des Reiches Gottes ent-
spricht. Aber unsere Gemeinden sollten ihnen doch offenstehen, sind wir doch alle
nur eine Schar begnadigter Stinder.«?#

Roland Wemer sieht dabei die Aufgabe der Gemeinde darin, sich im Thema
sHomosexualitits fortzubilden, anderungsbereiten Homosexuellen Hilfe zu geben
und vom Lebenszeugnis der Homosexuellen zu lernen, sozusagen am Wachsen
der Homosexuellen mitzuwachsen.

21 AaO., 5.5.
22 Ritter, Bernhard: Eine andere Art zu lieben, 5.36.

23 David Watson, zitiert nach: Werner, Roland: Thesen zur Seelsorge, in: BS, $,127.
24 Scherlies, Alfred: Grundsatzreferat, 5.12 (Punkt 4.2).

25 Siehe dazu Werner, Roland:; Homosexualitit und die Vollmacht der christlichen Gemein-
den, in: theologische beitrige August 1994, 5.228 ff sowie 5.238 ff.
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2. leitlinien fiir die Gemeindepraxis

Im Umgang der Gemeinde mit ihren homosexuell empfindenden Mitgliedern soll
der Ansptuch der Gemeinde auf Abstinenz von homosexuellen Handlungen als
Mindestanforderung den homosexuellen Christinnen gegeniber klar vertreten

werden. Ein Aufweichen dieser Position wiirde zu einem Klima der Verunsicherung
und Heimlichkeit fiihren.?6

Homosexualitdt wird dabei als Sucht aufgefalit, und die Droge ist die homose-
xuelle Handlung. Ahnlich wie den Alkoholiker oder die Fixerin soll die Gemeinde
durch Zuspruch, Gebet und fiirsorgliche Hilfe die Homosexuellen unterstiitzen,
von ihrer Droge loszukommen. Hierbei soll sie auf die Erfahrungen aus der biblisch-
therapeutischen Seelsorge zurlickgreifen.

Die biblisch-therapeutische Seelsorge (BTS)

1. Uberblick

Am 5.3.1987 wurde in Tiibingen die »Deutsche Gesellschaft fiir Biblisch-therapeu-
tische Seelsorge« (DGBTS) gegriindet.2”

Hauptanliegen der DGBTS ist es, »die Kompetenz von beruflich und ehrenamt-
lich seelsorgerlich tdtigen Christen im Umgang mit psychisch Belasteten und Kran-

keng, an anderer Stelle genauer:«... mit psychisch belasteten und kranken Christen«
zu fordern.28

Biblisch sei die BTS, da sie als Mittelpunkt ihrer Arbeit das Evangelium und
dessen heilspendende Kraft sehe. So wird einerseits psychotherapeutisches Arbei-
ten als von der Schrift legitimiert dargestellt??, um vorhandenen Angsten und Ab-
lehnungen gegeniiber der klassischen Psychotherapie entgegenzuwirken. Anderer-
seits wird auf die Kraft des Heiligen Geistes verwiesen, der in der jeweiligen Ge-
sprachssituation dem dafiir offenen und zugénglichen Seelsarger die gerade pas-
sende therapeutische Methode zuweisen wiirde. Es wirke also vorrangig die Kraft
Gottes und nicht die Erfahrung oder das Wissen des Seelsorgers.3°

26 Grofmann, Siegfried: Klar im Ziel, barmherzig auf dem Weg, in: PUNKT 5/1990, S.24.
27 Damrath-Haacker, Dorothea: Kritische Zusammenstellung ..., S.1.
-28 .M..und.H.. Dieterich, zitiert nach: a.a..Q.,.S. 1.

29 AaQ,, 5.5-8. Besonders S.7: »Die Biblisch-therapeutische Seelsorge ist biblisch, weil sie
psychologische und psychotherapeutische Vorgehensweisen einsetzt, die der gétilichen
Schopfungsordnung entsprechen.« (Veeser),

30 AaQ,, S.8f.



Axel Gade, Die Beurteilung von Homosexualitit ...

Therapeutisch sei die BTS in zweierlei Weise: Zum einen driicke sich darin, in
Anlehnung an gerapeuo, die helfende und dienende Grundhaltung des Seelsor-
gers aus,*! Zum anderen verweise sie darauf, daR sie sich diverser therapeutischer
Schulen bediene, um sie, wie oben erwihnt, im Sinne der Bibel einzusetzen.32 Zu
diesem therapeutischen Handwerkszeug gehéren u.a. Verhaltenstherapie, Ge-
sprachspsychotherapie, Individualpsychologie und Transaktionsanalyse 33

Zusammenfassend kann gesagt werden, daf in der BTS ein verpflichtendes ethi-
sches Normengertist, wie es sich eindeutig aus der Bibel ergebe, zugrundegelegt
wird. Mithilfe therapeutischer Methoden soll den Ratsuchenden, die sich diesem
Normengeriist ebenfalls verpflichtet fiihlen, ihm aber in der betreffenden Situation
nicht gerecht werden kaénnen, geholfen werden, doch einen Weg zu finden, den
biblischen Geboten zu entsprechen.

»Trdgt der Ratsuchende beispielsweise Ehebruch vor und sucht sich dabei zu
rechtfertigen, ist er briiderlich zu ermahnen, sein Handeln im Lichte Gottes zu
sehen und nach den Ordnungen der Bibel als Siinde zu benennen. Es ist dabei
wichtig und fiir alle weiteren Gespriiche entscheidend, daB der Ratsuchende das
Urteil der Bibel annimmit. [...]

Das seelsorgerliche Ermahnen bezieht sich in diesem Fall auf ein klares Gebot
der Bibel, an dem es keinen stherapeutischen Seitenweg: vorbei gibt. Stinde ist

Stinde. Sie mufS ausgesprochen und vor Gott bekannt werden - und dieses Be-

kenntnis ist mehr als nur das sVerbalisieren einer Problemlage«.«3*

2. Homosexualitat als Ausdruck einer Personlichkeitsstérung
Homosexualitit sei, wie oben ausgefiihrt, nicht nach Gottes Willen. Da ihre Exi-

_stenz aber unleugbar ist, wird nach Ursachen gesucht, anhand derer sich Losungs-

modelle éntwickeln lassen. Dabei ist die BTS hilfreich.

»HS [Homosexualitit] ist keine konstitutionelle Veranlagung. Alle Bemuhungen,
sie naturwissenschaftlich zu beweisen, sind bisher erfolglos geblieben. Die Vergan-
genheitsanalyse-homosexuell empfindender Menschen belegt aber, da HS eine
tiefe, destruktive Stérung im Gefiihlsleben der Betroffenen ist. - Darum gilt es, die
Ursachen homosexuellen Empfindens zu erkennen und an der Uberwindung der
destruktiven Gefiihlsstruktur zu arbeiten.«3

31 - Aa0.,'S.10.

32 Aa0,, S.11.

33 AaQ., S.15 ff.

34 M. und H. Dieterich, zitiert nach: aaQ., §.25.

35 Scherlies, Alfred: Thesen zur Homosexualitat, Punkt 4.
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Der wissenschaftlichen Erforschung dieser »destruktiven Stérung im Gefiihlsle-
ben« hat sich, der weitverbreiteten Rezeption seiner Werke nach zu urteilen, der
niederldndische Psychologe Gerard van den Aardweg mit besonderem Erfolg ge-
widmet. Nach »30jahrigen Studien und therapeutischer Erfahrung auf dem Gebiet
der Homosexualitit«*® kommt er zu folgender Uberzeugung:

»Homosexualitdt ist weder eine normale »Variante« menschlicher Sexualitit noch
angeboren, also genetisch oder hormonell bedingt. Es handelt sich vielmehr um
eine Sexualneurose, die ihren Ursprung in der Kindheit oder Jugend hat.«3”

Eine ausflihrliche Darstellung dieses sUrsprungsc wiirde den Rahmen dieser
Untersuchung sprengen. Daher méchte ich an dieser Stelle nur die stark verkiirzte
Fassung derselben These durch Alfred Scherlies zitieren:

»Neben einer Reihe anderer Faktoren — wie den Wunsch der Eltern nach einem
bestimmten Geschlecht des Kindes, eine falsche Erziehung usw. - férdert vor allem
ein gestortes Vater-Sohn-, bzw. Mutter-Tochter-Verhiltnis die Entwicklung homo-
erotischer Geflihle. Minderwertigkeitsgefiihle und eine negative Selbstsicht erschwe-
ren dem heranwachsenden Jugendlichen seine geschlechtsspezifische Identifikati-
on, Was er bei sich vermif$t, sucht und bewundert er in anderen und méchte schlieR-
lich durch das Verlangen nach ihrer Nihe an ihnen Anteil haben. - Darum sind
homoerotische Gefiihle letztlich nur eine Suche nach sich selbst und entstammen
einer neurotischen, kindlichen Klagesucht.«8

Ziel der BTS sei es nun, den Homaosexuellen, die eine Anderung ihrer Lebens-
weise wiinschen und Hilfe erbitten, bei der Aufarbeitung des persénlichen Ursprungs
der homoerotischen Geflihle zur Seite zu stehen und sie in ihrem Weg zu bestir-
ken. Wenn auch die meisten Homosexuellen nach der Behandlung nicht zu ech-
ten, tiefgreifenden heterosexuellen Empfindungen gelangen wiirden, so sei doch
als ausreichender Erfolg die Abstinenz von homosexuellen Praktiken anzusehen.39

- Kritische Stellungnahme

Dab in evangelikaler und freikirchlicher Sicht Homosexualitit als ethisch problema-
tisch angesehen wird, ist, auch wenn meine personliche Sicht eine andere ist, des-
halb nicht zu kritisieren, weil es die Folge einer der méglichen Entscheidungen ist,
wie mit der Bibel umgegangen werden soll und welche SchluRfolgerungen aus
dem biblischen Befund fiir unsere heutige Zeit gezogen werden kénnen. Zu kriti-

36 Aardweg, Gerard van den: Homosexualitit, in: BS, S. 100.
37 Ebd.

38 Scherlies, Alfred: Thesen zur Homosexualitit, Punkt 5.

39 siehe dazu: SuS 95, 5.19.
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sieren ist, dal suggeriert wird, dal es nur eine Maglichkeit gabe, die Bibel zu ver-
stehen. Zu kritisieren ist nicht, daR die Sichtweise der evangelikalen und freikirchli-
chen Autorlnnen so ist, wie sie ist, sondern daf sie als einzige Moglichkeit darge-
stellt wird, der Bibel gemil zu leben. So werden Griben vergréfert und gleich-
berechtigte Gespriche verweigert.

Zu kritisieren ist weiterhin der Widerspruch, daf einerseits der humanwissen-
schaftliche Befund dargelegt wird, nach dem eine Erklarung iiber die Ursache der
Entstehung von Homosexualitét nicht abgegeben Werden kann.*' Andererseits wird
aber festgestellt:

- »daR die Entstehung von homosexuellen Gefuhlen psychologisch erklarbar ist«*?
- »Homosexuelle Gefiihle sind erworben, nicht angeboren«*?

- bei Homosexualitit handele es sich »um eine Sexualneurose, die ihren Ursprung
- _in der Kindheit oder Jugend hat«*4

— charakteristisch seien Minderwertigkeitsgefiihle, neurotische Klage und Selbst«
- mitleidsstrukturen.

Ausgehend von der Feststellung, daB Homosexualitit nicht nach Gottes Willen sei,
kahn die Spannung nicht ausgehalten werden, die sich ergibt aus dem Faktum, daf
Homosexualitit existiert, ihre Ursache aber wissenschaftlich nicht geklart ist. So
wird, um die Verdnderbarkeit der Homosexualitit und damit die Verantwortung
des Menschen an der Homosexualitdt zu untermauern, die Uneinigkeit der Wis-
senschaft zugunsten einiger psychologischer Theorien aufgehoben.

40 Beispielhaft wird das am Votum des Theologischen Ausschusses der Arnoldshainer Kon-
ferenz »Gotles Segen und die Segenshandlungen der Kirche: (Neukirchen 1995) deut-
lich, zu dem die Kirchenleitung der EKiR wie folgt Stellung bezieht: sNatiirlich gibt es in
den evangelischen Kirchen zur ethischen Bewertung von Homosexualitit noch keinen
Konsens, Aber dann miifite der Dissens wenigstens fair und gesprichséffnend darge-
stellt werden. Genau das wird von der Endfassung des Textes (im Gegensatz zur Frst
fassung) versdumt. Wihrend die Rheinische Landessynode in ihrem Beschluf vom
11.1.1995 den kirchlichen Dissens |...| beschreibt und im Blick auf die Bibel formuliert,
dal die Uneinigkeit sin dem unterschiedlichen Verstindnis bestimmter Bibelstellen be-
griindet: ist, suggeriert das Arnoldshainer Votum, die einen hitten diese Bibelstellen und *
die anderen das Liehesgebot auf ihrer Seite (S. 71).¢, in: Knchenieutung der EKIR >Sexua—
litdt und Lebensformenc ..., S.100.

41 So z B. durch den unkommennerten Abdruck eines Auszugs-aus dem Kinsey-Report in
BS, 5.102, in dem globale Aussagen tber die Entstehuﬂg, von Homosexualitét als unwns—
senschaftlich ausgewiesen werden,

42 Werner, Roland: Homosexuahtat , in: theologische beitrige, 5.231.

43 Aa0O., S5.232.

44 Aardweg, Gerard van den: Homosexualitit, in: BS S. 100.
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Als drittes ist die Form der Biblisch-Therapeutischen Seelsorge (BTS) zu kritisie-
ren.* Sie ist in Frage zu stellen, da sie ein Ziel von auen vorgibt und auf rasche
Lésungen drangt, anstatt dem Betroffenen beizustehen, sein Ziel selber zu finden,
sich dafiir Zeit zu lassen und emporsteigenden Gefiihlen, Erinnerungen, Gedanken
den Raum und die Zeit zu geben, die sie brauchen, -

Zudem wird dabei Homosexualitdt als Sex-Sucht betrachtet, die es durch Absti-
nenz und seelsorgerliche Begleitung zu iberwinden gilt. Anstatt Sex-Sucht als ein
mégliches Problem von Homosexuellen darzustellen, das eben genauso bei Hete-
rosexuellen und Bisexuellen auftritt, wird es bei Homosexuellen zu einem konstitu-
tiven Problem erklart.

Fazit: Vorgeblich wird ein Fortschritt dadurch erzielt, daR bei evangelikalen und
freikirchlichen Autorlnnen Homosexualitit individualisiert wird. Dadurch scheint
die unmenschliche Hérte, mit der sie sich bisher zu diesem Thema dufRerten, besei-
tigt. Sie ist aber m.E. nur auf die Ebene des Individuellen verschoben. Der Anspruch
auf Anderung der Lebensweise, die Aufspaltung in shomosexuelle Konstitution: und
shomosexuelle Praxis;, die Hierarchisierung in shochrangige Heterosexualititc und
miederrangige Homosexualitatc - all das ist in seiner bisherigen Schirfe erhalten.
Um es in einem Bild auszudriicken: Kopf und Blick der Autorinnen haben sich der
Realitdt mehr zugewandt. Doch Rumpf und Beine verharren in alter Position. Es hat
keine Kurskorrektur stattgefunden, der alte Weg wird unbeirrt weiterbeschritten,

yHOMOSEXUALITAT: AUS DER SICHT EINIGER LANDESKIRCHEN UND DER EKD

Die folgenden Texte habe ich einerseits ihrer Aktualitit wegen gewihlt, anderer-
seits, da sich an diesen drei Texten die Bandbreite amtskirchlicher AuBerungen
zum Thema >Homosexualititc aufzeigen iRt

Die Sicht des Rates der EKD

1. »Mit Spannungen leben:. EKD-Texte 57, Marz 1996

Im Mdrz 1996 trat der Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) mit
diesem Papier in die Offentlichkeit, um in den anhaltenden Diskussionen um die
Bewertung der Homosexualitdt sowie der Segnung homosexueller Lebensgemein-
schaften mitzuhelfen, sinnerhalb der Evangelischen Kirche in Deutschland zu einer
sachlichen Klarung zu finden und womdglich zu einem Konsens zu helfen«46,

45 Siehe dazu besonders Damrath-Haacker, Dorothea: Kritische Zusammenstellung ...
46 EKD-Texte Nr. 57, S.3.
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Inhaltliche Grundlage dieses Papiers ist dabei die »Leitbildfunktion von Ehe und
Familie«?7: )
»Aus der Sicht des christlichen Glaubens sind Ehe und Familie die sozialen Leit-

bilder fiir das Zusammenleben von Menschen unter dem Asppkt der Sexualitat
und Generativitat.«*®

Daraus ergebe sich ein wesentliches Merkmal homosexueller Lebensformen:

sie seien. prinzipiell den heterosexuellen untergeordnet da ihnen das instltut der
Ehe und Famlhe versagt sei :

»Die Instittitionen Ehe und Familie kommen nur fiir heterosexuell ausgenchtete
Menschen in Betracht. Fiir bisexuell empfindende Menschen, die eine Ehe einge-
hen wollen, bedeutet dies die Entscheidung und die Aufgabe, auf das Ausleben
ihrer homosexuellen Anteile zu verzichten und ihre heterosexuellen Anteile be-
wult zu entwickeln. Fiir Menschen, die eindeutig und unverianderbar homosexuell

geprigt sind, sagt dies [...], dalk Ehe und Fam:lle nicht die Leitbilder smd an denen
sie sich personlich ausrichten konnen.«* (

* Nach einer kurzen Erérterung tiber die Forderung nach sexueilel Enthal(sam-
keit fir Homosexuelle heilst es dann:

»Denjenigen, denen das Charisma sexueller Enthaltsamkeit nicht gegeben ist,
ist zu einer vom Liebesgebot her gestalteten und damit ethisch verantworteten
gleichgeschlechtlichen Lebensgemeinschaft zu raten. Die Kriterien, die fiir sie gel-
ten, sind - mit einer wesentlichen Ausnahme - dieselben, die fiir ‘die Ehe und
Familie gelten: Freiwilligkeit, Ganzheitlichkeit, Verbindlichkeit, Dauer und Partner-
schaftlichkeit. Die eine wesentliche Ausnahme betrifft die Funktion der Ehe und
Familie als Lebensraum fiir die Geburt und Erziehung von Kindern.«>0

Einerseits gilt es, die Leitbildfunktion der Ehe nicht zu beeintrachtigen. Anderer-
seits besteht die Annahme, daR eine gleichgeschlechtliche Partnerschaft nicht nach -
Gottes Willen sei. Deshalb sollte sowohl die Segnung gleichgeschlechtlicher
Lebensgemeinschaften {iberhaupt wie die gottesdienstliche Segnung der Homo-
sexuellen, die speziell fiir ihre Partnerschaft Segen erbitten, abgelehnt werden.>!
Die Anstellung homosexuell lebender Pfarrerinnen wird als kaum vertretbar ange-
sehen und nur in Einzelfillen nach griindlicher Prifung fir moglich gehalten, da

47 AaQ., 5.45.

48 AaQ.,S.32. Generativitit wird hierbei nicht nur als »(biologische) Fortpflanzungsfahigkeit«
gesehen, sondern »schlieft [...] auch Erziehung und Bildung mit ein«.
49 AaQ., 5.33. :

50 AaO., 5.35.
51 AdQ., 553 f
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ihre bloRe Existenz schon als grofe Belastung fiir das Gemeindeleben betrachtet
wird.?2 Gleichgeschlechtlichen Partnerschaften im Pfarrhaus wird dagegen, aufgrund
der Vorbildfunktion des Pfarrers/der Pfarrerin, generell eine Absage erteilt.>

2. Kritische Stellungnahme

Das Diskussionspapier »Mit Spannungen leben« weist der Bedeutung von Ehe und
Familie zur ethischen Bewertung der Homosexualitédt einen dhnlich hohen Rang
zu, wie sie in den Positionen der evangelikalen und freikirchlichen Autoren zu fin-
den ist. Dennoch zeigt sich, dal noch in weitaus stirkerem Mafle eine andere
Leitlinie die Argumentation des Rates der EKD bestimmt hat: die Angst vor Konflik-
ten innerhalb der Gemeinden.>* »Ein wesentliches Kennzeichen von Angst ist die
Ubertreibung von moglichen Folgen bei Anderung bisheriger Positionen und die
Arbeit mit Unterstellungen.«3® So wird die Anstellung homosexueller Pfarrerinnen
u, a. deshalb abgelehnt, da eine JPropagandac zugunsten homosexueller Lebensfor-
men befiirchtet wird.56

Sicherlich ist die Position des Rates der EKD moderater als die der freikirchli-
chen und evangelikalen Autorinnen. Seine Funktion liegt jedoch darin, eine die
verschiedenen Sichtweisen innerhalb der Gliedkirchen der EKD iiberspannende
Aussage zu einem Thema zu finden. Wird ein so kontroverses Thema wie hier
behandelt, so hitte die Breite des Meinungsspektrums angemessen berucksuchngt
werden miissen. Das ist, wie gezeigt, unterlassen worden.

Dem Anspruch, konsensstiftend zu wirken, kann der Text des Rates der EKD
allein deshalb nicht gerecht werden, da seine Argumentation auf die Festschrei-
bung der Leithildfunktion von Ehe und Familie als Glaubensgrundsatz baut. Diese
Zuschreibung ist aber nicht, wie behauptet wird, allgemein anerkannter protestan-
tischer Grundsatz, sondern wird in weiten Teilen der evangellschen Kirche kritisch
hinterfragt: -

wLeitbild« kann nicht allein die heterosexuelle Ehe mit Kindern sein. Die Institu-
tion Ehe [..] ist eine neben anderen sexuellen Lebensgemeinschaften und kann
biblisch nicht mit dem Vorrang >Stiftung oder SChopfungsordnung Gottes: verse-

52 Aa0.: 543,
53 AaQ.,, S5.47.
54 Siehe dazu auch: Wiedemann,Hans-Georg: Schwule und Lesben nur im Verborgenen
segnen ...?2, in: Kreuz und Quer, 1/96, S. 4-7.
55 AaQ,, S.4.
56 EKD-Texte Nr. 57, S. 42.
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hen werden. Nicht auf die Rechtsordnung und die Form als solche kommt es also
an, sondern auf das Leben in ihr.«”

Fazit: Der Rat der EKD verlangt von Homosexuellen, mit den Spannungen zu
leben, die von ihm durch die vorliegende sQOrientierungshilfec erzeugt werden. Sie
ermutigt dagegen nicht, in der Gemeinde mit den Spannungen zu leben, die durch
unterschiedliche Formen von Partnerschaft und Lebensweise hervorgerufen wer-
den. Sie verweigert im Gegenzug einfache pastorale Zuwendung wie den 6ffentli-
chen Sezen, um eventuellen Kontroversen aus dem Weg zu gehen. Ein solches
Vorgehen eindeutig zu Lasten von Homosexuellen kann nach der Forderung, Kir-
che solle der Ort sein, an dem Homosexuelle »Erfahrungen der Solidaritit und des
Akzeptiertseins machen«38 , als heuchlerisch bezeichnet werden.

Die Sicht der Nordelbischen Kirche

1. sEhe, Familie und andere Lebensformens, Marz 1996 . =

Fast zeitgleich mit dem Papier des Rates der EKD veroffentlicht der Evangelische
Presseverband Nord e.V. im Vorfeld der nordelbischen Themensynode in einem
Sonderheft mit dem Titel sEhe, Familie und andere Lebensforment Diskussionsbei-
trage zum Thema.

Das Heft versteht sich als eine Darstellung der unterschiedlichen Sichtweisen
innerhalb der Nordelbischen Kirche und gleichzeitig als Hilfe fiir die noch andau-
ernden Debatten innerhalb der Gemeinden.

Dabei reicht das Spektrum der Beitrdage von schroffer Ablehnung der Homose-
xualitit im Argumentationsrahmen evangelikaler und freikirchlicher Theologlnnen
bis hin zur Akzeptanz und Annahme der Homosexualitét als gleichwertig gegen-
tiber der Heterosexualitat.

In ihrer Stellungnahme zu diesem Papier verweigert dann auch die Nordelbi-
sche Synode eine eindeutige AuBerung, indem sie konstatiert:

»Es ist entscheidend anzuerkennen, da homosexuelle Orientierung zur Indivi-
dualitit und Identitit zahlreicher Menschen unablosbar hinzugehort. Daher mufs
eine entsprechende Lebensgestaltung méglich sein.«??

Das sagt aber nun eben nicht, wie diese Lebensgestaltung aussehen soll. Ge-
nauer: ob gleichgeschlechtliche Sexualitat Bestandteil dieser Lebensgestaltung sein

57 Wiedemann Hans-Georg: Schwule und Lesben nurim Verborgenen segnen ...2, in: Kreuz
und Quer, aa0., 5.6. :
58 EKD-Texte Nr. 57, S. 39.

59 Kirchenleitung der Nordelbischen Kirche: Stellungnahme ..., Punkt 8.
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darf oder eben nicht.

Erst in der Frage der Segnung von Menschen in gleichgeschlechtlichen Partner-
schaften gesteht die Synode ihre Uneinigkeit ein und regt zu diesem Punkt einen
weiteren Beratungsprozel an.®® Gleichwohl wird durch den Einspruch des Bischofs-
kollegiums die hier genannte Uneinigkeit halb aufgeldst in Richtung »Ablehnung
der Segnungs, da der Einsatz der Synode fiir die Anerkennung verbindlicher und
auf Dauer angelegter eheihnlicher Partnerschaften (und das gilt wohl, da eine na-
here Qualifizierung unterbleibt, sowohl fiir gleich- wie Verschledengeschlechthcﬁe
Partnerschaften) die Besorgnis von zwei der drei Bischoflnnen ausgeldst hat, dieser
Beschlul sei unvereinbar mit dem Bekenntnls der Norde[brschen Evangehsch*l_uw
thertschen Kirche.®! :

2. Kritische Stellungnahme

Als Diskussionshilfe zihlt das Sonderheft »Ehe, Familie und andere Lebensformeni«
m.E. zu den wenigen gelungenen Versuchen, die Bandbreite der Meinungen zum
Thema »Homosexualititc angemessen darzustellen. Dies gelingt gerade dadurch,
daR verschiedene Autorlnnen ihre persénliche Sicht darlegen. Im Gegensatz dazu
stehen die in meinen Augen millungenen Versuche eines Autorenteams, die Band-
breite der Meinungen in einen Text zu pressen. So wird weder die Stellungnahme
des Rates der EKD noch das Arbeitspapier ;sHomosexuelle Liebecder Evangelischen
Kirche im Rheinland®? ihrem Anspruch gerecht, sneutralc zu mformneren da beide
in einer parteilichen Stellungnahme enden.

Die Sicht der Evangeﬁschen Kirche im Rheinland

>Homosexue”e Liebee Arbeitspapier 1992 und Beschluf$ 7995

Ausgangspunkt des griindlichen Diskussionsprozesses innerhalb der EKlR war der
Antrag der Kreissynode Diisseldorf-Ost vom 4/5.11.1988 an die Landessynode, in
dem es w.a. heift: »Die Landessynode wolle den Gemeinden und ihren Amtstri-
gern einen verbindlichen Weg weisen, wie sie dem Wunsch homosexuell liebender
Partner nach einer Segnung ihrer Partnerschaft entsprechen kénnen.«53 Daraufhin
erstellten der Stindige Theologische AusschuB (federfiihrend) und der Innerkirchli-

60 Ebd.

61 AaO,, Punkt 9.

62 Siehe dazu den folgenden Abschnitt.

63 Landessynode der EKIR, Wortlaut des Beschlusses ..., Punkt 5.



Axel Gade, Die Beurteilung von Homosexualitét ...

TSN RO sesnstes TSR A

che Ausschuf ein Arbeitspapier zum Thema sHomosexuelle Liebes, welches, mit
leichten Anderungen versehen, auf BeschluB der Landessynode 1992 zur Beratung
an die Gemeinden und Kirchenkreise weitergeleitet wurde.

In dem Arbeitspapier dokumentieren die Ausschisse ihren Lernweg bei der
Beschiftigung mit dem Thema. Vorangestellt werden einige personliche Zeugnisse
von Schwulen, Lesben und deren Eltern. Daran anschlieBend eine Zusammenfas-
sung humanwissenschaitlicher Erkenntnisse, die sich besonders den Vorurteilen
wie shiufiger Partnerwechsel,, »bestimmter Personlichkeitstyp:, >Verfihrung: und
ySubkulturc widmet. Die Tendenz der Zusammenfassung kann als liberal bezeich-
net werden, da in ihr sHeterosexualitit und Homosexualitat [als] [...] verschiedene
Auspragungen der einen menschlichen Sexualitit«®* gesehen werden und die Be-
stimmbarkeit eines »genau beschreibbaren homosexuellen Personllchkettstyp[s[ mit
relativ fest umrissenen Verhaltensmerkmalen« verneint wird.

Ebenso kann die Interpretation des biblischen Befundes als liberal angesehen
werden, wird doch die Sichtweise der Bibel iiber Homosexualitét, wie sie sich in
den entsprechenden Bibelstellen ausdriicki®, als allein auf den kultischen Gebrauch
der Homosexualitiit reduziert und daher fiir die heutige Zeit als unzeitgemdb be-
trachtet. Als Fazit wird gezogen:

sAnlagebedingte Homosexualitit, partnerschaftliche homosexuelle Prax15 und
homosexuelle Liebe nimmt die Bibel nicht wahr.«®°

Der Riicklauf von den Gemeinden an die Landeskirche war im Verhdltnis zu
anderen Proponenden sehr hoch, wobei, neben den vielen Stellungnahmen der
Preshyterien und Kreissynoden, besonders auch die hohe Anzahl von Riicklaufen
von Einzelpersonen sowie kirchlichen und auBerkirchlichen Gruppen auffiel.®7

Der BeschluR der Landessynode vom 11.1.1995 zeigt dann auch die Uneinig-
keit in der ethischen Bewertung von Homosexualitiit, die sich besonders an dem
unterschiedlichen Verstandnis der Bibelstellen festmacht.

»Eine deutliche Mehrheit ist der Uberzeugung, dalt unter der befreienden Kraft
des Evangeliums Menschen ihre Homosexualitat annehmen und sie verantwortlich
leben kénnen.

Die anderen sind der Uberzeugung, daB8 die befreiende Kraft des Evangeliums
nur dazu fiihren kann, da homosexuell empfindende Menschen ihre Sexualitit
nicht praktizieren oder eine Veranderung ihrer sexuellen Orientierung erfahren.«%8

64 Landeskirchenamt der EKiR: »>Homosexuelle Liebes, 5.33.

65 Siehe dazu oben den Uberblick, »warum Homosexualitit Stinde iste.
66 Landeskirchenamt der EKiR: sHomosexuelle Liebes, S.45.

67 Siehe dazu: Landessynode der EKiR: LS 1995 Drucksache 18.

68 Landessynode der EKiR: Wortlaut des Beschlusses ..., Punkt 3.
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Einigkeit herrscht allein in der Auffassung, dafl das vorgelegte Arbeitspapier
eine umfassende Erorterung zum Thema »Partnerschaftssegnung: nicht erméglicht
habe. Aus diesem Grund wurden der Innerkirchliche und der Theologische Aus-
schuls gebeten, zu diesem Themenkomplex ein neues Arbeitspapier zu erstellen.

2. Sexualitdt und Lebensforment sowie »Trauung und Segnung, April 1996

Der Bitte entsprachen die angesprochenen Ausschiisse und erstellten zur Landes-
synode 1996 das Diskussionspapier mit dem Doppeltitel »Sexualitit und Lebensfor-
menc sowie sTrauung und Segnung:, welches, mit kleinen Anderungen versehen,
von der Landessynode am 10.1.1996 verabschiedet und an die Gemeinden und
Kirchenkreise zur Beratung weitergeleitet wird.

In dem Papier wird festgestellt, daR die biblische Sichtweise der Sexualitit eine
patriarchale ist und somit der Blick auf die Homosexualitdt dadurch beeinflut wird .62

»Darum kennt die Bibel auch keine lesbische Liebe. sWidernatirlicher Verkehr«
von Frauen (Rom 1,26) ist nur als Verkehr mit mannlichen Tieren [...] oder als hete-
rosexueller Analverkehr bekannt [...]. Ohne Phallus und Sperma keine Sexualitit.«”°

»Das strikte Verbot mannlicher Homosexualitdt in der Bibel [...] hat im Bruch
patriarchaler Ordnung seine Hauptursache - neben der Tabuverletzung des MiB-
brauchs von Sperma. Dadurch, dafs ein Mann die Frauentolle iibernehmen muf,
wird das Macht- und Herrschaftsgefille, das zwischen Mann und Frau der patriar-
chalen Ordnung entspricht, auf das Verhéltnis zwischen Mannern tibertragen und
damit empfindlich gestort. »Entehrung [...] und >Ersetzen: sind die entscheidenden
Stichworte dafr [...J.«7"

In bezug auf die Schopfungsgeschichte, die, wie oben dargelegt ist, wieder
verstarkt zur ethisch begriindeten Ablehnung von Homosexualitit herangezogen
wird, wird festgestellt:

»Sexualitdt kommt im Text [1.Mose 2,18-25] nur als Heterosexualitit des Man-
nes zur Sprache. Mit keinem Wort ist hier von Homosexualitit die Rede. Aus die-
sem Schweigen allein ist nicht zu schlieBen, daR es sie nicht gébe oder sie von Gott
nicht gewollt sei. [...] Das Schweigen der Texte allein ist kein Verbot. [...| Die den
Text Uberliefert haben, hatten nur die heterosexuelle Aktivitit des Mannes im Blick.
Aber damit ist die heterosexuelle Aktivitit von Frauen nicht verboten. Der Text gibt
auch Orientierung fur die sexuelle Aktivitit von Frauen, ohne daR davon im Text

69 Kirchenleitung der EKiR: »Sexualitit und Lebensformenc ..., 5.46.
70 Ebd. e
71805 47
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die Rede ist. [...] In gleicher Weise kann der Text Orientierung fir homosexuelles
Verhalten von Frauen und Minnern geben, ohne dal davon die Rede ist.<”

Homosexuelle Praxis sei also vertretbar, wenn sie sich an dieselben ethischen
Grundsitze hilt wie heterosexuelle Praxis. Homosexuelle sollen ihre Sexualitdt
ebenso wie Heterosexuelle leben und dabei die ethischen Prinzipien beachten, die
far den Gebrauch von Sexualitét allgemein. gelten.

+Zentraler Punkt einer evangelischen Sexualethik ‘'sei dabeéi der Begriff der
sGemeinschaftsgerechtigkeit.. Dieser ist einer der drei Aspekte, unter denen Sexua-
litat in der Bibel in den Blick kommt. Im Gegensatz zu den beiden anderen Aspek-
ten »Herrschaftc und »Fruchtbarkeitc werde er innerbiblisch nicht kritisiert und kén-
ne so als dumhganglge Richtschnur betrachtet werden.”?

Diese biblische Grundausrichtung setzt evangelische Sexualethik ab sowohl
von einer konservativen Ethik der Schopfungsordnungen wie von einer liberalen
Ethik der autonomen Selbstbestimmung des Individuums. Diese Ethik 3Rt weder
sexuelle Praxis nur im Rahmen der traditionellen Lebensform »Ehe« zu, noch ist sie
nur auf den Interéssénau_sgleich angeblich autonomer Individuen aus.<”

~Innerhalb der theologischen Reflexion tiber Trauung und Segnung wird dann in
bezug auf die. Partnerschaftssegnung festgestellt, daf es infolge dieser Sichtweise
»kein lheologtsches Argument [gibt], den Wunsch eines gleichgeschlechtlichen
Paares nach einer Segenshandlung im 6ffentlichen Gottesdienst abzulehnen.«”>

3, Kritische Ste!!ungnahme

In den AuRerungen der Synoden und Gremlen der EKiR ist m.E. besonders hervor-
zuheben, daf Homosexualitdt ihres »Sonderstatusc enthoben wird. Homosexualitit
sei kein singuldres Thema, welches bezugslos neben anderen-Themen stiinde. In
den Verlautbarungen wird deutlich, daR die ethische Bewertung von Homosexua-
litdt nur in Zusammenhang mit der ethischen Bewertung von Sexualitét iberhaupt
zu sehen ist. Anders formuliert: das, was fiir Heterosexuelle gilt, gilt in gleichem
MaBe fiir Homosexuelle. Und umgekehrt. Es gibt keine Exklusivanforderungen an
Homosexuelle wie z.B. Enthaltsamkeit.

Ebenso wird die Frage nach Segenshandlungen flr gie;chgeschlechtllche Paate

gleichrangig zur Frage fiir Segenshandlungen fur gemlschtgeschlechthche Paare
behandelt.

72 AaO, 5.35.
73 AaQ., $.59.
74 AaO., $.61.
75 AaO., 5.94.
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Ist das Arbeitspapier sHomosexuelle Liebec von einer einseitigen Sichtweise
zugunsten von Homosexualitdt gepragt, so wird in den Riickmeldungen der Gremi-
en dieses als Manko fiir die Gespréche innerhalb der Gemeinden qualifiziert. Dar-
auf reagiert sowohl der Beschluf§ der Landessynode 1995 wie das Diskussionspa-
pier »Sexualitdt und Lebensformenc ... In beiden werden der Dissens in der ethi-
schen Bewertung von Homosexualitit sowie dessen Ursachen benannt. Folgt also
das Diskussionspapier von 1996 der Linie des Arbeitspapieres von 1992, so macht
es doch auch immer wieder im Text deutlich, daB dies eine Sichtweise ist, die nicht
von allen innerhalb der EKiR geteilt wird. Oft stellt es mehrere mogliche Sichtwei-
sen in Kurzform dar, um sich dann ausfiihrlich der zu widmen, der die Autorinnen
der Papiere den Vorzug geben.

Fazit: Das Diskussionspapier ist m.E. der gelungenste Versuch, heutiges Wissen
tiber Homosexualitdt sowie die heutige Lebensrealitit von Homosexuellen in Zu-
sammenhang zu bringen mit den biblischen Befunden und protestantischen Uber-
zeugungen. Gerade die Warnung vor katholischen Tendenzen innerhalb évangeli-
scher Theologie, wie sie sich in der Bewertung und Stellung der Ehe als gottliche
Schépfungsordnung aufzeigt, halte ich fir den wichtigsten Beitrag dieser Schrift.

>HOMOSEXUAUTAT< AUS DER SICHT SCHWULER THEOLOGEN’®

In diesem Kapitel dient zumeist die Zeitschrift sWerkstatt Schwule Theologie als
Textgrundlage. Sie ist 1994 als Austauschforum zwischen den jahrlich stattfinden-
den, bundesweiten Treffen schwuler Theologen entstanden. Sie vereint katholische
und protestantische Theologen, die sich in der Zeitschrift nicht nur zu theologischen
Theorien duRern wollen, sondern auch durch die Veroffentlichung von liturgischen
Hilfen, Gebeten, Predigten, Bibelauslegungen etc. einander praktische Hilfen fiir
den theologischen Alltag geben wollen.””

Die Zeitschrift erscheint vierteljdhrlich.

Zum Konzept Schwule Theologie«

Schwule Theologie definiert sich positiv und negativ.
Negativ, indem sie sich abgrenze gegen andere. Schwule Theologie werde be-

76 Zur Begriffskldrung: Wenn ich von »schwulen Theologen:« rede, meine ich damit alle
ménnlichen, homosexuellen Theologen. UntersSchwulen Theologen< verstehe ich allein
diejenigen, die sich der speziellen Richtung »Schwule Theologie« verschrieben haben.

77 Brinkschroder, Michael: Antwort auf ..., in: WeST 2/1995, S. 63.
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trieben von selbstbewuften Schwulen”® und nicht von Heterosexuellen” oder Ex-
Gays®™. Aufgabe der Schwulen Theologie sei nicht kirchenpolitischer Kampf, wie er
z.B. Aufgabe des 6kumenischen Arbeitskreises sHomosexuelle und Kirche« (HuK)
sei, sondern »die Entwicklung einer Deutung schwulen Lebens im Lichte jlidisch-
christlichen Glaubens und des Glaubens im Lichte schwulen Lebens«®! . Schwule
Theologie sei nicht schwul-esbisch, d.h. dals vorerst eine Zusammenarbeit mit Les-
ben aus verschiedenen Griinden als schwierig angesehen wird.8? Zuletzt sei Schwule
Theologie keine Ghetto-Kirche wie etwa die Metropolitan Community Church
(MCC), sondern bewege sich im amtskirchlichen Rahmen.®3

Positiv definiere sich Schwule Theologie als kontextuelle und emanzipatorische
Theologie.®* Kontextuell meine dabei, dal diese Theologie als »Abschattung des
einen Horizontes »Gott in Jesus Christus«® verstanden werde. Schwule seien also
Subjekt der Betrachtung, nicht Subjekt der Theologie. Schwule Theologie kreise
nicht um den eigenen Bauchnabel, sondern erkenne, dal jede Theologie, die auf
den gemeinsamen Horizont schaue, doch einen eigenen Betrachtungspunkt habe
und von ihrer Warte aus einen hestimmten Teil des Horizontes besonders genau
-wahrnehme.®6 Keiner erkenne den-Harizont in-seiner-vollen-Breite und-Pracht, erst
das Zusammentragen der einzelnen Beobachtungen ermdgliche der Gemeinschaft

78 »Fiir mich fingt Theologie dort an, wo die Figur der Rechtfertigung oder Selbst
rechtfertigung ein Ende hate, aus: Reeling Brouwer, Rinse: Flikker-Theologie, in: Schwule
Theologie, 5.14.

79 »Selbst das, was die wohlmeinendsten Heterotheologlnnen (ber Schwule schreiben,
bleibt heterosexugelle Theologie. Sie kénnen unsere Erfahrungen nicht teilen, sie bleiben
auf unser Zeugnis angewiesen, aus: Reck, Norbert: Von der Theologie des Subjekts zur
subjektiven Theologie, in: WeST 1/1996, 5.28.

80 Unter dem Begriff sEx-Gay« werden diejenigen Menschen verstanden, die friiher schwul
waren, sich heute aber, zumeist durch Bekehrung, als heterosexuell sehen oder zumin-
dest befreit: von Homosexualitit. Ex-Gays sind fast ausschlieRlich im Umfeld evangelikaler
und freikirchlicher Strémungen beheimatet.

81 Brinkschriyder, Michael: Vorwort, in: Schwule Theologie, S.6.

82 Schiirger, Wolfgang: Einige Thesen ..., in: WeST 1/1996, S.8.

83 »Schwule Theologie ist [...] keine losgeldste Sondertheologie, die mit einem Cettodasein
zufrieden ware, sondern sie gehort - unverzichtbar - in den Gesamtkontext christlicher
Theologien.«, aus: Reck, Norbert: Von der Theologie des Subjekts zur subjektiven Theo-
logie, in: WeST 1/1996, S.24.

84 Schiirger, Wolfgang: Einige Thesen ..., in: WeST 1/1996, S.8 f,

85 AaO., 5.9. ;

86 Brinkschroder, Michael: Antwort auf ..., in: WeST 2/1995, 5.64.

28



Axel Gade, Die Beurteilung von Homosexualitat ...

TR RN, S it e L R

der Schauenden, eine Anndherung an den Horizont zu erfahren. Schwule Theolo-
gie sehe sich als Teil dieser Gemeinschaft und mache mit ihrem Namen ihren Be-
trachtungspunkt deutlich.

Als emanzipatorische Theologie betrachte sich Schwule Theologie, da sie sich
in inhaltlicher und konzeptioneller Nahe zu den emanzipatorischen Bewegungen
sowohl der lateinamerikanischen Befreiungstheologie als auch der Feministischen
Theologie sehe. Mit der lateinamerikanischen Befreiungstheologie verbinde sie die
These, daB vor der theologischen Reflexion die Erfahrung des Alltags stehe. Des
weiteren eine sie der hermeneutische Ansatz, daf es Gott um das Leben geht. Die
Bibel, als Gottes Wort, habe ihren Zweck nicht in sich, sondern solle dazu dienen,
dall Menschen dieses Leben erfiillter leben kénnen. Als dritte Ahnlichkeit erschei-
-ne.die Idee der Menschenfreundlichkeit Gottes. Gott sei gerade den Randgruppen
nah: den Ausgestofenen, Armen, Unterdriickten.®?

»)lidisch-christliche Theologie besitzt einen Traditionsstrang, in dem sich die Opfer
nicht schweigend unterwerfen, sondern die Gerechtigkeit Golttes einfordern, von
dem sie wissen, dafd er sie nicht verurteilt, auch wenn ringsherum alle von der
Schuld der Opfer tiberzeugt sind.«88

Herrschende Theologie orientiere sich vornehmlich an der sNorm« der Gesell-
schaft, die definiert ist als: weil, gesund, ménnlich, Alter zwischen 30 und 60,
heterosexuell, wohlhabend. Diese nominal kleine Gruppe lege nun »Randgruppens
fest: die Frauen, die Armen, die Behinderten, die Schwulen. In einem zweiten Schritt
werden Strategien verfalSt, wie mit diesen Gruppen umgegangen werden sollte.
Gegen diese sich oft mildtitig gebende Herrschaft wenden sich Befreiungstheolo-
gie und Schwule Theologie.

Gerade die Kritik an letztgenannter sOrientierung an der Norm« haben Befrei-
ungstheologie und Schwule Theologie mit Feministischer Theologie gemein. Jene
weise aber, im Gegensatz zur Befreiungstheologie, dariber hinaus auf eine jahr-
hundertelange Unterdriickung der Frau durch den Mann, gerade auch in der Kir-
che, hin. Diese Unterdriickung zeige sich bis hinein in die biblischen Zeugnisse.
Daraus habe sich eine sHermeneutik des Verdachtes: entwickelt.

»Wie die Feministische Theologie mul auch die Schwule Theologie damit rech-
‘nen, da8 bereits innerhalb des biblischen Kanons Zeugnisse von Unterdriickung
ihren Platz gefunden haben. Diese konnen nicht ohne weiteres als befreiendes
Wort Gottes verkiindet werden. Um solchen Zeugnissen zu begegnen, fragt sie

87 Schiirger, Wolfgang: Thesen zur ..., in: WeST 1/1996, 5.10.
88 Brinkschroder, Michael: Postmoderne: ..., in: Eckstein Nov. 1992 , 5.16.
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wie die Feministische Theologie nach verborgenen Spuren eigener Befreiungsge-
schichte innerhalb des Kanons.«®?

Dies gibt einem neuen Bibelverstindnis Ausdruck: Die biblischen Schriften
werden nicht mehr als unhinterfragharer Mythos mit immerglltigen Weisungen
betrachtet, sondern erscheinen als Zeugnis geronnener Erfahrungen. Sowohl in der
jahrhundertelangen Unterdriickung als auch in der »Hermeneutik des Verdachtesc
erkenne sich Schwule Theologie wieder.?

Interne Differenzen

Schwule Theologie ist eine junge Theologie, die noch auf der Suche nach ihrem
Weg ist. So ist momentan Selbstkritik einer ihrer wichtigen Bestandteile. Ideen, von
einem Theologen vorgestellt, werden von den anderen kritisch begutachtet.

So wird immer wieder die Selbstbezeichnung »Schwule Theologie« kritisiert. Ei-
nige sehen in der Ubernahme des Begriffes »schwulc die Anerkennung eben der
Unterdriickungsmechanismen, gegen die gekdmpft werden solle. Diese Kritik lehnt
sich an Foucaults These an, daR das Adjektiv sschwulc nicht in der Lage sei, Mdnner,
die Manner lieben, zu reprisentieren, ohne sie zu unterdriicken. Mit der Akzeptanz

des Begriffes »schwulc werde auch das vorgegebene System der Definition von
Sexualitit akzeptiert.”!

Ein weiterer Dissens liegt in der Feststellung einiger schwuler Theologen, daf es
nicht die schwule Erfahrung gibt. Gerade im Festmachen einer solchen Einheitser-
fahrung wiirde auf Stereotype zuriickgegriffen, anstatt sich am konkreten Men-
schen zu orientieren. Diese Kritiker stellen dann oft auch die spitze Frage, warum

es dann nicht auch eine vegetarische/6kotrophologische/epileptische Theologie
geben solle.”?

Eine weitere Gefahr wird in der Selbstvergdtzung gesehen. Das Zentrum der
Theologie, das Heils- und Befreiungshandeln Gottes, gerate auBer Blick und werde
durch den eigenen Bauchnabel ausgetauscht. Diese Kritik richtet sich besonders

89 Schiirger, Wolfgang: Thesen zur ..., in: WeST 1/1996, S.11. Die ausfiihrliche Herleitung
dieser hermeneutischen Methode findet sich bei Schiissler Fiorenza, Elisabeth: Zu ihrem
Gedichtnis ..., Mainz/Miinchen 1988, darin bes. 5.58 ff.

90 AaO., S.10 f,

91 Siehe dazu Ftgeton, Stefan: Gegen die Behauptung, Homosexualitit sei natirlich und
schopfungsgemal , in: WeST 2/1996, 5.56 ff. ;

92 Diirr, Norbert: Gedanken eines protestantischen Naturwissenschaftlers, in: WeST Nr..2/
1995, §.55.
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nach Karl Barths entscheidender Einsicht, »... daR nicht die Vergottung des Men
schen, sondern die Menschwerdung Gottes das Thema der Theologie<®? sei.

Ein letzter Schwachpunkt wird gerade von katholischen Schwulen eingebracht,
die eine Schwule Theologie nicht im Rahmen der katholischen Lehre betreiben
“kénnen, da die katholische Lehrmeinung gerade im Gegensatz zu den Grundsit-
zen der Schwulen Theologie steht.?* Katholische Schwule Theologen sind also ei-
gentlich >Undercover-Theologen«. Was aber sowohl dem Selbstverstindnis eines
katholischen wie eines Schwulen Theologen wtderspncht beide wollen und mis-
sen von der befreienden Kraft Christi reden.?3

Letztlich treten noch dhnliche Schwierigkeiten auf wie im allgemeinen ékume--
nischen Dialog: Die Vorstellung vom Pfarramt, der Eucharistie-Dissens oder das
Stindenverstandnis sind einige Punkte. Sie geh6ren zum alltaglichen Diskurs Schwuler
Theologie.?

Aufgaben felder der Schwulen Theologie

Steckt Schwule Theologie noch in ihren Anfingen, so hat sie sich doch schon einen
breiten Kanon verschiedener Aufgabenfelder erschlossen.

ik Schopfunostheofogle

Ein wichtiges Arbeitsgebiet sei dabei Schépfungstheologie und oft damit verkniipft,
das Verstindnis von Ehe und Partnerschaft. Dabei werden besonders bisherige schop-
fungstheologische Aussagen aufgearbeitet. So ist Rinse Reeling Brouwer daran ge-
legen, die Klassifizierungen méannlich/weiblich, wie sie in Genesis dargestellt wer-
den, nicht mehr als Hauptaussage der Genesis-Geschichte zu lesen sondern als
»Bedingung derMoghchkelt des Aufkommens eines >Erstlingstums: (Israel inmitten
der Volker und sodann der Messias inmitten des Volkes Israel)«97 . So ist es fir

93 Zitiert nach WeST 1/1996, 5.22.
94 So steht z.B. schwules Selbstbewufitsein gegen das katholische Gebot der sexuellen
Keuschheit fir Homosexuelle.
95 Siehe dazu Lack, Peter: Zusammenhang Theologie - Kirche?, in: WeST 2/1996, S.76 f.
96 So sieht z.B. Schiirger, Wolfgang die reformatarische Rechtfertigungslehre als Chance
fiir die Schwule Theologie, von der Notwendigkeit hefreit zu werden, »allem, was in der
-schwulen Welt geschieht, einen quasi-gdttlichen Glanz zu verleihen.« (WeST 1/1996, S.
13). Dagegen fiihrt fiir Reck, Norbert gerade die reformatorische Siindentheologie zur
Selbstzerknirschung von Schwulen, »denn sie sagt den Menschen, daf sie Dreck seien,
weil sie begehrliche Wesen sind.« (WeST 2/1996, S. 75).
« 97 Reeling Brouwer, Rinse: Flikker-Theologie, in: Schwule Theologie, 5.16.
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Reeling Brouwer unangemessen, aus der Genesis-Geschichte Schluf8folgerungen
tiber die Bestimmung der Geschlechter, die Nattirlichkeit oder Unnatiirlichkeit se-
xueller Priferenzen oder den Vorrang der Ehe zu ziehen.

Noch starker wendet sich Stefan Etgeton von bisherigen Positionen der Schéop-
fungstheologie ab. Er stellt schon die Art der Qualifizierung in Frage. Fir Etgeton
sind samtliche Zuschreibungen zur Sexualitat Produkte historischer, ethnologischer
und sozialer Prozesse, von denen sich Schwule abgrenzen sollten anstatt zu versu-
chen, sich in diese einzuordnen.

sDie auf Natur getrimmte Homosexualitit bestétigt indirekt die Achtung jeder
wunnatiirlichen« Sexualitdt und erkauft sich soziale Anerkennung auf Kosten des
Perversen«?®

Die vorgegebenen Zuschreibungsmuster sind fir Etgeton Werkzeuge der Un-
terdriickung, gegen die Schwule rebellieren sollten.

»Es macht keinen theologischen Unterschied, ob die Ehe und neuerdings sogar
die Heterosexualitdt oder deren angebliches Gegenteil zur »guten Gabe Gottes:
erhoben werden, denn sie sind allemal Erzeugnisse menschlicher Praxis und Aus-

druck nicht der Giite Gottes, sondern der Gewalt, welche die Menschen sich selbst
antun.«??

»Erst wenn der gegenwirtige Naturzwang vom Menschen abfiele, lieRe sich
eine Natur des Maoglichen erinnern, in der allein Befreiung ihren Grund fande.«'%?

2. Spiritualitit

Ein weiteres Themenfeld Schwuler Theologie ist die Theologie des Heiligen Gei-
stes. Aus diesem Bereich, der auch als schwule Spiritualitdt bezeichnet werden
kann, méchte ich John ). McNeill vorstellen.©? Der Titel seines Buches ist dabei
schon Programm: »Taking a chance on God. Liberating Theology for Gays, Lesbi-
ans, and their Lovers, Families, and Friendsc. McNeill geht dabei von einer Erfah-
rung aus, die als Regelfall fiir Schwule und Lesben angesehen werden kénne: So

98 Etgeton, Stefan: Gegen die Behauptung, Homosexualitit sei natiirlich und schépfungs
gemal, in: WeST 2/1996, S.57.
99 AaQ.,, 5.58.

100 AaQ,, S.59. ;

101 Ich habe mich, in Abweichung meines Vorhabens, nur aktuelle deutsche Beitrdge zu
berlicksichtigen, deshalb fiir den Amerikaner McNeill und dessen Konzept einer schwul-
leshischen Spiritualitdt entschieden, da mir eine adaquat ausfiihrliche und umfassende
Arbeit aus deutschem Raum nicht bekannt ist.
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bald sie sich ihrer sexuellen Identitit bewult wiirden, sihen sie, daf sie mit ihrem
Leben, ihren Erfahrungen und ihren Wiinschen im géingigen Gottesdienst nicht pré-
sent seien. Ein Einfordern der Anerkennung ihrer Lebensweisen erscheine aussichts-
los, und so empfianden sich viele Schwule und Lesben von dem Geschehen und
der Gemeinschaft ihrer Gemeinde isoliert. Sie erschienen nicht mehr zum Gotles-
dienst oder traten ganz aus der Kirche aus, die sie nicht mehr als die ihre erleben
wiirden. Oft briche dann auch, aus Enttauschung tiber die Kirche, der spirituelle
Kontakt zu Gott ab. ‘ :

McNeill ermutigt nun dazu, Gott noch einmal eine Chance zu geben, den ver-

lorenen Faden wieder aufzunehmen und sich in Hauskreisen mit Gleichgesinnten
~ neue spirituelle Kraft zu holen. Dabei plidiert er eindeutig gegen eine Gemein-
schaft, die lediglich aus Schwulen und Lesben bestehe. Fiir ihn ist die Vermeidung
von Ghettos wichtig.

»Mit diesem Buch méchte ich einer Spiritualitit Vorschub leisten, die sich auf
die offenbarende Erfahrung lesbischer und schwuler Christen griindet. Es geht um
eine Spiritualitdt, die sich ein fundiertes Wissen iiber die spezifischen Néte von
Schwulen und Lesben verschaffen und sich um die Erfiillung ihrer Aufgaben in der
Welt kiimmern will «102

McNeill geht in seinem Buch die fiir ihn typischen Néte von Schwulen und
Lesben durch. Besonders widmet er sich dabei den Verletzungen, die ihnen von
Kirche und Religion durch deren antihomosexuelle Auferungen und homophobe
Handlungen zugefiigt worden seien. Dabei'lesen sich die einzelnen Kapitel wie
Texte fiir einen Bibelkreis: als Einstimmung ein Bibelzitat, daran anschlieRend die
Beleuchtung eines theologischen Themas unter Beriicksichtigung schwuler und
leshischer Erfahrungen, und zum AbschluR ein Gebet. Alles in allem ist »Sie kiiRten
sich und weinten ...« ein Buch, das Mut machen will, dem eigenen spirituellen Weg
nachzuspiiren. :

3. Exegese

Als dritten Komplex innerhalb der Schwulen Theologie méchte ich nun auf die
Auswahl von und den Umgang mit biblischen Texten eingehen. Hauptanliegen der
Exegese sei, sich-zu befreien aus der todlichen Fixierung auf die »texts of terror«!03,
womit die Bibelstellen gemeint sind, die ich zu Anfang dieser Untersuchung aufge-

listet habe. Exegese fiir Schwule sei mit bestimmt von diesen Texten, aber eben
nicht nur.

102 McNeill, John J.: »Sie kiiten sich und weinten ...« (so der deutsche Titel), $.10.
103 Schiirger, Wolfgang: Thesen zur ..., in: WeST 1/1996, S.17.
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Ausgangspunkt ist die These, dal§ alle biblischen Erzdhlungen auf den »Weg
Gottes mit den Menschen« hinweisen, dessen Ziel in der Offenbarung des Johan-
nes als der Ort, in dem »kein Leid und kein Geschrei« mehr sein wiirde, beschrie-
ben ist.1% Schwule Christen gingen diesen Weg mit, und als Mitgehende hitten
sie, wie alle anderen, Anteil an der gesamten Texttradition. Sie seien Subjekte des
Heilsgeschehens und nicht Objekte der Betrachtung. Schwule entdeckten die Er-
zdhlungen als Spiegel ihrer Erfahrung, so z.B. die Exodus-Erzihlung als Gleichnis
iber das Coming Out.'®® Sie wiirden Kraft aus den Heilungsgeschichten gewin-
nen, nicht, weil sie sich nun endlich als Kranke empfanden, sondern weil sie erfah-
ren wiirden, da Gott sich denen zuwende, die von der Gesellschaft verstoRen
wiirden, 106

Zusammenfassung

So vielfiltig sich Schwule Theologie prisentiert, so ist doch das Denken und Han-
deln der Schwulen Theologie m.E. stets davon bestimmt, nicht auf den Mythos des
rewigen Opfers« hereinzufallen, Dies zeigt m.E. das folgende sumgekehrte Schuld-
bekenntnis¢, welches auf dem Gottesdienst zum Christopher-Street-Day im Juni 1994
in Stuttgart gesprochen wurde. Schwule waren und sind Opfer von Gewalttaten,
Diskriminierungen und HaR. Es bleibt aber Aufgabe der Schwulen zu entscheiden,
wie mit der Gewalt umgegangen wird: Bleibe ich im Stadium des Opfers hingen
und ducke mich nur oder suche ich Unterstiitzung und Verbiindete, um aufzuste-
hen gegen die Gewalt.

»Christus, ich bekenne vor dir, daf ich keinen Glauben an meine eigenen Mog-
lichkeiten gehabt habe. DaR ich in Gedanken, Worten und Taten Verachtung fiir
mich und mein Konnen gezeigt habe. Ich habe mich selbst nicht ebenso geliebt
wie die anderen, nicht meinen Kérper, nicht mein Aussehen, nicht meine Talente,
nicht meine eigene Art zu sein. Ich habe andere mein Leben steuern lassen. Ich
habe mich verachten und mihandeln lassen. Ich habe mehr auf das Urteil anderer
vertraut als auf mein eigenes und habe zugelassen, dak Menschen gleichgiiltig und
hosartig mir gegeniiber gewesen sind, ohne ihnen Einhalt zu gebieten.

104 So als hermeneutischer Ansatz entworfen in: Schwule Theologie, S.50.

105 Siehe dazu die Thesen der Arbeitsgruppe»Coming out-als-Exedus-/ Ostererfahrunge, in:
Schwule Theologie, S.72 f. sowie Reeling Brouwer, Rinse: Flikker-Theologie, in: Schwule
Theologie, 5.20 ff.

106 Schiirger, Wolfgang: Thesen zur ..., in: WeST 1/1996, S.16 f. sowie (Autor anonym)
Gedanken zu Lukas 8, 40-48, |n WeST 2/1995, S.66 f.
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Ich bekenne, daf ich mich nicht im MaRe meiner vollen Fihigkeiten entwickelt
habe, daf ich zu feige gewesen bin, um in einer gerechten Sache Streit zu wagen,
daf$ ich mich nicht gezwungen habe, so tiichtig zu sein, wie ich es wirklich sein
kann. Gott, unser Vater - unser Schopfer, Jesus, unser Bruder und Erléser, Geist,
unsere Mutter und Trosterin, vergib mir meine Selbstverachtung, richte mich auf,
gib mir Glauben an mich selbst und Liebe zu mir.«197

e

Kritische Stellungnahme

Schwule Theologie ist m.E. die Gberzeugendste Antwort auf die Frage, wie mit dem
Thema »Homosexualitat: theologisch, umgegangen werden soll. Indem sie den
Mythos der ethischen Sonderrolle der Homosexualitit iiberwindet und Schwule in
ihrer Ganzheit als echte Mitglieder der religiosen Gemeinschaft darstellt, zeigt sie,
dal die Geschichte der Unterdriickung und Diskriminierung nicht blof iiberwun-
den werden soll, sondern als Teil der Geschichte der Gemeinschaft erhalten blei-
ben muf. Dadurch, daR Schwule ihr Leid und ihre Not ebenso wie ihre Hoffnung in
die Gemeinschaft einbringen, sind sie Orientierungshilfe und geben Wegzehrung
auf dem Weg Gottes mit den Menschen,

Kritisch und schwierig bleibt der kumenische Ansatz. Es ist zu fragen, ob durch
die Doppelbelastung, einerseits die Erfahrungen und Ansiitze schwuler Theologen
zu sammeln und zugleich einen 6kumenischen Konsens zu suchen, nicht eine
Uberforderung oder gar Lahmlegung der Bewegung entsteht. Es konnle sich aber
auch gerade herausstellen, daf Schwule Theologie ein Ubungsfeld der ékumeni-
schen Zusammenarbeit wird, dessen Erfahrungen dem allgemeinen 6kumenischen
Dialog zugute kommen kénnten. Es bleibt abzuwarten, wie sich dieser Aspekt der
Schwulen Theologie entwickeln wird. :

Gerade im Gegensatz zu den SchluRfolgerungen der evangelikalen Seite legt
Schwule Theologie dar, da Schwule aus ihrer starren Opfer-Haltung heraustreten
kénnen, ohne gleichzeitig ihr sexuelles Empfinden verneinen zu miissen. Schwule
Theologie zeigt auf, dal die Opfer-Haltung nicht der Homosexualitit inharent, son-
dern Auswirkung gesellschaftlicher Prozesse ist. Sie bietet somit echte Lebenshilfe,
ohne ihre Ansprechpartner durch vorgegebene Ethik-Muster zu bevormunden.
Schwule Theologie fordert SelbstbewuBtsein, anstatt den alten Menschen zu bre-
chen, um aus den Resten einen neuen zu formen.

107 WeST 1/1995, 5.23.
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SCHLUSSWORT

Zusammenfassend kann festgestellt werden, da Bewegung in ein Thema gekommen
ist, das jahrelang eher vor sich hinschlummerte. Die von mir vorgestellten Stand-
punkte sind daher auch eher als Momentaufnahme zu betrachten, da die Prozesse
in den einzelnen theologischen Richtungen noch nicht abgeschlossen sind.

So ist in meinen Augen sogar noch Verdanderung bei freikirchlichen Christen zu
erwarten, Es sind vielleicht nur Marginalien, die mir dennoch der Erwédhnung wert
sind. So hat z.B. das freikirchliche jugendmagazm sdranc in seiner Marz/April-Aus-
gabe 1996 das Thema »Sexualititc unter EinschluB der Homosexualitit behandelt.
Zwar noch unter den oben aufgefiihrten Pramissen. Aber allein der Umstand, daf8
die dogmatische Trennung von »Sexualititc und »-Homosexualititc aufgehoben wur-
de'%® halte ich fiir diese Kreise beachtlich. Es bleibt auch abzuwarten, ob die inne-
re Zerrissenheit, wie ich sie in dargelegt habe, noch lange ausgehalten wird. Die
alte ldee (Verdammung der Homosexualitét) sollte durch neue Handlungsmuster
(Individualisierung, BTS) am Leben erhalten werden. Gerade diese neuen Muster
werte ich aber als Cefahr fiir die alte Idee: Je starker das Eingehen auf den Einzel-
nen und seine/ihre Geschichte, um so grofer der Widerspruch zu vorgegebenen
Erklarungsmustern und Therapiezielen.

Innerhalb der Landeskirchen stellt sich die Frage, inwieweit das Thema :Homo-
sexualitdtc zum Priifstein wahren Umgangs mit dem Evangelium erkoren wird. In®
Anlehnung an das scharfe Urteil Wolfhart Pannenbergs, dal die Kirche bei einer
Anerkennung der Homosexualitat nicht mehr auf dem Boden der Schrift stiinde,
wie aben beschrieben, malen einige Gruppierungen das Menetekel einer Kirchen-
spaltung an die Wand.'?? Es bleibt abzuwarten, ob diesen Wortgefechten Taten
folgen oder ob es die Gremien schaffen, einen fiir alle Seiten befriedigenden Kon-
sens zu finden, Ich vermute, daf der gerade stattfindende Diskussionsprozef mit
_einerFormel enden .wird, die Homosexualitit weder eindeutig gutheilt.noch klar

108 So gehandhabt beim Vorginger dieser Zeitschrift, dem Magazin sPUNKT« PUNKT 6/
89: Drei Stellungnahmen zu Homosexualitit, PUNKT 7/8/ 87: Sexualitat (nur Heterose-
xualitdt), PUNKT 5/90: Homosexualitit, PUNKT 11/91; Freundschaft, Liebe, Sexualitit
(nur Heterosexualitdt), PUNKT 4/92: Sexualitdt (nur Heterosexualitat), PUNKT 4/93:
Partnerwahl und PUNKT 6/93: Partnerschaft (jeweils nur Heterosexualitdt).

109 Am 31:10:19967sieht sich der »Evangelische Aufbruch Mittelrhein« (EAM) aufgrund der
Aktivitaten der EKiR gendtigt, den >Notstand« auszurufen und eine ortsunabhingige
Gemeinde zu griinden. Der Sprecher der Gruppe, der Mediziner H.J. Fischbach:«Wenn
die Kirche sexuelle Perversionen segnet, dann ist der Punkt erreicht, wo wir Widerstand
leisten mtissen.« aus: Westdeutsche Zeitung, 31.10.1996, S. 3.
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verdammt. Dieser Kompromifs wird eine Zwischenldsung sein. Ein Kompromil, der
die Verurteilung der Homosexualitat vermeidet, wire schon ein Fortschritt. In mei-
nen Augen ein nicht befriedigender, aber immerhin. Die Gemeinden werden let-
nen, mit dieser Formel zu leben. Und in vielleicht zwanzig Jahren wird das Thema
erneut die Gremien beschéftigen. Meine Hoffnung griindet sich dabei besonders
auf das erstarkende Eintreten von Schwulen und Lesben fir ihre Rechte innerhalb
der Kirchen.

Die Schwierigkeiten innerhalb der Schwulen Theologie habe ich schon oben
geschildert. Spannend bleibt fiir mich, inwieweit aus der Schwulen Theologie Im-
pulse fur das allgemeine Gemeindeleben erwachsen, versteht sie sich doch als Teil
der Amtskirche. Besonders entscheidend ist m.E. die Frage, ob die bisher versteckt
lebenden Schwulen und Lesben in Pfarramt und Lehrauftrag sich nach auBen hin
zeigen. Oft zieht die Scheu vor dem Entdecktwerden gerade eine Scheu vor der
Behandlung des Themas in Predigt, Bibelgruppen, Alten- oder Jugendarbeit, Schul-
dienst etc. nach sich. Das heifit, dal gerade die Kompetenten auf dem Gebiet
Homosexualitdt schweigen und das Feld zumeist ihren heterosexuellen Kollegin-
nen berlassen. In meinen Augen ist gerade das Uberwinden dieses Schweigens
wichtig fiir den Prozel’ einer Normalisierung. Erst wenn die Kompetenten zu Wort
kommen, kinnen Vorurteile (iberwunden werden.

LITERATURVERZEICHNIS

Zeitschriften/Periodika;
Brennpunkt Seelsorge (Organ des Arbeitskreises Biblische Seelsorge e.V.), Nr. 5/1992,
Reichelsheim 1992, [Kurz: BS]
DAS SONNTAGSBLATT, Nr. 10/8. Marz 1996.
dran (Herausgeber: Bundes-Verlag GmbH), Nr. 3/1996. Witten 1996.
ECKSTEIN, Forum fiir Theologie und Politik am FB 02 (Herausgeber: FSR Katholische
Theologie der WWU Miinster), Heft »Schwule Theologie, November 1992, Miinster
1990,

+  EKD Texte (Herausgeber: Kirchenamt der EKD): Nr. 57»Mit Spannungen lebene, Febru-
ar 1996. Hannover 1996.

+  Kreuz und Quer. Das linke kirchliche Magazin, Nr. 1/96.

. ;\A/f:%l;éjs (Herausgeber: Rainer Jackwerth, Jackwerth Verlag GmbH), Nr. 6/1996. Ber-
in ;
Nordelbische Stimmen (Herausgeber: Evangelischer Presseverband Nord e, V.): Son-
derheft »Beitrdge zur Diskussion Uber >Ehe, Familie und andere Lebensformen: aus der
Nordelbischen Kirches, Marz 1996. Kiel 1996.

+  PUNKT (Herausgeber: Bundes-Verlag GmbH), Nr. 5/1990. Witten 1990.

+  Sexualethik und Seelsorge (Zeitschrift des Weillen Kreuzes), Nr. 63. Vellmer-Kassel 1986.
[Kurz: SuS 63]

37




Axel Gade, Die Beurteilung von Homosexualitat ...

N A S R R S A AR A

Sexualethik.und Seelsorge (Zeitschrift des Weilen Kreuzes), Nr. 95/96. Vellmer-Kassel
1994, [Kurz: SaS 95]

theologische beitrége (Herausgeber K. Haacker und Th. Sorg), 25. Jahrgang, Heft Au-
gust 1994, Haan 1994,

Werkstatt Schwule Theologie (Herausgeber: AG Schwule Theologie, c/o Aids-Hilfe
Muinster), div. Ausgaben[Kurz WeST]

Biicher:*

Brinkschréder, Michael (Hrsg.): Schwule Theologie. Bestandsaufnahme und Perspekti-
ven. (Bezug liber: AG Schwule Theologie, c/o Aids-Hilfe Miinster). Miinster 1994. [Kurz:
Sehwule Theologie] ;

Hartfeld, Hermann: Homosexualitdt im Kontext von Bibel, Theologie und Seelsorge.
Wuppertal/Ziirich 1991.

Mc Neill, John ).: »Sie kiiBten sich und weinten...«. Homosexuelle Frauen und Manner
gehen ihren spirituellen Weg, Miinchen 1993,

Ritter. Bernhard: Eine andere Art zu lieben? Zum Thema Kirche und Homosexualitdt;
seelsorgerische Aspekte. Giessen/Basel 1993.

Referate/Arbeitspapiere:

Damrath-Haacker, Dorothea; Kritische Zusammenstellung von Literaturbeispielen zur

~ Biblisch-therapeutischen Seelsorge (BTS). (Ohne Datum und Ortsangabe.)

Kirchenleitung der Evangelischen Kirche im Rheinland (EKiR) (Hrsg.): sSexualitdt und Le-
bensformenc sowie sTrauung und Segnung:, Diskussionspapier flir die Gemeinden und
Kirchenkreise der EKIiR, beschlossen auf der Landessynode vom 10.1.1996. Diisseldorf
1996.
Kirchenleitung der Nordelbischen Kirche (NEK) (Hrsg.): Stellungnahme der Nordelbi-
schen Synode zur Handremhung, 1 »Ehe, Familie und andere Lebensformens vom 23. Mérz
1996. Kiel 1996.
Landeskirchenamt der EKiR (Hrsg.): Homosexuelle Liebe. Arbeitspapier fiir rheinische
Gemeinden und Klrchenkleme beschlossen auf der Landessynode vom 10.1.1992. Diis-
seldorf 1992,
Landessynode der EKiR: Vorlage der Kirchenleitung an die Landessynode. Homosexua-
litat = Homosexuelle Liebe., LS 1995 Drucksache 18. Disseldorf 1995.
Landessynode der EKiR: Wortlaut des Beschlusses zum Thema :Homosexualitat - Ho-
mosexuelle Liebec vom 11.1.1995. Diisseldorf 1995.
Scherlies, Alfred: Homosexualitat - Schépferlaune Gcttes?Grundsatzreferat fiir Weiles
Kreuz e.V., gehalten auf dem Sommer-Festival 1995 in Wolmersen.

. Schetlies, Alfred: Thesen zur Homosexualitit. lnformauonspapler des Weiken Kreuz e.V.

(Ohne Datum und Ortsangabe.)
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Wie schwul ist die Bibel?

Bericht iiber das vierte Seminar »Schwule Theologie« in Mesum

vom 8. bis 10, November 1996

von Christian Herz

Mesum, ein Dorf in der westfilischen Pampa zwischen Miinster und Rheine. Zum
vierten Mal treffen wir uns an diesem abigelegenen Ort; ein illustrer Kieis schwuler
Theologen aus der Bundesrepublik und der Schweiz. In unserem Alltag sind wir titig
als Lehrer und Studenten - nicht nur der Theologie! -, Pastoren und Pfarrer, Buch-
handler und Beamte. Abermals geht es uns um die Frage, wie wir als schwule Katho-
liken, Reformierte, Lutheraner oder auch Konfessionslose die Schrift lesen - lernen.

So wissenschaftlich-ernsthaft wie lustvoll-verspielt man sich voriges Jahr tber
»Schwule ldentitdt« auseinandersetzte, gingen wir heuer an eine vom katholischen
Diplomtheologen Jurgen Stapf aufgeworfene pikante Frage: »Was wire, wenn die
Autoren der Bibel schwul waren«

Eine sich im Lauf der Jahre steigernde Unzufriedenheit mit der historisch-kriti-
schen Methode und der liberalen Theologie reizte ihn, frei, hintersinnig, subjektiv
die Schrift zu dechiffrieren. Deshalb bewegt sich Jiirgen als schwuler Exeget lustvoll
assoziierend in der Bibel - ohne universitdr-konventionelles Sicherungsseil. Er han-
gelt sich von einem hebraischen bzw. griechischen Begriff oder Namen zum nich-
sten und aRt jeden in seiner doppeldeutigen Vielfalt aufleuchten. So bedeutet z.B.
der Name LOT in einem weiteren Sinn »Schleier¢, genauerhin auch den Fetzen
Stoff, der das Geschlecht bedeckt. Oder SODOM: »CGeheimnis, intimes Gespréche,
Was kénnte man - nicht nur aus Gen 19 - alles herauslesen oder hineininterpretie-
ren, wenn man die hebrdische Konsonantenkombination KDS (kadosch) mal ge-
gen den Strich liest und neben »heilig« auch »Tempelstricher« als weitere Bedeu--

-tung auftaucht?

Ganz neu ist damitjijrgéﬂs Methode freilich nicht, schon die jidische Tradition
kennt diesen intuitiven Zugang zur Schrift im rabbinischen Gesprach. Mittels der
Allegorese versuchten bspw. die Kirchenviter teilweise zwanghaft jedem Ausdruck
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einen Hintersinn abzuringen. Radikaler (und stffisanter?) ist nun die Voraussetzung
dieser neuen schwul-theologischen Hermeneutik: Unter den Schriftstellern und
Redakteuren der biblischen Texte waren durchaus Minner, die andere Ménner
begehrten. Die damaligen Gesellschaften erlaubten es ihnen allerdings nicht, ihr
Streben offen zu leben oder gar wortwértlich niederzuschreiben. Sie wollten den-
hoch, trotz Unterdriickung, ihr sWissen« weitergeben, jedoch ohne aufzufallen. Also
verpackten sie neben und mit ihren Gotteserfahrungen ihre mann-mannlichen Sehn-
siichte, Wiinsche oder Begegnungen in Geschichten, die oberflachlich (und mit
Hetero-Augen) gelesen etwas ganz anderes bedeuten. In der Wissenschaft nennt
man dieses Verfahren :Steganographies.

Jirgens Inspiration war Pier Paolo Pasolini: Er beschreibt in seinen Erzdhlungen
den in repressiven Gesellschaften hiufigen, machmal Giberlebensnotwendigen Weg
der Verstellung: Wenn er ins Gesprich mit den Jungs am Tiber kam, tauschten sie
verbal Belanglosigkeiten aus. Doch zwischen den Zeilen, mit den Augen lockend,
verstandigte er sich mit ihnen, worauf die Begegnung hinauslaufen sollte: auf Sex
zwischen den Biischen. Kryptisch anmutende Gedichte flossen Pasolini, beruhend
auf diesen Erfahrungen, aus der Feder. Aufgrund unseres Hintergrundwissens tiber
den Dichter und sein Schwulsein, was de facto unsere Hermeneutik fiir die Ent-
schliisselung ist, kinnen wir seine Lyrik homoerotisch auslegen. Warum nun soll
ausgerechnet unter den alt- und neutestamentlichen Literaten kein Mannerliebha-
ber gewesen sein, der dies steganographisch seiner Nachwelt tiberliefern wollte?

Beispielsweise erzahlt der priesterschriftliche Schopfungsbericht (Gen 2,21-25)
von der Erschaffung des »mannliche (1) und sweiblichs (1) aus der Rippe des ADAM,
was wiederum eindeutig »Mann« heiBt. Steht dieser Mensch, der offenbar ménnlich
und weiblich in sich birgt, dem griechischen Hermaphroditen nicht sehr nahe?
Méchte evtl. ein sknabenliebender: Verfasser die Faszination der méannlich-weibli-

chen Ambivalenz des Jinglings i ins paradiesische Licht riicken - gerade in Verbin-
dung mit seinem schopfungstheologwchen Glaubenszeugms? Fordert der uralte
Text unsere schwule poetische Phantasie nicht geradezu heraus?

Dak sich eine solch belletristisch-poetische Auslegungsmethode im Grenzbe-
reich der Wissenschaft bewegt, ist unbestritten. Logisch, daR sich ein Begriff wie
jobjektive Wahrheit< im Licht der Lyrik auflést und blof {oder immerhin) subjektive
Wabhrheit iibrigbleibt, eine Ahnung, die nurmehr kiinstlerisch vermittelbar ist. Au-
Rerdem ist der Machtverlust etablierter Ausleger nicht zu unterschitzen, denn es

- wird keine Instanz mehr geben, die eine srichtigec von einer sfalschenc Interpretati-
on scheiden konnte.

Jiirgens provokative Quintessenz seines Entwurfs lautet schlieBlich: »Wire es
nicht so, dak sich sschwulec Erfahrungen mit Gott wenigstens in den Sub-Texten der
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Bibel finden lassen wiirden, miiRte ich heute als schwuler Theologe konsequenter-
weise dieses Buch zuklappen. Es hitte keine Relevanz mehr fiir michl«

Diese Radikalitit beschwor eine engagierte Diskussion geradezu herauf: Diir-

- fen wir so weit gehen? Tilgen wir mit dieser Spielart der Auslegung nicht die Fremd-

heit der Texte, die uns da gegeniiberstehen? Dirfen wir uns biblischer Aussagen so

extrem bemdchtigen, indem wir ihnen ein rosarotes Gewand verpassen? Welche

Spielregeln mogen fiir so eine Ex-/Eisegese gelten? Wo bleibt die Befreiungsge-

schichte Gottes mit seinem Volk? Ist solch ein Vorgehen nicht viel zu beliebig, ja
offnet es nicht auch MiRbrauch Tir und Tor?

Tausend Fragen, die meines Erachtens eine gewisse Angst unserer Theologen-
zunft widerspiegeln: Ohne die rational-verifizierenden Werkzeuge der exegetischen
Wissenschaften sehen wir uns einem Vakuum ausgesetzt, fast wie ein Kind, dem
man sein vertrautes Spielzeug wegnimmt. Den Reiz, der von einem neuen Gegen-
stand, von einer neuen Lesart ausgeht, haben wir vor lauter Verlustangsten noch
nicht erfalt. Jirgens Anliegen/Initiative ist es doch, dal3 sich jeder einzelne, subjek-
tiv durch die poetische Lektiire von den biblischen Texten verzaubern [aRt, nicht,
daB neue ewiggliltige und verbindliche Wahrheiten aufoktroyiert werden sollen.
Pasolini zufolge leben wir in einer vordergriindig prosaischen, verzweckt eindeuti-
gen Welt. Verbergen sich dahinter (besser: darin) manchmal nicht Wahrheiten von
poetischem Rang und lyrischer Schonheit? Gerade die Kunst deutet uns doch die
Angelegenheiten des Herzens, also das Wesentliche, um das es im Glauben geht!

Warum also nicht neben den konventionell-etablierten Methoden lustvoll eine
poetische Lesart der Schrift wagen? Jesus erzihlte alte Geschichten neu und be-
wult in seiner Diktion: »lch aber sage euch ...«. Schwule Theologen diirfen sich
doch auf dieses spannende Experiment eirilassen, aus der Vielschichtigkeit der Tex-
te ihre Version zu schilen und bei dieser Archiologie verschiittete Codes/Zeichen
schwulerc religioser Autoren zu entdecken. Damit wiirde auch ein neues Kapitel
Befreiungstheologie aufgeschlagen: Biblische Autoren, die der sKnabenliebe« zuge-
neigt waren, wiirden aus der heterosexistischen Umklammerung, die sie wihrend
ihrer fast 2000jahrigen Rezeptionsgeschichte erdulden muBten (sTote kénnen sich
nicht wehrenl«), entlassen. lhre Version ist unsere Vision.

Unsere bisweilen kopflastigen, stellenweise schwerverdaulichen theologischen
Diskussionen und Kapriolen lockerten wir, wie jedes Jahr iiblich, in den Kaffeepau-
sen, Herbstwanderungen und abendlichen Saunagidngen durch persénlichen Aus-,
tausch, Klatsch und Tratsch auf. Die entspannte Atmosphire unserer Seminartref-
fen beruht wohl auf dem Laissezfaire auch in der Struktur, die keinen >Tagungs-
drucke erzeugt, was sich die meisten auch fiir unsere zukiinftigen Treffen wiinsch-
ten. AuBerdem hat je nach Interessenslage jeder den ganzen Samstag Nachmittag
Zeit, sich einer Thematik intensiver zuzuwenden.
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Zum wiederholten Mal beschéftigten sich einige mit dem Komplex, wie schwu-
le Biographie und Schwule Theologie zusammenhingen kénnten. Die bisherigen
Debatten zeigen, dald es beinahe ein Psychoterror,ja eine Art Ideologie ist, wenn
dem Menschen eine sich stetig fortentwickelnde Identitit zugeschrieben, ja zuge-
mutet wird. Als Schwule erfahren wir am eigenen Leib, dal uns ein homogenes
Person-Sein ohne Briiche und Frakturen gar nicht méglich ist und ebensowenig
erstrebenswert erscheint. Dieser fragmentarische Charakter unserer Existenz be-

steht (nach Henning Luther) nicht bloR in unserer Vergangenheit, sondern hilt uns
offen auf eine Zukunft hin.

Anstatt eines theoretisch-philosophischen” Meinungsaustauschs komponierte
jeder Teilnehmer der Arbeitsgruppe erst eine Collage seiner schwulen wie religio-
sen Karriere«. Die kiinstlerische Anndherung an unsere Lebenswege stellte jedem
deutlich vor Augen, dafl sein Glauben nicht ein abgeschlossenes System, sein
Schwulsein kein in sich rundes Gesamt ist. Unzahlige Querverweise und rote Fa-
den verflechten von frither Kindheit an religiés-theologischen Lebenswandel mit
den schwulen Sehnstichten und Erfahrungen; mal lebenshemmend, mal bereichernd
oder gar transzendierend. Sich gegenseitig die eigene Lebensgeschichte zu erzih-
len flihrt uns an neue Sinndimensionen heran; diese snarrative Theologie: vermag
den philosophischen Diskurs um existentielle Einsichten zu bereichern. '

Unsere Lebenswirklichkeit finden wir auch in der Bibel wieder, wie eine zweite
Gruppe am Ende ihrer Exegese konstatierte. Ausgehend von Jes 56,1-8 konnen
wir Stromungen in der nachexilischen Zeit entdecken, die unseren heutigen kir-
chenpolitischen Verstrickungen dhneln.

Die damalige Staats- und Religionspolitik betonte Esra Kap. 9 und 10 bzw. Nehe-
mia 13,21-31 zufolge die volkische Komponente des Gottesvolks. Fremdlinge und
Werschnittenes, d.h. Eunuchen wurden aufgrund dieser patriarchal-heterosexistischen
Ideologie verstolben, d.h. aus dem Land vertrieben. Dem setzt Tritojesaja kontra-
punktisch eine neue, ganz andere Wertordnung entgegen: Der Fremde, der am
Bund treu festhdlt, der Verschnittene, der Gott (am Sabbat) dient, sie gelten vor
Cott weit mehr als die nur biologischen Séhne und Téchter Israels (Jes 56,3-5).

Die kirchlichen Instanzen haben heute zwar weniger einen ethnischen als viel-
mehr moralischen Stacheldraht gezogen, der unter anderem Schwule auflen vor
hilt. Gott aber legt Jesaja zufolge andere Malstdbe an um zu beurteilen, wer sein
sLieblinge ist: nicht die offizielle Zugehorigkeit, die Erfillung sexual-moralischer
Normen ist dafiir entscheidend, sondern wer ihm in Treue anhéngt und seine Ge-
hote, seinen Bund hilt. Das ist genauso Schwulen zugesagt, die in gegensett!ger
Liebe, Solidaritit und in ihrer Religiositat vor Gott treten.
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Schwule Theologie und Hermeneutik erweist sich fiir unsereins als ein legitimes
Verfahren, Identifikationslinien zwischen biblischen Texten und gegenwadrtigen Ver-
hiltnissen zu ziehen, Stationen unseres Sohnschaftsverhiltnisses zu Gott biblisch
zu entschliisseln und Mosaiksteinchen der Befreiungsgeschichte Gottes mit schwu-
len Menschen zusammenzutragen.

Zu einem heiRen Eisen der Schwulen Theologie kénnten sich die sogenannten
»gender theories« entwickeln, welche ja den Menschen von einengenden ge-
schlechtszuweisenden Rollenkonzepten befreien wollen. Die dritte Arbeitsgruppe
konfrontierte Erkenntnisse der Gender-Theorie, daR namlich das Geschlecht weit-
gehend durch kulturelle Normung und weniger von der biologisch-genetischen
Grundausstattung des Menschen bestimmt ist, mit einer Aussage des Galaterbriefs
(3,28): »Es gibt nicht mehr Juden und Griechen, nicht Sklaven und Freie, nicht mdnn-
lich, nicht weiblich; denn ihr alle seid seiner: in Christus Jesus.« Paulus deutet eine
(neue) Realitat an, in der (alte) ethnische, soziale und sexuell-geschlechtliche Kate-
gorien hinfillig sind, wo die klare Rollenzuweisung und die damit verbundene Be-
machtigung des Mannes ein Ende findet. Nehmen Menschen, die sich innerhalb
der klassischen Geschlechtergrenzen nicht wohlfiihlen, ja aus ihnen ausbrechen,
etwas von diesem neuen Menschsein in Christus vorweg? Sind sie ein Zeichen
~ oder symbolischer Verweis - gerade auch fiir Schwule, die sich in threr Mannerrol-
le (noch) pudelwohl fihlen? Kann Schwule Theologie, die ja von Mannern stammt,
_ jemals den christlich{iidischen Dualismus Mann-Frau (berwinden? Oder transzen-
diert sie Uber Gender-Crenzen hinweg zu einer Theologie des :dritten Geschlechts«

Wiederum sehen wir uns mehr Fragen gegeniiber als Antworten. Unsere ab-
schlieRende Feedback-Runde brachte trefflich zum Ausdruck, wie schwierig es ist,
konkrete Ergebnisse dieser Vielzahl von unterschiedlichsten Denkprozessen zu for-
mulieren. Keiner von uns ist>Profic in Schwuler Theologie - gottlob; und deshalb ist
jeder Gedankensplitter willkommen und zuweilen Basis ganz neuer, unerhérler
Theoreme. Manche Idee mag abstrus, bizarr oder gar grotesk erscheinen, jedoch
werden nur mittels eines intensiven Dialogs maglichst vieler begeisterter Schwuler
revolutiondre Theorien reifen. Mich faszinieren die uns offenstehenden Denk- und
Handlungsmoglichkeiten einer Theologie, die abseits des universitdren Elfenbein-
turms von, fiir, mit Schwulen wachst - offen fiir jeden, den das WORT und ein
SCHWULES LEBEN mit diesem verriickten GOTT verzaubert.

Das ndchste, 5. Seminar Schwule Theologie findet vom 7.-9.11.1997 (voraus-
sichtlich wieder in Mesum) statt. Nahere Informationen, auch Gber die anvisierten
Themen, in der ndchsten Ausgabe der WEerksTATT.
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Problem des Zeitgeistes

schon und erleichternd, Wolfgang, war
es fir mich, Deine Replik auf die Replik
(WeSTh 3/96, S. 117 ff) zu lesen. Manch-
mal habe ich das Gefiihl, ein einsamer
Don Quichotte zu sein, wenn ich die
lutherische Rechtfertigungslehre fiir eine
heute noch hilfreiche Gedankenfigur

halte, ohne dabei in der konfessionell- ‘

konservativen Ecke stehen zu wollen. Da
tut es gut, wenn sich auch noch andere
Mitstreiter zu Wort melden.

Ich halte das Gbrigens nicht fiir eine
konfessionelle Sprachbarriere, trotz mei-
ner Miinsterschen Diaspora-Erfahrun-
gen. Wenn ich mich an eine Debatte

“erinnere, die im HuK-Info ausgetragen
wurde und ihren Ausldser hatte in einem
Cottesdienst auf einer HuK-MV in Maul-
off, genauer gesagt: in einem dort ge-
sprochenen Stindenbekenntnis, wenn
ich an die aufgescheuchten Distanzie-
rungen denke, die daraufhin aus der
vorbereitenden Frankfurter Regional-

- gruppe kamen, dann waren da auch vie-

le protestantische Stimmen dabei, ss0-
garc von Theologen.

a4

kurz & gut, Wilhelm

kurz & gut, Wilthelm, waren in Goethes bertiihm-
tem Roman die einleitenden Worte Werthers an
seinen (Brief-} Freund, um ihm klipp und klar von

~ seiner Liebe zu berichten. Ebenso soll diese Rubrik
allen die Moglichkeit geben, sich klipp und klar mit
Kommentaren, Fragen und kurzen Berichten zu
Wort zu melden - wenn man z.B. keine Zeit hat
fur ausfithrlichere Abhandlungen, aber dennoch
nicht schweigen will. '

Es scheint sich also eher um ein Pro-
blem des berlichtigten Zeitgeistes zu
handeln. Man kann sich heute vielleicht
als Opfer von struktureller Stinde verste-
hen, aber sich in einem vorgegebenen
Schuldzusammenhang als Erleidender
und Handelnder zu begreifen, empfin-
den die meisten als Zumutung. '

Da ist es dann schon erstaunlich,
wenn ich diese Gedankenstruktur bei
einer amerikanischen Radikalfeministin
wiederfinde, in einer Auslassung zum
Thema des letztjahrigen Mesumer Werk-
stattwochenendes: ldentititc

»Sex ist das schwache Echo jener
anfanglichen Nacktheit, er ist urspriing-
lich, d.h. vor allem anderen, was auch
menschlich ist; spater wird man in eine
Identitit eingesperrt, man verschwindet
hinter ihr und wird gefiihllos, man ist ein
soziales menschliches Wesen, be-
herrscht von Konformitat und Konventi-
on und nicht mehr. nackt. Geschlechts-
verkehr ist die Erinnerung an jene erste
Nacktheit, die unschuldig und urspriing-
lich war, aber die Unschuld laRt sich
nicht wiedererlangen; die Nacktheit wird
niemals mehr zum anderen Wort fiir
Menschsein. Die Haut tibernimmt eine
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soziale Funktion - selbst nackt ist man
nicht wirklich nackt; die soziale Identi-
tat wird zur neuen, zihen, undurchdring-
lichen Haut; die eigene Nacktheit wird
tiberdeckt von Schichten aus sozialem
Selbst und seelischem Leid, von Ritua-
len und Regeln, von Lebensgewohnhei-
ten, die das Gegenteil von jeder reinen
Daseinsempfindung sind.« (Andrea
Dwaorkin, Geschlechtsverkehr, Hamburg
1993 5. 37)

Armin Fricke, Vikar in Herford

Nestbeschmutzung

Ein wichtiges .Prinzip.der. Mesumer. Se-
minare war es bislang, die Fage nach der
kirchlichen bzw. konfessionellen Zuge-
horigkeit auszuklammern. Insbesondere
bei der Vorbereitung des ersten Semi-
nars hat sich die Minsteraner Arbeits-
gruppe dagegen ausgesprochen, Theo-
logie und Kirchenpolitik zu vermischen.
Kirchenpolitik wurde als Sache der HuK
verstanden. Sinn und Zweck dieser Aus-
blendung war es, die theologische Dis-
kussion als solche voranzubringen, da
gerade hier enorme Defizite verortet
wurden. :

Dieser Grindungskonsens, der ver-
mutlich den Teilnehmern gar nicht be-
sonders klar war, muR meines Erachtens
jetzt wieder in Frage gestellt werden. Die
Alternative dazu ist die erschreckende

Ortlosigkeit schwuler Theologie, wie sie.

G e T e e e e e

auf dem diesjahrigen Seminar sichtbar
wurde. Wozu einigt man sich in mihe-
voller Debatte auf das Thema »QOrte
schwuler Theologie«, wenn das im Se-
minar berhaupt keine Rolle spielt? In
Mesum ‘96 wurde die Chance vertan,
sich der Frage nach der Kirche (wie ich
den Begriff des Ortes in diesem Zusam-
menhang - sicherlich verengend - in-
terpretieren mochte) zuzuwenden.

Wenn man die kirchenpolitische Fra-
ge konfessionell differenziert, zeigen sich
ganz erhebliche Unterschiede. Bei den
Protestanten schreitet der ProzeR der
Integration voran - bei den Reformier-
ten und einigen Landeskirchen schnel-
ler, bei der EKD und einigen anderen
Landeskirchen langsamer. Dies bedeu-
tet, daB es fir schwule Theologen inzwi-
schen- moglich ist; Pfarrer zu werden
bzw. als Pfarrer offen zu leben. Infolge-
dessen haben sich diverse Konvente und
Gruppen von schwulen und lesbischen
Theologen gebildet, die sich gegensei-
tig unterstitzen und kirchenpolitisch in-
tervenieren konnen.

Bei den Katholiken sieht die Lage
dagegen katastrophal aus. Die vatikani-
schen Anwiirfe werden unveridndert fort-
gefiihrt. An der offiziellen Haltung dndert
sich nichts. Gerade mal im universitiren
Bereich fangen Leute an umzudenken -
jedoch eher heimlich als 6ffentlich.

Diese Repression fiihrt zu einer tief-
greifenden Spaltung zwischen den
schwulen Theologen. In diversen Bistii-

“mern haben sich Gruppen von schwu-

len Priestern gegriindet, deren Mitglieder
jedoch anonym bleiben mussen, wenn
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sie nicht aus dem Amt fliegen wollen. Sie
kommunizieren tiber Priester, die bereits
ausgestiegen sind, mit der Kirchenleitung
und der Offentlichkeit. Nach meinem
(oberflachlichen) Eindruck handelt es sich
dabei um Selbsthilfegruppen fir Leute,
die mit dem Widerspruch zwischen ver-
innerlichter kirchlicher Erwartung und
eigenen Bedurfnissen in puncto Sexuali-
tit fertigwerden missen.

Noch schlechter dran sind dagegen
Schwule, die im kirchlichen Dienst ste-
hen, ohne Priester zu sein. Ohne Weihe
sind sie im Falle des Coming outs schutz-
los der Kircheénleitung ausgeliefert, wes-
halb sie darauf angewiesen sind, sich zu
ducken. Offen schwul lebende Laien-
theologen im kirchlichen Dienst sind
eine extrem seltene Spezies.

‘AuBRerdem wiren da noch die Theo-
logen, die nicht mehr im kirchlichen
Dienst sind, weil sie rausgeflogen sind
oder gegangen sind. Vermutlich sind sie
verbittert und drehen nicht nur der Kir-
che, sondern auch der Theologie den
Riicken zu, um den Identititsbruch halb-
wegs verarbeiten zu kénnen.

SchlieBlich gibt es die Theologen, die
noch nicht im kirchlichen Dienst stehen,
aber irgendwie den Glauben nicht auf-
gegeben haben, dal sich offen schwul
sein und Theologe sein miteinander ver-
trigt, und die durchaus Interesse haben,
den christlichen Glauben zu verkiindi-
gen. Diese schwulen Theologen befin-
«den sich im kirchlichen Aus und haben
quasi Berufsverbot.

Dartiberhinaus gibt es auch kirchen-
politisch engagierte Katholiken in der

46

kurz & gut, Wilhelm

i TR

HuK. Im Rahmen der HuK haben die
Protestanten, abgesehen von wenigen
Ortsgruppen, jedoch stets dominiert,
was zugleich die kirchenpolitische Aus-
richtung mitbestimmt hat - angesichts
der Aussichtslosigkeit im katholischen
Kontext nur zu verstandlich. Erst seit
kurzer Zeit gibt es hier Bestrebungen,
die kirchenpolitische Auseinanderset-
zung mit der katholischen Kirche gezielt
anzugehen.

Angesichts dieser Fraktionierung von
katholischen schwulen Theologen (von
Leshen ist noch gar nicht gesprochen)
existiert dringender Handlungsbedarf.
Der kirchliche Ort schwuler Theologen
ist vollkommen unterschiedlich und in
meinen Augen ein entscheidender Fak-
tor, wenn es darum geht, schwule Theo-
logie als kontextuelle Theologie zu be-
treiben. Wenn der Kontext Kirche nicht
beriicksichtigt wird, ziehen die Katholi--
ken gegentiber den Protestanten den
Kiirzeren.

Die Konsequenz dieses Reflexions-
ausfalls ist genau jene Spiritualitit des
wohligen Nestes, die in meinen Augen
gerade nicht das Ziel schwuler Spiritua-
litdt sein sollte. Die Atmosphére eines
warmen, weichen Nests, in dem die
Méuler mit Mittelschichtsbrei gestopft
werden und Harmonie tber alles geht,
war genau die des Seminars. Die Nest-
sucher-Spiritualitit ist das Gegenteil von
schwuler Theologie, die sich als Befrei-
ungstheologie versteht, »das Exil um-
armt« und Konflikte nicht scheut.

Michael Brinkschroder



Schwule Seelsorger Schweiz

Mitteilungen

Am 15. Oktober 1996 wurde in Luzern der Verein »Schwule Seelsorger Schweiz«
gegrundet. Der Verein richtet sich an schwule Pfarrer, Theologen und Pastoral-
assistenten der reformierten und der katholischen Kirchen in der Schweiz und
versteht sich sowohl als Austauschplattform und Sprachrohr gegeniiber Kir-
chen und Gesellschaft. Die Gruppe trifft sich monatlich einmal, an jeweils ver-
schiedenen Orten der Deutschschweiz.

Im Anschluss an den Film »Priest«, der u.a. von der Situation eines schwulen
Priesters in Irland erzahlt, hat sich ab Herbst 1995 eine Gruppe schwuler Seel-
sorger zu treffen begonnen. Schwule Theologen sind besonders stark von der
Diskriminierung schwuler Manner betroffen, vielen wird die Ausiibung ihres
Berufes verunméglicht oder eingeschrénkt. Wird die sexuelle Orientierung 61-
fentlich, so steht vielfach die Anstellung auf dem Spiel. Deshalb bestand das
Beddirfnis einer berufsspezifischen Gruppe von schwulen'Theologen Sie rich-
tet sich an schwule Ménner, die von einer Kirche angestellt bzw. in einer ent-
sprechenden Ausbildung sind.

Die Initianten wollen der Situation der Ohnmacht etwas entgégensetzen.
Schwule Seelsorger wollen sich iiber ihre Situation austauschen und zugleich
etwas zur Verbesserung der eigenen Berufssituation beitragen. So wollen sie
auch gegentiber Vertretern der Kirche in dieser Frage Ansprechpartner sein.

Die Gruppe trifft sich seit etwas mehr als einem Jahr und vereinigt momen-
tan 14 Mitglieder. Ziel ist, ein selbstbewusstschwules Selbstverstindnis auf der
Grundlage der befreienden Botschaft der Bibel und der jiidisch-christlichen
Traditionen zu unterstiitzen und der kirchlichen und gesellschaftlichen Diskri-
minierung von schwulen Seelsorgern entgegenzuwirken. Der Verein »Schwule

Seelsorger« ist damit Ort der Selbsterfahrung und Aktionsbiindnis zugleich (aus
den Statuten).

Der Verein kann iiber folgende Adresse erreicht werden:
Schwule Seelsorger, PF 8044, 3001 Bern.

Peter Lack, Vorstand Schwule Seelsorger Schweiz

L S TSR T

47



Seminar

»Queernation«

Biblische Texte — queer gelesen
2. Wochenende zu » Theologie queer« am 14.—16. Februar 1997

Nachdem im Juni 1996 ein erster (erfolgreicher!) Versuch gemacht wurde, queer
zusammen zu arbeiten, wollen sich nun zum zweiten Mal Lesben und Schwule
treffen, um die Beschaftigung mit queer fortzusetzen. Lesben und Schwule, die am
letzten Wochenende nicht teilgenommen haben, sind ebenso herzlich willkom-
men!

Inwieweil die queer theory eine Moglichkeit fiir Lesben und Schwule bietet, in
Theorie und Praxis zusammen zu arbeiten, war Ausgangsfrage der ersten Tagung,
auf der wir uns mit der Theorie auseinandersetzten und im Anschluft daran erste
spannende Anniherungen an die Bibel unternahmen. Wie laBt sich die Bibel gueer
lesen? Unter dem Motto »queernation« wollen wir solche biblischen Texte in den
Blick nehmen, die uns in der Utopie einer »queerens Gesellschaft bestérken kén-
nen bzw. in denen wir Ansilze zu einer solchen Gesellschaft sehen. Die Bibel
verquer zu lesen und zu diskutieren wird mit Sicherheit sehr spannend!

Termin: Freitag, 14, Februar, 18 Uhr bis Sonntag, 16. Februar, 14 Uhr

Ort:  Jugendherberge Eschwege, Fritz-Neuenroth-Weg 1, 37269 Eschwege (Ziel-
bahnhof: Eschwege-West, eine Wegbeschreibung zur Jugendherberge wird
mit der Bestitigung der Anmeldung mitgeschickt).

Teilnahmebeitrag: 40 DM (fiir Studierende ermiBigt 30 DM). Fahrtkosten konnen
bis zu 50% Fahrpreis DB AG erstattet werden. Bitte Bettwdsche mitbringen!

Informationen und Anmeldung bei: ESG-Geschéftsstelle, Claudia Lauffher, Tunis-
strae 3, 50667 Koln, Telefon: 0221/2577 455. Teilnehmende, die am er-
sten gueerWochenende nicht teilgenommen haben, haben die Moglich-
keit, einen Artikel zu queer theory zugeschickt zu bekommen - bitte dies
auf der Anmeldung vermerken.

Die Teilnahme ist auf 15 Teilnehmende begrenzt, wobei bei den Anmeldungen
darauf geachtet wird, daf® die Anzahl von Lesben und Schwulen etwa gleich ist.
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Editoria :

' Liebe Leute, wzeder emmal mit em paar Tagen Verspamng erschemt d1e neue Au.s
gabe der Werkszart, Das soll gleich ein willkommener AnlajS sein, Leserinnen und
. Leser daran zu erinnern, was die: WERKSTATT eigentlich ist: namlich ein echtes Basis:
. projekt, betrieben von - naturlich! - unbezahlfen Frezwrlhgén die die Arbeit an det
Zeitschrift zwischen Ordmatzonsfezem @), Doktorarbezten und Zahnarzttermmer

noch »so nebenher« zu leisten versuchen Da gehts eben manchmai ﬂotier'
‘manchmal langsamer. SR e

Aber es gibt keinen Grund Zur K[agc—:r Dze mesm;rr wachst und gedewhf. vor.
allem verbreitet sie sich immer mehr. Inzwischen glbt es Leserinnen und Leser: ':‘
Deutschland, Luxemburg, den Niederlanden, in Osterrewh und der. Schwetz Soust
die WERKSTAIT zU einer: eumpazschen Zeitschrift und zur emz"Lgen mit einem schwult
theologischen Schwerpunkt geworden. Damit haben wir in einer Zeit, in der diﬂs

_ Rirchenpolitischen Wellen in puncto Homosexualitdt so hoch wie noch nie. schla:

gen, ein wichtiges Instrument an der Hand, um uns ZU verstand1gen und unserf
Gedanken uind Positionen zu Rldren. ; -

Und wie sind die Beztrage? So wie dze Leser und Lesermnen se!bstf Damzt blei
ben wir dem Werkstatt-Charakter des Projekts treu: Von der Noaz ubers Arbeits
papier bis zum ausgefeilten Artikel ist hier alles wdlkommen Du sagst wellezcht
»Manche Artikel sind mir zu hochgesrochen und zu realttatsfremd « Dann schreil
uns doch mal etwas Handfestes aus Deiner tdglichen praktischen Arbeit! Oder Du
sagst: »Vieles in der Werkstarr ist mir zu undifferenziert und unkritisch sowieso.

Dann schick uns doch g!ewh heute nachmzttag noch Deme wzssenschaﬁhche Ana
bysel i e . e .

Einbifichen knapp sznd wir mzt den Fmanzen Deshalb bztten wir in Zukunﬁ dze
Menschen mit Einkommen unter der Leser[nnenschaft den Jah: esaboprezs doch
eigenstindig auf schwmdelerregende DM 30 pro Jahr (oder gar noch mehr?) zu
erhéhen. Dann kénnen wir auch den armen Schlackermnen und mitte loseﬁ;
; Schluckem wezterhm em jahresabo fur 20 Ma k anbxeten Das War doch gut gellt

Mt nachos *erhchen Gruﬁen aus Munchenf G

Tiafe.’sét‘tef Kreizabnahnie, Scizlbﬁ:ﬁrot, um rL7g- S

ol e
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Art OIne unsere Gird

 Gottesdienst

@ane unsre Graber {
Agapemahl der HuK Stuttgart in der WeiBenburg am 2. April 1997

EINFUHRUMNG
Meditative Musik
VOTUM

Im Namen Gotles, des Vaters und Schopfers, im Namen Jesu Christi, unseres Freunds
und Bruders, im Namen des Heiligen Geistes, unserer Mutter und Trosterin, - Amen!
In Gotles Gegenwart nehmen wir uns Zeit, zu uns zu kommen. In der Stille be
trachten wir die vergangenenen Tage, lassen unser Leben an uns vorbeiziehen und|
achten darauf, was uns bewegt, was wir betrauern, woftr wir dankbar sind ...

Hier bin ich, Gott - vor Dir, so wie ich bin. Ich 6ffne mich Deiner Nihe, Deine
Lebenskrafl flielt in mir, mein Atern ist Dein Atem, der mich tragt und weitet. Lab
Rube in mich einkehren ..

In Gedanken gehe ich zurlick in die vergangenen Tage. Manches beschiiftig
mich noch ...

Hier bin ich Gott - vor Dir - so wie ich hin. Mit meiner Anspannung, meing
Freude, meiner Traurigkeit und meiner Enttduschung. Mit meiner Wut, mit meinel
Ungeduld, mit meiner Lieblosigkeit - mit meiner Sehnsucht!

Golt, Du Quelle des Lebens, reinige mich, erfrische mich. Flihre mich vom U
wirldichen zum Wirklichen, Yon der Dunkelheit ins Licht, vom Tod ins Leben!

MEDITATIVE MUSIK H
BIBELTEXT D
Lukas 24,13-35 =

MEDITATIVE MUSHK . 3l

Das Giedicht der Besinnung ist entnommen aus: |. Ringelnatz, Gesammelte Gedichte, © Karl H. Henssel
Verlag, Berlin 1950. )
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BESINNUNG

[ UND AUF EINMAL STEHT ES NEBEN DIR

Und auf einmal merkst du duRerlich:

| Wieviel Kummer zu dir kam,
Wieviel Freundschaft leise von dir wich
Alles Lachen von dir nahm.

i

Fragst verwundert in die Tage.
Doch die Tage hallen leer,

Dann verklimimert-deine Klage ...
Du fragst niemanden mehr.

| Lernst es endlich, dich zu fiigen,
| Von den Sorgen gezdhmt.
d‘l Willst dich selber nicht beliigen

Und erstickst es, was dich gramt.

Sinnlos, arm erscheint das Leben dir,
Langst zu lang ausgedehnt—

Und auf einmal —: Steht es neben dir,
i An dich angelehnt —

Was!?
; Das, was du so lang ersehnt.

Joachim Ringelnatz

I
MEDITATIVE MUSIK

HINFUHRUNG ZUR AGAPE

Oh ewige Liebe! - Wir preisen Dich und sagen Dir Dank, denn die Schénheit des
fodes konnte Dich nicht festhalten. Du brachst aus der trsstlichen Ruhe des Grabes
nervor. Vor Dir wurde der Stein zur Seite geschoben und das Grabgewdlbe unserer
Nelt wurde weit getfinet, denn an diesem Tag hast Du Dich als ein geliabter Frem-

ler den Menschen geoffenbart. Anstelle der Todesrituale hast Du ihnen neues Le-
Jen geschenkt,

¢ Darum loben wir Dich mit der Frau, die Dich gebar, mit den Menschen, die
Jeine Freunde und Freundinnen waren, die mit Dir redeten und stritten, die Dich
verlihrten, Wir preisen Dich mit der Frau, die Dich vor Deinem Tode salbte. Mit den
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Fraven, die Dir, auferstanden von den Toten, begegneten und mit allen, die Dich
durch die Jahrhunderte hindurch liebten. Wir preisen Dich und rufen: Heilig, heilig,
heilig - verwundbarer Gott! ‘

Erftillt sind Himmel und Erde von Deiner Schénheit und Pracht. Hosanna in der
Hohe. Hochgelobt ist der da kommt im Namen Gottes. Hosanna in der Hohe!

Hochgelobt sei unser Bruder Jesus, der auf der Strale der Trauer mit uns geht,
der im Brechen des Brotes erkannt wird, der in der Nacht das Brot nahm, das Dank--[
gebet sprach und sagle: L

[Das st mein Leib - tul dies zu meinem Gedichtnis!

Cbenso nahim der nach dem Mahl den Kelch und sagte: Dieser Kelch ist der
neue Bund in meinem Blute. Trinkt daraus, zu meinem Geddchtnis.

VI

Christus i- 1;&4%015)(\:1 Christus ist erstanden, Chnstua wird wiederkommen. Komm
jetzt, Du aulratielnder Geist Gottes. Hauche Deinen Atem in diese irdischen Ga-
ben. Offne unsere Graber, nimm die Binde von unseren Augen und rufe uns bel
unserem Namen, Beriihre heilend alles, was wir in uns begraben haben, damit wir
uns nicht langer an unseren Schmerz klammern, sondern mit Kraft hinausgehen
kénnen, um an der Auferstehung in der Welt mitzuwirken. - Amen!

AGAPE

Mil ruhiger, meditativer Hintergrundimusik

Austeilung - Jeder erhilt dabei ein Stiick Brot!

Hinweis: Wir tauchen nun das Brot in den Wein!

Dann geht der Kelch durch die Reihen. Das Brot wird eingetaucht.

VATER UNSER

SEGEN

Der mtterliche - viterliche Gott sei Dir nahe, in allem, was Dir begegnet - auf dem
Weg Deines Daseins, D
Er umarme Dich in Freud” und Schmerz und lasse aus beidem Gutes wachsenNi
Lin offenes Herz schenke er Dir, fiir alle, die Dich brauchen, Selbstvertrauen und deni
Mut, Dich verwunden und heilen zu lassen. In aller Gefihrdung bewahre er Dine

Seele, Leib und Geist und lasse Dein Leben gelingen! dl
S0 gehel in diese Nacht und in den kommenden Morgen mit Gottes Segen, K
Gott segne und behtte Luch..... fe
W

MUSIK ZUMM AUSKLANG ib
/e
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kDer neue Zwang rettet den alten
Uber kirchliche Anachrom’smen, Liberalitit und AIDS

WELTENDE

Es ist ein Weinen in der Welt,

Als ob der liebe Gott gestorben wiir,
Und der bleierne Schatten, der niederfalll
Lastet grabesschwer.

'8

Komm, wir wollen uns niher verbergen ...
Das Leben liegt in aller Herzen
Wie in Sérgen.

Du! wir wollen uns tief kiissen -
Es pocht eine Sehnsucht an die Welt,
An der wir sterben miissen.

Else Lasker-Schiiler

-

Das ginzliche Fehlen eines christlichen Hedonismus’ und die daraus resultierende
MNGtigung, Lust - zumal die sexuelle - immer nur durch etwas ihr AuBerliches -
etlie Institution der Ehe, die Zeugung von Nachkommen oder neuerdings die part-
inerschaftliche Liebe - rechtfertigen zu missen, tbt in allem, was kirchlicherseits

wum Thema AIDS gesagt wird, eine fatale Schwerkraft aus in Richtung auf eine re-

1

ktionar-rigide Sexualmoral. Schon ist mit Grauen eine entsprechende Denkschrift
er EKD zu gewdrtigen, in der viel von Sexualethik, Treue, Partnerschaft, Veranl-
vortung im Umgang mit der Infektion und mit den Kranken die Rede sein wird
iber nichts von der sozialen Fragwiirdigkeit des Antikorpertestes, der gefihrlichen

’

y’ermischung von Flrsorge, Pravention und Kontrolle (etwa im Franklurter HIV-



Maodell von Frau Sallmuth) oder dem realen Zwang in den gesellschaftlichen
Randbercichen um Drogen, Prostitution und Strafvollzug, AIDS ist in Wahrheit gar,
kein sexualethisches Thema, sondern wird dazu erst vor dem Hintergrund einei,
Moral, derjede von Werten losgeloste sexuelle Lust zutiefst suspekt ist. Den sexi
alethischen Stillstand der letzien zwanzig Jahre bezahit die Kirche heute damit
dals ihr der Blick auf die tatsachlichen, nur am Rande sexualethischen Konflikte in
Umgang mit AIDS verstellt ist durch die Beseitigung von sexuellen Vorurteilen undg:
moralischen Relikten. Wie unterm Fluch vergangener Versiumnisse gerét daher.
die kirchliche Diskussion um AIDS zu einer oft hitzig gefiihrten Debatte tber die
moralische Beurtetlung der Flomosexualitat, und das ist fiir beide Themenberei
che schiidlich. Weder ist AIDS eine Schwulenkrankheit - es werden vielmehr die
handfesten pelitischen Kondlikie um staatlichen Zwang in anderen sozialen RandiE
bereichen (totale Institutionen« und polizeiliche Kontrollbereiche) am heftigster

gelihrt ~ noch ikt sich umgekehrt (iber Homosexualitdt unter der Uberschrif .

g
AIDS angemessen reden. h
Gerade hier aber uitt das sexualethische Defizit der Kirche besonders

schimerzvoll zutage und wendet sich gegen die Interessen der Institution selbstp
Die »Orientierungsfunktione namlich, um derentwillen sie Schwule im Pfarrhaus
nicht dulden will, nimmt real ab in dem MaBe, wie ihre Wirklichkeitswahimel
mung gegen die Erfahrungen der Menschen sich abdichtet. Wenn aber zutrifft
dals die Grenzen der sexuellen Orienlierung, wie Freud schon ahnte, flieRends
werden und viele nicht mehr aufs 100%ige Schwul, Lesbisch- oder Heteroseir
sich festlegen lassen, dann wird die mit glihendem Eifer und strengem Ernst ge
{tihrte Debatle um die schwulen Pfarrer zunehmend absurder. Die Uespenstlsche
Licherlichkeit solcher Auseinandersetzungen iibertrigt sich auf deren Akteute
und leider auch auf jene um Integration bemiihten »Betroffenens, die ihr Engage,
ment von innen damit bezahlen, selbst auf den Diskussionsstand der Kirche zu7
riickgeworfen und in den Anachronismus des Gegners hineingezwungen zu we
den. Anstalt das Recht der Kirche zu bestreiten, einen Kanon festgefuigter Lebens
formen und sexueller Verhaltensweisen als schristliche zu fixieren, der in Wirklich
keil birgerlicher Norm entspricht, drangeln sie sich in den vo
trich und erweitern dessen schimale sexuelle Produktpalette um ein veldu nnte,
schwules Schopfungssonderangebot. Sie beteiligen sich als sordentliche Homose
xuelle« meist noch ungewollt an der Liquidierung des Perversen - diese aber hegl,
im Wesen jeder defensiv-apologetischen Haltung ebenso wie im Trend herrschen’
der sexueller Liberalitin thm wird auch die Kirche fiiiher oder spéter sich zu fligef
haben und dabei doch wieder zurtickbleiben hinter einer Diskussion, die schorﬁ(
lingst auch die Liberalisierung wieder einer Kritik unterzogen hat. Solange abef
christliches Denken aus diesem Teufelskreis sich fortpflanzender Anachronisme}E
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e
Beinicht befreit ist, ist jedes theologische Wort zur sexuellen Freiziigigkeil vom allge-
®imeinen Makel gezeichnet und rutscht auf einer schiefen Ebene automatisch auf

Midie Seite der Reaktion, die im besten Fall als Liberalitit verkleidet ist.

M \Was jedoch an Angstballungen mittlerweile sich um das Virus gelegt und als
in

gesellschaftliches Phanomen AIDS zusammengezogen hat, wiire, bis das Ver-
!ndséiumte nachgeholt ist, von der Kirche einzig angemessen zu behandeln durch ein
h?réffentliches Schweigegebot und ein Denkschrift-Moratorium. Zu grof ist die Ver-
C;“?.suchung, auf stets neu angefachter Flamme das eigene sexualethische Siippchen
mal wieder so richtig aufkochen zu lassen - wie es schlieRlich alle tun. Da stehen
dlesc:hon die Veteranen der sexuellen Revolution Kondom bei Fuk, um die erkdmpf-
Wien Stellungen zu halten und wie damals schon den Vertretern fiir sexuelle Crleb-
?,piniswaren Riickendeckung zu geben, den Markt zu bereiten. thre kommerziell diri-
"'f‘gierte Freizigigkeit, in der Freiheit zum Reklameslogan sich verdiinnt. haben sie

nun mit Gummi tberzogen, um sie den durch AIDS verstérten Kunden anzubie-
etten als Infektionsverhiitungsmittel inklusive Lustgarantie - the joy of saler sex. Die

bstPenetration erhalt den Segen des Prdservativs, ein neuer Zwane reltet den alten.
2 g

5 3 & 3 - v i
auh Dann sind da die zerknirschten Entdecker einer neuen Nachdenklichkeit, de-
eh

ren abgeklarter Habitus nur mit Miihe die Todesangst verbirgl, die sie bei jedem
"Gedanken an ihre angeblich so wilden 70er befillt. Hastig haben sie ihre Bezie-
_ ie['mngskisle von innen zugenagelt und pflegen drinnen ihre Zweifel, ob das mit der
sexuellen Zigellosigkeit nicht vielleicht doch ein wenig zu weit gegangen sei. Mit
den homosexuellen Experimenten sei jetzt jedenfalls erst mal Schiuf®, denn wer
~Onne es sich heutzutage schon noch leisten, polymorph-pervers zu sein. Sie sit-
ezen fest in ihrer selbstgemachten monogamen Falle, well sie den Reaktioniren auf
%len Leim gegangen sind, die ihnen einreden konnten, es gibe so elwas wie ein
Zuviel an Freiheit. In Wirklichkeit aber ist es zur sexuellen Freiheit noch gar nicht
“zekommen, und selbst die herrschende Promiskuitat ist geketiet an den sexuellen
3] : : : i :
: I’vlal‘ktwert der Personen und also nicht promisk, nicht wahllos genug. Nichts qua-
tativ Neues hat AIDS gebracht, auch die Opfer sind noch die alten, auRer daR
: yir uns die Sehnsucht nach dem Versagten nun ebenfalls versagen — und das ist
O,Sévleliexcht nicht wenig.

ieg Die Reaktionare schlieRlich, auf deren Seite sich im Zweifelsfall die kirchlichen
jenCrtreter schlagen, setzen sich-behaglich in die-AlDS-Hysterie mit der auftrump-
getnden Geste dessen, der es immer schon gewulit hat. Ehe und Familie sind eben
hotoch des Schusters Leisten, und wo aus Angst die Menschen bray gehobelt wer-
lbeﬂeﬂ, da fallen sexuelle Flausen aus dem Kopf. Die Kultpriester der biirgerlichen
nerloral polieren unterdessen in den Kirchen schon die Traualtire und summen da-

‘el leise drohend: »Ub’ immer Treu’ und Redlichkeitic Hohnisch verkehrt sich in
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ihren frommen Miindern der christliche Wert »Treue« zum Instrument der Préiven-
tion. Wurde sie einst dem Kalkil abstrakthilflos entgegengesetzt, wie man mit
Kruzifixen den Vampir zu bannen sucht, so ist die Treue heute selbst zum Kalkil ¥
geworden und verdorben von denen, die sie hochhalten, Das iiberkommene mo-
ralische Relikt stellt sich in den Dienst der herrschenden Tendenz - auch hier
reicht der alte Zwang dem neuen die Hand.

Zwang aber war stets ihr Schopfungsangebot. Ehe und Familie bilden von al-
ters her einen geheiliglen Freiraum, in den hinein die Menschen durch die legali
sierte Form eben jener Gewall gendtigt werden, die dann im Innern unter dem
Mantel schweigender Intimitit an den schwichsten Gliedern sich austoben kann.
Denn besser funktioniert, wer Frau und Kinder verpriigelt, anstatt die Aggression 9
dort anzusetzen, wohin sie gehért, Der Schutz von Ehe und Familie schiitzt tat
sichlich den Vergewaltiger und die Gewalt, die ihn, ein Opfer wie alle, zum Titer d
werden [t Die Opfer der Opfer aber schiitzt am wenigsten eine Institution, die
sie der Willkiir des Stirkeren bedingungslos ausliefert. Das trotzige Bekenntnis zur
monogamen Schoplungsgabe ist so harmlos nicht, wie es sich gibt, denn Ehe und c

Familie fordern Opler nicht nur unter ihren schwichsten Gliedern, sondert n auch
bei denen, die-am Rande stehen. Stets hat Normalitit im Abnormen ihr elvenes
Gegenstick entworlen, dessen sie als Schreckenshild und Siindenbock bedarf
um sich am Leben zu erhalten, Was aber im perversen als sexuelle Obsession sich
niederschligt, ist jener projizierte Zwang, der seit Urzeiten die Menschen in Ge-_p:
schlechter, Familien und monogame Paare preft. Im Kampf gegen das Perverse, h
die Hure, den Siichtigen, den Schwulen denunziert die herrschende Ordnung ihr®
cigenes Unwesen, Die aber in Wahrheit Opfer sind, werden zur Bedrohung un: h
phantasiert - zur sRisikogruppe«. Dem latenten Verfolgungswahn, der allenthal
ben den Umgang mit dem sexuell Perversen durchzieht, verleiht AIDS die Gestalt
einer handfesten Kollektivparanoia, und die Verwicklung von realen mit neuroti- K
schen Angsten schiint sozial verborgene Pogromgeliiste. Mechanismen klinkenn
cin, die¢ gemahnen sollten an jene grausame Automatik. die 1944 Horkheimer ¢
und Adorno am Antisemitismus aufdeckten:

sDie Juden sind heute die Gruppe, die praktisch wie theoretisch den Ver-
nichtungswillen auf sich zieht, den die falsche gesellschaftliche Ordnung aus sich
heraus produziert. Sie werden vom absolut Bosen als das absolut Bése gebrand-
markl. Wihrend es der Herrschaft $konomisch nicht mehr bedrfte, werden die
Juden als deren absolutes Objekt bestimmt, mit dem bloR noch verfahren werden
soll. Den Arbeilern, auf die es zuletzt freilich abgesehen ist, sagt es aus guten
Griinden keiner ins Gesicht; die Neger will man dort halten, wo sie hingehoren,
von den Juden aber soll die Erde gereinigt werden, und im Herzen aller prospekt
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ven Faschisten aller Lander findet der Ruf, sie wie Ungeziefer zu vertilgen, Wider-
hall. Im Bild des Juden, das die Vélkischen vor der Welt aufrichten, driicken sie ilr
_eigenes Wesen aus. Ihr Geliiste ist ausschlieRlicher Besitz, Aneignung, Macht
ohne Grenzen, um jeden Preis. Den Juden, mit dieser ihrer Schuld beladen, als
Herrscher verhohnt, schlagen sie ans Kreuz, endlos das Opfer wiederholend, an

I- dessen Kraft sie nicht glauben kénnen.«
ali- = : : e :
Der Kreislauf der Opfer aber rotiert noch immer, und die Kirche schwadroniert

1) 5 . » e o
o unverdrossen (ber Schépfungsangebote, wenn ihr schwule Pf;n't‘gar lastig sind,
= oder betet Lasterkataloge herunter, die bereits Paulus seinen hellenistischjldi-
at schen Vorbildern nachplapperte. Wenn aber im ein fiir allemal letzten Opfer
1 durch Gottes Tod die Liebe ins dunkelste Loch der Geschichte gefallen ist, aus
i dem heraus sie uns einzig in den Geringsten unserer Menschengeschwister entge-
..genschimmern will, dann hat Wahrheit aufgehért, in Institutionen oder Bibelsprii-
_nd chen sich bannen zu lassen. Zeitlos giiltig war bislang nur das Grauen, das mit
ch den ewigen Wahrheiten angerichtet oder abgesegnet wurde. Doch gerade weil
man nach dem Tode Gottes sich an nichts mehr halten kann, suchen die Christen
¢ in den festgefugten Lebensformen ihren Halt, die gul Verheirateten zumal. Noch
icl; die jedoch, die rechtens aus der Ordnung fielen, fiigen eifrig sich in einen Heils-
= plan ein, der auf ihre Liquidierung zelt. Die Todesangst vor AIDS ermaglicht den
historischen KompromiB: die Ehe wird zum Sakrament der Infektionsverhiitung
ih; auch fir Schwule (und Lesben?), und das Lotterleben bleibt blasphemisch wie ge-
. habt. In dieser sexuellen Pax Christiana sind dann alle so, wie es von Plarrern heu-
al- € schon erwartet wird - normal, gliicklich und gesund.
alt  Das eine letzte Opfer wird von Tag zu Tag vollstreckt, Christus hingt am
oli- Kreuz, doch die Erinnerung verfliichtigt sich in jedem Augenblick. »[s ist ein Wei-
en'nen in der Welt, / Alsob der liebe Gott gestorben wir, / Und der bleierne Schat-
1erten, der niederfallt, / Lastet grabesschwer.c
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Dieser Artikel stammt aus dem Jahr 1988. Die Uberschriften sind von der Reclaktion, Der
‘Autor ist heute Geschiftsfiihrer der Deutschen Aidshilfe.
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Die Quintessenz habe ich fur mich folgendermassen zu formulieren versucht: E se
gibl nichts Zwingendes (Natur, Biologie), dass wir uns Menschen als Madnner und se
Frauen, in diesen Gegensitzen, denken missen. Wenn unsere zweigeschlechtliche ic
Wahrmchmung Konstrukt, d.h. geschaffen ist, also nichts Vorgegebenes vom lieben
Goll und von der Natur, sondern dahinter der Mensch (welcher Mensch, und: wer
isl der Mensch?) steht, so kommt mir sofort die Frage: what for, wozu denn? Bei 2
Birgit Palzkill finde ich zum Gliick sofort eine Antwort und ich meine auch, dass
Gildemeister und Wetterer in diese Richtung argumentieren, namlich »was uns als E
Geschlecht prasentiert wird, ist eigentlich ein politisches Konzept, das dazu dient,

Frauen zu unterdriickens (Magazin 16). Damit scheint ja eigentlich alles geklart.

Was wiirde denn das wilde Kombinieren von Gender und Sex bringen? Frauen, g
die aufl Krinen arheiten, Minner, die Kinder stillen, Manner, die sich von Frauen a
mit Dildos ficken lassen, Ménner, die in Rocken umhergehen, und auf der Bank
arbeiten. Das mag lustig sein, doch gentigt es mir nicht, denn die Umkehrung allein .
kann ja nicht schon alles sein. Vielleicht also Politiker und Politikerinnen, Frauen, i
die manchmal kurze Haare und manchmal auch lange haben, Manner, die mal
lackierte Fingernigel und Lippenstift tragen und dann wieder in der beigen Bund: |
faltenhose erscheinen, die Haare kunstvoll gebunden und mit einer wunderschd: |-

u

I Die folgenden Gedanken sind kein ausgearbeiteter Artikel, sondern eine lose Sammilung ©
von Uberlepunsen, die Peter Lack in Mesum zur Diskussion vorgetragen:-hat und def [
Werksiart zur Veroilfentlichung Gberliels, Die Red. h

D
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nen Haarnadel festgemacht. Die individuelle Fretheit im Kombinieren von korperli-
chen Merkmalen und nicht-kérperlichen Accessoires. Das soziale Mann- und Frau-
sein ware dann ein eher zufélliges, vielleicht gewihltes Akzidens zu dem oder als
das ich mich erfahre. Eine Angelegenheit der persénlichen Wahl? Sex and Gender
is a choice? Ja, kann ich dann noch von Mannem und Frauen reden? Ist iiir mich ein
Mann ohne die mannlichen Attribute denk- und vorstellbar? Wihrend ich dariiber
nachdenke, merke ich, dass in meiner Vorstellung die Bilder von Frau und Mann
allmahlich zerfliessen, und ich meine, dass das praktische De-konstiuieren der gin-
gigen Sex-and-Gender-ldentitéit {Gleichheit) allmihlich zu einem Auflisen der Be-
griffe Mann und Frau fihren wiirde.

Beim Lesen der Artikel habe ich mich gefragt, ja hat denn das tiberhaupt was
mit Theologie, mit dem Nachdenken tber den Menschen in der Gottesdimension
etwas zu tun? Ja, kann es Uberhaupt etwas mit Theologie zu tun haben? Ist dies cin
‘Umstand, der relevant ist, wenn man (iber Goti nachdenlt? Ist dies etwas, das mit
der GOTTHEIT zu tun hat? Es ist mir persénlich ziemlich klar, dass das, was GOTT

£ sein konnte, jenseits aller Geschlechterkategorien, Sex oder Gender ist. Auch jen-
nd seits aller ethnischen, sozialen und 6konomischen Grenzen, GOTT ist, darin tolge

he ich meiner ignatianischen Prigung, ALLES IN ALLEM.
el

Vel

Und was haben denn Worte wie die vom Leben in Fille mit den Mann-Trau-
Konstruktionen zu tun? Kann denn Leben in Fiille nicht gerade meinen, dass Men-
€ schen ihre in ihnen verborgenen Méglichkeiten entdecken und sie fiir sich und
8 andere zum Vorschein bringen kénnen? Dass Potenz Akt wird, so wie es dic Scho-
als lastik sagt. Gott als Actus Purus, die alles Vollziehende und Realisierende, Wir Men-
M schen standig hin- und herbewegt zwischen Potenz und Akt. Da gibt es so vieles,
das hindert, die Potenz Akt werden zu lassen. sich will, dass es gibl, was es aibl,

el schreibt André Heller in einem Gedicht. Ja, gilt denn das, was fiir Gott aill (jenseils

Je';{alier Geschlechterkategorien) auch fiir die Menschen?
n

i Was sagt das zur Gender-Theorie, wenn es im Galaterbrief heisst: 5s wibt nicht
el

mehr Juclen und Griechen, nicht Sklaven und Freie, nicht Mann, nicht Frau; denn
“Nihr alle seid einerc in Christus Jesus« (Gal 3,28). Wird da nicht so etwas wie ein
; Menschsein angesprochen, das religiése, ethnische, soziale und geschlechts: und
';1,_' genderspezifische Grenzen (ibersteigt? Und wird nicht gerade gesagl, dass das
w’Hil"nféHig\«ferden dieser »Konstrukte« etwas mit dem Leben des Jesus von Nazarel
und dem von ihm verkiindigten Gott zu tun hat? (Der gleiche Autor braucht in
ung &inem anderen Werk MANN und FRAU als klare abgrenzende, normsetzende Fak-
des foren: »Wenn ein Mann betet oder prophetisch redet und dabei sein Haupt bedeck
hat, entehrt er sein Haupt. Eine Frau aber entehit ihr Haupt, wenn sie betel oclor
prophetisch redet und dabei ihr Haupt nicht verhillt. Der Mann darf sein Haupt
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nicht verhiillen, weil er Abbild und Abglanz Cottes ist; die Frau aber ist der Abglanz
des Mannes.« [1 Kor 11, 4£.7f] ).

Paulus kann im Galaterbrief ja wohl kaum gemeint haben, dass es in sozialer
Hinsicht irrelevant sei, ob man Jude oder Grieche sei, oh man Sklave oder Freier
sei. Mittels verschiedener Kategorien, Begriffe wurde damals und werden heute die
Menschen unterteilt, zerteilt, zerstiickelt, diversifiziert, damit klare Rollen geschaf-
fen und Ordnung herrschen kann. Ein jeder und ein jedes an seinen Platz. Denn
die Differenz, das Ungleich-Sein oder -Machen erméglicht Unterscheidung, das
Feststellen von den »einen« gegeniiber den »anderenc. Und es ist dann einfacher
zu sagen, dass es sinnvoll sei, dass die einen den anderen berlegen seien, oder
auch die anderen tiber die einen, das ist ja letztlich nicht so wichtig. Grenzziehungen
sind Fragen der Macht und der Regelung des Einflussbereiches, sie regeln, wer
dazugehorl und wer nicht.

Noch einmal zum Gedanken im Galaterbrief. Der Satz stellt eine Verbindung
her vom Uberschreiten der Grenze hin zu diesem Jesus-Gott. Offensichtlich gibt es
flir den Verfasser noch anderes als die giingigen Schubladisierungen von Menschen
nach Ethnie, Stand und Geschlecht. Gerade in der religiésen Dimension postuliert
er doch etwas Verbindendes, das Uber diese profanen Unterscheidungen hinaus
geht. Er sagl nicht, dass sie nicht mehr existieren (sollen). Er hinterfragt sie nicht
Aber er deutet eine andere Realitat an, in der diese Kategorien hinfillig sind. Das
fasziniert mich. Das Hinfillig-Werden dieser Kategorien hitte dann plétzlich etwas
mit diesem ALLES IN ALLEM zu tun.

Parallel zur Menschwerdung Gottes geht es doch auch bei den Menschen um
eine Mensch-Werdung in verschiedenen Dimensionen. Stimmt man der Gender
Theorie zu, dann bekommt menschliche Mensch-Werdung einen neuen, noch ra
dikaleren Charakter, der die Kategorien von Mann und Frau tibersteigt. Mensch-
Werdung hiesse dann Individuation, das In-Ubereinstimmung-Bringen von einer
Selbst-Erfahrung mit den Fahiglkeiten, dieses »Sein« auszudriicken. In sozialer Hin
sicht stellt dies auch die Frage nach den Bedingungen der Méglichkeit dieser Selbst:
werdung. Schaffen judisch-christliche Theologie, unsere Kultur, die Kirchen die Be:
dingungen, dass eine solche Individuation méglich ist? Es scheint mir theologisch
elwa gleich banal zu sein wie die Aussage »Gott liebt die Schwulens, wenn ich
sage, dass die Gender-Grenzen-Uberschreitenden dem Géttlichen nahe kommen.
Ja, ich muss sogar, um Gott niher zu kommen, die Gender-Grenze Uberschreiten,
So wie leillweise bei indigenen Volkern in den USA das Nicht-Einhergehen von

Gender und Sex als Zeichen des Gott-Menschen, des Priesters genommen wurde. ©

Judy Grahn berichtet in Another Mother Tongue von Traditionen bei Indigenous,

die »Cross-Dressinge, also das Uberschreiten der Geschlechtergrenzen mittels der
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dusserer Attribute der Kleidung, anzutreffen und vor allem sozial integriert, also
eine Moglichkeit Mensch-sein zu realisieren, war.

Und: wer sind wir denn als schwule Ménner? Sind wir vor allermn Manner, die -
Klammer - mit Mdnnern - Klammer geschlossen - Sex haben, die aber doch vor
allem Ménner sind und uns eben nur durch die Gestaltung unseres Sexuallebens
von anderen Ménnern unterscheiden? Oder sind wir schwulen Manner, weil wir
Sex mit Mannern haben, etwas ganz anderes? Passen wir gut in die binire
Geschlechtsvor-stellung, als Variation sozusagen vom MANN? Oder sind wir
ausserhalb dieser dualen Kategorien, etwas eigenes, so etwas wie ein drittes Ge-
schlecht? Wie ist es denn mit der Vorstellung aus dem antiken Griechenland, dass
ein angesehener Mann schon Manner penetrieren durfte, er aber ein Tabu verletz-
te und unendlich tief fiel, wenn er - wie eine Frau - sich von einem Mann penetiie-
ren liess?

Kann jldisch-christliche Theologie iiberhaupt ausserhalb der Vorstellung der
normierten Zweigeschlechtlichkeit denken, sein, wo doch der ganze Kanon auch
diesem Ratschlag folgt und eben nicht will, dass ein Mann bei einem Mann liegt,
wie man bei einem Weibe liegt (Lev 18,22)2 Gerade biblisch haben doch die Min-
ner-Frauen-Kategorien grundlegenden regelnden Charakter. Kann radikal schwule
oder genderiiberschreitende Theologie sich nicht mehr auf den tiberlicferten Kanon
berufen, muss diesen verlassen, so wie es etwa auch Mary Daly formulicrt? Schwul-
(oder natiirlich auch Lesbisch-)sein, alsa das Uberschreiten dieser Gienze, wird,
zumindest ausserhalb der Evangelien klar als Vergehen betrachtet, das sogar dem
ALLES IN ALLEM und seinen weltlichen Vertretern (iibrigens grosstenteils bis heu-
te) widerspricht. Selbst wenn wir es wollten: Ist es jidisch-christlichem Gottesdenken
tberhaupt méglich, jenseits dieser Kategorien Mann und Frau zu denken? Ist s
tberhaupt méglich, dass jiidisch-christliche Theologie nicht homophob ist?

Und wie ist es tiberhaupt mit schwuler Theologie? Wenn Sex und Gender hin-
fallig werden, kann es natiirlich auch keine Schwulen und damit auch keine schwu-

, ch—' le Theologie mehr geben. Das Begehren hat fiir eine Identitit nichts Konstitutives
sch

mehr, weil ja jedes Mensch jedes begehren kann. Es gibt dann ja keine Unterschie-
de mehr, weil nur noch Menschen Menschen begehren.

Die Auseinandersetzung mit den Gedanken empfand ich selber als spannend,
weil es mich einlidt, das fast Unvorstellbare zu denken. Und ich kann dem auch
einiges abgewinnen. Bei alledem steckt im Hintergrund noch eine Frage, nimlich
auch hier: What for? Wozu denn de-konstruieren? Gedankenspiele sind die eine
Seite. Die sozial-polititsche Relevanz die andere. Was ist mein, unser, ihr Interesse
an der De-Konstruktion? Was ist das Interesse an der Konstruktion? Worum geht
es? Was steht auf dem Spiel?
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FRAGEN ZUR DISKUSSION

Wozu bindre Geschlechter?

Wer schafft das Konstrukt einer bindaren Geschlechtlichkeit?

Wer hal Interesse daran?

Wozu de-konstruieren? T
Wer hat ecin Interesse daran?

Sind Schwule Manner? (T
Sind sie eihe Variante von »Mann«?

Sind Schwule (und Lesben) etwas eigenes?

Ubersteigl die Qualitit des Begehrens die sbiologischen« und sozialen Ge-
schlechtskonstrukie?

Was ist Begehren?

W

Was ist Begehren angesichts der Annahme, dass es keine Manner und Frauen h:
mehr gibe? Ve
‘ in
Gibt es nur Menschen? di
Kann jidisch-christliche Theologie die Hinfilligkeit von Gender und Sex hinneh: =
men oder vice versa: b
d

Kann man, wenn man der Gender-Theorie beistimmt, noch jiidisch-christliche
Theologie betreiben oder entpuppt sich der Kanon nicht als grosse Ideologie,
die sich dieser Erkenntnis versperrt?

Was heisst das: Mensch- (nicht Mann-jwerdung Gottes?

Schafft jlidisch-christliche Theologie die Bedingungen, daf »gendertheoriege-;’]V
madss« gelebt werden kann? (

Kann sie das?

Vi
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a
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Theologische Gedanken iiber schwule Beziehung
(Teil I: Eine schwule Partnerschalt hat viele Feinde,

_von Christian Kaufl
€4

\Wieder ist fiir Marcus die gemeinsame Zeit eines Sich-Vertraut-Werdens schein-
en bar an ein Ende gelangt. Wochen und Monate hat es gedauert, bis sich die erste
verziickende Begeisterung flir Alex in ein Staunen tiber diesen Menschen, der da
in seinem Bett so selig schlatt, verwandelt hat. Die Blindheit des Verstandes und
die reiche Emotionalitit des Anfangs wurden zu ehrfiirchtigen Blicken auf einen
Menschen, der konkrete Erlebnisse und Geschichten zu erzihlen weif. Wieder-
" einmal steht er vor einer entscheidenden Wende, die ihm all seinen Mut abver-
langt: die Verwandlung der Ernlichterung in das Wagnis, zu lieben. Gott sei Dank
he geschieht dies nicht in einem einzigen Augenblick, einem Atemzug, cinem heili-
i€ gen Erschrecken. Das Verliebtsein wirkt weiterhin und hil ft, diese Krisenpunkle zu
mildern. Marcus denkt sich, daf es doch so einfach ist, sich von Anior durchpfei-
len zu lassen. Wie kostlich ist dieser Schmerz, diese Verziickung, diec Wogen der
ersten Wochen. Die Zweifel lassen nicht lange auf sich warten. Passen er und Alex
o. Wirklich zusammen? Oder zahlen sie beide um der Zweisamkeit willen nicht den
hohen Preis, sich nicht weiterentwickeln zu kénnen? Wendepunkt einer Bezie-
hung, Wendepunkt des falling in love.

: Oft kann man Schwule vom kritischen dritten Monat erzihlen horen. Mégen
viele zeitlich andere Erfahrungen gemacht haben, die Krise aber kommt. Die er-
sten Auseinandersetzungen erfolgen, Streitereien iber scheinbar Belangloses, Un-
stimmigkeiten, das Erwédgen der Trennung. Diese Wendepunkte beinhalten aber
auch die Chance, die Eigenheiten des anderen kennenzulernen, den schwulen
Mann mit neuen, liebevolleren Blicken wahrzunehmen.

Marcus und Alex hatten die erste Priifung ihrer Verliebtheit bestanden. Sie hat-
ten sich daflir entscheiden konnen, ihrer Bezichung nocheinmal eine Chance zu
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geben. Wie erwartet gestaltete sich Freundschaft danach weniger leidenschaftsvoll,
ehrlicher und mit Herzblut. Sie hatten angefangen, sich lieben zu kénnen. Ange-
fangen, begonnen. Der zweite Streit schnitt eine erheblich tiefere Kluft zwischen
beide. War es falsch, sich dem’ anderen zu offnen, Liebe zuzulassen? War der
Schritt in die Liebe wirklich auf diese beiden Manner zugeschnitten? Alex entzog
sich, bereule allerdings tags darauf seine Entscheidung. Marcus beobachte diese
Wende mit Nachdenklichkeit. Fiir -ihn konnte eine solche Auseinandersetzung
nicht am Kern einer Partnerschaft riitteln, fiir Alex schienen die Grundfesten seiner
Bezichungsvorstellung zu wanken. Und es war Alex, der sich schlieRlich rar mach-
le, der keine Zeichen von Intensitdt und Leidenschaft mehr von sich gab. Marcus
beobachtels, investierte zurtickhaltend, machte sich seine Gedanken. Er war es
auch, der Alex das Bekenntnis entlockte: »Es reicht nicht fiir eine Beziehung .«

Marcus ist wieder allein. Noch im letzten Jahr trennte sich nach drei Jahren
sein Lebensabschnittsgefihrte von thm und nun auch Alex nach sechs Monaten.
Marcus ist verunsichert, ausgebrannt, voll von Erinnerungen und Verletzungen. Er
fragt sich nach dem Stellenwert einer Beziehung in seinem Leben.

- Keine Frage: Schwule Beziehungen haben ihre eigenen, charakteristischen
Strukturen. Manner, die in unserer Gesellschaft und Kirche mit heterosexuellen
Beziehungsleitbildern grof geworden sind, missen sich ohne die Hilfe von vorge-
gebenen Modellen durch den Dschungel von Erfahrungen, Enttiuschungen, Sinn-
fragen und Hoffnungen kdmpfen. Sie haben in ihrer Erziehung andere Manner als
Konkurrenten, Rivalen, Karrierehelden oder Versager kennengelernt, nicht aber als
Liebhaber, Zartlichkeitsbediirftige, Hausgenossen, Eheminner, Sie sind nicht vor-
bereitet worden auf eine mann-minnliche Liebesbeziehung. Nein, sie haben nur
gehart, dalh Schwule seltsame Menschen sind, AuRenseiter, Anormale, Kranke,
Perverse. Unter diesen Voraussetzungen konnen zwar schwul-sexuelle Handlun:
gen gesuchl und zugelassen werden, aber dies nur in der heimlichen dunklen
Lcke eines Bahnhofklos, einer Dampfsauna oder eines Schlafzimmers. Der Sprung
in eine elablierle Beziehung verlangt Mut. Es gilt, gsegen Vorurteile und Gewohn-
heiten, gegen Verurteilungen und Angste anzugehen, um den Traum einer Bezie-
hung zu gestalten. Und selbst dann, wenn eine Beziehung nicht daran scheitert,

dafs die Eliern oder Freunde oder Arbeitskollegen nichts von der Liebe beider

Ménner wissen dirfen, scheitert eine gelebte Zweisamkeit oft an dem unendlich
starken Bediirfnis, sexuell ungebunden zu sein und all die Bediirfnisse auszuleben,
die in dem langen Coming-out-ProzeR zu kurz gekommen waren. Eine schwule
Beziehung hat viele Feinde.

Wie gesagt, meine Gedanken wandern entlang einer Theologie der schwulen
Bezichung. Fir homosexuelle Minner beinhaltet die Rede von Gott auch die
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v

Rede iiber schwule Sehnsucht, Liebe und Beziehung. Was kann und muf} also
theologisch (iber schwule Beziehung gesagt werden?

Im Sinne der Lehre der Katholischen Kirche ist diese Frage eindeutia zu beant-
worten. In den Stellungnahmen unterscheidet sie zwischen der homosexuellen
Neigung und der homosexuellen Handlung. Seit dem zweiten Vatikanischen Kon-
zil verwirft die Katholische Kirche die homosexuelle Neigung nicht mehr: Minner,
die ftir Ménner empfinden, werden nicht mehr als krank und pervers bezeichnet,
Die Kirche anerkennt damit neueste sozialwissenschaftliche und psychologische
Wissenschaftserkenntnisse. Sie hilt aber eindringlichst an ihrer Position fest, daR
jede homosexuelle Handlung, sprich schwuler Sex, gegen die gottliche Schep-
fungsordnung spricht und Ménner, die dennoch sexuell mit Minnern verkehren,
im Stand der Stinde leben.! Alle Homosexuellen, die aktiv ihre Neigung leben, rei-

 hen sich laut Katholischer Kirche in die Kette der Menschen ein, die das Reich
- Cottes nicht erben werden, weil sie die Verkehrung zum Gétzendienst gewihit

haben und die Geschichte von Sodom fortsetzen.? [Homosexuelle Handlungen
widersprechen sowohl dem Wort Gottes in der Heiligen Schrift als auch der Tradi-
tion der Lehre der Kirche,

Eine schwule Beziehung ist also im Sinne der Katholischen Kirche nur eine
sinnstiftende Beziehung, wenn sie auf homosexuelle Handlungen verzichtet, Se--
xuelle Akte sind allein in der heterosexuellen Ehe erwiinscht, und dort auch nur

dann, wenn Sie offen auf die Zeugung von Nachkommenschaft ausgerichiet sind,
sprich unverhitet.

1 vgl Hirtenbrief der dt. Bischofe zu Fragen der menschlichen Geschlechtlichkeit, 1973,
Erkldrung der Kongregation fiir die Glaubensfragen zu einigen Fragen der Sexualethik.
Ansprache Papst Johannes Pauls Ii. an die Bischéfe der USA am 5. Oktober 1979 in
Chicago: ,Diener einer Gemeinschaft des Dienstes”,

Kongregation fiir das Erziehungswesen: Orientierung zur Erziehung in der menschlichen
Liebe, 1983,

Schreiben der Kongregation fiir die Glaubenslehre an die Bischofe der katholischen Kir-
che tiber die Seelsorge fiir homosexuelle Personen, 30 Oktober 1986,

Brief der Kongregation fiir die Glaubenslehre an die amerikanischen Bischéle unter dein
Titel: Einige Uberlegungen hinsichtlich der Antwort aut Gesetzesvorschlige (iber die
Nichtdiskriminierung Homosexueller, 1992,

Katechismus der Katholischen Kirche von 1993,

2 Vgl. Schreiben der Kongregation fiir clie Glaubenslehre an die Bischéfe der lathalischen
Kirche tiber die Seelsorge fiir homosexuelle Personen, 30. Oklober 1986,
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Es gibt dartiber hinaus theologische Neuansitze, die sich gegen eine derartige
Interpretation der Bibelstellen tiber Sodom Lev 19,1-29, der Gesetzesanordnun.
gen in Lev 18,22 und 20,13 (Todesstrafe fir homosexuelle Akte) und der neutesta-
mentlichen Stellen in Rom 1,26-32, 1Kor 6,9-11 und 1 Tim 1,9f wenden, Darin
wird die homosexuelle Handlung verurteilt, die in Form von Vergewaltigung oder
Prostitution vollzogen wird, nicht aber die mann-méannliche Liebe an sich. Wird -
die schwule Liebe unabhingig einer Klarung der Ursachen fiir Homosexualitét im
Sinne neuester sozialwissenschaftlicher und psychologischer Erkenntnisse als eine mc
Gegebenheit gedeutet, mub die Frage nach einer Theologie der schwulen Bezie >
hung neu beantwortet werden. Dafir ist ein grundlegender mutiger Schritt not I

8 grundleg 8 e
wendig: ndmlich die Loslosung des sexuellen Aktes von der Ausgerichtetheit aufd
die Zeugung von Nachkommenschaft. Bereits im zweiten Vatikanischen Konzil ist &
diesbeziiglich ein Teilerfolg errungen worden. Bis dahin wurde der Sinn der sexu- gel
ellen Handlung in der Ehe allein und ausschliefilich in der Zeugung von Kindem P®
gesehen. Humanwissenschaftliche Forschungsergebnisse tiber den Sinn und Voll-© ie|
zug von Sexualitit haben der Kirche das Bekenntnis abgerungen, daR Sexualitit ‘>
auch der personalen Begegnung und personlichen Reifung dienlich ist. Trotz die:
sem enorm aufgeschlossenen Zugestindnis bindet die Katholische Kirche das ™
sinnstiftende Element der personalen Begegnung eng an die Zeugung von Nach- at
kommenschafl. Die sexuelle Handlung als interpersonale Begegnung darf zumin-
dest die Zeugung nicht ausschliefen, muf fir sie offen sein. Deshalb kann die Kir-
che allein schon aus dieser heterosexuellen Perspektive homasexuelle Handlun-|er
gen nicht gutheiBen. Eine sinnstiftende Dimension homosexueller Handlung und ste
schwuler Beziehung kann deshalb nur beschrieben werden, wenn man vom biolo: leg
gischen Aspekl der Zeugungsfihigkeit vollig absieht. SchiieBlich ist die Beziehung log
eines heterosexuellen Paares, von denen mindestens ein Partner nicht zeugungs e
fihig ist, ebenso der biologischen Potenz der Zeugung beraubt wie bei einem ho-n
mosexuellen Paar. Dafl beide Paare offen fiir Nachkommenschaft sein kénnen;cg
wenn auch tatsachlich dieser Moglichkeit beraubt, mag unbestritten sein. Es mubgjs
also fairer weise von der Position einer biologischen Zeugungsfahigkeit Abstand
genommen werden,

ie

Mit diesem Schritt ist es dann méglich, eine Theologie der schwulen Bezie:
hung aufzustellen. DaBl diese aber nicht einer heterosexuellen Beziehung vollig
gleichgestellt werden kann, ist dadurch bedingt, daR bei gleichgeschiechtlichen'®"
Paaren aufgrund der geschlechtlichen Konstellation und der Bewertungsgeschich
te (Vorurteile, Diskriminierung, Coming-out) andere Beziehungsaspekte berlick
sichligt werden miissen.

Soviel 15t sicher, dall Jesus von Nazareth keine Scheu zeigte, Menschen aus
den damaligen gesellschaftlichen und religiosen Randgruppen ernst zu nehmenj|m

Tej
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I
" Gein den Mittelpunkt seiner Botschaft zu stellen. Er verurteilte weder die Aussit-

. zigen, die zu ihm gekommen waren, noch die Zoliner, nicht die Samaritaner noch
die Ehebrecherin - selbst wenn viele mit Steinen in den Hinden diese Menschen
: umringen und Aggression in ihren Augen flunkert. Das schonste Beispiel [ir mich
L list die Szene in Mk 2,27-3,6, in der Jesus den Mann mit der verdorrten Mann
nicht aus der Synagoge schickt, obwaohl dessen Gebrechen doch eindeutig auf ein
sindenvolles Leben hinwies. In der Mitte der Synagoge war allein Platz ftir die
' Thora, das géttliche Gesetz. Und genau dorthin ruft Jesus diesen Mann. Er holt
Lihn in die Mitte, stellt das Gesetz nicht tiber den einzelnen Menschen. Er sieht
. den konkreten Mann, seine Leiden, seine unausgesprochenen Sehnsiichte. Es
geht Jesus nicht darum, eine thematische Diskussion um eine Neubewerlung kor-
: “perlicher Gebrechen in Gang zu setzen. SchlieRlich hitte er ja auch die entschei-
i denden Bibelstellen aufschlagen kénnen und einen theologischen Gegenentwurf
. vorstellen. Er tut es nicht, sondern holt diesen namenlosen Mann in die Mitte des
. Glaubens. Vielleicht hdtte Jesus auch einen schwulen Mann so behandel, der
nach dem Gesetz genauso als von Gott verworfen gall. Jesus sieht auf das Herz,
. auf des Leben. Der Mann hat vielleicht auch Marcus geheifien.
lin- 2
G- Ich werde nicht mide, immer und immer wieder diese Geschichte zu erziih-
un-len. Es ist eine herzvolle Befreiungsgeschichte, die im Widerspruch zur Tradition
ndisteht, damals wie heute. Sowohl die abiologistische Argumentation, die ich darzu-
lo- legen versucht habe, als auch diese Geschichte sollen meinem Ansatz einer Theo-
INg logie der schwulen Beziehung zu Grunde liegen. Darauf aufbauend gilt es, von
8% der Dimension der personalen Begegnung als sinnstiftendes Element auszugehen
ho-und unter Einbeziehung der psychosozialen Voraussetzungen (Diskriminierung,
&N Coming-out) Grundlage, Ziel und Spezifika einer schwulen Beziehung ins theolo-

‘Uggische Wort zu fassen,
N

zig - : ; _
-)mgiCew;dmet Peter, \leit, Joachim, Karl, Michae und Bjorn, Norbert, Christian, Alex, al-

: en‘,ien Paaren und Singles.

ich:
ick

aus
1€0m nichsten Heft:

Teil Il: Die Bedeutung einer Beziehung fiir die schwule Identitit
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Sieghard Wilm: Ausgegrenzt und auserwahl

s e e

Ausgegrenzt und auserwahlt
Selbstverstindnis einer schwul-lesbischen Kirche in Manhattan
von Sieghard Wilm

Steve tanzt inmitten von Hexen und Zauberern mit einer auffalligen, kiirbisférmi-
gen Kopfbedeckung, Ganz New York feiert »Halloweene, herbstliches Volksfest.
mit Spals am Gruseln, bei dem Kirbisse unabkommliche Requisiten sind. Steve
amusiert sich auf einer Party der »Metropoiitan Community Church New Yorks

(MCCNY), einer der schwullesbischen Kirchen Manhattans. »Wir wollen nicht nur

die Narrenrolle des oberflichlichen Hedonisten spielen, in der uns die Gesell

schaft gerne hittes, erkldrt mir Steve, als ich ihn frage, was diese Feier von ande

ren unterscheide. So ausgelassen kénnen Menschen miteinander feiern, weil sie

auch sonst ihr Leben miteinander teilen, sich in Héhen und Tiefen begleiten, mit:

einander lernen, organisieren, beten und streiten, sich helfen und gemeinsam traw-

ern. Manner und Frauen feiern gemeinsam, alte und junge sind dabei, Latinos

Asiaten, Afro- und Euro-Amerikaner. Der Umgang ist herzlich. Die Stimmung

steigt, als Gaste in immer schrillerer Kostlimierung anrauschen. Man kennt sich

untereinander und wer neu ist, findet schnell Kontakt. VerldRliche Strukturen sind

geschaffen worden, die das Leben tragen. Ich zgere, von familidren Strukturen zu

sprechen, denn diese haben sich fiir Schwule und Lesben oft gerade nicht als ver:
[aRlich erwiesen.

»GAY AND LESBIAN COMUNIT Y«

Als Designer des eigenen Lebens bewundert oder als Hedonisten verachtet, so le
ben Schwule und Lesben in New York, das weltweit den Ruf der Liberalitit ge
nielit. Schon legenddr sind die Ereignisse um das »Stonewall Inne, jene Schwulen-
kneipe in der Christopher Street, in der sich 1969 Schwule das erste Mal gegen
Repressionen zur Wehr gesetzt haben. Hier ist der Geburtsort der weltweiten
Menschenrechtshewegung fir Schwule und Lesben. Dementsprechend selbstbe:
wuft tritt diese Minderheit von immerhin einer halben Million in New York geselt
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schaftlich auf. Die »Gay and Lesbian Community« hat sich ihre eigene Infrastruktur
geschaffen, die lingst zu einem Wirtschaftszweig mit allen Licht- und Schattensei-
ten geworden ist. Allein in Manhattan gibt es Gber 100 Bars und Cafes. In den
»Pink Pages¢, den gelben Seiten fir Schwule und Lesben, sind neben Modege-
schdften auch Rechtsanwilte, Zahndrzte oder Immobilienmakler aufgefiihrt. Die
schwulen Feuerwehrmanner haben ihre eigene Organisation ebenso wie Leshen
afro-karibischer Abstammung. Es ist wohl auf eine ganz tiefe Kollektiverfahrung ei-
nes alten Einwanderungslandes zuriickzuftihren, da Gesellschaft nicht einfach
vorhanden ist, sondern geschaffen werden mulb. Der Terminus »create a communi-
ty« 1aRt sich so kaum ins Deutsche (bersetzen. Auch ein Spektrum schwullesbi-
scher Religionsgemeinschaften hat sich selbst organisiert - wen sollte es verwun-
dern. Schwule und Lesben leben ihren Glauben mitten in Manhattan. Gerade darin
entsprechen sie freilich am wenigsten den Klischees, derer sich die heterosexuelle
Mehrheit so gerne bedient. Gerade das ist die Provokation, die Widerstand hervor-
ruftin einem Land, in dem Fernsehprediger mit der Bibel in der Hand den Zeigefin-
ger erheben gegen alle, die anders lieben und daher vermeintlich gottlos sind.

GESCHICHTEN DER AUSGRENZUNG

Wer bei der MCC landet, hat meistens eine lingere Geschichte mit Kirche und
Glauben hinter sich. Er oder sie hat oft bittere Erfahrungen von offener oder subti-
ler Ausgrenzung machen miissen. Steve erzihlt mir seine Story: »Unsere Familie
gehérte zu den Southern Baptists, wir sind streng religits erzogen worden.
Schwule kamen nur in den wortgewaltigen Predigten als Beispiele fiir die Verdor-
benheit der Welt vor. In der Pubertit fiihlte ich, anders zu sein als die anderen. Ich
merkte instinktiv, da meine Gefiihle anderen Jungen gegentiber mich fremd
machten, weil sie nicht »normale waren. Ich fihite mich schuldig. Meine Gebete
wurden seltener, Gott wurde zu einer Kontrollinstanz, vor der ich immer weniger
bestehen konnte. Als ich unsere Kleinstadt verlieR, lielé ich auch den Glauben hin-
ter mir. Viele Jahre lang hielt ich mein Schwulsein und den Glauben fiir unverein-
bar. Als ich von einer schwul-leshischen Kirche hérte, hielt ich das anfangs fiir ei-
nen Scherz. Es war ein langer Weg fiir mich hin zu einem anderen Gottesbild und
einem Glauben, nach dem ich eigentlich immer ganz tiefe Sehnsucht hatte«. Wie
Steve kdnnen viele berichten. Sie alle haben schmerzhafte Enteignungen ihrer Spi-
ritualitdt erlebt, Gotteshilder, die sie krank gemacht haben. Ob sie von den Pente-
kostalkirchen, von den Baptisten, Presbyterianern oder Katholiken kamen, sie ha-
ben ihre Gemeinden verlassen, weil die Gemeinden sie selbst schon lange im *
Stich gelassen hatten. Aber gibt es nicht auch liberale Kirchen in den USA? Gren-
zen sich Schwule und Lesben nicht selbst unnétig aus, wenn sie eine eigene Kirche
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fiir sich beanspruchen? Sicherlich gibt es tolerante Gemeinden, in denen Schwule
und Lesben sich nicht verstecken miissen. Aber es lohnt sich, genauer hinzusehen,
was unter Toleranz verstanden wird. Ist damit lediglich eine Form der Duldung ge-
meint? Fin freundlich-peinliches Dariiberhinwegsehen? Von solch einer Toleranz
kann Robert erzihlen aus seiner liberalen New Yorker Gemeinde: »lch war schon
froh, wenn sie mich in Ruhe lieRen und nach meinem »Outinge nicht mehr fragten,
ob ich eine Freundin habe.« Sie haben Robert aber auch nie gefragt, ob er einen
Freund hat. Diese Seite seines Lebens war in der Gemeinde ausgeblendet. Wer als
wanders Liebender« in seiner Kirche bleibt, macht fast immer eine Gratwanderung
der Kompromisse mit, die ihn unbeheimatet flihlen lassen.

DAS VOLK GOTTES

Erst vor diesen Lrfahrungshintergriinden wird deutlich, welchem Bedurfnis eine
schwullesbische Kirche nachkommt; Spirituelle Heimat wird gegeben und Annah-
me der ganzen Personlichkeit erfahren. Ich habe die MCCNY nicht als eine Ge-
meinde erlebt, in der sich Schwule und Lesben selbstmitleidig zurlickziehen, um
ihr Schicksal der Ausgrenzung zu bejammern. Wer diesen Verdacht hegt, wird ihn
bei einem Besuch griindlich widerlegt finden. Die MCCNY ist eine selbstbewuRte,
missionarische Kirche. »Wir haben eine Botschaft fir die Menschen« predigt Pat
Baumgartner, die Pastorin der Gemeinde. Mit threm Charisma reifst sie die Ge-
meinde an diesem Sonntagnachmittag mit. »Hier ist nicht Jude noch Crieche, we-
der Sklave noch Freier, weder Mann noch Frau, denn ihr seid alle eins in Christus
Jesus« (Gal. 3,28) - »Wer konnte diesen Satz besser begreifen, als wirt« fragt Pat
Baumgartner und setzt fort: »Ob in der Antike oder in der Gegenwart, die Men-
schen haben Grenzen in den Kdpfen, mit denen sie ihre Welt einteilen, zwischen
Vilkern, sozialen Schichten und Rollen und auch zwischen sexuellen Orientie-
rungen. Wir sind das Volk Gottes. Vor Gott gelten keine Unterschiede. Wir sind
von ihm alle gleich geliebt und in Jesus Christus alle eins in unserer Verschieden-
heit«, Das zu leben, so die Pastorin weiter, sei die Botschaft der Gemeinde fiir die
Menschen in New York.

GEMEINSCHAFT DER VERSCHIEDENEN

In einer schwullesbischen Kirche New Yorks treffen sich nur auf den ersten Blick
.Gleiche mit Gleichen. So haben alleine die asiatischen Gemeindemitglieder finf
verschiedene kulturelle Hintergriinde. Schwule und Lesben verstehen sich auch
nicht immer auf Anhieb. Die Transsexuellen bringen wiederum ganz andere Erfah-
rungshintergrinde mit. Dem starken Zuwachs an spanischsprachigen Gemeinde
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mitgliedern muf Rechnung getragen werden, es gibt Familien mit Kindern, Paare
und Singles, junge und alte Menschen, wohlhabende und arme, gesunde und kran-
ke, unter ihnen HIV-Infizierte und AIDS-Patienten, die besonderer Stigmatisierung
ausgesetzt sind. Natlrlich gibt es auch Bi- oder Heterosexuelle, die ihre Heimat in
der Gemeinde suchen, weil sie sich aus verschiedenen Griinden in anderen Kir-
chen ausgegrenzt fithlen. Hinzu kommt, daf unterschiedliche religi¢se Traditionen
mitgebracht werden. Allen diesen Verschiedenheiten muR in der Gemeinde Raum
gegeben werden, damit sie nicht zu trennenden Grenzen werden. Fine hohe Inte-
grationsfdhigkeit braucht diese Gemeinschaft der Verschiedenen. »Eins sein in Je-
sus Christus« jenseits der gesellschaftlichen Grenzen. Das hat sich die MCC New
York als Aufgabe gestellt, darin méchte sie »Licht und Salz« sein fiir die Welt.

KONTEXTUELLE THEOLOGIE

Wenn Pastorin Pat Baumgartner predigt, liest und versteht sie die Bibel bewulst
aus einer schwulleshischen Perspektive. Ich habe eine kontextuelle Theologie in
dieser Gemeinde gefunden, deren Aussagen sich etwa mit denen der lateinameri-
kanischen Befreiungstheologie beriihren. Christus der Befreier ist hier die Mitte
der Schrift, die Gemeinde findet ihre Stories in den Stories Gottes mit den Men-
schen wieder. Vom Exodus oder dem Oslergeschehen her werden etwa die eige-
nen Coming-Out Erfahrungen gedeutet. Schwule und Lesben haben es satt, auf
die fiinf Bibelstellen reduziert zu werden, die den Konservativen immer noch als
Untermauerung ihrer Homophobie dienen (3. Mose 18,22; 3. Mose 20, 13; R6-
mer 1, 27; 1. Korinther 6,9f.; 1. Timotheus 1,10 ). Sie wollen nicht linger auf die
Drohprediger mit der Bibel in der Hand bloR reagieren, sondern aktiv vor dem
Hintergrund ihrer eigenen Biographie ihre kontextuelle Theologie entwickeln. Ei-
staunlich, daf dies bisher 6kumenisch so wenig wahrgenomen wurde, nachdem
sich schon lange lateinamerikanische und afrikanische Theologien oder auch femi-
nistische Theologien etabliert haben.

DIAKONISCHES ENGAGEMENT

Die MCCNY will nicht nur sLiebe« predigen, sondern praktisch umsetzen. thre
Diakonie kommt nicht nur Schwulen und Lesben zu gute. Unzihlige Menschen
stehen auf der Schattenseite der New Yorker Gesellschaft, werden als Arbeitslose,
Kranke, Obdachlose ausgegrenzt. »Den Hungrigen Speise geben« - unter diesem
Motto stehen flinf verschiedene Projekte der Essensausgabe. Uber 2000 Men-
schen werden monatlich bekéstigt. Eine besondere Herausforderung an die Dia-
konie der Gemeinde sind Menschen mit HIV und AlDS-Kranke. Das fehlende Ge-
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sundheitssystem in den USA bringt Kranke leicht in finanzielle Not. Neben den
enormen Behandlungskosten zieht die Erkrankung nicht selten Arbeitslosigkeit
und Obdachlosigkeit nach sich. Praktische Hilfe und psychosoziale Begleitung ist
notwendig. Mit allen diakonischen Projekten der Gemeinde ist ein erheblicher fi-
nanzieller und organisatorischer Aufwand verbunden, der nur durch gezieltes
Fundraising und ehrenamtliches Engagement zu bewaltigen ist. Fast jedes Ge-
meindemitglied ist in irgendeiner Weise einbezogen in die Gemeindearbeit. So
gibt es Leute, die sich um Besucher und neue Mitglieder kimmern. Gruppen sind
gebildet worden, die Hausbhesuche machen, andere lassen ihre Beziehungen da-
fiir spielen, daf8 Geld aufgetrieben wird. Im sBaukomitee« setzen Gemeindeglie-
der ihre freie Zeit und Fahigkeit dafir ein, dalk das Gebaude in Schuf bleibt. Von
allen Mitgliedern wird eine hohe Verbindlichkeit erwartet, die vor dem Geld nicht
haltmacht, »Den Zehntens, also zehn Prozent vom Einkommen, soll der Wohlha-
hende schon einbringen. Wer weniger hat, zahlt prozentual weniger. Erstaunliche
Summen kommen bei nur etwa 200 Mitgliedern zusammen, die einen Bruchteil
der Gottesdienstbesucher und Sympatisanten darstellen. Vor drei Jahren konnte
die MCCNY ein eigenes Haus kaufen, ein ehemaliges Lagergebiude in der West
36th Street, das mittlerweile fiir die Gemeindezwecke gut ausgebaut ist. Erstaun-
lich fiir jeden, der deutsche kirchliche Finanzverhalinisse kennt: Nur die Hilfte des
Haushalts der MCCNY wird durch die kalkulierbaren Mitgliedsheitrige bestritten.
Das ubrige Geld kammt durch Fundraising zusammen. Hier zeigt sich, dafl auf die
alte amerikanische Tradition des Spendens VerlafS ist.

KRAFTQUELLEN DER SPIRITUALITAT

»Ohne die Kraftquellen der Spiritualitat kdnnte ich diese Arbeit nicht tun« erklart
uns Pastorin Baumgartner, als wir sie mit unserem Vikariatskurs in ihrem Biiro be-
suchen. Am Sonntag zuvor konnte ich mich selbst von der Lebendigkeit des Got-
tesdienstes bei der MCCNY Gberzeugen. Es hat mich beeindruckt, wie viele Men-
schen an der Gestaltung beteiligt sind. Das »Priestertum aller Glaubigen« wird ver-
wirklicht, ob jemand nun einen musikalischen Beitrag leistet, Gebete spricht oder
einfallsreich zur Kollekte auffordert. Ob jemand den Altar schmitickt, Gaste emp-
fangt oder die Predigt hilt, jeder und jede wei3, daB er und sie gebraucht wird
und spirituell bedeutsam ist. Mitglieder, die zur Diakonin und zum Diakon be-
sonders ausgebildet sind, beten und segnen auf Wunsch jeden und jede nach
-dem Abendmahl. Die Segnung von gleichgeschlechtlichen Partnerschaften ist
ebenso selbstverstandlich wie die Krankensalbung - nicht erst auf dem Sterbebett
als »letzte Olunge. Die Spiritualitit der Gemeinde war Mitte der 80er Jahre durch
AIDS vollig neu herausgefordert. Die Begleitung Erkrankter, Sterbender und Trau-
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ernder ist heute ein wichtiger Bereich von Spiritualitit und Seelsorge der MCC ge-
worden. Der Gottesdienstraum ist an den Winden mit sogenannten »AIDS-
Quilts« behdngt, Tichern, auf denen Partner, Freunde und Verwandte an cinen
geliebten Menschen erinnern, der verstorben ist. In einer Gesellschaft, in der
Krankheit und Tod verdrangt werden, ist Erinnern auch ein Stiick Gegenkultur,

Ich habe die MCCNY in Manhattan als eine Gemeinde erlebt, in der nicht nur
Schwule und Lesben; aber sie besonders, Deutung und Bedeutung fiir ihr Leben
erhalten. Ausgegrenzt bei den Menschen verstehen sie sich als auserwihlt bei
Gott. Durch das Evangelium als befreiende Kraft konnen sie ihr Stigma zur Beru-
fung umwerten. Sie wollen »Salz und Licht« sein in einer Welt, in der es noch im-
mer zu viele Grenzen gibt. Okumenisch ist dieser Kirche die Anerkennung bisher
verweigert worden.

MCC

Die erste Metropolitan Community Church wurde 1968 in Los Angeles von Rev.
Troy Perry gegriindet, nachdem er selbst wegen seiner Homaosexualitit von seiner
Pfingstgemeinde ausgeschlossen worden war. Weitere Gemeindegriindungen
folgten. Heute umfafit der Dachverband der sUniversal Fellowship of Metropoli-
tan Community Churches« (UFMCC) Gemeinden in 15 Lindern mit iiber 40.000
Mitgliedern. Ein eigenes Ausbildungszentrum existiert in Los Angeles.

Die UFMCC unterscheidet sich in ihrer Lehre nicht grundsatzlich von anderen
protestantischen Freikirchen. Der trennende Unterschied ist ihre bejahende Ein-
stellung zur Sexualitit. thre Gemeinden sind fiir alle Menschen offen, heiRen aber
ausdriicklich Schwule und Lesben willkommen. In Hamburg gibt es seit 1988 die
Basisgemeinde/MCC als erste deutsche Griindung dieser Art.

Literaturhinweise:

»Metropolitan Community Church (MCCle 135137 in: Lexikon der Hamburger Religi-
onsgemeinschaften. Haniburg 1994,

+ Perry, Troy: Don'‘t be Afraid Anymore, New York 1990,

» Was auf dem Spiel steht. Diskussionsbeitrdge zu Homosexualitit und Kirche. Hrsg. von
Barbara Kittelberger u.a.. Miinchen 1993,

Uberarbeitete Fassung eines Artikels, der zuerst in sLernort Gemeinde« | /97 (hrsg. vom
Ev. Zentrum Rissen) erschienen ist,
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... Liebe zshlt!

CSD—Gottesdienst
am 15. Juni 1997, 17 Uhr in der Hospitalkirche Stuttgart

von der HuK Stuttgart

GELAUT

ORGELVORSPIEL
GEMEINDELIED

Sanfter Gott, wir loben Dich!
VOTUM

Schwestern und Briider, steht auf! Steht auf und erhebt Eure Herzen, steht auf und

erhebt Fure Augen, steht auf und erhebt Eure Stimmen. Steht auf und lebt Eure
Liebe!

Gotf, der.die Liebe ist, hat uns zusammengerufen, zur Feier, zum Aufbruch - zum
Loben, Danken und Bitten. - Amen!

1. Sprecher/in

(kommt mit dem Brot zum Altar und stellt es dort ab):

Gepriesen seist Du Gott - Freund und Freundin des Lebens. Du schenkst uns das
Brot - ein Wunder aus Erde, Wasser und Sonne.

Wir danken Dir mit dem Brot fir alles, was wir nétig haben - wie Brot! Die freie
Luft, die wir atmen, die Weggefahrtinnen und Weggefihrten - alle, die das Leben,
die Liebe, die Stunden des Schmerzes mit uns teilen! - Lak uns fiir andere zum Brot
des Lebens werden und schenke uns Deine liebevolle Nihe - Amen!
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2. Sprecher/in :

(kommt mit dem mit Traubensaft gefiillten Kelch zum Altar und stellt ihn dort ab):
Gepriesen seist Du Gott - Freund und Freundin des Lebens. Du schenkst uns den
Saft der Trauben, ein Wunder aus Sonne, Erde und Wasser. Wir danken Dir fiir den
Saft der Trauben und fiir alles, was wir genieRen: Die Schonheit, die Sonne, den
Nachthimmel, die Liebe und die Freundschaft - fiir alles, was Du uns schenkst! -
Amen!

3. Sprecher/in:

Gepriesen seist Du Gott, Du bist mein Vater, Du bist meine Mutter, Du bist mein
Freund, meine Freundin, mein Weggefihrie, meine Wegagefihrten - Du bist mein
ein und alles!

In der Stille begegne ich Dir nun ...

S0 geschehe unser aller Anfang im Namen Gottes, unseres Schapfers, im Na-
men Jesu Christi, unseres Befreiers, im Namen des heilenden Geisles, unserer Rat-
geberin! - Amen!

GEMEINDELIED

Nun danket alle Gott

LESUNG

1. Korinther, 13, 1 bis 8a und 13
GESANG

Chor Rosa Note

TEXT VON KHALIL GIBRAN

Wenn die Liebe Dir winkt - folge ihr, sind ihre Wege auch schwer und steil. Wenn
ihre Fliigel Dich umhiillen, gib Dich ihr hin, auch wenn das unter dem Gefieder
versteckte Schwert Dich verwunden kann - und wenn sie zu Dir spricht, glaube an
sie ~ auch, wenn ihre Stimme Deine Triume zerschmettern kann, wie der Nord-
wind den Garten verwiistet.

Denn, so wie die Liebe Dich kront, kreuzigt sie Dich.

So wie sie Dich wachsen [dRt, beschneidet sie Dich. So wie sie Dich emportragt
zu nie gekannten Hohen und die zartesten Zweige liebkost, die in der Sonne zit-
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tern, steigt sie hinab zu Deinen Wurzeln und erschiittert Dich zutiefst. Wie Korn-
garben sammelt sie Dich um sich. Sie drischt Dich, um Dich nackt zu machen. Sie
siebt Dich, um Dich von Deiner Spreu zu befreien. Sie mahlt Dich, bis Du weil bist.
Sie knetetet Dich, bis Du geschmeidig bist und dann.weiht sie Dich ihrem heiligen
Feuer, damit Du heiliges Brot wirst fiir Gottes heiliges Mahl.

- All dies wird die Liebe mit Dir machen, damit Du die Geheimnisse Deines Her-
zens kennenlernst und in diesem Wissen ein Teil vom Herzen des Lebens wirst.
Aber wenn Du in Deiner Angst nur die Ruhe und die Lust der Liebe suchst, dann ist
es besser fiir Dich, Deine Nacktheit zu bedecken und vom Dreschboden der Liebe
zu gehen. In die Welt ohne Jahreszeiten, wo Du lachen wirst, aber nicht Dein
ganzes Lachen - und weinen, aber nicht all Deine Trinen.

Liebe gibt nichts als sich selbst und nimmt nichts, auler sich selbst. Liebe besitzt
nicht, noch lat sie sich besitzen, denn die Liebe geniigt der Liebe.

Wenn Du liebst, sollst Du nicht sagen: Gott ist in meinem Herzen, sondern »ich
bin in Gottes Herzen« und glaube nicht, Du kannst den Lauf der Liebe lenken,
denn die Liebe - wenn sie Dich fiir wiirdig hilt - lenkt Deinen Lauf. Liebe hat
keinen anderen Wunsch, als sich zu erfiillen, aber wenn Du liebst und Wiinsche
haben muft, sollst Du Dir dies wiinschen: Zu schmelzen, um wie ein plitschernder
Bach zu sein, der seine Melodie in der Nacht singt. Den Schmerz all zu vieler
Zirtlichkeit zu kennen, vom eigenen Verstehen verwundet zu sein und willig und
freudig zu bluten. Bei der Morgenréte mit gefliigeltem Herzen zu erwachen und
fiir einen weiteren Tag des Liebens Dank zu sagen. Zur Mittagszeit zu ruhen und
tber die Verziickung der Lieben nachzudenken. Am Abend mit Dankbarkeit heim-
zukehren und dann einzuschlafen mit einem Gebet fur den Geliebten im Herzen
und einem Lobgesang auf den Lippen.

GESANG

Chor Rosa Note

TEXT VON KHALIL GIBRAN
Von der Partnerschaft

Ihr wurdet zusammen geboren und ihr werdet auf immer zusammen sein, lhr wer-
det zusammen sein, wenn die weifen Fligel des Todes Eure Tage scheiden. Ja, ihr
werdet selbst im stummen Gedenken Gottes zusammen sein. Aber laRt Raurn zwi-
schen Euch und lakt die Winde des Himmels zwischen Euch tanzen. Liebt einan-
der, aber macht die Liebe nicht zur Fessel, LaRt sie eher ein wogendes Meer zwi-
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schen den Ufern Eurer Seelen sein. Fiillt cinander den Becher, aber trinkt nicht aus
einem Becher. Gebt einander von Eurem Brot aber et nicht vom selben Laib. Singt
und tanzt zusammen und seid frohlich, aber laBt jeden von Fuch allein sein. So wie
die Saiten einer Laute allein sind und doch von derselben Musik erzittern. Gebt
Eure Herzen - aber nicht in des andern Obhut. Denn nur die Hand des Lebens _
kann Eure Herzen umfassen und steht zusammen, doch nicht zu nah, denn die
Saulen des Tempels stehen fir sich und die Eiche und die Zypresse wachsen nicht
im Schatten der anderen! :

IMPROVISATION AUF DER ORGEL
TEXT

«.Liebe zdhlt! Sie ldBt uns die durch unsere Existenz gesetzten Grenzen tiberschrei-
ten: Unser- Getrenntsein von den arideren, unser Gelrehntsein von Gott, unsere
Einsamkeit in uns selbst! In den Momenten, die uns die Liebe schenkt, wird dies
alles aufgehoben. Liebe will Ewigkeit, grenzenlose Hingabe - mit Kérper, Geist,
Seele. Die Liebe zu einem anderen Mann, zu einer anderen Frau ist ein Spiegel der
Liebe Gottes. Mehr noch: Die Liebe eines Menschen macht uns diesen Goll erst
erfahrbar,

Liebe ich einen anderen Mann oder Du, als Lesbe, eine andere Frau, so ist diese
Liebe bedroht. Es ist eine Liebe, die sich, noch immer, gegen gesellschaftliche Norm
zu behaupten hat, die sich aber auch gegen unser eigenes Unvermdégen, wirklich
zu lieben, bewdhren muB. Vielleicht ist es so, dal wir tatsichlich nicht gelernt
haben, uns einem anderen Menschen zu 6ffnen und ihn zutiefst anzunehmen, so
wie er ist und nicht, wie wir ihn uns wiinschen, aber auch die Grenzen und Schmet-
zen auszuhalten, die die Liebe mit sich bringt. Der Grund dafiir mag vielleicht der
sein, daR wir so lange gebraucht haben, uns selbst zu lieben - so wie wir sind.
Unsere Sexualitit wurde von unserer Umgebung zu einem Problem hochstilisiert,
bis sich unsere ganze Aufmerksamkeit darauf konzentrierte und unsere Sexualitit
von unserem Ich, unserer Seele, abgespalten wurde. Vielleicht ist es auch so, dal
wir uns diesem Gott nicht hingeben kénnen, von dem wir uns in eine Lebenssitua-
tion gestellt sehen, die eine standige Quelle des Selbsthasses fiir uns war - oder gar
noch ist. Abspallung von Sexualitit bedeutet, daf sich dieser Lebenshereich ver-
selbstandigt hat. Manche Schwule oder Leshen haben sie zur reinen Bedirfnis-
befriedigung abgewertet und sie als Ausdrucksform der Liebe aulgegeben! Es ist

- wahr: Liebe macht auch Angst, weil sie den ganzen Menschen umfalt und weil sie
nicht ohne Konsequenzen fiir unser Leben bleibt. Kann man aber Sexualitit so
abgespalten von unserer tibrigen Person leben? Bedeutet dies nicht, dafs damit die
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Ganzheit des Menschen aus Korper, Geist und Seele und damit der Mensch selbst
zerstort wird? Wir haben uns daran gewohnt, nicht ganzheitlich leben zu diirfen.
Teile von uns sind wichtig - nicht wir selbst: Unsere Arbeitskraft, unsere Rolle als
Konsument, unsere Stimmen bei Wahlen, unser Kérper, unsere Sexualitit... Wir
lassen es nicht nur zu, sondern wir machen sogar dabei mit, wenn es darum geht,
diese Teile von uns zu manipulieren und auszubeuten, um dafiir mehr Macht,
Selbstbestitigung oder Geld zu bekommen. Ja, wir manipulieren auch einander
und beuten uns gegenseitig aus! Wir miRbrauchen emotional andere, ebenso wie
uns selbst, und sind uns dessen oft gar nicht mehr bewuBt! Egoismus, Eitelkeit,
NarziBmus, Hedonismus und Oberfliachlichkeit sind Trumpf - in der schwulen Sze-
ne gewi! - Welcher Weg fihrt uns zuriick zum Leben, zu unserer Ganzheitlichkeit?
- Es ist der Weg der Liebe! Es ist der Respekt vor der eigenen Wiirde und der der
anderen... Liebe zahlt!

GEMEINDELIED
Ich bin das Brot
HINFUHRUNG AGAPE

Ewige Liebe, Quelle unseres Daseins und Ziel unserer Sehnsucht. Wir loben Dich
und sagen Dir Dank. Du hast uns geschaffen, so wie wir sind, nach Deinem Bilde
um in Deiner Welt liehend zu leben.

Gelobt set unser Bruder Jesus, der auf der StraBe der Liebe mit uns geht und der
uns im Brechen des Brotes begegnet und sprich: Dies bin ich fiir Dich!

Unser Bruder Jesus, der sich mit uns verbindet, wenn wir den Kelch miteinander
zu seinem Geddachtnis teilen.

Komm jetzt, Du aufriittelnder Geist Gottes. Sei gegenwirtig in diesen irdischen
Gaben und mache uns zu einem Leib in Christus. Offne unsere Herzen und nimm
die Binde von unseren Augen, die uns die Liebe nicht sehen IdRt, so dal wir uns
nicht linger an unseren Egoismus klammern, sondern offen fiir andere hinausge-
hen, um an der Auferstehung der Liebe mitzuwirken.

GESANG
Chor Rosa Note
AUSTEILUNG - AGAPE

Meditative Orgelmusik wihrend der Austeilung
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Gemeinde kommt nach vorne {Gruppen um den Altar bilden). Jede/r bekommt
eine Schreibe Brot. Anschliefend wird das Brot in den Kelch gelaucht. »Die Liebe
Christi sei mit Dire!

GEMEINDELIED

Behiite uns Gott, bewahre uns Gott..
ABKUNDIGUNGEN/DANK/INFORMATIONEN
GESANG

Chor Rosa Note

VATER UNSER

SEGEN

Deinen Segen erbitten wir, guter Gott. Deine Nihe bleibe uns spiirbar wie der KuR
eines geliebten Menschen auf unserer Wange. Deine Freundlichkeit wirnme uns,
wie die geliehene Decke einer Freundin in kiihler Nacht, Deine Klarheit mache uns
trittsicher - auch auf unwegsamem Land. Deinen Segen erbitten wir - Deinen
guten Segen, menschenfreundlicher Gott der Liebenden.

Gott segne Euch....

ORGELNACHSPIEL
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Kreide gefressen

ausfithrlich und interessant, Axel, ist
Dein Aufsalz Gber die Urteile iiber Ho-
mosexualilét in den unterschiedlichen
theologischen Stillen (WeSTh 1/97).
Erlaube mir ein paar Anmerkungen
und eine Erginzung. So soll's hier um
die Evangelikalen gehen. im Cditorial
wird dabel von siberraschenden Ei-
kenntnissen« und »anderen Ténen« ge-
sprochen, ja, fast so etwas wie ein
Hauch von Gesprachshereitschafl sug-
geriert. Dem will ich heftig widerspre-
chen. Da bleibe ich doch lieber bei
Deinem Bild: Sie mogen Kreide gefres-
sen haben, doch bewegt haben sie
sich kein Stlick. Zunichst einige Bele-
ge, dann die Systematik. Zu den hard-
linern unter den Lvangelikalen gehért
gewift die Bekenntnisbewegung »Kein
anderes Evangeliume, die ihren Infor-
mationsbrief in hoher Auflage ver-
schickt. In gewissen Abstinden gielst
sie ihren Kiibel tGber Schwule aus -
und lakt es an Eindeuligkeiten nicht
fehlen. Nir. 173/Dezember 1995: Wolf-
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kurz & gut, Wilhelm, waren in Goethes beriihm-
tem Roman die einleitenden Worte Werthers an
seinen (Brief-) Freund, um ihm klipp und klar von
seiner Liebe zu berichten. Ebenso soll diese Rubrik
allen die Moglichkeit geben, sich klipp und klar mit
Kommentaren, Fragen und kurzen Berichien zu
Wort zu melden - wenn man z.B. keine Zeil hat
fir ausfihrlichere Abhandlungen, aber dennoch
nicht schweigen will.

hart Pannenberg verteilt »MaRstibe
zur  christlichen Urteilsbildung  {iber
Homosexualitdte. Am Ende kommt da-
bei heraus, dak eine Kirche, die sho-
mosexuelle Tétigkeit« toleriert und »ho-
mosexuelle  Lebensgemeinschaften«
anerkennt, aufgehdrt hat, »evangeli-
sche Kirche in der Nachfolge der luthe-
rischen Reformation zu sein« (da ah-
nen auch die romischen Schwestern,
dals das flr Protestanten scharfer To-
bak ist). Nun, der Mann ist konsequent.
Hat er doch rechtzeitig zum Karneval
seinen Staatsorden zurlickgegeben, da
er mit Lesben nicht tanzen will ... Pan-
nenbergs Malstidben folgt ein sechssei-
tiger offener Brief, farbig hervorgeho-
ben von der Redaktion: »Vielmehr
weill jeder Homosexuelle im tiefsten
Grund genau, dalk homosexuelle Beld-
tigung eine radikale Sinnverkehrung
der menschlichen Zweigeschlechtlich-
keit ist, schon von der fiir jedermann
klar erkennbaren Bestimmung der Ge-
schlechtsorgane her, deren Sinn und
Aufgabe sich schon aus dem anatomi-
schen Bau und der physiologischen
Funktion vollig unbezweifelbar ergibt.
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Die allermeisten Homesexuellen sind
deshalb zutiefst ungliicklich und Ho-
mosexuelle haben deshalb eine extrem
hohe Selbstmordrate. Sie benétigen Er-
losung von ihrer Fehlprogrammierung,
aber nicht kirchliche Anerkennung und
Fixierung ihres perversen Verhaltens ...
Ist irgendjemand von uns etwa bereit,
solchen austubenden Homosexuellen
und Sadomasochisten die eigenen Bu-
ben und Enkel z.B. zur Aushildung an-
zuvertrauentle Als Leserbrief gekenn-
zeichnet, aber im lbrigen hervorgeho-
ben und unkommentiert abgedruckt.
Ob der Tatbestand ibler Nachrede
oder der Verleumdung gepriift wurde?

Die immergleichen Argumente wer-
den wiederholt (Nr. 176/juni 1996,
Nr.177/August 1996), auch wenn der
Ton dann nicht ganz so plump und
diimmlich ist. Kirchliche Auferungen,
die dem eigenen Konzept widerspre-
chen, werden jeweils ausfuhrlich kom-
mentiert. Da wird kein Gesprach ge-
sucht, nicht zu verstehen versucht, son-

dern allein verurteilt und vermeintlich

widerlegt. »Der Kirche stiinde es gut
an, die »Diskussion¢ tiber Homosexuali-
tat »auf allen kirchlichen Ebenent abzu-
brechen« (Nr. 176, S. 33). Zum EKD-
Papier wurde gar ein ausfihrlicher
Kommentar herausgegeben, der zum
»Selbstkostenpreis von DM 2,- (Kom-
mentar) bzw. 4,- (Kommentar und Ori-
ginal) in Briefmarken bei der Zentral-
stelle der Studienstiftung, Schwanallee
53, 35037 Marburg ... bestellt werden
kanne (Nr. 177, S. 40).

Wao also sind sie, die andern Tone?
Es ist eigentlich ein alter Hut, den die
Evangelikalen wieder ausgepackt ha-
ben: Wenn man einen Menschen zum
rechten Glauben bekehren kann, dann
doch auch zur rechten Sexualitit! The-
rapie also, genannt Seelsorge. Neben
Apologetik und Haltiraden (Schwule
sind eklig - bleibt ja weg!) steht nun
auch grolmutige Hilfe (Schwule sind
arme Schweine - Helfen ist toll).

Theologisch gesprochen: Homose-
xualitit wird nicht mehr allein in der Sy-
stematischen Theologie verortet (ist es
recht, dall es sowas gibt?), sondern
wird zum Thema der prakiischen Theo-
logie {wie kann man damitumgehen?).
Im Prinzip - so scheint es - gibt es da-
mit  nun eine Gesprichsgrundlage.
Denn auch wir haben ja imimer eine
Ablosung aus der Moraltheologie ge-
fordert, hin zur Auseinandersetzung im
taglichen Leben. In Alltag und Kirche.
In Gemeindearbeit und -leitung. Und
durchaus auch in Beratung und Seel-
sorge.

Aber die Evangelikalen haben diese
Verschiebung nur scheinbar vollzogen.
Wenn es um Seelsorge geht reden sie
immer tber das, was sie in Dogmatik
und Ethik langst fiir sich entschieden
und zementiert haben: Schwulsein sei
widernatiirlich und gegen Gottes Wil-
len, darf es also nicht geben. Letztlich
sind und bleiben Schwule Objekte der
Bemiithung um Fingliederung ins evan-
gelikale Weltbild. Zu Gesprichspart-
nern, von deren Argumenten man sich
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in Zweifel zichen liele, werden wir
nicht. Keine liritationen,

Nun also: Evangelikale machen ein
“Therapieangebot. Meines Wissens gibt
es einen Grundkonsens, wann therapeu-
tisches und psychiatrisches Handeln ein-
zusetzen hat: dal -entweder ein enor-
mer Leidensdruck den Patient in die
Therapie treibt oder dal ein dffentliches,
forensisches Interesse vorliegt (z.B.
Gewalttiter in therapeutischen Gewahr-
sam zu nehmen). Welches Muster greift
hier? Oder wird der Grundkonsens ver-
lassen? Line ganze Bevolkerungsgruppe
wird wegen ihrer sexuellen Priferenz
pathologisiert. Therapeutisches Instru-
mentarium wird zum Mittel der Diszi-
plinierung hin zu sozial erwiinschtem
Sexualverhalten (big brother is watching
youl). Das Grundmuster ist einfach: die
Verteufelung wird vollzogen, indem
Homosexualitdt wie ein Suchtphino-
men beschrieben wird. Analog zu trok-
kenen und nassen Alkoholikern kann
nun ein Keil zwischen Menschen mit ho-
mophilen Neigungen und spraktizieren-
de Schwule« getrieben werden. Neigun-
gen sind zu unterdriicken, wegzuthera-
pieren und zu tberheiraten, praktizieren-
de Schwule sind renitent, krank, krimi-
nell (nicht jede Neigung diirfe ausgelebt
~werden, heill es, schlieRlich diirfe je-
mand, der Zorn und Aggression in sich
versplire, auch nicht kriminell werden)
- und daher fiir verantwortliche Tatig-
keiten ungeeignet. Wohl denen, die ge-
heilt wurden. 1hr Leiden ist voriiber. DaB
es gelingendes und gliickliches schwu-
les Leben gibt, wird ignoriert. Am Lei-
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densdruck hingegen arbeiten sie fleilSig.
Und auch an der Kriminalisierung (Welt-
gefahr Aids gent auf schwules Konto, so
der 0.g. Leserbrief). Unterstiitzung erhal-
ten sie dabei ungewollt von Bischof
Dyba, der neulich in den Medien zitiert
wurde mit dem Ausspruch, daB hetero-
Priester, wenn sie gegen den Zolibat
verstofsen, schlimmstenfalls vor dem
Standesbeamten landen, schwule Prie-
ster in der gleichen Situation vor dem
Staatsanwalt. (Uberhaupt scheint derzeit
die gralste Innovation von schwulen Prie-
stern auszugehen, die die Bischofskon-
ferenz ganz schon ins Schwitzen brin-
gen.)

Wer gibt Evangelikalen das Recht,
Schwule therapieren zu wollen? Nein,
keine anderen Tone. Es stimmt nicht, lie-
ber Axel, dak Kopf und Blick der
evangelikalen Autorlnnen sich der Rea-
litdt mehr zugewandt haben. Ich sehe
keine Verdnderung bei den hardlinern,
nicht einmal in Marginalien. Und ich
sehe nicht, dalk sie von den sfreundli-
chen Evangelikalen« an den Rand der
Bewegung gedrangt wiirden. lhre Selbst-
gewifsheit ist ihre Hybris.

Noch ein Literaturhinweis: Das Lei-
tende Geistliche Amt der Evangelischen
Kirche in Hessen und Nassau hat die
interne Diskussion tiber Schwule und
Lesben im Pfarramt und (iber Segnun-
gen in einem Buch zusammengefalst:
Schwule, Lesben ... - Kirche. Hrsg. v. d.
Kirchenleitung der EKHN. Frankfurt:
Spener Verlag 1996. Neben der Auswer-
tung der Diskussion stehen ein konser-
vativer Beitrag zum Proponendum der
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Rheinischen Kirche und drei theologi-
sche Cutachten (Gerstenberger, AT /
Berger, NT / Deuser, Systh.}. Das Buch,
besonders die exegetischen Gutachten
sind lesenswert.

Eckhard Jung M.A.,, Adelsheim

Konvent lesbischer Pfar-
rerinnen und schwuler
Pfarrer gegriindet

Im Marz 1997 haben wir einen Konvent
von lesbischen Theologinnen und
schwulen Theologen in der Wiirttember-
gischen Landeskirche gegriindet.

Wir sind Teil der Gemeinde Jesu
Christi. Wir leben und arbeiten als Theo-
loginnen und Theologen im Pfarramt, im
Vikariat und anderen kirchlichen Berei-
chen.

Wir begriifsen es, dal’ in jingster Zeil
in unserer Landeskirche die Diskussion
tber Homosexualitdt in Gang gekom-
men ist. Die volle Anerkennung gleich-
geschlechtlich lebender und liebender
Frauen und Manner steht jedoch in un-
serer Kirche insbesondere im Gemeinde-
pfarramt noch aus. Bisher ist es uns nicht
moglich, in dieser Auseinandersetzung
offen aufzutreten und flir uns selbst zu
sprechen, ‘

Als lesbisch-schwuler Konvent wol-
len wir'unsere Interessen in unserer Lan-

deskirche und gegeniiber der Offentlich-
keit vertreten und auf einen fairen Dia-
log hinarbeiten.

Briefe an den leshisch-schwulen Kon-
vent werden ungeoffnet weitergeleitet
tiber folgende Postanschrift:

Leshisch-schwuler Konvent (LSK)
c/o Dr. Helmut Elsasser
Augustenstralie 39 B.

70178 Stuttgart

Kein Karfreitag mehr fiir
schwule Christen und
lesbische Christinnenl

Wir méchten die AuRerungen unseres
Hermn Erzbischofs Oskar Saier iber das
Problem »schwule Priester« nicht unbe-
antwortet lassen und haben uns Folgen-
des ausgedacht:

1) Eine weitverbreilete Unterschril-
tenaktion, die an Pfingsten dffentlich in
Freiburg an das Ordinariat Gbergeben
werden sollle, moglicherweise auch in
Fulda und dem Vorsitzenden der Bi-
schofskonferenz.

2) Jeder/jede soll Antrige an Pfarr-
gemeinde-, Dekanats- oder/und Ditze-
sanrate schicken mit der Aufforderung,
sich mit den Stellungnahmen bischof-
licherseits zu befassen und sich eine ei-
gene Meinung zu bilden, wie damit in
Zukunft umgegangen werden soll.
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3) Um unser eigenes didzesanes
Plingsten zu schaffen, sollten wir ein
Plingstireffen organisieren mit allen be-
troffenen Gruppen, die sich mit »schwu-
ler Pastoral« im weitesten Sinn befassen
wollen. Es ware durchaus méglich, dies
hier in Heidelberg in den Riumen des
Selbsthilfeblros zu veranstalten.

4) Die Forderungen auf der Unter-
schriftenliste (siche niichste Seite) soll-
ten ebenfalls an moglichst viele kirchli-
che Institutionen und Persdnlichkeiten
zugesandl werden.

Bitte, sprecht mdglichst viele Men-
schen an. Auch die Eltern von Schwu-
len oder Leshen, damit die Unter-
schriftenaktion zu einer groRartigen
Demonstration unseres Protestes »Es
reicht: Kein Karfreitag mehr fiir schwu-
le Christen und lesbische Christinnen!l«
wirdl,

Mit den wirmsten Griilen,

Johannes-Minne, c/o Hans Flory
LessingstralSe 38, 69115 Heidelberg
Telefon: (06221) 21608

einsenden an: Johannes-Minne, Adresse siehe oben,
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JOHANNES-MINNE
AK Schwule/Lesben und Christentum

e Sodom — und weiter? ®

Wir protestieren gegen Kirchen, in denen wir kein Ostern mitfeiern diirfen, son-
dern immer wieder Karfreitag erfeiden und immer noch auf unser Pfingsten
warten mussen.

Es reicht: Kein Karfreitag mehr fir schwule Christen und leshische Christinnen!

- Keine Inquisition gegen schwule Priester/Monche und lesbische Nonnen,
die fir sich das Recht auf konsequenzlose Meinungsduferung reklamieren
mochten, damit auch die Gottesgabe »Homeosexualitdte einen wiirdigen Platz
finden kann

- Kein Kindigungsgrund fiir offen lebende schwule Mitarbeiter und lesbische
Mitarbeiterinnen

- Keine Demitigungen fur Eltern schwuler Séhne und leshischer Tochter

- Kein Vorurteil gegen Schwule und Lesben: Macht die Sexualitdt wieder na-
turlich statt »widernatirlich«

- Kein Zahlenspiel mit Schwulen und Lesben (20 oder 2%): wir sind Men-
schen wie Du und Ich

- Kein Schwarz-Weill-Denken: Heterosexualitat ist gut, Homosexualitat ist
schlecht, denn: allein die Liebe zahit

- Keine lgnoranz gegen die Aufklarungsbewegung der Schwulen und Lesben:
auch sie empfinden und kdénnen denken

- Kein Zwang mehr zur Liige, denn: Du sollst nicht ligen!

- Keine Ehrabschneidung gegen Schwule und Lesben, um ein gutes Priester-
bild darzustellen

Name, Vorname Adresse Unterschrift

e
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Seminar

Einladung zur
5. Offenen Tagung der Arbeitsgemeinschaft Schwule Theologie

Thema: Zwischen Exodus und gelobtem Land

7-9.11.1997 IN MESUM/RHEINE (WESTFALEN)

Veranstaltet vom KCM e.V. Miinster (Kommunikationszentrum Miinster)

Seit 1993 treffen sich romisch-katholische, lutherische und reformierte Theologen
aus dem deutschsprachigen Raum, um Ansétze schwuler Theologie zu diskutie-
ren und gemeinsam zu entwickeln,

Zur diesjihrigen Tagung laden wir alle interessierten Schwulen wieder herzlich
ein!

Die Tagung beginnt mit einer Vernissage zum Thema: »Schwule Rezeption
christlicher Kunst«. Dazu erbitten wir weitere Bildbeispiele von euch.

AnschlieBend wird Sieghard Wilm mit einem Referat zum Schwerpunktthema
die Diskussion eréffnen. Er schreibt dazu: »sWenn eine Schwule Theologie ledig-
lich eine emanzipatorische Befreiungstheologie ist, dann wiirde sie sich allein von
der Repressionserfahrung nihren. Gehiren aber zum Kontext schwulen Lebens
nicht noch andere Erfahrungen, die theologisch gedeutet werden wollen? Anders

gefragt: Gibt es nach dem Exodus aus der Sklaverei des Heterosexismus auch ein
gelobtes Land«

In funf verschiedenen Arbeitsgruppen wollen wir Perspektiven schwuler Theo-
logie entwickeln:

1. BIBLIODRAMA: »DER VERLORENE SOHN«

Ist dieser Klassiker die Geschichte einer gescheiterten Emanzipation? Wir wollen
den Text und uns im Spiel 6ffnen. Dabei wird sich zeigen, dal® wir ganz intuitiv eine
schwule Perspeklive haben, die zur Sprache kommen soll. Methodisch orientiere

ich mich an Samuel Laeuchlis sMimesis«-Projekt. Begrenzte Teilnehmerzahl: 8. Ver-
antwortlich: Sieghard Wilm.
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2. SCHONE SCHWUILE SCHOPFUNG?

Schopfungstheologie wurde und wird von den meisten homophoben Theologien
instrumentalisiert, um Schwule grundlegend abzuwerten. Dementsprechend ab-
lehnend ist das Thema Schopfung von Seiten schwul-emanzipatorischer Theologie
(z.B. Rinse Reeling Brouwer) bisher behandelt worden. Ohne in alte Selbstrecht-
fertigungsmuster zu fallen, wollen wir versuchen, fir unseren schwulen Lebens-
kontext einen positiven Zugang zu schiopfungstheologischen Themen zu finden.
Was heilst »Gottesebenbildlichkeits fir uns? Wie nehmen wir am kreativen Prozels
teil? Verantwortlich: Thomas Zeitler u.a.

3. BIOGRAPHISCHE ZUGANGE ZUR SCHWULEN THEOLOGIE

Wo befinde ich mich im Moment: Im Exodus aus Zwingen, auf der Wiistenwan-
derung der Diskriminierungen oder richte ich mich gerade im gelobten Land mei-
ner schwulen Lebenswelt ein? Ausgehend von einer sbiographischen Ortsbestim-
munge« wollen wir herausfinden, welche Leitbilder unser theologisches Denken
bestimmen. Verantwortlich: Reinmar Schott u.a. '

4. SCHWULE ETHIK

Wieweit streben Schwule den Werten heterosexueller Birgerlichkeit nach (z.B.
»Schwule Ehed«) oder entwerfen ihre Werte im provokativen Kontrast dazu? Jen-
seits der Rollenorientierung des »netten Schwulen von nebenan« und des senfant
terrible« suchen wir nach den eigenen Werten unserer schwulen Lebensprojekie.
Fir diese Gruppe suchen wir noch Verantwortliche.

5. SCHWULE SPIRITUALITAT

Wer den strafenden Gott Gberwunden hat, betet anders. Wer ausgegrenzt wurde,
wird eine Dimension des Abendmahls besonders verstehen. Und wem der Segen
verweigert wurde, hat vielleicht gerade deshalb seinen eigenen spirituellen Zu-
gang dazu. In dieser Arbeitsgruppe wollen wir herausfinden, welche spirituellen
Elemente aus den Traditionen unserer christlichen Kirchen und vielleicht auch aus
anderen Religionen fiir uns als Schwule bedeutsam sind. Uber das Gesprich hin-
aus soll die Maglichkeit gegeben werden, gemeinsam leibliche Erfahrungen zu
sammeln, Fiir diese Gruppe suchen wir noch Verantwortliche,

Aullerdem ist ein Gottesdienst mit Agape-Mahl geplant, fir den wir noch Vorbe-
reitende suchen. '

Auf eure Mitarbeit und Anregung sind wir als Organisatoren angewiesen. Fir
einige Arbeitsgruppen suchen wir noch Verantwortliche. Meldet euch bitte bei
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Seminar

Steghard Wilm (040-8501117), der auch fiir inhaltliche Nachfragen zur Verfi-
gung steht.

Entscheidet euch bitte, welche Arbeitsgruppe fiir euch in Frage kommt, damit
wir planen konnen. Eure Anmeldung erbitten wir verbindlich bis zum 1. Oktober
1997 an Reinmar Schott, Guineastraie 6, 13351 Berlin, Tel. 030/ 4529320. Den
Teilnehmerbetrag von 120, DM (90,- DM ermiRigt) iiberweist ihr dann mit der
Anmeldung auf das Konto: Reinmar Schott, KtoNr.: 1150226451 bei der Berliner
Sparkasse BLZ.: 100 500 00, Stichwort: sMESUM 97

(ausschneiden/kopieren und einsenden an: R. Schott, Guineastrafte 6, 13351 Berlin)
S

Jawohl, ich will dabeisein und melde mich hiermit zur Tagung in Mesum an!

Stralbe

PLZ, Ort

Telefon

Den Teilnahmebeitrag in Hohe von DM ... habe ich auf das angegebene

KKonto tiberwiesen.

Ich méchte in der Arbeitsgruppe Nr. mitmachen.

Ort, Datum, Unterschrift
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Wir wachsen!

. Fast auf jedes Treffen kommen neue Interessierte dazu. Im Moment sind es 16
Manner, die zur Gruppe dazugehoren. Die Vereinsgriindung letzten Herbst
-~ hat der Gruppe dussere Stabilitat und Form gegeben. Wir'sind froh um diese
. organisatorischen und strukturellen Klarungen. Dies ermoglicht, uns mehr in-
. haltlichen Fragen zuzuwenden. Dazu gehéren 7.8, die Ausrichtung der Grup-
. pe (politische Aktionen oder zwischenmenschliche, personliche Unterstiitzung),
das Selbst-Verstandnis als schwule kirchliche Mitarbeiter (wo liegen Unterschiede
zwischen Priestern und Theologen, Pastoralassistenten?). A
Die Treffen bis zum Sommer sind jeweils einem Thema gewidmet, ein Abend
sollspurely socials sein, d.h. wir treffen uns einfach so zum Zusammensein.
. Die Abende gestalten sich jeweils in einem ahnlichen Schema. Zuerst besteht
1 Zeit fur eine sogenannte »Befindlichkeitsrundes, wihrend der jeder erzihlt,
was bei thm in letzter Zeit gelaufen ist, was ihn beruflich oder privat beschaftigt
-~ usw. Dann‘wird zusammen zu Abend gegessen. Im dritten Teil ist dann Platz

fiir eine thematische Diskussion, die jeweils von einer oder mehreren Personen
vorbereitet wird. SE i :

Schwules Leben ist vielfaltig. Theologie, Kirche und Schwulsein erzeugen

“schon einiges an Spannung. Schwule Ménner, die in der Kirche arbeiten, befin-

- den sich in ganz verschiedenen Situationen, je nachdem ob jemand Ordens-

_mann, Spezialseelsorger, nicht-ordinierter Theologe oder Priester in einer Pfar-

- rel ist. Trotzdem gibt es auch ahnliche Erfahrungen, Bediitfnisse und Fragen.

- Unsere Gruppe mochte sich auf den Prozess einlassen, gemeinsam schwul-
 kirchlichen Fragen héchz‘uge_hen, Verbindungen zu stirken und innerkirchlich

"Un,d_'gesellschaft!ichidas Thema immer wieder auf den Tisch zu bringen.

= iAlle schw_ul_en _Séél‘sorger, die sich mit anderen Theologen ebenfalls auf die-
_se Fragen einlassen wollen, sind herzlich eingeladen.

: " David Légnam,lVorstand Schwhle Seelsorger Schweiz
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- Die »Werkstatt Schwulé Theologiex ist Forum der Diskussionen schwuler Theolo:
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Editorial

Liebe Leute, wenn es um David und Jonatan geht, beeilen sich heterosexuelle
Exegeten fast immer festzustellen, daf8 deren Freundschaft ganz bestimmt nichts
mit einer Liebesbeziehung zu tun hatte. Auf der anderen Seite wird die Geschichte
“von vielen Schwulen ohne genaueres Hinsehen mit dem modernen Konzept von
© Homosexualitdt identifiziert, damit sie eine biblische Rechtfertigung abgibt fiir das
eigene sexuelle Verhalten ~ als ob das denn nétig wdre. Deshalb ist es umso erfreu-
licher, dafs sich endlich einmal jemand die Miihe gemacht hat, die betreffenden Tex-
te einer genaueren exegetischen Betrachtung zu unterziehen - mit aufschlufrei-
chen Resultaten. Der Beitrag von Mirko Peisert erojjf'net dieses Heft und findet hof-
JSfentlich weite Beachtung.

Des weiteren bietet diese Ausgabe der Werksmrr reichlich Lesefutter zu den
unterschiedlichsten Fragen, durch die sich aber wie ein roter Faden die Frage nach
den Orten fiir Schwule Theologie zieht: Der Bogen spannt sich von den Aids-Hilfen
uber Kirchengemeinden bis hin zu Fragen der Geschlechterrollenzuschreibung und
der entsprechenden Erziehung.

Auf einen Leserbrief ~ den ersten Beitrag in der Rubrik kurz & gut in diesem
Heft — sei noch besonders hingewiesen. Dort wird konkreter Bedarf an Schwuler
Theologie angemeldet, eine Deutung einer bestimmten Lebenssituation erbeten.
Wie wdre es, wenn sich einige Leser und Leserinnen davon zu antwortender theo-
logischer Produktion herausfordern liefen? Hier liefe sich doch einmal die Nagel-
probe auf die Tragfahigkeit schwul-theologischer Konzepte machen! Wir reservie-
ren schon mal einige Seiten ...

Von dieser Ausgabe, deren Umfang danach schreit, zum Schmdékern mit ins
Urlaubsgepdck gesteckt zu werden, haben wir einen kleinen Stapel zusdtzlicher
Exemplare drucken lassen. Unsere Hoffnung ist, daff mdglichst viele von Euch von
der Méglichkeit Gebrauch machen, sich weitere Hefte zu bestellen und sie an liebe
Freunde und Freundinnen weilerzureichen, die bisher noch nicht in den Genuf
Schwuler Theologie gekommen sind.

Ansonsten wiinschen wir allen einen fréhlichen Sommer sowie viele klare und
mutige Gedanken

~ die Redaktion

RedaktionsschluB fiir die nichste Ausgabe der Werkstatr: 30, September 1997
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Mirko Preisert, David und Jonathan: »Verheimlichte Liebe«

David und Jonatan:
»Verheimlichte Liebe«

von Mirko Peisért

Im Februar 1997 veroffentlicht die VELKD erneut ein Gutachten, um »Ehe und Fa-
milie« als die alleinigen Leitbilder christlicher Orientierung fiir das Zusammenle-
ben von Menschen zu proklamieren. Ausdriicklich wird dabei auch dem Veto
zweier lutherischer Bischéfe gegen einen Synodenbeschluft, der Homosexuellen
neuen Lebensraum in der Kirche versprach, beigepflichtet.

In diesem Kontext beginnt meine Untersuchung zu den David-Jonatan-Texten
mit MiBtrauen. Einem Mitrauen gegeniiber all den heterosexuellen, westeuropai-
schen Theologen und Exegetinnen, die das Gesicht meiner Kirche bestimmen, in
der Homosexualitit immer noch ein Abweichen vom »Normalenc ist oder als »defi-
zitdre diskutiert und eingestuft wird. Theologinnen und Exegeten tragen ein sol-
ches Vorverstindnis besonders in ein Thema wie die Freundschaft von David und
Jonatan mit hinein, und ein freier »wissenschaftlicherc Blick bei der exegetischen
Arbeit an dieser Stelle ist kaum méglich. ‘

* Mein besonderes Interesse liegt darin, dem :Verdacht« von der Beziehung zwi-
schen David und Jonatan als einer homoerotischen und einer homosexuellen
Freundschaft nachzugehen.

WIRKUNGS- UND AUSLEGUNGSGESCHICHTE

1. Was nicht sein darf, das nicht sein kann!c - Exegetische Ansitze

»Da David (...) bis ins hohe Alter den Frauen zugeneigt war, kann seine Beziehung
zu Jonatan kaum als homosexuelle miverstanden werden.«! Aufserdem war Ho-
mosexualitit »in Israel (...) verpont und mit dem Tode bestraft.«> - Die Zitate kon- -
nen als reprasentativ fiir die Behandlung des Themas Homosexualitét im Kontext

142 F. Stolz, Das zweite Buch Samuel, ZBK 9, Ziirich 1981, Seite 189.
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Mirko Preisert, David und Jonathan: »Verheimlichte Liebe«

der Jonatan-David-Erzéhlungen bei deutschen Exegeten auch in neueren Verof-
fentlichungen gelten.

Der politische oder materielle Charakter von Ehe z.Z: Davids oder die Mdg-
lichkeit der Bisexualitidt werden nicht in Betracht gezogen. Beim Hinweis auf das
Verbot von Homosexualitit in Leviticus werden der ganz abweichende histori-
sche und kulturelle Kontext oder die theologischen Intentionen der Texte (be-
wule?) aulber Acht gelassen.

Statt dessen wird die M3nnerbeziehung unter dem Thema »Freundschaftc be-
handelt, nicht ohne moralischen Imperativ: »Die Freundschaft zwischen jonathan
und David ist unsterblich, aufierordentlich, edel und bewundernswert. Als schon-
stes Beispiel einer Freundschaft zwischen Personen [Sic! Anm. d. Vf.| im Alten Te-
stament ist.sie wert, besonders in unseren Tagen nachgeahmt zu werden, in de-
nen wir so oft einer Gleichgiiltigkeit dem Nichsten gegeniiber begegnen.<® -
Doch was bedeutet auferordentliche oder unsterbliche Freundschaft? Schlieft
Freundschaft Erotik oder Sexualitat aus?

Oft wird so die >Freundschaft der beiden Manner zum Anknipfungspunkt fiir
eine Darstellung tber sNachstenliebe: im Alten Testament.

Andere Exegeten reduzieren das Verhalinis der beiden auf seine politische
Komponente und das politische Kalkiil Davids. Oder die Freundschaft verschwin-
det hinter den theologischen Anliegen der Autoren. SchlieBlich wird ihre Freund-
schaft zur reinen Konstruktion eines Redaktors, der mit dem Motiv der Freund-
schaft Davids zu Jonatan die Dynastie Davids zu legitimieren suchte und gleich-
zeitig die VerlaBlichkeit JHWHSs ausdriickte.

Mir scheint diese Art des Umgangs mit den Texten ein gutes Beispiel fur die
immer noch starke Tabuisierung von Homosexualitit im Raum der Kirche und der
Theologie und fiir eine Ideologie der »natiirlichens Heterosexualitat zu sein. Ist es
die Angst vor dem, was nicht sein darf¢

2. David und Jonatan in der Literatur
Im Gegensatz zu den meisten Theologen und Exegetinnen haben Dichter und
Schriftstellerinnen Jonatan und David als Liebespaar erkannt und ihre Liebe in Ge-
dichte, Romane oder Erzahlungen gefasst.

Rilke singt z.B. das Klagelied des David aus II. Samuel 1 in seinem Gedicht
»Klage um Jonathan« weiter:

3 ]. Wozniak, Die konstitutiven Eleménte der Freundschaft zwischen Jonatan und David,
in: CollTeol 52, Neapel 1982, Seite 124,
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»(...) Irgend ein Fremder sollte dich zerstoren,
und der dir innig war, ist nichts dabei

und muR sich halten und die Botschaft horen;
wie wunde Tiere auf den Lagern |Ghren,
maocht ich mich legen mit Geschrei:

denn da und da, an meinen scheusten Orten,
bist du mir ausgerissen wie das Haar, :
das in den Achselhhlen wichst und dorten,
wo ich ein Spiel fiir Frauen war,

bevor du meine dort verfitzten Sinne
aufstrahntest wie man einen Knaul entflicht;
da sah ich auf und wurde deiner inne:-
Jetzt aber gehst du mir aus dem Gesicht.«!

Grete Weil beschreibt in ihrem Roman »Der Brautpreis« diesmal aus der Perspekti-
ve Michals die Liebe von Jonatan zu David, ihre gemeinsamen Kdmpfe und S!e
ge. Sie erzahlt von Michals Eifersucht und dem Verliebtsein Jonatans:

»Ein paar Tage spéter sehe ich ihn wieder. Verdndert, strahlend. Er lacht, nimmt
mich vor allen Leuten in die Arme und kiRt mich auf den Mund. :Bist du betrun-
ken? sNein. Ja. Doch nicht vom Wein.c »Also verliebt?« Es ist bitter, das zu fragen.
Jonathan nickt: sBis jetzt habe ich nie geahnt, wie herrlich das ist.« Den Trénen nah
frage ich: "Wer?c Er legt seinen Mund dicht an mein Ohr und fliistert: »David.«®

Vermogen diese literarischen Versuche tiber David und Jonatan ein angemes-
seneres Bild der Uberlieferung zu geben? Ist der Blick des Schriftstellers und der
Dichterin unbefangener, wirklicher oder vielleicht einfihlsamer als das kritische
Auge der Theologen und Exegetinnen? - Was sagen die Texte iiber das Verhiltnis
der beiden Manner?

DIE TEXTE

. 1.Samuel 18, 1-4 - »Liebe auf den ersten Blick«?

Nach dem siegreichen Kampf Davids gegen Goliath trifft der Prlnz Jonatan bei ei-
nem Gesprach Sauls mit dem jungen Helden das erste Mal auf David:

4 R. M. Rilke, Neue Gedichte, Frankfurt am Main 1974, Seite 88.
5 Vgl. auch S. Heym, Der Kénig David Bericht, Frankfurt am Main 1974, z.B. Seite 32f.
6 G. Weil, Der Brautpreis, Frankfurt am Main 1991, Seite 20.
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Und es geschah als er aufhérte, zu Saul zu sprechen, da wurde das Begehren
(nefesch) Jonatans gefesselt (kaschar) an das Leben (nefesch) Davids, und Jonatan
liebte (ahab) ihn wie sein eigenes Leben (nefesch). Und Saul nahm ihn an jenem
Tag und lie ihn nicht zuriickkehren in das Haus lsais. Und Jonatan schilofs einen
Bund (berit) mit David darauf, daB er ihn liebte (ahab) wie sein eigenes Leben (ne-
fesch). Und Jonatan zog sein Obergewand aus, das er trug und gab es David und
seine Riistung und auch sein Schwert und sogar seinen Bogen und schliefSlich sei-
nen Giirtel. (1.Sam 18, 1-4) :

»Liebe auf den ersten Blick«? - Der Augenblick der ersten Begegnung wird in
wenigen kurzen, aber dramatischen Sétzen skizziert: Jonatan verfallt in Liebe zu
David, verlangt nach ihm, und sie schliefen daraufhin einen Bund. Jonatan lber-
schiittet David schliellich mit Geschenken. Er erscheint dabei als der Motor der
Beziehung, was aber mit Blick auf die hierarchische Ordnung nicht tiberrascht.

In Vers 1 wird beschrieben, daB sich die nefesch Jonatans an die nefesch Da-
vids fesselte. nefesch enthdlt in diesem Kontext sicher noch die Erinnerung an die
urspriingliche Bedeutung des Wortes: Die gierige Kehle und das menschliche Ver-
langen als Wesensmerkmal des Menschen, das den Lebenshunger, den Uberle-
benstrieb, aber eben auch den Sexualtrieb, das lustvolle Begehren mit umfaft. Im
Hohenlied ist nefesch das Subjekt der Liebe und Ausdruck der Leidenschaft und
Intensitat der Liebe zwischen Mann und Frau (Vgl. Cant 1,7 und 3, 1-4, aber auch
Gen 34, 2f/ 8). g

Seine nefesch weild Jonatan an David gebunden, was mit kaschar ausgedriickt
wird. Oft geht es bei kaschar um ein Verbundensein von Personen zum Zweck
der Konspiration, vielleicht so am besten mit »sich verschworenc verstanden. Doch
wenn auch diese Bedeutung im Hintergrund der Beziehung Jonatans zu David
mitklingt (vgl. z.B. I. 20, 17ff), so beleuchtet vielleicht eine vergleichbare Stelle aus
Gen 34, 4 das Verhiltnis der beiden besser. Es wird erzahlt, dal Sichems nefesch
an Dina geklebt habe (vgl. auch Gen. 44, 30). Sexuelle und erotische Anklinge
sind hier kaum zu (iberhéren. In Vers 1 und 3 wird nefesch auch als die ganzheitli-
che Bezeichnung des Menschen gebraucht. nefesch ist nicht besonderer Teil des
Menschen, sondern der Mensch selbst, sein Leben. So sehr Jonatan sich selbst,
sein eigenes Leben liebt, so sehr liebt er David. Wo die nefesch eines Menschen
an die andere gebunden ist, da geht es um die tiefste innere Bindung, die das gan-
ze Wesen der beiden Menschen umfalt.

ahab ist das ausdrucksstarke und vielschichtige Wort, das das Gefiihl Jonatans
gegeniiber David kennzeichnet (Vgl. auch I. Sam 20, 17 und ll. Sam 1, 26). ahab
scheint dariiberhinaus auch das Thema des ganzen 18. Kapitels zu sein (vgl. z.B. .
Sam 18, 16/20/22): Alle lieben David. :
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ahab hat dhnlich dem Deutschen eine Vielfalt von Bedeutungen, und je nach
Kontext mag ahab eine mehr oder weniger starke erotische Dimension besitzen.
Es bezeichnet die Liebe zwischen Eltern und Kindern oder die Liebe zu Gott, aber
ebenso auch die leidenschaftliche, zartliche und erotische Liebe zwischen Men-
schen, die es nicht exklusiv fiir Heterosexuelle gibt! Gegeniber jadah stehen bei
ahab weniger die Sexualitdt als die Erotik und das Liebesempfinden im Vorder-
grund, ahab kann jedoch auch auf eine politische Beziehung als Ausdruck aufrich-
tiger Loyalitat bezogen sein. :

Der andere wichtige Begriff, der die Beziehung zwischen David und Jonatan
kennzeichnet ist berit. berit ist Verpflichtung und Selbstverpflichtung, eine Hal-
tung, die an sich schon Zusage ist, Freundschaft und Liebe. Der berit geht hier von
Jonatan aus, da er der Hohergestellte ist. Spater wird jedoch der'Bund auch als ein
gegenseitiger berit beschrieben (vgl 1.5am 20,8/23,18). berit gewdhrt eine Lebens-
gemeinschaft und kann den Bund zwischen Mann und Frau benennen (vgl. Ez
16,8 und Mal 2,14). Wenn der Grund des Bundes zwischen den beiden Mannern
schlieflich mit ahab beschrieben wird, geht es wohl auch um mehr als nur ein‘po-
litisches Abkommen zugunsten Davids Karriere, sondern auch um einen Bund als
Zeichen der liebevollen Verbundenheit.

Der Beginn des Kapitels 18 schildert den Beginn der Freundschaft zwischen
Jonatan und David und den Eintritt Davids an den Hof Sauls. Dabei werden in be-
sonderer Intensitit Bilder und Begriffe verwendet, die im Kontext von Mann-Frau-
Beziehungen als erotische und sexuelle Gefiihle verstanden werden. Ich sehe des-
halb keinen Grund darin, ihr Verhéltnis an dieser Stelle nur auf eine politische
Loyalitdt zu reduzieren. Vielmehr markiert der Text das sexuelle Begehren Jona-
tans und benennt die intensive homoerotische Liebe der beiden.

2. Vaterkonflikte

2.1. L.Samuel 19,1-7

Davids militarischer und politischer Erfolg sowie die Liebe seines Sohnes zu David
bleibt Saul nicht verborgen. Vielmehr ist er voll Neid, Wut und Eifersucht:

Und Saul redete zu Jonatan seinem Sohn und allen seinen Dienern, David zu
toten. Aber Jonatan der Sohn Sauls hatte grofle Lust (chafez meod) an David.
(I.Sam 19,1) -

Mit chafez meod benennt der Erzahler die Zuneigung Jonatans gegeniiber Da-
vid. Oft ist chafez die Gunst eines Hohergestellten gegeniiber einem Untergebe-
nen. Doch kann chafez auch eine intensive emotionale Zuneigung mitenthalten,
bei der eine sexuelle Konnotation mitinbegriffen ist. In Gen 34,19 findet z.B. Dina
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chafez in den Augen Sichems, und in Din 21,14 geht es um das Verhaltnis von
freien Israeliten zu weiblichen Kriegsgefangenen, wo chafez dabei sogar eine se-
xuelle Komponente enthilt. .

Wenn chafez, das hier ja noch durch meod verstarkt wird und als Opposition
zu den Mordgeltsten Sauls verwendet wird, zwar auch die Gunst und das Waohl-
wollen eines Prinzen zu einem zum Held avancierten Hirtenjungen bezeichnen
kann, scheint es hier in diesem Kontext aber auch um die Zuneigung eines Man-
nes zu einem andern Mann zu gehen, seinem Gefallen und seiner Lust an ihm.

Nachdem Jonatan seinen Freund von den Mordabsichten Sauls unterrichtet
hat (V2), berichtet die folgende Szene von Jonatans Eintreten fur den Freund. Er
versucht, seinen Vater zu besanftigen und zu beschwichtigen und ihn von seinen
Planen abzubringen, indem er von den politischen Leistungen und militdrischen
Siegen Davids schwarmt (V4f). Er verteidigt David schlieBlich mit Erfolg (V6), und
dieser kann wieder an den Hof in die Dienste des Konigs treten (V7). ‘

Das Verhalten Jonatans ist sicher nicht mehr allein politische Loyalitat und per-
sonliche Gunst. Ausgehend von Kapitel 18 und mit Blick auf die Zweideutigkeit
von chafez laRt sich die Szene in Kapitel 19 auch als der erste Erweis einer treuen
und starken Liebe denken, was in Kapitel 20 dann noch einmal erweitert und dra-
matisiert wird.

2.2. L.Samuel 20,1-21,1
In Kapitel 20 wird in einer sehr ausftihlichen Erzdhlung noch einmal von Sauls
Mordgeliisten (vgl. 11.Sam 19,1), dem Bund der beiden Méanner (vgl. 1.Sam 18,3)
und Jonatans Eintreten fiir David vor seinem Vater (vgl. I. Sam 19,4f) berichtet: Die
Gunst Sauls dauert namlich nicht an, vielmehr eskaliert die Situation immer mehr.
Diesmal kommt David zu Jonatan, um ihn zu bitten, ihn vor dem Kénig und sei-
nen Mordabsichten zu retten (V1). Er erinnert Jonatan an ihren gemeinsamen
Bund (V8) und unterbreitet ihm einen Plan, den Willen des Vaters zu erkunden
(V5-7). An zwei Stellen, als David um Hilfe bittend zu Jonatan kommt, wird das
Verhiltnis der beiden Ménner noch einmal deutlich:

Und er sagte: »Dein Vater weill sehr wohl, daB ich Zuneigung gefunden habe
(mazah chen) in deinen Augen.« (1.5am 20,3)

mazah chen kann eine zwischenmenschliche Beziehung als die gunstvolle Hal-
tung eines Ubergeordneten zu einem Untergeordneten beschreiben (vgl. z.B. Est
5,2). chen ist Hoflichkeitsausdruck und Ergebenheitsbezeugung. Doch auch hier
klingt der Aspekt erotischer Zuneigung an. Dtn 24,1 redet z.B. davon, dal eine
Frau keine chen mehr in den Augen ihres Mannes findet.
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AufschluBreich ist ebenfalls Vers 8:

Und erweise du Liebe (asah chasad) an deinem Knecht entsprechend dem
JHWH-Bund (berit JHWH)! (1.5Sam 20,8a)

Auch die Wendung asah chasad |alit an ein intimes Verhaltnis denken. chasad
bezeichnet das menschliche Zueinander v.a. im Raum der Familie und Verwandt-
schaft oder der Ehe. chdsdd wird dabei verwendet, um das Verhalten in engsten
mitmenschlichen Beziehungen zu beschreiben: So benennt chasdd in Gen 20,13
das Verhaltnis von Abraham und Sara oder in Ruth 1,8 das Verhaltnis von Ruth
und Orpa zu ihren Mannern.

chasad umschreibt das Erweisen von Giite, Freundlichkeit und Liebe. Die Ge-
genseitigkeit ist dabei ein konstitutives Element. In Verbindung mit berit bezeich-
net chdsdd dabei den Inhalt des Bundes, der Bund oder der Schwur (vgl. |. Sam
20, 17) die Intensitat und die Dauerhaftigkeit der Freundschaft. Der Bund bekraf-
tigt die Zusage der chasad.

Der berit JHWH ist in diesem Kontext weniger theologisch zu verstehen (vgl.
II.Sam 9,3). Der gottliche Bund ist eher Ausdruck eines Superlativs. Der berit
JHWH ist der Bund einer umfassenden Giite, der unendlichen Liebe. Das Mativ
des Bundes als JHWH-Bund fiihrt so den Gedanken desLiebesbundesc aus Kapi-
tel 18 weiter (vgl. aber auch I.Sam 20, 23/42 und 23,18).

Zum einen spiegeln die beiden Textausschnitte die traditionelle Hierarchie-
Ordnung zwischen Prinz und Hirtenjungen wieder. Doch weisen chasad und der
berit [HWH auch dartiber hinaus und deuten ein gleichberechtigtes Verhiltnis an.
Vers 8 driickt eine intensive Vebundenheit und Verwandtschaft Davids zu Jonatan
aus. Dieser antwortet nun wie schon in Kapitel 19 entsprechend dem auf ihrer Lie-
be gegriindeten Bund, indem er nun noch einmal eine ausgefeilte Strategie ent-
wickelt, um den Willen seines Vater zu erkunden und schlieflich das Leben Da-
vids zu retten (vgl. .Sam 20,1-10 mit V12-23). So wie sich David dem Geliebten
sunterwirft, »unterwirfte sich Jonatan nun David (vgl. I.Sam 20,3/8 mit V12-17)
Die Intimitat ihres Verhaltnisses wird auch dabei sichtbar;

Und Jonatan sagte zu David: Komm und la uns hinausgehen aufs Feld
(sadadh)i Und sie gingen beide hinaus aufs Feld (sadah). (1.Sam 20,11)

sadlah ist das Feld vor den Toren der Stadt. Als erschlossenes Feld ist es die
Nahrungserwerbsgrundlage fiir die Stadtbewohner. In den Abschnitten des Samu-
elbuches mag es aber eher um einen Truppeniibungsplatz gehen (vgl. z.B. |.Sam
19,3). sadih ist ein heimlicher und unheimlicher Ort. Er ist Zufluchtsort (vgl. z.B.
[.Sam 22,1 oder 24, 4) und Tatort von Verbrechen (Gen 4,18 und Dtn 22,25-27).
Fiir David und Jonatan ist er ein Schutzort vor dem miftrauisch gewordenen und
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eiferslichtigen Saul. sadih ist auch der Ort, an den in Cant 7,12 die Frau ihren Ge-
liebten ruft. saddh wird aus dieser Perspektive zum geheimen und ungestorten
Ort der Liebenden, die sich den Blicken der Gesellschaft entziehen wollen, sowie
der Ort der politischen Verschworung und der Konspiration:

Und jonatan fiigte an, David schwéren zu lassen bei seiner Liebe zu ihm, denn
die Liebe seines Lebens war die Liebe zu ihm. ~ (.Sam 20,17)

Wenn David Jonatan schwort, dann geht es bei schabah weniger um einen for-
mellen Schwur oder einen bestimmten Akt, als dal schabah vielmehr ein feietli-
ches Versprechen, eine unwiderrufliche, verpflichtende WillensiuRerung be-
nennt, die hier mit einer Selbstverfluchung Jonatans verbunden ist (V12-17). Der
Schwur wird zum Zeichen eines Freundschaftsbiindnisses und zur Basis eines po-
litischen Vertrags (vgl. z.B. Gen 21,23 und 31 oder Il.5am 21,2).

- Sicherlich ist Politik und Liebe in der Freundschaft zwischen David und Jona-
tan inzwischen gar nicht mehr voneinander zu trennen: David schwért Jonatan -
seine unzerbriichliche Liebe, und dieser macht sich nun auf, um die Pline Sauls
zu erkunden (V12). Er macht sich zum Komplizen Davids und untergribt die
Macht seines Vaters (V31). Die Liebe Jonatans dréingt ihn zu politischem Handeln.
Jonatan versucht jetzt, David ein zweites Mal gegeniiber Saul zu verteidigen und
sein Fehlen am Neumondfest zu entschuldigen:

Und der Zorn Sauls entbrannte (iber Jonatan und er rief zu ihm: sHurensohn:,
sehr wohl weil3 ich, daf8 du den Sohn Isais erwahit hast (bachar) zu deiner Schande
(boschet) und zur Schande der BléRe (ihrwah) deiner Mutter . (1.Sam 20,30)

Saul beschimpft nicht die Mutter seines Sohnes, sondern Jonatan selbst. Hu-
rensohn ist dabei nicht einfach eine geliufige Beleidigung, sondein ein direkter
Angriff auf die sexuelle Praxis seines Sohnes. Denn auch Schande (boschet) und
Bl6Be bzw. Entehrung (dhrwah) spielen deutlich auf den sexuellen Bereich an.
Ahnlich von sEntbléRungc sprechen z.B. gerade die Gesetze aus Lev 20, wo es um
verschiedenste sexuelle Verbote und sexuelle Verfehlungen, u.a. ja eben auch um
Homosexualitédt geht. Vers 30 liegt die Vorstellung zugrunde, daf die Intimsphére
bzw. die Ehre der Mutter durch die sexuelle Praxis ihres Sohnes verletzt wird.
bachar ist dabei ein Terminus, der ausdriickt, dak ein Mann Zuneigung zu einer
Frau empfindet. Saul scheint sehr gut das sexuelleVerhaltnis von David mit seinem
Sohn begriffen zu haben (vgl. 1.Sam 20,3), besser als die meisten modernen Exe-
geten zumindest. Vielmehr diffamiert Saul die homosexuelle Liebe in blinder Wut
und polemisiert gegen die Liaison seines Sohnes mit David, um im folgenden Vers
31 Jonatan vorwerfen zu kénnen, die politische Macht seines Vater zu untergra-
ben und die sDynastie: zu verraten. DaR die Mannerfreundschaft der Motor aller
politischen Aktivititen seines Sohnes ist, hat Saul genau erkannt.
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In seinem Zorn schleudert Saul schlieflich den Speer auf seinen Sohn. Der
Wille Sauls zu toten, liegt damit offen zu Tage. Noch einmal treffen sich heimlich
die beiden Ménner. Jonatan berichtet David iiber die Geschehnisse, und sie neh-
men Abschied:

Und sie kiissten einander und sie weinten umeinander. (.Sam 20,41ba)

3. 1.Samuel 23,14-18 - Das letzte Treffen

David hat sich auf die Flucht begeben und versteckt sich vor Saul. Doch noch ein
letztes Mal gelingt es Jonatan, David an geheimen Ort zu treffen:

Und Jonatan der Sohn Sauls stand auf und ging zu David nach Horescha, und
er starkte seine Hand in Gott. Und er sagte zu ihm: »Fiirchte dich nicht, denn die
Hand Sauls meines Vaters wird dich nicht treffen, und du wirst Kénig sein tber Isra-
el, und ich werde nach dir der Zweite sein, und auch Saul mein Vater weifl das.«
Und sie schlossen beide einen Bund vor JHWH. (1.Sam 23,16-18a)

Bezeichnenderweise ist es Jonatan, der Geliebte und Verbiindete Davids, aus
dessen Mund das erste Mal die verheifungsvollen und prophetischen Worte von
einem Konigtum Davids erklingen. Die Szene kniipft an Kapitel 20 an, geht aber
gleichzeitig sehr viel weiter: Noch einmal kommt Jonatan in liebevoller Sorge um
David zu ihm (vgl. 1.Sam 19,2-3) und versucht ihn zu ermutigen (vgl. 1.Sam 20,4
oder 9).

Daoch wahrend auch schon in 1.Sam 20,1216 ein dngstlicher Blick Jonatans in
die Zukunft ins Gesprach kommt, und er dabei auch schon um die gesicherte Zu-
kunft Davids ahnt, kommt Jonatan nun zu David in einer fast ausweglosen Situati-
on, auf der hilflosen Flucht vor Saul und prophezeit David euphorisch eine glanz-
volle Zukunft als neuer Regent. Er selbst stellt sich dabei ganz in die zweite Reihe.
Der Bund, den sie schlieBen, riickt in den Schatten zukiinftiger Ereignisse und
trdgt scheinbar mehr den Charakter eines gezielten politischen Biindnisses (vgl.
dagegen 1.Sam 18,3 oder .Sam 20,8). Wichtig wird nun auch die Gegenwart
JHWHs (vgl. 1.5am 20,8/23/42). Es geht nicht mehr darum, die smenschliche Zu-
neigung des Kénigssohnes zu schildern, sondern die Bestitigung Davids und sei-
nes Weges durch Jahwe.«

4. 11.Samuel 1,17-27 - Davids Klage um Jonatan

David fal8t seine Trauer und seine Bewunderung gegeniiber Saul und Jonatan in
einem Lied zusammen, und er umschreibt darin noch einmal seine Liebe zu Jona-
tan. So wie der Psalm eine neue Ausdrucksform mit seiner eigenen Sprache und
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Bildern gegentiber den erzihlenden Passagen ist, wirft er auch noch einmal einen
pointierteren Blick auf die Freundschaft der beiden Manner.

Der Klagepsalm besteht aus zwei Strophen, die jeweils von einem Refrain um-
rahmt werden. Wahrend David in einer ersten, besonders kunstvollen Strophe sei-
ner Trauer ber den Tod der Helden Saul und Jonatan Ausdruck gibt, erzéhlt er in
der zweiten Strophe allein von seinem Schmerz iiber den Tod seines Freundes:

Wie sind sie gefallen die Manner in der Mitte des Kampfes.
Jonatan, auf deinen Hohen, erschlagen.
Ein Schmerz flr mich ist es um deinetwillen,

mein Bruder Jonatan,
du warst mir eine grofie Lust (naam li meod),
wunderbarer (falah) war deine Liebe fiir mich
als Liebe von Frauen.
Wie sind sie gefallen die Manner
und verloren die Waffen der Schlacht. (I.Sam 1,25-27)

David umschreibt seine Freundschaft mit Jonatan mit naam /i meod. naam um-
schreibt die Schénheit und Lieblichkeit des/der Geliebten oder die Kostlichkeit
und Lust der Liebe (vgl. z.B. Cant 7,7-10a). naam ist nun hier bezogen auf die Lie-
be Jonatans, er war David lieb und késtlich, er war ihm.eine groRe Lust. Fine sexu-
elle Dimension der Freundschaft wird von dieser Stelle her nicht mehr auszu-
schliefen sein.

David nennt Jonatan seinen Bruder. Dies ist ein Motiv der familidren Verbun-
denheit, als Zeichen »tiefster Zusammengehérigkeit« und doch im Blick auf dgyp-
tische und israelitische Liebeslyrik ein Motiv, das erotische und sexuelle Konnota-
tionen miteinschlielt.

Mit falah benennt David die Qualitit der Liebe Jonatans, die ihm noch mehr
als Liebe von Frauen bedeutete. falah bezeichnet dabei etwas, das iiber das Ge:
wohnte, das Gewohnliche hinausgeht, das auBergewshnlich, unvorstellbar, uner-
wartet und wunderbar ist. Die Liebe, auch die Liebe zwischen Mannern (1), ver-
mag die menschliche Erfahrung zu {ibersteigen und lift den Menschen iiber sich
hinauswachsen (vgl. Spr 30,18f). Wenn sonst mit falah die Wunder und das Ret-
tungshandeln JHWHs benannt wird, so ist es im Klagelied Davids die Liebe seines
Freundes, die wie das Handeln Gottes alle Erwartungen, Gewohnheiten und Er-
kenntnis sprengt, alle Grenzen uberwmdet eben ein Wunder ist, etwas Wunder-

bares.
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Die poetische Beschreibung der Liebe zu Jonatan weifs ihre Grofartigkeit fest-
zuhalten: naam wird durch meod noch gesteigert und falah durch die komparativi-
sche Konstruktion und dem Vergleich mit der Liebe von Frauen, indem die Liebe
Jonatans iiber die Liebe von Frauen gestellt wird.

Der Psalm bildet damit fast eine Antwort auf Kapitel 18, in dem von der Liebe
Jonatans zu David die Rede war. Er ist ebenso eine Reaktion auf den Einsatz und
die Freundschaft, die Jonatan in den Kapiteln 19-20 und 23 gegeniber Davids er-
wies. SchlieRlich ein kunstvoller wie dramatischer Abschluf8 der Liebesgeschichte
zwischen Jonatan und David.

Die Textanalyse hat gezeigt, daR in der Breite der Uberlieferung auch eine se-
xuelle und erotische Seite der Freundschaft zwischen David und Jonatan an vielen
Stellen durchschimmert. Durch die Fiille der Hinweise erscheint der Verdacht von
der Freundschaft der Manner als einer homosexuelle Beziehung auf jeden Fall ge-
stiitzt und nicht mehr auszuschlieben.

Es ist nun dariiberhinaus zu fragen, ob im vorderorientalischen Kontext eine
solche Beziehung iiberhaupt tiblich war und damit eine Interpretation der Freund-
schaft als homosexuelles Paar auch eine Wahrscheinlichkeit besitzt.

SOZIALGESCHICHTE

- Wie Homosexualitit gestaltet und gelebt wurde und schlieBlich in den Kulturen des
Vorderen Orients bewertet wurde, mochte ich nun kurz darstellen, um den sozial-
geschichtlichen Kontext der Freundschaft von David und Jonatan zu beleuchten.

Die Frage nach den sozialgeschichtlichen Grundlagen der benachbarten Kultu-
ren scheint mir dariiber hinaus gerade fiir die Kénigszeit und deren Anfénge rele-
vant, denn ein sich neu konstituierender Staat, Volk und Religion brauchten Vorhil-
der. AuRerdem war mit der Ausbildung des Kénigtums auch die Entstehung neuer
gesellschaftlicher Eliten verbunden, die nach kultureller und sozialer Orientierung
Ausschau hielten, um einen neuen exklusiven Lebensstil zu gestalten. Das Konig-
tum ermoglichte zudem eine neue Form von Fernhandel und Korrespondenz mit
dem Ausland. SchlieRlich ist der kulturelle Austausch zwischen der Agiis und Vor-
derasien wie Agypten besonders durch die Seevilker ausgeweitet worden.

1. Agypten

Am Ende des 2. Jahrtausends dominierten die dgyptische Kultur und Herrschaft in
Paldstina. Das Ideal der Familie war zwar konstitutiv fur die dgyptische Gesell-
schaft, Homosexualitit begegnet jedoch in mehreren dgyptischen Mythen, aller-
dings hier nicht ohne Polemik gegen homosexuelle Praxis und Verurteilung dersel-
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ben. Diese begegnet auch in einigen dgyptischen Gesetzestexten.

Trotzdem scheint der homosexuelle Verkehr bei gegenseitigem Einverstandnis
nicht als unmoralisch bewertet worden zu sein. Es gibt keine Hinweise darauf, dafy
Homosexualitdt unterdriickt oder geahndet wurde.

Ein »Makelc haftete der Homosexualitit jedoch an: Indem ein Mann im homo-
sexuellen Geschlechtsverkehr die passive, sweibliche: Rolle (ibernimmt, verldft er
seine :mannlichec Rolle im Geschlechtsverkehr. Dies hat die Bewertung von Ho-
mosexualitat in allen Kulturen mitbestimmt.

Besonders bemerkenswert ist u.a. das Grab der beiden Freunde Nianchchnum
und Chnumhotep. Die beiden am Hofe des Konigs angestellten und privilegierten
Ménner waren verheiratet und hatten Kinder. Doch entgegen der traditionellen
agyptischen Bildprogramme sind nicht die Méanner mit ihren Frauen in der Grab-
kammer abgebildet, sondern die beiden Freunde Hande haltend oder in liebevol-
ler Umarmung, die als Kufl gedeutet werden konnte.

Ein intimes Verhaltnis zweier Manner konnte scheinbar ohne AnstoBnahme
der Umwelt sogar fiir die Ewigkeit dokumentiert werden. Eine erotische Manner-
beziehung war unter Wahrung der gesellschaftlichen Konventionen, im Rahmen
einer gewohnlichen Ehebeziehung und Familiensituation méglich.

2. Seevolker
Im 12. Jh. kolonisieren Seevélker aus dem dgdischen Raum kommend die Kiiste
Palastinas, und die Philister beerben die dgyptische Grolfmacht in ihrer Herrschaft
iber Paldstina. Die Samuelbtcher schildern sehr ausfihlich die Auseinanderset-
zungen mit den Philistern. Die Kultur der Philister scheint in der kanaanaischen
und der dgdischen Kultur aufzugehen.

Im kanaanaischen Fruchtbarkeitsgottinnenkult sind die stark sexuellen Ziige
auffallig. Von homosexueller kultischer Prostitution in Kanaan ist deshalb auch
nicht nur wegen der biblischen Verurteilung auszugehen. Aufgrund der unzurei-
chenden Quellenlage 14t sich nur vermuten, dall Homosexualitit auch privat un-
gehindert in Kanaan gelebt werden konnte.

Zwar wird eine ausgeprigte homosexuelle Kultur in der Agiis erst seit dem
7. Ih. greifbar, ihre Wurzeln reichen aber sicher schon in frithere Zeit zuriick. Sie
hatte ihren Ort als »Knabenliebec im Bereich der Erziehung, im Verhaltnis zwi-
-schen Schiiler und Lehrer und war beschrankt auf priviligierte Bevélkerungsschich-
ten. Sie war zudem zeitlich begrenzt durch das Alterwerden des Jungen.

Von der Liebe junger Minner als Kampfgefihrten, die fiir den Kontext der
Mannerfreundschaft im Samuelbuch auch interessanter ist und die in Griechen-
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land spiter als erotische Freundschaft verstanden wurde, erzihlt Homers llias.
Das Epds, unter dem Namen von Homer iiberliefert, basiert auf mundlich tradier-
" ter Dichtung, die bis ins 2. Jt. zurlckreicht und dichterisch und gestalterisch in der
sweiten Hilfte des 8. Jh. zusammengefafit wurde. Hintergrund des Epos bildet die
Belagerung Trojas wihrend des Trojanischen Krieges. Die Freundschaft zwischen
Achill und Patroklos aus Homers llias ist die Freundschaft zwischen zwei Kriegs-
helden. Die beiden schlieRen Waffenbruderschaft, und sie halten sich die bedings-
lose Treue.

lhre Freundschaft endet mit dem Tode Patroklos’ und der Klage Achills iiber

seinen Tod:

»Gleich jetzt mochte ich sterben, weil ich nicht imstande gewesen,
~ Meinem Gefahrten, der fiel, zu helfen; sehr fern von der Heimat
Ging er zugrund, und ich war nicht da als Wehrer des Unheils.«”

Der Klagegesang des Freundes, aber tiberhaupt das Motiv der Freundschaft zwei-
er Kameraden beim Militdr und Kriegshelden besitzt eine Nahe zu der Freund-
schaft von David und Jonatan. Vielleicht haben die Traditionen, die ins Homeri-
sche Epos einflossen, auch ein Gegentiber fiir die Verfasser der David-Jonatan-Tra-
dition gebildet? Die Freundschaft von Achill und Patroklos kénnte schon ein ange-
messener Spiegel der biblischen Freundschaft sein.

3. Mesopotamien - :
Mesopotamien war neben Agypten v.a. unter den Assyrern und Babyloniern das
sweite Zentrum der Macht im Vorderen Orient, von dem wichtige kulturelle Im-
pulse fiir Paldstina ausgingen. In Mesopotamien galt die gleichgeschlechtliche Lie-
be zwischen Minnern in gleicher sozialer Stellung bei gegenseitigem Einverstind-
nis weder als anst6Rig, noch waren religitse Verbote oder moralische Bedenken
in dieser Beziehung den Assyrern bekannt.

Die stark sexuell geprigten Gottheiten in Assur und Babylon manifestierten
sich auch in der menschlichen Sexualitit. Eine ausgepragte kultische Homosexua-
litt als Tempelprostitution war institutionalisierter Teil des Lebens einer stadti-
schen Zivilisation. Als Mann einen gleichgeschlechtlichen Partner im Ischtartem-
pel aufzusuchen war ebenso selbstverstindlich wie der Besuch einer weiblichen
Tempelprostituierten. Die fragwiirdige, passive Rolle im Geschlechtsverkehr, die
als unmannlich galt, ibernahm der Prostituierte.

7 Homer, llias 11, 98 f, nach der Ubersetzung von R. Hampe, Stuttgart, 1979, Seite 379.
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In den Ruinen von Meggido fanden Archdologlnnen Fragmente des Gilga-
mesch-Epos, dem vielleicht bedeutendsten Werk der Literatur in Mesopotamien.

Das Gilgamesch-Epos erzadhlt vom Kénig Gilgamesch, der Herrscher der 1. Dy-
nastie von Uruk war und um 2600 lebte. Gilgamesch-Dichtungen reichen bis ins
3.Jt. zuriick und sind in verschiedenen Sprachen (berliefert. Etwa ab dem 12.Jh.
begann mensch die sumerischen Dichtungen zu einem grollen Gilgamesch-Epos
zusammenzufassen. Das Epos erzdhlt von der Freundschaft zwischen Gilgamesch
und Enkidu. Gilgamesch, der machtige tyrannische Kénig von Uruk, und Enkidu,
der primitive, wilde, doch Gerechtigkeit suchende Krieger, kimpfen gegeneinan-
der, aber im Kampf entsteht Freundschaft zwischen den beiden Helden. Immer in-
tensiver und groRer wird dann die Liebe und Freundschaft der beiden geschildert.
Die beiden Manner beriihren sich, sie kiissen und umarmen sich, und Gilgamesch
traumt von Enkidus Schenkeln und vom Beischlaf mit seinem Freund:

»Hin zog s (mich zu ihm wie) zu einer Frau.«®

Die Freundschaft gipfelt in der Adoption des Enkidu durch die Mutter des Gilga-
mesch, was die beiden zu Briidern werden ld6t. Enkidu wird der s>Zweite« nach Gil-
gamesch am Hofe (VIII, 11,49-11l,1-7). Doch Enkidu erkrankt und stirbt. Gilga-
mesch verfallt in Klage und Trauer, und das Epos endet in unbegrenzter Traurigkeit
und Klage um den Freund:

»Mein Freund, den ich von ganzem Herzen liebte,
er, der mit mir durch alle Note zog,

(Ja) Enkidu, mein Freund, den ich so liebte,

er, der mit mir durch alle Note zog-

Das bittre Los der Menschheit nahm ihn weg.«?

Die Nihe zu den Motiven des Samuelbuches ist beeindruckend: Der einfache
sLandjunge: und der machtige Herrscher werden zu gemeinsamen Kriegern und
Helden, ihre Freundschaft, die so eng ist, daB sie zu Verwandten, zu Bridern und
‘ gemeinsamen Regenten werden, der friihe Tod des Freundes und das Ende der
Freundschaft mit der Klage des Konigs und des ganzen Volkes um den verstorbe-
nen Freund. War das Gilgamesch-Epos am Jerusalemer Hof bekannt? Es konnte
gut als Vorlage gedient haben. Auf jeden Fall scheint mir das Epos ein Schliissel
zum Verstandnis der Texte des Samuelbuches zu sein, die von der Freundschaft
Davids und Jonatans erzéhlen. An der Erzihlung von Gilgamesch und Enkidu wird

8 Gilgameschepos |, V 36, nach der Ubers. van H. Schmdékel, Stuttgart u.a. £1984, S, 34,
9 Gilgameschepos X, Il 1-3, Seite 87.
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deutlich, daf es im Vorderen Orient eine ausgeprigte homoerotische Kultur gab.
Die Liebe zwischen Mannern wurde als erotisches Phanomen anerkannt und in
der Literatur festgehalten.

In den hier untersuchten Kulturen begegnet Homosexualitat zwar oft allein als
sexueller Akt der Lustbefriedigung, z.B. im Rahmen der Tempelprostitution. In ei-
ner gehobenen Schicht war aber auch gesellschaftlich akzeptiert ein partner-
schaftliches Miteinander von Mannern méglich. Homosexualitat wird nicht regle-
mentiert oder grundsétzlich als anstéRig empfunden.

Damit wird der Verdacht von der homosexuellen Liebe im Samuelbuch als rea-
listische Interpretation der Texte unterstiitzt. :

ZUSAMMENFASSUNG

Die hier untersuchten Texte der Samuelbiicher, die ja auch sonst fir unser moder-
nes Verstindnis von allerlei Unmoglichkeiten und Undenkbarkeiten erzahlen (vgl.
2.B. 1.Sam 18,25/27. oder 1.5am 28,8ff), sind voller Anspielungen auf homosexuel-
le Erotik und Sexualitat.

Wenn es im vorderorientalischen Kontext in bezug auf Homosexualitdt zwar
v.a. um reine Sexualkontakte als Lustbefriedigung, z.B. im Rahmen von Tempel-
prostitution ging, so hat die Untersuchung mit Hinweis auf Nianchchnum und
Chnumhotep, Achill und Patroklos oder Gilgamesch und Enkidu zeigen wollen,
daR es in einer gehobenen Gesellschaftsschicht durchaus Fermen gleichge-
schlechtlicher Liebe gab, die Ziige einer »dauerndenc Partnerschaft trugen, die
sich auf die Attraktion der homosexuellen Erotik griindeten. Homosexualitdt wur-
de hier zwar gesellschaftlich akzeptiert, aber auch ganz im Rahmen der gesell-
schaftlichen Konventionen gelebt, innerhalb von Familie und Ehe, die ja nicht viel
mit Liebe zu tun haben mufte (vgl. z.B. 1.25).

Aus diesem Hintergrund sehe ich meinen Verdacht als gentigend bestitigt, die
Freundschaft zwischen David und Jonatan als eine homosexuelle und homoeroti-
sche Liebe angemessen beschrieben zu sehen.

Dafk David und Jonatan modernere Auffassungen in bezug auf Staat und Mili-
tar besafen (vgl. z.B. .14,

27ff), als die iiberkommenen altviterlichen Anschauungen Sauls, mag ein un-
terstiitzendes Element in ihrer Freundschaft gewesen sein.

lhre gleichgeschlechtliche Liebe wird mehr und mehr zum Politikum und ins
Politische gedriangt. Jonatan wird zur Entscheidung zwischen Vater und Freund
gezwungen. Seine Wahl ist klar. Aber mit der Unterstiitzung seines Freundes stellt
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er sich gegen den herrschenden Vater, dessen Macht er untergrabt, um seinen
Freund zu retten. In der Uberlieferung wird nun aber immer mehr das Motiv der
erotischen Freundschaft zugunsten eines politischen Bilindnisses zwischen den
beiden Mannern zuriickgedréngt. Jonatan, der immer mehr hinter David zuriick-
tritt, erscheint schlieflich allein als Verkiinder eines neuen davidischen Kénigtums
und wird als Legitimator des Ubergangs der Herrschaft von Saul an David ange-
deutet, als Briicke zwischen Saul und David.

Leider ist diese Tendenz, ihren Bund als politisches Biindnis zu qualifizieren
und die Liebe der beiden Manner zu verheimlichen, noch weiter verscharft wor-
den. Die meisten modernen Exegeten deuten die Beziehung von Jonatan und Da-
vid entweder unter politischen oder unter theologischen Aspekten. Die Freund-
schaft der Manner wird dabei in einen theologischen Bogen gespannt, in dem Jo-
natan allein zum Helfer der gottlichen Zielsetzung wird, die auf das Kénigtum Da-
vids gerichtet ist. In den modernen Ubersetzungen ist so auch kaum noch etwas
von den erotischen Anspielungen des hebraischen Textes erhalten. :

Jonatan und David also eine »verheimlichte Liebe«! - Nicht nur, dal David
und Jonatan ihre Liebe am Hofe Sauls geheim leben muf3ten und sich in Verstek-
ken miteinander trafen, auch der Uberlieferungs- und Auslegungsprozel war im-
mer mehr v.a. damit beschiftigt, diese Liebe zu verheimlichen.

Ich sehe darin auch mein MiRtrauen bestitigt: Solange gleichgeschlechtliche
Liebe immer noch das defizitire Abweichen vom Normalen und von kirchlichen
Leit/d-Bildern ist, werden Exegeten und Theologinnen Jonatan und David auch
kaum als Liebespaar verstehen und annehmen kénnen.

Sexualitat und Religion waren einmal ein weniger groRer Widerspruch als heute.
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Hat die Kirche AIDS?

* von Stefan Etgeton

1 WARUM DIE KIRCHE KEIN AIDS HAT

In der Bundesrepublik hat kaum eine Institution AIDS so erfolgreich verhiitet wie
die Kirche, und zwar auf allen ihren Ebenen. Das liegt allerdings weniger an einer
besonders intelligenten Praventionsstrategie; Kampagnen dieser Art sind mir je-
denfalls nicht bekannt. Das Problem AIDS taucht deswegen in der Kirche so:gut
wie gar nicht auf, weil die Menschen, die von AIDS hauptséchlich betroffen sind,
in der Kirche nicht auftauchen, von ihr ausgestofien wurden oder ihr von sich aus
den Riicken gekehrt haben. Noch immer sind in der Bundesrepublik Deutschland
66% der Betroffenen schwule Manner und 15% intravends drogengebrauchende
Menschen. Diese beiden »Hauptbetroffenengruppen« wollen nicht ins Bild der
Volkskirche passen, so sehr sie sich auch bemiihen mag. Schwule als selbstver-
stindliche Glieder der Gemeinde waren lange als solche unsichtbar, Drogennut-
zerlnnen sind es bis heute. Die Kirche hat sich des Problems AIDS praventiv entle-
digt, indem sie die von AIDS besonders bedrohten Gruppen strukturell und kultu-
rell exkommuniziert hat, schon bevor AIDS hatte akut werden kénnen. Die Frage
jedoch, warum eigentlich AIDS kein Thema der Kirche ist, das Unbehagen, daf
hier etwas fehlen kénnte, ist bisher nicht laut geworden.

Die schwule Gemeinde (»gay communitys«) kam um AIDS nicht herum; sie hat
die Krankheit zu einem Teil ihrer Kultur gemacht und eine eigene Infrastruktur da-
gegen aufgebaut - die AIDS-Hilfe. Daraus sind neue »Habituale« und sogar Ritua-
le entstanden, die - besonders wenn es um Sterben und Trauer geht, teils an die
kirchlichen Formen angelehnt, teils bewufRt davon abgegrenzt wurden. Ein bif-
chen kann inzwischen sogar die traditionsreiche Kasualiensanstalt Kirche von uns
lernen. Im Vergleich mit der schwulen Gemeinde, mit ihrer Konfrontation und
Auseinandersetzung hat die Kirche kein AIDS und wird es nie haben.

Die Kirche - auf allen ihren Ebenen, und gerade in der Gemeinde vor Ort - hat
sich mit ihrem volkskirchlichen Grundansatz so sehr zum Inbegriff der Normalitit
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gemacht, dal zwischen christlicher und biirgerlicher Lebensweise kaum noch Un-
terschiede bestehen. Auch offentlich wird die Kirche als Hort von Sitte und Anstand
wahr- und in Anspruch genommen - als Skandalon nur, wenn sie an allzu alten
Zopfen hdngen bleibt. Krankheit, Behinderung und Gebrechen gehéren zwar zum
Bild der Volkskirche, aber doch eher als Objekte karitativer Zuwendung, zum
Selbstbild kaum. Beinahe wére man versucht zu sagen, dals Schwule und Junkies
erst dann willkommen sind, wenn sie AIDS haben, sich also dem pastoralen »Barm-
herzigkeitsterrorismus« (Dorothea Strault) nicht mehr entziehen kénnen. Im Mo-
ment scheint es so, als tauchten die von AIDS am meisten betroffenen Gruppen vor
allem in Gestalt von »Klienten« auf: Schwule sind da vielleicht schon etwas weiter;
aber Drogengebraucherinnen miissen sich zumeist erst ins Muster der »Suchtab-
hangigkeit« fligen, um die Zuwendung der Kirche zu erfahren. In der Arbeit mit Pro-
stituierten ist die Diakonie der kirchlichen Lehr- und Glaubensentwicklung aus prak-
tischer Not langst davongelaufen - die gute Arbeit, die hier geleistet wird, kommt
im Rest der Kirche nicht an, verdndert nichts. Die helfende Zuwendung endet offizi-
ell noch immer mit der Mahnung: »Siindige hinfort nicht mehrl« Das Problem der
Kirche mit den Randgruppen der Gesellschaft - die wesentliche Ursache dafiir, daf
in ihr AIDS so erfolgreich verhiitet wurde - hat mit dem volkskirchlichen Konzept
zu tun, das die Kirche von sich selbst entworfen hat. Die Volkskirche ist gegen AIDS
nahezu immun. Der »sLeib Christi« aber, wie ihn diese Volkskirche reprisentiert, ist
nahezu identisch mit dem »gesunden Volkskérpere.

Il KONFLIKT- UND BERUHRUNGSPUNKTE ZWISCHEN KIRCHE UND AIDS-HILFE

1. »Lebensweisenakzeptanz« und »Gnadex

Es entspricht dem Ansatz der Selbsthilfe, der Klientelisierung der Adressatinnen von
Pravention und der Menschen mit HIV und AIDS entgegenzuwirken. Nach beinahe
fiinfzehn Jahren professioneller Arbeit und gestiegenen Anspriichen ist das auch fiir
AIDS-Hilfen nicht immer leicht. Die AIDS-Hilfe hat sich in ihrem Grundansatz zur
sLebensweisenakzeptanz« verpflichtet, wodurch der Eigensinn derer, die auf Hilfs-
und Selbsthilfeangebote der AIDS-Hilfe zuriickgreifen, eine gréfere Rolle spielt als
in der herkémmlichen Sozialarbeit oder Diakonie. Zum priventiven Erfolg dieses
Konzeptes hat nicht nur die Nihe der AIDS-Hilfe zu den jeweiligen Szenen, son-
dern auch das Arbeitsprinzip beigetragen, daft die Umkrempelung des je eigenen
Lebensstils, der sexuellen Orientierung, des Drogenkonsums, nicht zur Vorausset-
zung flr das Gelingen selbstbestimmten Schutzes erklart wurde. Prdvention nach
dem Motto: »Schmeil} die Spritze weg, dann sag ich dir, wie safer use geht« ist of-
fenbarer Unsinn. Schwule, Junkies, Huren und Stricher zu akzeptieren, wie sie sind
und mit dem, was sie machen, bedeutet - noch dazu fiir Selbsthilfe -, den subtilen
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Mustern flirsorglicher Entmiindigung und voreiliger Pathologisierung - mit denen,
gerade wo es um Rausch und Lust geht, die eigenen Konflikte professionell abge-
wehrt werden - miltrauisch zu begegnen. Dabei ist es durchaus nicht einfach,
Menschen, die eben ihrerseits nicht einfach sind, zu akzeptieren - das stellt hohe
Anforderungen an die Professionalitit der Arbeit, der nicht alle immer gerecht zu
werden vermagen. Auch das gilt es zu akzeptieren.

‘Mit ihrem Konzept der Lebensweisenakzeptanz kommt die AIDS-Hilfe der Kir-
‘che nédher, als dies nach dem bisher Gesagten zu vermuten wére. Lebensweisenak-
zeptanz zieht die praktische Konsequenz aus einer christlichen Einsicht, daR alles
an den Menschen verschieden und eigen ist, dal es kaum ein Urteil gibt, welches
uns zustiinde, auler diesem: dal$ jedeR aus der Gnade Gottes lebt. In der prakti-
schen Theologie heilt das: »die Menschen dort abholen, wo sie sind¢, und zwar ge-
rade, wo sie stark sind (Bonhoeffer). In der AIDS-Pravention bedeutet, der Gnade
zu entsprechen z.B.: die sexuelle Kultur von Schwulen gerade dort zu stirken, wo
sie am riskantesten und unverniinftigsten, aber oft eben auch am lustvollsten ist; fiir
Umstinde des Spritzdrogengebrauchs zu sorgen, die ein gesundheitsférderndes
Verhalten Uberhaupt erst sinnvoll erscheinen lassen; Prostitution als Erwerbsarbeit
anzuerkennen usw. Solche »Gnadenwirkung« ist parteilich, aber keineswegs »billige,
sie kann sogar sehr ungnadig sein: z.B. mit den Formen des bundesdeutschen Straf-
vollzuges, der zahllose Infektionen selbst beférdert; den inhumanen Bedingungen,
unter denen Fliichtlinge und Migrantinnen in diesem Land leben miissen usw. Da
Verhalten stets eingebunden ist in die jeweiligen Verhiltnisse, hat das Selbsthilfe-
konzept der Lebensweisenakzeptanz immer auch eine politische Seite - Fvangeli-
um und Gesetz sind darin eins. Kirche und AIDS-Hilfe sind es leider gerade an die-
sem Punkt oft nicht. Besonders im Blick auf die Drogenpolitik und die konkrete Ar-
beit in den Beratungsstellen ergeben sich immer wieder Konflikte vor Ort - auf der
Ebene der Organisationen herrscht weitgehend Funkstille. Die AIDS-Hilfe ist im Mo-
ment die einzige Institution im Bereich der Drogenberatung, in der durchgingig
und verlaBlich drogenakzeptierend gearbeitet wird. Das gilt fiir staatliche Einrichtun-
gen nur bedingt, fiir kirchliche leider nur selten. Ich wage sogar die Vermessenheit
zu behaupten, daf die AIDS-Hilfe hier dem biblischen Rechtfertigungsgedanken
konsequenter entspricht als die Kirche und vielleicht an dieser Stelle von Gnade ein
biRchen mehr verstanden hat als sie. Eine Auseinandersetzung zwischen der Deut-
schen AIDS-Hilfe und den Kirchen wdre hier sicher fur beide lohnend.

2. »Abschied vom Ehrenamt«

Dalk das Verhiltnis von Selbsthilfe und beruflicher Professionalitit auch in der
AIDS-Hilfe nicht ohne Konflikte ausgehandelt wird, habe ich schon angedeutet.
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Indes missen wir uns als professionelle Anbieter und Selbsthilfeorganisation mit
Fragen auseinandersetzen, die die klassischen Wohlfahrtstriger so im Moment
noch nicht auf der Tagesordnung haben. Die »Profis« in der AIDS-Hilfe sehen sich_
. stdrker als in anderen Einrichtungen einem erhShten Anspruch auf Partizipation -
ausgesetzt. Wer Angebote der AIDS-Hilfe wahrnimmt, soll als Subjekt der Praven-
tion, der Beratung, bis hinein in Betreuung und Pflege gestirkt, moglichst wenig
zum Klienten gemacht werden. Selbsthilfe, das bezahlte und freiwillige Engage-
ment der Betroffenen ist somit die strukturelle Basis fiir Lebensweisenakzeptanz.
Durch die 6ffentliche Forderung dieser Struktur leistet das professionelle Angebot
der AIDS-Hilfe einen Beitrag zur »Selbstvergesellschaftung« der sozial Deklassier-
ten - auch das funktioniert nicht ohne Spannungen.

Wie produktiv sie sein kénnen, hat sich jiingst gezeigt, als sich die Deutsche
AIDS-Hilfe unter der Uberschrift »Abschied vom Ehrenamt?« mit dem Konzept
freiwilliger Tatigkeit beschiftigt hat. Dabei wurde deutlich, daf8 die Konstruktion
eines »Ehrenamtes« aus rein altruistischen Motiven (das Florence-Nightingale-Mo-
dell) - sofern sie je gestimmt hat - heute dringend der Korrektur bedarf. Wer sich
in AIDS-Hilfen freiwillig engagiert, tut zundchst etwas fiir sich selbst, weil er einer
der hauptbetroffenen Gruppen angehért, infiziert oder erkrankt ist, betroffene
Freundinnen hat oder weil es, wie auch immer, in die jeweilige Biographie gerade
palit. Wir suchen also jenseits des Konzepts vom sEhrenamt« nach einem Modell
fur biographie- und lebensstilgerechte Caritas. Wer seine Zeit spendet, erwartet
auch etwas von der Organisation, fiir die er oder sie arbeitet: Aufmerksamkeit und
Hilfe bei der Bewiltigung eigener Angste, Zuwendung und soziale Waérme, Quali-
fikation und Anerkennung der eigenen Fihigkeiten - ja auch so etwas wie Sinn.
Fir die AIDS-Hilfe ist dies eine irritierende Erfahrung, als Organisation zur indivi-
duellen Sinnstiftung in Anspruch genommen zu werden. Das setzt Angste, aber
auch Allmachtsphantasien frei. Hier tite der AIDS-Hilfe eine Spur Rechtfertigungs-
bewultsein sicher gut, und bestiinde dieses auch nur in der skeptischen Einsicht,
daB sich »Sinn« letztlich nicht organisieren und durch Arbeit erwerben l3Rt. Auch
an diesem Punkt stelle ich mir das Gesprich zwischen der Kirche und der AIDS-
Hilfe fiir beide sehr anregend vor.

I WARUM EINE KIRCHE, DIE KEIN AIDS HAT, NICHT (GUT) KIRCHE SEIN
KANN

In den vergangenen fiinfzehn Jahren hat die AIDS-Hilfe im Gesundheitswesen ge-
legentlich jene Sauerteigfunktion innegehabt, die die Kirche in der Welt fiir sich in
Anspruch nimmt. AIDS war in der Bundesrepublik Deutschland ein gesundheits-
politischer Modernisierungs- und Humanisierungsfaktor. Unterstiitzt durch die Ot
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tawa-Charta der WHO lieRen sich mit dem Vehikel AIDS, auf der Basis eines star-
ken und gut organisierten Selbsthilfe- und Lobbyverbandes erste Schritte auf dem
Weg zu einem »New Deal of Public Health« tun. Die Abkehr von der rein kurati-
ven Reparaturmedizin zum priventiven Paradigma der Gesundheitsférderung ist
durch die erfolgreiche AIDS-Pravention vorangebracht worden. Die Etablierung
von Selbsthilfestrukturen als essentieller Siule des Gesundheitswesens ist durch
die annihernd flichendeckende Griindung von AIDS-Hilfen in der Bundesrepu-
blik mitbeférdert worden. Die Erkenntnis, da Gesundheit und Krankheit weder
Schuld noch Schicksal sind, sondern nach sozialen Kriterien verteilt werden, hat in
der Akzeptanz von Lebensstilen und in der Verkniipfung von Verhaltens- und Ver-
haltnispravention im Ansatz der AIDS-Hilfe ihre praktische Entsprechung gefun-
den. Weltweit und auch hierzulande sind nicht Sucht und Promiskuitdt der Motor
der Epidemie, sondern die Armut, die ungleiche Verteilung von Ressourcen, Bil-
dungschancen und Lebensperspektiven.

Die AIDS-Hilfe steht daher bewult in der sozialen »*Schmuddeleckes, aber sie
setzt darauf, daB gesellschaftliche Dynamik von den Randern ausgeht. Dafiir gibt
as zumindest ein historisches Beispiel, denn die Botschaft Jesu ist ja nicht von den
Weisen, Machtigen und Vornehmen aufgenommen worden, sondern - so berich-
tet Paulus - von den Térichten, Schwachen und Verachteten (1 Kor 1,26). Christus
selbst hat sich identifiziert mit den Kranken, Hungernden, Fliichtlingen und Gefan-
genen (Mt 25). Das geschichtliche Handeln des Gottes Israels hat sich um Macht,
Ansehen, Erstgeburtsrecht und Weisheit wenig gekiimmert - im Gegenteil: die Er-
wahlung ergreift Partei fiir die Schwachen, Verachteten und Unterprivilegierten.
Der Bund Gottes mit den Menschen giefit nicht Gnade hillig tiber die gesellschaft-
lichen Widerspriiche, sondern nimmt kritisch Stellung, erwihlt und wahlt aus: Er-
wihlung meint qualifizierte Gnade. Die Kirche als eine Gestalt dieses Bundes be-
zieht in der Welt keine beliebige Position, sondern sammelt sich dort,'wo die T6-
richten, Schwachen und Verachteten stehen. Sie ist der Stachel im Fleisch des »ge-
- sunden Volkskorpers« und wird daher auch AIDS kriegen, wenn sie einmal die Fe-
stung der Normalitit verlassen hat. Die Gemeinde Jesu Christi und die AIDS-Ge-
meinde treffen sich dann auf gemeinsamem Terrain und kénnen zusammen dar-
iiber nachdenken, was es fiir die Wahrnehmung von Lust und Rausch eigentlich
bedeutet, dak Gott Fleisch geworden ist. Wenn wir soweit doch schon wéren!

Der Autor ist Bundesgeschiftsfiihrer der Deutschen AIDS-Hilfe e.V.
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Selbstverhiillung als
Aufgabe Schwuler Theologie

Seid klug wie die Schlangen
und ohne Falsch wie die Tauben (Matth. 10,16)

von Eckhard Jung

»Die nehmen keine Schwulen« meint der Zweifler und blickt verzagt in die Runde.
Der Engel fixiert ihn: »Hast du es denn schon versucht?« »sHin und wieder.« »Was
sagst du auch, dal du schwul biste, mischt sich der mit dem breiten Gesicht ein, den
die anderen nur >das Schweinc nennen, »das geht doch keinen ‘was ‘an.
»Ja, aber..q, setzt der Zweifler an, weill aber gar nicht recht, was er sagen will.
»Was aber?, will das Schwein wissen. - »Er will halt ehrlich sein«, entgegnet statt
dessen der Engel. »Heraus kommt es doch, und dann hab’ ich den Arger am Hals.
SchlieRlich geht es um Jugendliche.c »Bist du scharf auf die Kids?« »Quatsch, Ferkell«
»Also was? Dann braucht’s doch niemand zu interessieren. Schon gar nicht den Per-
sonalleiter.« »Aber«, witft der Engel in die Waagschale, »du hast dir doch vorgenom:-
men, mit dem Liigen aufzuhtren. Mithsam haben sich deine Eltern damit angefreun:
det und auch deine Kirche weils Bescheid - die dich erst mal auf die lange Bank ge-
schoben hat. Und jetzt willst du mit dem Versteckspielen wieder anfangen?« »Du bist
nicht mehr auf der Uni«, hetzt das Schwein. »Auf dem Arbeitsmarkt ist Durchset-
zungskraft gefragt, nicht Redlichkeit! Wenn du erst einmal beamtet bist, kannst du
machen, was du willst.« »Ja, aber ...« Der Zweifler kommt sich recht verloren vor. Er
hat viel nachgedacht, tber Identitat, Selbstvergewisserung, Lebensstil und dariiber,
wie er leben will. Zum Schwein gewendet wirkt der Zweifler erstmals nicht nur ernst,
sondern auch energisch. »Nein« sagt er, »nein. Ich habe mir genau berlegt, was ich
will und zu welchen Bedingungen ich mich verkaufe. Eigentlich will ich mit offenen
Karten spielen. Nur so kann ein Team arbeiten.« »Paperlapap« hohnt das Schwein.
»Wer Sdtze mit seigentliche einleitet, hat sich langst mit dem Gegenteil abgefunden.
Gib’s halt zu, Narr.« »Du verrdtst deinen Traume, zischt der Engel.

sMach dich nicht licherlich. Es gehort nicht ins Einstellungsgesprich, mit wem
du ins Bett gehst.« xDarum geht es doch gar nicht ...« »Ach was. Sieh zu, daR du den
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Job kriegst und zeig, dal du gut bist. Wenn das klappt, kannst du immer noch den
Schwulen raushingen lassen.« sDer Schulb geht nach hinten los. Sie werden sich
verarscht vorkommen.« »Wer sagt, dall die Leute nicht verarscht werden wollen?
Taktik ist angesagtl«

Der Engel und das Schwein streiten. Immer entfernter scheinen dem Zweifler
ihre Stimmen, bis er nur noch sich selbst wahrnimmt, im Flur stehend, den Brief in
der Hand. Durch das Kiichenfenster scheint gerade noch so viel Dammerlicht, daf
er lesen kann, was da steht: »... leider mitteilen, daf® wir Sie nicht einstellen kénnen.
Die geschilderten Umstdande wiirden aus unserer Sicht vielfiltige Probleme aufwer-
fen, die ein erfolgreiches Arbeiten als nicht gesichert erscheinen lassen. Unsere To-
leranz in dieser Frage wiirde durch die Intoleranz der am Erziehungsprozel Beteilig-
ten keinen Bestand haben. Vielleicht sehen wir das auch zu eng, aber wir muften
letztendlich eine Entscheidung treffen, inwieweit wir bereit sind, dieses Risiko einzu-
gehen ...« Dabei hatten sie ihm praktisch schon zugesagt.

Seid klug wie die Schlangen ... Was hier am Beispiel eines Einstellungsgespra-
ches pointiert dargestellt ist, hat seine Bedeutung fiir alle Bereiche schwuler Berufs-
tatigkeit. Nun mag es Schwestern geben, die ihre sexuelle Orientierung vor sich her-
tragen wie auf einem silbernen Tablett: »lch bin der Martin und ich bin schwule-
aber um die soll es hier nicht gehen. Alle anderen werden mit einer Umwelt kon-
frontiert sein, in der mehr oder weniger Menschen um die schwule Orientierung
wissen. Nahestehende wohl eher, jedenfalls aber nicht alle und schon gar nicht die-
jenigen, die nur zufallig da sind. Hat die Schwule Theologie dazu etwas zu sagen?
Nun wird man,einwenden kénnen, daf die Schwule Theologie zundchst subjektbe-
zogen ist (das eigene Leben und die eigene Geschichte in die grofe Story vom Be-
freiungshandeln Gottes an der Welt hineinzulesen) und gar nicht so sehr an der Ver-
mittlung in vorwiegend asexuelle Kirchengemeinden oder heterosexuelle Schulklas-
‘sen interessiert ist. Aber diese Engfiihrung bringt nur neue Schwierigkeiten mit sich.

Welche Antwort also auf die Frage nach den Orten Schwuler Theologie? Nun:
Mesum. Das ist die geschickteste Antwort. Weil sich da das Problem gar nicht stellt.
Denn hier gibt es diesen doch recht weitreichenden Erfahrungskonsens zwischen
den Teilnehmern. Wer nicht schwul ist, muf® selbst wissen, warum er gekommen ist.
Das macht diese Tagung so anders als den Alltag. '

Aber: Dort drauflen kann ich ja weithin nicht einmal den Begriff »Schwule Theo-
logie« verwenden. Wenn ich also davon ausgehe, daR meine Theologie eo ipso
eine schwule ist, dann mul sie Bestandteile enthalten, die in Mesum begreiflicher-
weise nicht zur Sprache kemmen. Die Vermittlung eben. Denn dort muB ich nicht
um den heilen Brei der Begriffe herumschleichen und immer neue, allgemeinver-
standliche Worte fiir die gute Sache suchen.
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Zweiter Versuch einer Antwort: Schwule Gottesdienste als Ort Schwuler Theo-
logie. Ganz egal, ob HuK oder sonst ein Tragerkreis oder MCC. Auch hier stellt sich
hier das Problem der Kommunizierbarkeit schwuler Themen nicht, kann sich die
entsprechende Theologie zur Sprache bringen. Ahnliches gilt fiir die wichtigen;
aber exotischen Sonderdienste in der AIDS-Seelsorge. In diesen Bereichen kann
eine Schwule Theologie sich entfalten, ohne Riicksicht auf die Vorurteile horender
Gemeinde nehmen zu missen. Hier kann ein Prediger seine Glaubens- und Lebens-
erfahrung eintragen ins Evangelium, ohne das Wort schwul zu vermeiden, kann
Schwule Theologie ihrer Kontextualitit gerecht werden, kann befreiend in Trost und
Anspruch erlebt werden. Ist nicht das das ausgesprochene Ziel unserer Theologie?

Die Wirklichkeit sieht anders aus. In meinem Alltag wachsen die Baume nicht in
den Himmel, auch nicht das Pflinzchen Schwule Theologie. Ich kann’s wohl den-
ken, aber es auch zu sagen fillt mir schwer.

Bisher habe ich immer gedacht, ganz idealistisch, das sei das Dilemma jeder
Theorie. Die Praxis legt sich dariiber, IRt sie halb zugedeckt dahinschlummern und
nur gelegentlich durchscheinen durch die Zwinge des Alltags. Um so mehr gehort
sie gepflegt und behiitet, reingehalten jedenfalls von allen »Aber« der Umstinde.
Eben wie das Licht, das in die Finsternis scheint-und das ebendiese zu verschlingen
droht. Aber gerade dieser Ansatz scheint mir falsch.

Es stimmt nicht, dafs ich meine Theologie in der Freiheit des Herzens und des
Glaubens entwickele und dann in die Umstinde meines Lebens hineinzubringen
versuche. Denn das wire immer nur ein schlechter Kompromi®, schlimmstenfalls
ein autoritarer. :

Nun will ich das Dilemma aber nicht dahingehend auflssen, daf ich an meinem
outing herumbastle. Wenn die Leute wissen, daR ich schwul bin, werden sie mir's
nachsehen, wenn ich auch mal davon rede (vielleicht sogar auf der Kanzel). Ob ich
sie in ihrer Wirklichkeit erreiche, ist damit noch langst nicht gesagt.

Anders: Ich will gemeinsame Bereiche des Lebens suchen, die kommunizierbar
sind. Die sexuelle Orientierung gehtrt meist nicht dazu. Oder hat jemand von euch
schon einmal jemand lber Sexualitit im Alter, die unbeachteten Sehnstichte Verwit-
weter oder in Ehen Vereinsamter nachgedacht? Solche Schicksale begegnen uns in
den Gemeinden viel dfter als Schwule und Lesben. Wie erreicht meine schwule
Theologie diese Leute? Nimmt doch meine Theologie erst Gestalt an im Dialog, im
- Gespréch, in der Auseinandersetzung. Hierin modifizieren sich die Fragen, die iiber-
haupt erst gestellt werden. Hierin werde ich der Lebenswirklichkeit gerecht, meiner
eigenen und der der anderen. Und diese anderen sind eben zum Gutteil nicht
schwul. Wenn es Schwule Theologie auch mit nicht-schwuler Lebenswirklichkeit zu
tun hat, kann man das deuten entweder als Verrat an der Sache, oder als die Not-
wendigkeit, den theoretischen Ansatz zu erweitern.
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Welches Paradigma hat die Schwule Theologie fur Situationen zur Hand, in de-
nen ich als schwuler Theologe meine »Herkunft« nicht offenlegen will? :

Meine These: Ein wesentlicher immanenter Bestandteil Schwuler Theologie ist
ihre Selbstverhiillung.

»Ein Verleumder verrat, was er heimlich weils, aber wer getreuen Herzens ist, ver-
birgt es« (Spr. 11,13).

Ich iiberlege mir, ob das nicht eine Zumutung flr uns ist. Ist es nicht das glatte
Gegenteil dessen, was Schwule Theologie sein will? Weg von der Befreiungsschie-
ne, zurlick ins Versteck? Das ganze, miihsam erworbene Selbstbewuftsein wieder
ins private Schatzkistlein? Habe ich mir nicht von der Werkstart Riickhalt und Soli-
daritit versprochen in Identitat und 6ffentlichem Auftreten als schwuler Theologe?
Und jetzt: Selbstverhiillung?

Ich habe einen schwulen Prediger kennengelernt, der seine Predigten nicht mit
Tinte, sondern mit Herzblut schreibt. Tomas gibt sich ganz hinein in seine Gemein-
de auf der Suche nach einer neuen, wahrhaftigeren Spiritualitit. Sein Coming-out
hat ihn zunichst entwurzelt und fremd werden lassen allem bislang so Vertrauten.
Es hat ihn hineingefiihrt in eine kalte, politische Welt, in die Bewdhrung, in die
Selbstbehauptung. Diesen Weg ist er gegangen ohne je den Traum von Geborgen-
heit und Angenommensein aufzugeben. Fir diesen Traum wirbt er immerzu. Vom
Coming-home, dem ersehnten. Er traumt von einer Welt, in die er sich hineingeben
kann, kreativ sein und generativ, Einen Ott, an dem er aufgehoben ist und seine
Ideen und Wiinsche zur Welt bringen kann, gebaren. Die Gemeinde hat sich das
eine Weile angehort. Irgendwann haben sie Tomas davongejagt. Mit zuviel Intimitat
kann man den Leuten auf die Nerven gehen. Offensichtlich hat Tomas sein Nest
dort nicht gefunden.

Armer Tomas! - oder: arme Gemeinde?

Wie also 148t sich schwule Theologie treiben, ohne am Gegeniiber vorbeizure-
den? Was macht Schwule Theologie auch flir nicht-schwule Gemeinde relevant?

Gibt es gemeinsame Themen, vergleichbare Erfahrungen? Wo (berschneiden
sich Lebenswirklichkeiten? ‘

Schwule Theologie ist keine Theologie der Sexualitit. Also kann sie grundsatz-
lich Gemeindeglieder ansprechen, die heterosexuell.leben oder deren Sexualitat
langst nicht mehr befriedigt, oft nicht einmal mehr wahrgenommen wird.

Schwule Theologen, die herkémmliche Gottesdienste halten (schwule Lehrer,
die unterrichten, schwule Sozialarbeiter, die beraten...), ohne dal die Gemeinde -
ganz oder teilweise - um deren Orientierung weil, stehen nicht automatisch vor
der Entscheidung, entweder ihre schwule Theologie bleibenzulassen oder an den
Leuten vorbeizureden.
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Ein Verleumder verrit, was er heimlich weil, aber wer getreuen Herzens ist ver-
birgt es. Das heifit zugleich, daR mein »Geheimnis« mein Herz erflllt, und: Wes’ das
Herz voll ist, des’ geht der Mund iiber - aber ohne sich zu verraten. Ob Themen
meiner schwulen Theologie kommunizierbar sind? :

Ich habe mich als schwuler Mann angenommen und zu verstehen gelernt. Ich
weifs, daf ich so, wie ich bin, in die Geschichte vom Befreiungshandeln Gottes hin-
eingehdre. Selbstannahme und Befreiungserfahrung.

~ Eine Frau erzéhlt mir, wie schwer sie mit der Arbeit zurechtkommt. Die Kinder
sind ldngst aus dem Haus, sie qualt die Sorge, mit den Anforderungen des Alltags
nicht mehr klarzukommen. Aber dann: »lch habe irgendwann akzeptiert, dal® ich al-
ter werde, dall eben alles nicht mehr so geht wie frither. Seit ich das akzeptiert
_ habe, geht es mir besser. Ich teile mir das nun anders ein. Das war eine riesige Be-

freiung.« Selbstannahme und Befreiungserfahrung?! Ist das auch so etwas wie ein
Coming-out? Letztlich ist es egal, wie ich es nenne, jedenfalls scheint die Erfahrung
analog.

Ein anderes Beispiel: Als Schwuler bin ich »anders«, kann nicht ganz und gar in
den gdngigen gesellschaftlichen Modellen aufgehen. Meine Theologie wird das re-
flektieren mussen. Differenzen leben. Nie ganz im hier und jetzt daheim sein. Der
eschatologische Vorbehalt. Werde ich mit diesem Hintergrund manches verstehen
konnen, das Christen bewegt? Analoge Erfahrungen finden? Verstehen und richtig
reagieren - ohne von mir reden zu brauchen?

Manchmal habe ich den Eindruck, Schwule Theologie liefert nur wenig fiir den
(Berufs-)Alltag. Da gibt sie gerade mal ein nettes Predigtbeispiel her: nicht mehr nur
die krebskranke Frau, sondern auch der aidskranke Mann illustriert die Unberechen-
barkeit des Lebens. Ob’s das war? Aber das ist die platte Sicht: nicht nur wo sie ex-
plizit genannt ist, ist auch Schwule Theologie drin. Aber eben verborgen.

Dariiber haben wir noch viel zu wenig nachgedacht: Wie sag” ich’s meinen Kin-
dern, meinen Alten, den Verniinftigen und den Kritischen. Wie kann ich meine -
unsere? - Themen wahrhaftig und echt kommunizieren, chne mich selbst zum The-
ma machen zu miissen? Natirlich wird auch von dem Unrecht zu reden sein, das
Schwule erfahren haben und noch erfahren. Aber auch andere Menschen leiden
Unrecht - anders und doch vergleichbar.

Selbstverhillung ist ein immanentes Anliegen Schwuler Theologie. Man wird es
iiben miissen.

»Ein Verleumder verrdt, was er heimlich weif, aber wer getreuen Herzens ist,
verbirgt es« (Spr. 11,13). So jedenfalls sagt es der Lehrer der Weisheit.
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Bodybuilder — Gottesbilder
Vortrag beim Wintertreffen der AGG
in Mﬁnchen 924.-96.Januar 1997

von Barbara Schiffer und Michael Brinkschroder

1. UBER SEXUALITAT REDEN (M.B.)

Die Vorbereitungsgruppe hat dieses Wintertreffen unter das Motto gestellt: »Nicht
unsere Unterschiede trennen uns, sondern das Schweigen darliber.« Dieser Satz
von Audre Lorde laBt sich auf viele Unterschiede und auf viele Themen des
Schweigens beziehen. Eines dieser Themen ist die Sexualitat.

Es ist nicht leicht zu beurteilen; ob zu viel oder zu wenig iiber Sexualitdt ge-
sprochen wird. Jede zweite Talk-Show behandelt eine sexuelle Perversion und von
Studierenden wird erwartet, daR sie ein fiinfminiitiges Gesprach iiber Sadomaso- -
chismus iiberstehen, ohne rot zu werden. =

Auf der anderen Seite steht die Tabuisierung des Sexuellen in der katholischen
Kirche. Weil Sexualitit immer im Ruch der Stinde steht, kann das heikle Thema
nicht angegangen werden. Sexualitdt ist vermintes Geldnde.

Michel Foucault hat die (ibergreifende Gemeinsamkeit so formuliert: »im
Abendland ist der Mensch ein Gestandnistier geworden.«! Wihrend der Katholik
traditionellerweise sein Gestidndnis im Beichtstuhl ablegte, tut es der moderne
Mensch vor laufenden Kameras oder in der Therapie. Aus dem Beichtstuhl ist die
Offentlichkeit durch das Beichtgeheimnis ausgeschlossen. Es geht darum, das Ver-

~haltnis zu Gott wieder ins reine zu bringen. Der Katholik mufite sein Begehren er-
forschen, um festzustellen, ob er ein Stinder ist. Der Mensch in der Erlebnis-
gesellschaft braucht die permanente Entzifferung des Begehrens und die Bewer-
tung sexueller Erfahrungen, um sich ihres Genusses und Erlebniswerts zu vergewis-

1 Foucault, Michel: Der Wille zum Wissen. Sexualitat und Wahrheit, Bd. 1, Frankfurt, a. M.
1983, 77.
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sern.? Ohne die Bestatigung durch die Offentlichkeit bekommen die kleinen Sensa-
tionen der Lust keinen Sinn. AuBerdem sollen alle Zuschauer erfahren, wie man
die sexuellen Erlebnisse noch steigern kann. Im Ubergang vom katholischen Milieu
zu den Milieus der Erlebnisgesellschaft hat sich das Verhiltnis zwischen Privatem
und Offentlichem zugunsten des Offentlichen verschoben. Das ist prinzipiell be-
grilfenswert. Leider verkommt das Gesagte zu bedeutungslosem Geplapper.

Viele Arten, tiber Sexualitit zu reden, beinhalten in sich ein Schweigen - ein
Schweigen tiber die Person, die spricht. Es wird eine objektivierende, distanzieren-
de Sprache gesprochen. Dies gilt nach wie vor fiir die typische Ménnersprache, in
der von sexuellen Leistungen, Techniken und Eroberungen die Rede ist. Dies gilt
aber auch fur die subtilere Variante, bei der en détail dariiber gesprochen wird,
welche sexuellen Handlungen man praktiziert und daR man sie geil findet. Die
Personlichkeit [6st sich auf in die Vielzahl der Attraktionen, denen man nachgeht.

Sexualitét ist zwar nicht mehr eine-Sache fiir Stinder, aber sie hat'nach wie vor
etwas mit unserer Personlichkeit zu tun. Der kanadische Philosoph Charles Taylor
hat zwischen schwachen und starken Wertungen unterschieden.? Bei schwachen
Wertungen geht es darum, zwischen einfachen Alternativen zu wihlen, also z.B.
ob wir Schwarzhaarige oder Rothaarige bevorzugen. Starke Wertungen hingen
damit zusammen, was flir eine Art Mensch wir sein wollen, ob wir kreativ oder
ordentlich, treu oder spontan, karriere- oder familienorientiert sein wollen. Starke
Wertungen stellen uns vor Entweder-Oder-Entscheidungen.

Sehr viele Entscheidungen im Bereich der Sexualitit sind verkniipft mit Fragen
starker Wertungen. Nicht nur die Attraktivitit anderer Menschen ist dann aus-
schlaggebend fiir unser Handeln, sondern auch die Frage, ob unsere sexuellen
Wiinsche uberhaupt zu uns passen. In der Art und Weise, wie wir in diesen Fra-
gen Verantwortung wahrnehmen, haben wir die Chance, personlichen Tiefgang
zu entwickeln. Die Alternative ist Oberflichlichkeit.

Starke Wertungen sind keine Vorschriften. Indem die Kirche universale Nor-
men erlaflit, verpalit sie die Chance, starke Wertungen zu.artikulieren und sie den
Menschen als Angebot zur Verfiigung zu stellen. Sie schweigt an entscheidender
Stelle, wo es darum geht, Menschen Orientierung flir die Gestaltung ihrer Sexuali-
tat zu bieten. Leider wird auch in der Predigt, dem origindren Ort fiir starke Wer-
tungen, von diesen immer mehr geschwiegen und seicht dahingeplappert. '

2 Vgl Schulze, Gerhard: Die Erlebnisgesellschaft. Kultursozmlog[e der Gegenwart, Frank-
furt a. M., New York 1993, 58-67.

3 Vgl Taylor, Charles: Negative Freiheit? Zur Kritik des neuzeitlichen Individualismus, Frank-
furta. M. 1988, 9-51.
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In dem folgenden Dialog wollen wir in dieser Weise persdnlich und mit star-
ken Wertungen iiber unsere Erfahrungen mit der Sexualitdt sprechen.

2. DIALOG

B.S.: Was macht die Liebe?

M.B.: Was meinst Du damit? Willst Du wissen, ob ich mich frisch verliebt habe,
wie es um mein Sexleben steht, ob ich zur Zeit in einer Beziehung lebe oder willst
Du mich in die philosophischen Abgriinde der Liebe stiirzen?

B.S.: Also, die philosophischen Abgriinde interessieren mich im Moment nicht.
Bist Du Single oder liiert? :

M.B.: Ich lebe seit fast vier Jahren in einer festen Beziehung.

B.S.: Warum eigentlich?

M.B.: Ich bin absolut ein Beziehungstyp. Allein, ohne feste Beziehung zu sein,
kénnte ich mir nicht vorstellen. Dafiir gibt es viele Griinde. Der wichtigste ist, je-
manden zu haben, mit dem ich tber alles sprechen kann, was mich bewegt. Ein
zweiter Grund ist, daB ich mir Sex nur in einem gewissen Rahmen von Vertraut-
heit praktisch vorstellen kann. Ich brauche einen Uberblick iiber die Personlichkeit
desjenigen, mit dem ich mich einlasse. Der Reiz des Fremden oder des Exo-
tischen, der viele Leute stark anmacht, [6st bei mir eher Angst als Lust aus. Mich
interessiert der Rausch der Tiefe, abzutauchen in die Perstnlichkeit des anderen.

Dal es jetzt schon fast vier Jahre sind, dafiir gibt es auch mindestens zwei
Griinde. Der erste liegt schon vor der Beziehung zu meinem jetzigen Freund. Ich
war davor mehrere Male flr einige Monate befreundet und aus den verschieden-
sten Griinden ist das dann immer gescheitert. Aber ich habe mir zum Prinzip ge-
macht, aus den gescheiterten Beziehungen zu lernen, damit ich die Fehler nicht
noch einmal mache, die ich da begangen habe. Vor lauter verliebter Euphorie
habe ich z.B. einmal iibersehen, dall das Verliebtsein nicht wirklich auf beiden Sei-
ten gleich war oder ich habe den Fehler gemacht, Giber Probleme, die ich gespiirt
habe, nicht rechtzeitig offen zu sprechen. Das erzeugt dann einen Groll, der nicht
mehr zu heilen ist. Dieser Wille, aus meinen Fehlern zu lernen, hat mich reifen las-
sen und am Anfang meiner jetzigen Beziehung hatte ich das Gefiihl, daB ich jetzt
reif bin fiir den Mann meines Lebens. Das hort sich vielleicht kitschig an, aber ich
bin auch Romantiker. :

Aber der entscheidende Grund dafiir, da wir die lange Zeit Uberstanden ha-
ben, ist, daB wir uns lieben. Es hat schon viele Krisen gegeben, wo ich kurz davor
war, Schluf zu machen, weil ich mit meinem Freund und der Beziehung total un-

124



Barbara Schiffer/Michael Brinkschréder, Bodybuilder - Gottesbilder

zufrieden war. Ab und zu habe ich mich in andere Manner verliebt, aber endgiil-
tig Schlub zu machen ging nicht. Ich habe in diesen Situationen oft zwischen
Himmel und Holle gehangen, mich kaum aus dem Bett gewagt, bis innerlich eine
Entscheidung gereift war.

Wie lebst Du denn beziehungsmiRig?
B.S.: Ich bin seit knapp zwei Jahren Single. Vorher hatte ich eine Beziehung mit ei-
ner Frau. Wir waren dhnlich lange zusammen wie Du und Dein Freund. Die Tren-
nung ist mir damals sehr schwer gefallen. Sie war auch »die Liebe meines Lebense.
Da bin ich dhnlich romantisch wie Du. Nur steh ich inzwischen an einem anderen -
Punkt.
M.B.: HeifSt das, Du hiltst »die grofie Liebe« jetzt fiir eine lllusion ?

B.S.: Ich weils nicht. Wie sind damals einfach sehr hoch eingestiegen, haben eine
absolut monogame Beziehung gelebt und waren uns der jeweils wichtigste
Mensch im Leben. Wir haben geglaubt, wir wiirden ewig zusammenbleiben. Aber
das war ein TrugschluB. Ich glaube, ich bin einfach vorsichtiger und miStrauischer
geworden.

M.B.: Wirkt sich das nicht auch auf Dein Sexleben aus? -

B.S.: Doch, das hat schon Konsequenzen. Ich stiirz mich nicht mehr so Hals Gber
Kopf in jedes Abenteuer, das sich mir bietet, wie ich es vor der Beziehung getan
habe. Mein SelbstbewuBtsein auf dem Gebiet der Erotik und Sexualitit ist ange-
knackst worden. Ich tiberlege mir sehr genau, welche Frau ich an meinen Kérper
ranlasse und wie weit ich gehen méchte. Dennoch habe ich heute weniger als fri-
her den Anspruch, monogam zu leben. Ich mdchte im Moment meine Lust leben
ohne die Verantwortung und Verbindlichkeit fester Beziehung. Manchmal gelingt
mir das auch ganz gut. Aber zugegeben: Es fillt mir nicht leicht, Herz und Seele
beim Sex »rauszuhalten«. Das mochte ich eigentlich auch gar nicht, weil erotische
Anziehung und Attraktivitat fir mich nicht nur iber den Korper gehen. Das birgt
dann die Gefahr, dal ich mich ernstlich verliebe, und dann ist es dahin mit der
Unverbindlichkeit. Meine Wunschliebesform wire im Moment die »Daueraffire
mit Spaligarantie«. Auch wenn ich mir selber nicht ganz zutraue, das auch so lok-
ker zu leben, wie das grad klingt.

M.B.: Stimmt, das klingt schon recht abenteuerlich. Aber sag mal, wo holst Du Dir
denn die Sicherheit in Deinen sozialen Beziigen her? Oder brauchst Du die gar
nicht?

B.S.: Doch klar, die gibt es und die ist mir auch sehr wichtig. Eine tragende Saule
in meinem sozialen Netz ist meine WG. Ich lebe in einer Lesben-WG. Aber wir
wohnen nicht nur miteinander, sondern leben auch zusammen. Meine WG st
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mein Zuhause und irgendwie auch meine Familie. Das Problem dabei ist nur, daR
es einfach schwierig ist, Kontinuitat im Miteinander-Wohnen und Leben zu errei-
chen. Die meisten Lesben finanzieren sich selbst und sind in der Wahl ihres
Wohnortes von ihrer Arbeitsstelle abhingig. Das fithrt dazu, daf wir nur auf
absehbare Zeit miteinander leben konnen. Aber auch wenn die personale Beset-
zung der WG sich immer wieder dndert, ist die Struktur »Lesben-WGC« trotzdem
die fir mich momentan beste Wohnform.

Sag mal, wie wohnst Du eigentlich und welchen Stellenwert hat fiir Dich Dei-
ne Wohnform?
M.B.: Wihrend meines Studiums habe ich auch immer in WGs gelebt - entweder
Zweier- oder Vierer-WGs - und dabei ganz verschiedene Erfahrungen gesammelt.
Die WG als Familienersatz kenne ich auch, aber im Moment ist das alles etwas di-
stanzierter. Aulberdem bin ich der einzige Schwule, so dalk dieses Thema nicht so
wichtig ist. :

Allerdings habe ich in meiner Frankfurter Zeit ein Jahr in einer WG mit drei an-
deren Schwulen gewohnt. Das war fiir mich eine sehr wichtige Zeit, weil ich ein-
fach verriickte Sachen anstellen konnte. Ich zog als verklemmter Theologiestudent
mitten ins Frankfurter Rotlichtviertel, in eine WG, in der Sex das alles beherrschen-
de Thema war. Es klingt vielleicht blod, aber wenn wir gut drauf waren, haben wir
gerne die Puffnummer gespielt und so getan, als ob der Besuch, der gerade da
war, ein Freier wire und sich einen von uns aussuchen konnte. Wir hatten eine fu-
riose Puffmutter, die den Laden managte. Fiir das Frivole, Verruchte und Tuntige
habe ich seither ein Faible - wenn auch eher aus der Beobachterperspektive. Das
war ein Jahr nach meinem Coming-out.
B.S.: Wie war das denn, Dein Coming-out?
M.B.: Das zog sich (iber viele Jahre hin. Das erste Mal habe iCh es einer Freundin
gesagt, als ich 18 war. Besser gesagt: Ich mufste es aufschreiben, weil ich das Wort
»schwule nicht liber meine Lippen bringen konnte. So schlimm war das.

Wahrend der Zeit habe ich im Kinderheim in einer Gruppe mit zehn Jungen
gearbeitet. Die sind irgendwann angefangen, mich damit zu hédnseln, dafs ich mich
tuntig bewege und die Finger abspreize. Das war fiir mich die Holle, weil ich jetzt
dachte, daR man mir das Schwulsein ansehen kénnte. In Wirklichkeit haben die
Jungen einen Zufallstreffer in meinem wunden Punkt gelandet und ‘gemerkt, wo
ich mich nicht verteidigen kann. Das ist (ibrigens eine exzellente Voraussetzung
fiir Mobbing.

Die ganze Sache hat mich um gut zwei Jahre im Coming-out zuriickgeworfen
und dann war fiir mich die entscheidende Frage, an der ich lange geknabbert
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habe, ob ich lieber bei der Kirche arbeiten oder lieber offen schwul leben wollte.
Faule Kompromisse dazwischen kamen fiir mich nicht in Frage, weil ich dann mei-
ne Aufrichtigkeit aufs Spiel gesetzt hatte und das war auch letztlich ausschlagge-
bend, mich fiirs Coming-out zu entscheiden. Aber seit dieser Entscheidung arbei-
te ich daran, die kirchliche und theologische Seite meiner Identitit nicht verlieren
zu mussen.

Wie war denn das Coming-out bei Dir?

B.S.: Schwierig. Meine erste Frauenbeziehung hatte ich mit 19 Jahren. Diese Erfah-
rung war sehr schon. Ich hab mich damals irgendwie stark gefiihlt - auch mit mei-
nem Anderssein. Die Schwierigkeiten und Schuldgefiihle begannen erst danach.
Zundchst hatte ich arge Zweifel und Probleme, meine Homosexualitat mit mei-
nem damals recht frommen Glauben in Einklang zubringen. Mit dem Beginn mei-
nes Theologiestudiums haben sich meine Probleme veridndert, zumal sich mein
lesbisches Begehren verfestigte und ich andere Frauenbeziehungen hatte. Das
war die Zeit, in der mich die Aussicht, einmal lesbische Pfarrerin in der evangeli-
schen Kirche zu sein, ziemlich belastet hat. Die Diskriminierung von Schwulen
und Lesben war und ist auch in der evangelischen Kirche immer noch ein grofRes
Problem. Mein eigentliches Coming-out hatte ich dann vor fiinf Jahren. Zu der
Zeit hab ich mich in eine »gestandene« Lesbe verliebt und sie sich in mich. Mit
Beginn dieser Beziehung war es uns beiden wichtig, offen lesbisch zu leben. Ich
habe dann die Hiirde tberwunden und es meinen Eltern erzihlt und angefangen
mich kirchenpolitisch zu organisieren.

M.B.:. Wiirdest Du sagen, dal® Du damit Dein Coming-out abgeschlossen hast?

B.S.: Nein - und ich glaube, da sind wir uns einig - ein Coming-out geschieht nie
ein fir alle mal, sondern wir miissen uns immer wieder neu iiberlegen, wo, in
welchem Mafie und auf welche Weise wir unser Schwul- und Lesbisch-Sein the-
matisieren. Dafy ich heute hier stehe, ist ein Schritt in eine Offentlichkeit, den ich
mich vor zwei Jahren noch nicht getraut hitte. Ich merke, ich kann und will nicht
mehr »in den Schrank« zuriick. Ein Doppelleben und eine Abspaltung von priva-
tem und offentlichen Leben mochte ich mir nicht antun. Da geht es mir dhnlich
wie Dir.

M.B.: Wie hat sich das auf Deine kirchliche oder gemeindliche Zugeharigkeit und
auf Deinen Glauben ausgewirkt?

B.S.: Mein offensiver Umgang mit meiner Lebensform in bezug auf Kirche als Ar-
beitgeberin und meiné eher allgemeine Kritik an Kirche haben sicherlich zur
Entfremdung gefiihrt. Ich bin in keiner Gemeinde zu Hause und fithle mich spiritu-
ell und in meinem Glauben ein bifRchen heimatlos. Labrystheia - das ist das Netz-
werk, in dem ich mich kirchenpolitisch engagiere - hat fiir mich hauptsachlich
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eine politische Funktion. Andererseits ist hier der Ort, wo ich mir gelebte Spiritua-
litat im Miteinander am ehesten vorstellen kann. Das ist einer meiner Wiinsche an
mein Netzwerk fir die Zukunft. Mich wiirde interessieren, wie das bei Dir aus-
sieht. Du hast vorhin ja kurz erwihnt, daR Du daran arbeitest, die kirchliche und
theologische Seite Deiner Identitit nicht zu verlieren. Spielen da fiir Dich eben-
falls sowohl berufliche als auch spirituelle Aspekte eine Rolle?

M.B.: Was die katholische Kirche betrifft, fithle ich mich wie im Exil. Ich bin aus
meiner Heimat vertrieben, ohne irgendwo eine andere Heimat in Aussicht zu ha-
ben. Die Auseinandersetzung mit dem Thema »Homosexualitdte ist weit hinter
dem Stand in der evangelischen Kirche zuriick. Die Dokumente und Briefe der
Glaubenskongregation betreiben eine beleidigende und offene Diskriminierung.
Man versucht weiterhin, das Thema zu tabuisieren und die Personen in die Nicht-
Existenz zu dringen. Als Theologe stehe ich seit meinem Coming-out praktisch
unter Berufsverbot.

SchlieRlich stelit das nicht nur die Sexualmoral, sondern Grundlagen des Kleri-
kalismus in Frage. Die Ausbildung in den Priesterseminaren und das Leben in den
Klostern basiert auf der Zuriickdringung sexueller Impulse. Das ist fiir alle, die
Angst vor ihrer Sexualitit haben, genau der richtige Ort. Hier miissen sie sich
nicht dafiir rechtfertigen, daf sie keine Freundin haben und schon gar nicht daftr,
daR sie schwul sind. Wenn die Triebimpulse dann irgendwann im Laufe des Le-
bens zu stark werden, stehen sie dann vor dem Dilemma: Aussteigen aus dem
Priesterberuf oder Doppelleben. Diejenigen, die das Doppelleben wéhlen, mis-
sen homosexuelles Begehren so weit wie moglich tabuisieren, um ihre personli-
che Integritit vor sich aufrechtzuerhalten.
~ Die Macht des Tabus, die einem aus diesem Grunde entgegentritt, erschien
mir bislang immer zu groB, um ihr kirchenpolitisch entgegentreten zu kdnnen. Ich
habe aber den Eindruck, daf der Gegenwind im Moment deutlich schwdcher
wird. S
Das BewuBtsein, mit meinem Coming-out beruflich in der Kirche nichts mehr
verlieren zu konnen, hat mich in meinem theologischen Denken radikaler ge-
macht. Mich hat es gereizt, das, was ich im Studium gelernt habe, auf ein vollig
neues Gebiet zu iibertragen. Wie laRt sich Schwulsein und Christsein zusammen-
denken? Vorbilder waren dabei fiir mich die Befreiungstheologie und Michel Fou-
cault. Deshalb habe ich in Miinster eine Arbeitsgruppe »Schwule Theologie« ge-
griindet, in der ich jetzt seit einigen Jahren mitmache und die fiir mich ein kleines
Stiick religioser Heimat darstellt.
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3. SEXUALITAT IM SPANNUNGSFELD VON MACHT UND EROTIK (B.S.)

0. Als ich zu Hause erzihlt habe, daR ich ein Referat zum Thema Sexualitit halten
soll, habe ich immer wieder den Kommentar gehort: »Das ist aber spannendl«
Auch in den Vorbereitungsgesprachen mit Michael fiel immer wieder das Wort
»spannende.

Warum ist es so spannend, tiber Sexualitit zu reden? Worin liegt die Span-
nungeé _

Es gibt tausend verschiedene Moglichkeiten, sie zu beschreiben, hunderte von.
Perspektiven, Erfahrungen und Aspekten, die bedacht werden kénnen. Jede und
jeder von uns hat eine ganz eigene Wahrnehmung dieser Spannung. Ich mdchte
mich im folgenden auf die fiir mich wichtigsten Aspekte beschrinken und Euch
einladen, meinen persénlichen Assoziationen zu folgen.

1. Was ist Sexualitdt? Der Schlissel zu diesem grofSen und facettenreichen The-
ma ist fiir mich mein Kérper. Ein weiblicher Kérper. Wenn ich an Sexualitat denke,
dann habe ich spontan Kérper vor Augen. Korper, die atmen, rsechen schwitzen,
Kérper in ihrer Fiille und Verschiedenheit.

Mein Korper ist ein sexuelles Wesen. Er kennt Lust und Unlust, ist dem Zyklus
von Begehren und Riickzug verhaftet. Er 6ffnet und schliefit sich, wie es ihm be-
liebt. Er kennt Hochphasen sexueller Aktivitat und Phasen sexueller Abstinenz.

Er braucht den Raum ungeteilter und geschiitzter Intimitdt, wie auch Momente
der Ek-Stasis, des Heraustretens aus diesem Raum, hinein in die Begegnungen ge-
teilter Sexualitat. :

Wenn ich sexuellen Kontakt suche, dann nehme ich diesen Kérper immer mit.
Es ist mir wichtig, auf seine Signale zu achten und nicht tiber meine korperlichen
Grenzen hinwegzugehen. Das gilt ganz besonders fiir den Bereich der Sexualitat.
Um wirklich zu spiiren, wie mein Korper auf sexuelle Reize reagiert, mufl die Ba-
lance und der Kontakt zwischen Korper, Seele und Geist stimmen. Ich kann mei-
nen Korper zum Sex berreden, ich kann ihn dberzeugen oder zwingen, aber
wenn er sich verweigert, zeigt er mir durch Schmerz oder Krankheit, dal es Antei-
le in mir gibt, die keine Lust haben.

Ich selbst kann meinem Kérper Lust verschaffen, kann mir selbst sexuelle
Befriedigung schenken und mit mir Spall haben. Diese sexuellen Begegnungen
mit mir selbst stellen einen wichtigen Teil meiner Sexualitat dar und sind fiir mich
spannend. Durch sie lerne ich mich kennen, und ich ersplire, was meinem Korper
gefillt und was nicht. Dieses Wissen nehme ich mit hinein in die Begegnungen
geteilter Sexualitat.
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Dariiber hinaus lerne ich auch in der sexuellen Begegnung mit einem Gegeniiber
meinen Korper und seine Vorlieben immer wieder neu kennen. Vieles von dem,
was mein Kérper mag, erfahre ich erst durch die Bertihrungen eines Gegeniibers. Ich
staune immer wieder, wie unterschiedlich meine Lust sein kann, je nach dem, mit
wem ich sie teile. Geteilte Sexualitdt ist Kommunikation mit dem Korper und durch
den Kérper. Ich kommuniziere mit einer Frau, deren Korper, Seele, Geist, Erfahrun-

~ gen und Temperament sich in der gemeinsam gelebten Sexualitat mir 6ffnen.

Sexualitit ist eine Unterhaltung, ein Gesprach mit allen Sinnen. Dieses Ge-
sprach kann einen Héhepunkt haben, mufs es aber nicht. Der Orgasmus ist ein
wichtiger Teil meiner Sexualitit, aber nicht ihr Dreh- und Angelpunkt. Es kann
manchmal lustvoller sein, in einer sexuellen Begegnung auf einen Orgasmus zu
verzichten, als ihn mit aller Macht und Selbstverstandlichkeit anzusteuern. Auf
den Orgasmus kann ich in der geteilten Sexualitat verzichten, nicht aber auf Sinn-
lichkeit und den GenuB, der mir durch Bertihrung und Begegnung mit einem Ge-
geniiber geschenkt wird. Dieser sinnliche Genuf streichelt nicht nur den Korper,
sondern auch Geist und Seele.

II. Der Mikrokosmos meines Kérpers als mein Schlissel zur Sexualitét bildet im
Idealfall so etwas wie ein Stiick »heile Welt«. Wenn ich bei mir, bei meinem Kor-
per, bei meiner Lust oder Unlust bin, dann fiihle ich mich heil.

Die Realitdt, in der sich Sexualitit darstellt, ist aber weit aus komplizierter und
auch heil-loser, als es diese Erfahrungen sexueller Harmonie verheifsen.

Mein Kérper ist nicht nur Hort meiner eigenen sexuellen Bediirfnisse und
Befriedigungen, sondern steht auch im Blickpunkt der Macht. Er ist Gegenstand
von Be-Méichtigungen, die wiederum durch bestimmte Interessen geleitet sind.
Der Mikrokosmos meines Korpers ist Teil eines groBeren gesellschaftlichen
Zusammenhangs, in dem es fast keinen Bereich offentlichen und privaten Lebens
gibt, der nicht sexualisiert wird.

Dadurch bekommt der Korper eine zentrale Bedeutung, wird zum- Produkt,
zur Ware und zum Tréiger bestimmter markt- und machtorientierter Interessen. Es
gibt kaum noch ein Konsumgut, fir das nicht mittels sexualisierter Kérper gewor-
ben wird. Aus den verschiedensten Branchen der Unterhaltungs-, Freizeit- und Er-
lebnisindustrie ist die Sexualitit vermittelt Gber Korper als ein wichtiger wirtschaft-
licher Faktor schlicht nicht wegzudenken.

Uberall werden mir Klischees, Rollenbilder, Korperideale und Tips fiir »gelun-
gene« Sexualitit eingeredet und verkauft. :

Idealbilder wirken wie Schablonen, die sich auf die Kérper legen mit dem Ziel
der Vereinheitlichung. Die Mode verhilft den Kérpern zu bestimmten Images, die

130



Barbara Schiffer/Michael Brinkschréder, Bodybuilder - Gottesbilder

Medizin mit ihren Vorstellungen von normalem Hormonspiegel, normaler GroRe
und normalem Gewicht sorgt dafiir, dafl die Kérper auch in die »Klamotten« pas-
sen, die da verkauft werden sollen. Kérper werden durch die Gesetze des Marktes
geformt und bearbeitet. Der Staat und das Patriarchat bestimmen (iber die Natur,
die Aufgaben und die Hierarchie der Geschlechter, fordem und verwerfen be-
stimmte sexuelle Liebesformen.

Viele dieser Mechanismen arbeiten sehr subtil. Die Macht tiber unsere Krper
funktioniert so gut, weil wir sie verinnerlicht haben und ihre Normen und Katego-
rien reproduzieren. Wir nehmen den Blickpunkt der Macht ein und legen ihre
MaRstdbe an uns selbst und an andere an.

Die Macht treibt neben den subtilen und komplizierten Beméchtigungen
durch Markt, Mode und Medizin auch direkte und offene Bliiten sexualisierter
Gewalt: Kindesmifbrauch, Vergewaltigung, sexuelle Ubergriffe im Alltag, Porno-
graphie, Gewalt gegen Lesben, Schwule und gegen sogenannt behinderte Men-
schen u.v.m. prdagen den ganz normalen Alltag sexualisierter Gewalt, Und es ist
Alltag. Das Wissen um die Moglichkeit, selbst Opfer sexualisierter Gewalt werden
zu konnen, wie auch das Eingestindnis, in irgendeiner Form zur Taterin werden
zu kénnen, beeinflussen meine Sexualitit.

Das gilt erst recht dann, wenn ich nicht mehr allein iber Méglichkeiten rede,
sondern iiber ganz konkrete Erfahrungen sexualisierter Gewalt, die ich selbst ge-
macht habe bzw. meine Sexualpartnerin. Spitestens dann, wenn ich meinen »hei-
len, kleinen sexuellen Mikrokosmos« fiir die Begegnung mit einem Gegeniiber 6ff-
ne, mul’ ich damit rechnen, daf ich es mit einem Opfer sexualisierter Gewalt zu
tun haben kénnte. Spétestens, denn wer von uns besitzt schon noch so einen

. »kleinen, heilen sexuellen Mikrokosmos«? Wir sind Kinder einer Zeit, in der sich
die Gewalt gegen Menschen mit Kérper, Hautfarbe und Geschlecht richtet. Dar-
um spreche ich hier von sexualisierter Gewalt, nicht von sexueller Gewalt. Denn es
geht hier um Gewalt, die sich ein »Feld« sucht, wo sie wirksam werden kann, und
dies findet sie in der Sexualitat. .

Die Frage lautet also weniger »Warum bin gerade ich Opfer sexualisierter Ge-
walt?« sondern vielmehr »Warum sollte ich es gerade nicht sein?«. Es ist flir uns
m.M.n. heute unmaglich tiber Sexualitdt zu reden, ohne die Verstrickungen von
Macht und Gewalt in diesem Zusammenhang zu benennen. Jedem Schweigen
iber die Einwirkungen von Macht und Gewalt auf Kérper und Sexualitit und je-
der romantischen Verblendung, die uns den Mythos der unschuldigen Welt des
Sexes und der reinen Gefiihle vorgaukeln will, ist eine deutliche Absage und Riige
zu erteilen. Das bedeutet auch, dal® ich mich immer wieder selbst hinterfragen
und auf die Suche nach meinen eigenen Verleugnungs- und Verblendungsstrate-
gien begeben muf.
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I, Neben diesen einerseits subtilen Bemichtigungen und andererseits sehr di-
rekten Gewalttaten der Macht, die auf meinen Kérper und meine Sexualitat ein-
wirken, gibt es noch eine andere Macht, die sich meiner beméchtigt: die Erotik.

Sie macht meine Sexualitdt spannend, versetzt meinen Korper in einen Zu-
stand hochster Sensibilitit und bringt spiirbare Hormonausschiittungen und
Verwirrungszustande mit sich.

Erotik ist fur mich die Spannung, die zwischen Menschen entsteht, die sich at-
traktiv finden - worin auch immer die Attraktion bestehen mag. Diese Spannung
entsteht tiber Blicke, Gesten, Worte, Geriiche, Bewegungen und vieles mehr. Ero-
tische Anziehung bewegt den Korper, die Seele und den Geist.

Sie schwebt manchmal im Raum und bekommt eine Eigendynamik, die tiber
mich und mein Gegeniiber hinausgeht. In der Erotik ist eins und eins mehr als
zwel. ?

Sie ist eine Energie und Kraft, die fir mich spirituelle Ziige enthélt. Der heilige
Geist, die Ruach Gottes, zeigt sich mir, 46t sich beriihren und ergreifen in der Ero-
tik. Neben allen rationalen Griinden, warum mich gerade diese Frau jetzt und hier
erotisch anzieht, neben allen eingeprigten Idealvorstellungen, die immer auch
mitschwingen, kann ich die Kraft der erotischen Anziehung letztendlich nicht er-
klaren.

Auf meinen Korper kann ich direkt einwirken. Wenn'iiber ihn gegen meinen
Willen bestimmt wird, dann kann ich das als Gewalttat und Bemachtigung ankla-
gen. Fiir die Erotik fehlt mir dieser direkte Zugriff. Sie bleibt trotz aller Versuche,
sie zu erfassen, unverflighar.

Die Erotik entwickelt in mir die Sehnsucht nach Berithrung und Miteinander,
nach Sexualitat. Sie ist fiir eine schéne Erfahrung geteilter Sexualitat zumindest ftir
mich unverzichtbar. Auch hier gibt es keine festgelegten Bahnen und Regeln, in
denen sich eine erotische Begegnung abzuspielen hat. Genauso wenig wie der
Orgasmus Dreh- und Angelpunkt einer geteilten Sexualitdt sein muf, genauso we- -
nig muf die erotische Spannung immer zur Entladung in gelebter Sexualitdt fiih-
ren. Im Gegenteil. Manch sexuell attraktive Begegnung lebt gerade davon, daf die
Erotik nicht ausgelebt wird. Sie hilt zwei Menschen auf Distanz beieinander und
verbindet sie wie eine unsichtbare aber deutlich splrbare Energiebahin. Sie hilt
die Spannung. ;

Neben der Autosexualitit kenne ichauch eine Autoerotik. Die Spannung zwi-
schen mir und einem Gegeniiber, das mich anzieht, kann ich in mir imaginieren.
Meine erotischen Phantasien leben von sexuellen Begegnungen, die ich real er-
lebt habe, genauso wie von Begegnungen, die ich mir vorstelle. Manche haben
konkrete Gesichter und Namen, manche sind véllig frei. Die Phantasie kennt kei-
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ne Grenzen und sollte sie auch nicht haben. Meine erotischen Phantasien geho-
ren nur mir allein und ich bestimme, wie weit ich sie wem mitteile.

IV. Was ist also nun Sexualitit und worin liegt ihre Spannung? Es gibt keine
Definition, es gibt nicht »die Sexualitit«. (These:) Fiir mich steht Sexualitit im
Spannungsfeld von Gewalt und mibrauchender Macht einerseits und heilem
Korper und heilvoller Erotik andererseits. Sie steht im Spannungsfeld von Intimitét
und Ek-Stasis, von Privatem und Politischem, von Materie und Spiritualitit. In die-
sem weiten Bereich sexueller Moglichkeiten gibt es nur ein Verbot: das Verbot
der sexualisierten Gewalt und Bemachtigung in all ihren Facetten.

4. WIE ENTSTEHEN MANN UND FRAU? (B.S.)
Grundlagen der Queer-Theory

1. Die Bedeutung des Begriffs »queer« und die philosophischen Wurzeln der
Queer-Theory

»Queer« kommt aus dem US-amerikanischen Sprachgebrauch und bedeutet so-
viel wie verkehrt, falsch oder auch Falschgeld. In den USA ist squeer« auch ein
Schimpfwort fiir Schwule und Lesben, die sich diesen Begriff im Laufe der Zeit als
positive Selbsthezeichnung und politischen Kampfbegriff zu eigen gemacht ha-
ben. Dieser Prozel ist vergleichbar mit der Entwicklung der Begriffe »schwul« und
»leshisch« in Deutschland, die ja ebenfalls zundchst Schimpfworte waren und im-
mer noch sind, dann aber von Lesben und Schwulen als positive Selbstbe-
zeichnung umgedeutet wurden. Die Geschichte dieser Worte als sprachliche
Symbole fir Diskriminierung und Repression bleibt in diesen Umdeutungsprozes-
sen bewult und mit Absicht erhalten.

Doch zuriick zur Queer-Theory, der Theorie des Verkehrten, der Tauschung
und des Perversen. Queer-Theory ist zu verstehen auf dem Hintergrund derjeni-
gen philosophischen Denkrichtungen, die sich mit den Stichworten »Postmoder-
ne« und »Poststrukturalismus« verbinden lassen. .

Ein wichtiger Grundgedanke postmoderner Kritik ist, nach Jane Flax, der »Tod
des Menschen«. Gemeint ist damit die Absage an das Paradigma »Subjekt -
Mensche, wie es in der Aufkldarung entwickelt wurde. Es gibt, so die poststruktura-
le These, kein naturhaftes Wesen des Menschen, keine »Essenzg, wie es das auf-
klarerische Denken behauptet hat. Statt dessen wird der »Mensch« als etwas er-
falt, das in einem »Gewebe fiktiver Bedeutungen« gefangen ist . Was das heilt,
wird spiter noch deutlich.

4 Flax, Jane: Psychoanalysis, Feminism and Postmodernism in the Contemporary West,
Berkeley 1990, $.32 ( zitiert nach Benhabib, Seyla: Feminismus und Postmoderne. Ein
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Ich beziehe mich im folgenden auf judith Butler®. Sie ist eine derjenigen femi-
nistischen Philosophinnen in den USA, die diese poststrukturalen Annahmen in
bezug auf die Denkkategorien »Geschlecht« und »Begehren« durchbuchstabiert
und anwendet. Diese Verbindung von poststrukturalem Denken und feministi-
scher Kritik bildet den theoretischen Rahmen der Queer-Theory, wie Judith Butler
sie entscheidend gepragt hat. Die Queer-Theory ist trotz ihres philosophischen
Ansatzes also eine gesellschaftskritische Theorie, und es gibt neben der Theorie
auch eine politische Queer-Bewegung in den USA. Das sei hier erwahnt, auch
wenn ich darauf aus Zeitgriinden leider nicht naher eingehen kann.

2. Die heterosexuelle Geschlechterordnung und das bindre Denken

Wieviel Geschlechter gibt es? Ein Blick in den Personalausweis bestitigt das, was
wir nattirlich schon langst wissen: Es gibt zwei Geschlechter. Mannlich und weib-
lich. Wenn ein Kind geboren wird, dann lautet die erste Frage meist »lst es ge-
sund?« und die zweite »lst es ein Midchen?« - wenn ja, dann ist klar, es ist kein
Junge, oder slst es ein Junge?« , wenn ja, dann ist klar, es ist kein Mddchen. Das ist
sehr banal und so was von selbstverstindlich, das man es eigentlich gar nicht er-
wéhnen miilite.

Hier wird deutlich: Unser Denken kennt nur diese zwei Geschlechter und un-
sere Sprache sortiert die Menschen darin ein. Judith Butler nennt dieses auf zwei
Geschlechter reduzierte Denken binar (zweipolig).

Die- Geschlechter in unserer Gesellschaft sind also grundsatzlich bindr ange-
ordnet.

Das bedeutet gleichzeitig, dafl diese beiden Geschlechter einander heterose-
xuell zugeordnet werden. Ist das neugeborene Kind ein Junge, dann wird das he-
terosexuelle Begehren des Jungen sowie die aktive Umselzung dieses Begehrens
in die heterosexuelle Praxis bereits durch die blofe Feststellung und Benennung
seines anatomischen Geschlechts vorweggenommen. :

Innerhalb der heterosexuellen Geschlechterordnung gelten »Fraue und »Manng
als die beiden Geschlechter, die mittels Sprache und Vernunft erfalit und gefaldt
werden. Diese durch Denken, Sprache und Gesellschaft vermittelte Perspektive
behauptet eine Kohirenz und Kontinuitat von biologischem Geschlecht, sozialem

-

prekdres Biindnis in: Benhabib, Seyla u.a. (Hrsg,): Der Streit um Differenz. Feminismus
und Postmoderne in der Gegenwart; Frankfurt 1993. ‘

Ich méchte insbesondere verweisen auf: Butler, J.: Das Ungehagen der Geschlechtel
Frankfurt 1991.
Dies.: Korper von Gewicht. Die diskursiven Grenzeri des Geschlechts, Berlin 1995.

wu
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Geschlecht, sexuellem Begehren und sexueller Praxis. Diese vier Bausteine bilden
zusammen die sogenannte Geschlechtsidentitat.

Der subtile Zwang der Geschlechter zur Heterosexualitit erscheint in diesem Pro-
zel der Identitatsbildung nicht als Zwang, sondern als natiirlich und selbstverstind-
lich. Wenn ein Mann eine Frau sexuell begehrt, dann entspricht dies gemal der hete-
rosexuellen bindren Geschlechterordnung dem Wesen des Mannes und ist normal.

Philosophischer Hintergrund dieser bindren und heterosexuellen Geschlech-
terordnung bildet die in der Aufklarung entwickelte Anthropoelogie. Sie griindet
auf der Annahme, dal es ein mit sich selbst identisches Subjekt »Mensche gibt.
Dieses Subjekt birgt in sich einen sfixen Kern«, dem wiederum verschiedene varia-
ble Eigenschaften von auffen zu geordnet werden, Das Bindre besteht also be-
reits in dem Subjekt selbst und man unterscheidet innerhalb eines Subjektes in
Substanz und Attribut, in Fixpunkt und Variable, in »Essenz« und »Konstruktc.

In bezug auf die geschlechtliche Identitit eines Subjektes bedeutet dies, dal®
wir gelernt haben, zu unterscheiden zwischen dem biologischen und dem sozia-
len Geschlecht. Das biologische Geschlecht wird dabei als der Fixpunkt, der es-
sentielle Kern betrachtet, dem bestimmte, verinderliche Merkmale der sozialen
Geschlechtsidentitat, wie z.B. die gesellschaftliche Stellung, hinzugefiigt werden.

Die Queer-Theory spricht hier von einer Unterscheidung in-sex (biologische
Geschlechtsidentitit) und gender (soziale Geschlechisidentitit).

3. Sex und gender als Konstruktion

Genau an dieser Stelle setzt die Kritik Butlers ein. Diese Unterscheidung in sex
und gender, in Biologie und Soziologie, Natur und Kultur wird von ihr als gedankli-
che und sprachliche Konstruktion entlarvt. Beide Faktoren, die zusammen die
Geschlechtsidentitit bilden, sind fiktive Konstrukte und darum nicht wertfrei und
naturlich, denn diese Konstruktionen werden durch Interessen und Ziele be-
stimmt und mit Mitteln der Macht durchgesetzt, ja sie sind selbst Ausdruck der
Macht. Somit ist auch die Kategorie einer in sich stimmigen und kohirenten Ge-
schlechtsidentitit nicht mehr und nicht weniger als eine Konstruktion, mittels der
Wirklichkeit gefallt und geschaffen wird.

Die Konstruktion einer kohdrenten Geschlechtsidentitét ist also vergleichbar
mit dem, was ich iiber die Bedeutung von Idealbildern gesagt habe. Ja, die koha-
rente Geschlechtsidentitét ist als ein Konstrukt selbst ein Ideal.

Damit meint Butler im Hinblick auf das biologische Geschlecht: Es gibt keinen
vorsprachlichen und also herrschaftsfreien Raum, in dem das biologische Ge-
schlecht in seiner »Essenz« und seinem »Wesen« an sich existiert. Der Korper ist
kein weiBes Stiick Papier, auf das mit rosa oder hellblauer Farbe, die Eigenschaf-
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ten der jeweiligen Geschlechtsidentitét erst snachtraglich« durch Sprache einge-
zeichnet werden.

Es werden eben keine Kinder mit den neutralen Geschlechtsmerkmalen Penis
oder Vagina geboren. (Es gibt keine neutralen Geschlechtsmerkmale). Schon die
Frage nach dem Geschlecht des Kindes und dann die Antwort »es ist ein Méd-
cheng, implizieren Aussagen tber den.zu erwartenden erwachsenen Kérper des
Kindes, seiner Stellung im Gesellschaftssystem sowie seinem heterosexuellen Be-
gehren und seiner heterosexuellen Praxis. Mit dem Satz »es ist ein Mddchen« wird
also die heterosexuelle Frau von morgen buchstiblich ins Leben gerufen.

Entsprechend ist die soziale Geschlechtsidentitdt keine frei schwebende kor-
perlose Variable, die das Subjekt sich frei nach Lust und Laune auswéhlen kann.
Die soziale Geschlechtsidentitit ist keine Kleidung, die mir morgens aussuchen
und abends wieder in Schrank hdngen kann. Ich kann sie nicht aus einem be-
stimmten Repertoire frei verfligharer »ldentitdten« je nach gusto auswdhlen. Die
soziale Geschlechtsidentitit bestimmt tber uns - nicht wir tber sie - und sie
schreibt sich in unsere Kérper ein. Beide Identitaitsmerkmale, sex und gender, sind
also kulturell und fiktiv konstruiert. Sie sind demnach nicht unveranderlich. Gleich-
zeitig besitzen sie aber eine Materialitit, die sie als etwas Unverinderliches und
Natirliches in die Wirklichkeit einsetzen. ‘ '

Das bedeutet fiir die heterosexuelle Geschlechterordnung und das binare
Denken: als Konstruktionen sind sie Produkte der Macht und setzen sich mit Mit-
teln der Macht durch. Es besteht ein Zwang zur Zuordnung zu einer der beiden
Geschlechtsidentititen und zur Heterosexualitdt. Insofern ist unsere Gesellschaft
eine heterosexistische Gesellschaft. Sie produziert sogenannte verworfene Ge-
schlechter .

Verworfene Geschlechter sind diejenigen Geschlechter, die innerhalb der bi-
naren Geschlechterordnung keinen Platz haben. Die verworfenen Geschlechter
bewegen sich auferhalb dessen, was die heterosexistische Gesellschaft an klaren
koharenten Geschlechtsidentititen bereithilt. Es sind diejenigen »ldentititens, die .
jenseits des Selbstverstindlichen, des »Normalen« und des »Natirlichen« angesie-
delt werden, und also gibt es sie nicht.

4. Performativitit und Performance
4. 1. Performativitat

Wie kommt es, da diese als Konstruktion {iberfithrte Unterscheidung in sex und
gender uns trotzdem so natirlich erscheint? Wie wird diese Bildung von bindren
Geschlechtsidentititen als »Wirklichkeit« institutionalisiert?
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Die politische Macht, die den bindren Rahmen produziert, entfaltet sich durch
Performativitit. Das heiBRt: Durch das stetige Wiederholen bestimmter Satze und
Handlungen, Normen und Gesetze inszenieren sich die Geschlechter.

Performativitat ist also kein einmaliger Akt. Wenn eine bestimmte Norm einge-
setzt wird, schleift sie sich durch die standige Wiederholung so ein, dal sie nicht
mehr wie eine gesetzte, sondern wie eine natiirliche Norm erscheint. Sie wirkt
dann im Verborgenen und verschleiert die Konventionen, deren Wiederholung sie
ist. Performativitdt ist das Mittel, mit dem sich Herrschaften und Machtordnungen
»am Laufen haltens, indem bestimmte Gesetze und Normen immer wieder zitiert
werden. Diese Zitatformigkeit des symbolischen Gesetzes erklart, wie es zu einer
Materialisierung der Geschlechter kommt.

Bestes Beispiel fir die performative Macht ist die geseilschaftlzche Institution
Ehe. Sie gilt als von Gott dem Menschen geschenkte Lebensform. Sie ist der Ort,
in dem Sexualitit - Heterosexualitat - gelebt werden darf und soll. Daneben wird
die Ehe als Keimzelle unseres Staates deklariert. lhre Vorrangstellung im Staat ist
gesetzlich abgesichert und wird von der Gesellschaft im allgemeinen getragen
und beflirwortet. Diese gottliche, staatliche und gesellschaftliche Institutionalisie-
rung der Ehe durch Normen und Gesetze lebt davon, dafs sie standig prasent ge-
macht wird. Dies geschieht z.B. durch Rituale wie die kirchliche Trauung. Durch
das Zitieren bestimmter Formeln und Traditionen wird die Ehe in jedem Traugot-
tesdienst und in jeder standesamtlichen Zeremonie in ihrer Bedeutung bestatigt
und immer wieder neu eingesetzt,

So lebt der kirchliche Ritus von traditionellen Formeln und Gesten, die seit
Jahrhunderten gleichgeblieben sind. Durch die Wiederholung wird die Vergangen-
heit in der Gegenwart lebendig gehalten. Gleichzeitig wird diese eine bestimmte
Trauung mit der Macht, die sich in der Geschichte entfaltet, in Einklang gesetzt.
Jedes Zitat hilt die Macht der vergangenen Zitationen fiir die Gegenwart fest und
setzt so diese Macht neu ein. :

Performativitat kann also definiert werden als die Macht der Wiederholung
und der ewigen Zitate.

4.2. Performance
Gleichzeitig bietet der einzelne performative Akt die Chance der Verdnderung,
Denn kein wiederholender Akt, kein Zitat, gelingt vollstandig und ist schon allein
durch Verdnderung von Raum und Zeit verschieden von dem ihm vorausgehen-
den Akt.

Insofern haben wir gestern abend eine Performance erlebt. Dieser performati-
ve Akt hat sich sowohl der Zitatformigkeit des Rituals als auch der bewuften Ak-
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zentuierung und Veranderung in der Zitation bedient. Die Provokation dieser Per-
formance liegt in der Verschrankung von Tradition - also dem Ritual der kirchli-
chen Trauung - und der Inanspruchnahme dieser Tradition durch von der Kirche
verworfene Geschlechter. Indem hier zwei schwule Manner die Tradition auf sich
beziehen und der weibliche Priester, die Priesterin, ihnen den Segen derjenigen
Macht zuspricht, die hinter diesen Traditionen angenommen wird, wird das Ritual
verdndert. Der performative Akt wird zur provokanten theatralischen Perfor-
mance. .

Der bewult eingesetzte performative Akt entwickelt verschiedene kreative
und politische Wege. Zum Beispiel veranstalten »Queer-People« theatralische
Auffithrungen der Geschlechter mit dem Ziel der Parodie, der Uberzeichnung .
und Nachahmung. Mit theatralischen Mitteln wird der binar geordneten heterose-
xistischen Gesellschaft ein Spiegel vorgehalten. Durch Verwirrung und Provokati-
on wird sowohl der eigenen Wut als auch dem Widerstand gegen diese Ordnung
politisch Ausdruck gegeben.

Diese Mittel und Wege, die Macht der Performativitit durch Anwendung
eben jener performativen Mittel selbst zu durchbrechen, werden in der politi-
schen »Queer-Bewegungs, die sozusagen das praktische Pendant zur Queer-
Theory ist, genutzt.

5. Zusammenfassende Thesen

1. Unsere Gesellschaft ist in Bezug auf die Geschlechter binar angeordnet.
Dieses bindre System ist heterosexistisch aufgebaut und flhrt zur Verwerfung
»dritter Geschlechters.

2. Die Unterscheidung von sex und gender ist eine Konstruktion: Jedes binare
Denken, daf in Essenz (sex) und Konstrukt (gender) unterscheidet, beruht auf
getroffenen Voraussetzungen, nicht auf »natiirlichen« Gegebenheiten. Das
»Weibliche« und das sMannliche« an sich existiert nicht.

3. In der konstruierten Unterscheidung von Sex und Gender:aulBert sich Macht
und Herrschaft, die als Heterosexismus benannt werden muf.

4. Die Vorstellung in sich kohdrenter und kontinuierlicher Geschlechtsidentitaten
ist folglich ebenfalls eine durch Macht bestimmte Konstruktion.

5. Diese Macht entfaltet sich durch Performativitdt, d.h. durch die Macht der
Wiederholung. :

6. Der bewulite Akt politisch inszenierter Perfomances ist eine Moglichkeit, die
heterosexistische Herrschaft anzugreifen.
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5. GOTTESB(U)ILDER (M.B.)

Erotische Phantasien und religiose Bilder haben gemeinsam, dafb sie dem Bereich der

- Phantasie entspringen. Religiose Vorstellungen tiben einen Einfluft darauf aus, welche

Phantasien erlaubt und welche verboten sind. Dabei sind permanent geschlechtlich
bestimmte Symbole im Spiel. Gottesbilder sind auch geschlechtliche Ideale.

Damit Gberhaupt von Sexualitit in bezug auf Gott die Rede sein kann, braucht
Gott einen Kérper. Wir sind heutzutage gewohnt, uns Gott abstrakt, als Inbegriff
der Vernunft und der Moral vorzustellen. Der eine, monotheistische Gott symboli-
siert dieses Prinzip. Der hellenistischen Philosophie galten Kérper als Formen, die
nicht perfekt waren. Gott aber hatte perfekt zu sein und konnte deshalb keinen
Korper haben. Diese Abstraktheit, die sich in die christliche Theologie eingenistet
hat, ist eine spirituelle Verarmung und entspricht keineswegs dem Denken des Er-
sten Testaments. :

Wenn Gott einen Korper hat, dann ist eigentlich klar, da8 Gott mannlich ist.
Die méannlichen Metaphern, wie Kénig, Hirte, Krieger, sind gegeniiber den weibli-
chen eindeutig in der Uberzahl.

Die feministische Kritik wirft der Theologie vor, dafs ihr Gottesbild das Produkt
mannlicher Phantasien sei. Patriarchale Gesellschaften haben ein Bild des herr-
schenden Mannes an den Himmel projiziert und damit zur goTthchen Norm erho-
ben, die Frauen niemals erreichen kénnen.

Diese Projektionstheorie macht es sich jedoch zu einfach, denn das Bild eines
mannlichen Gottes wirkt auf durchaus ambivalente Weise auf die Manner zuriick.
Entscheidend sind vor allem drei Wirkungsweisen, wobei sich die feministische
Kritik nur auf die erste bezieht.

1. Das Gottesbild wirkt als Mannlichkeitsideal, d.h. die Manner sind gehalten,
sich selbst nach dem Bilde Gottes zu gestalten.

2. Das Gottesbild wirkt als Konkurrent der Manner.

3. Gott ist Objekt des Begehrens. Die innige Beziehung verlduft damit von Mann
zu Mann und steht im Widerspruch zur heterosexuellen Norm.

Die folgenden, auf die Queer Theory gestiitzten Uberlegungen gehen der Frage
nach, welche Widerspriiche zwischen Monotheismus und heterosexueller Mann-
lichkeit sich aus diesen drei Wirkungsweisen ergeben. Ich stiitze mich dabei vor
allem auf die Ausfiihrungen des US-amerikanischen Rabbiners Howard Eilberg-
Schwartz in seinem Buch »God’s Phallus<®.

6 Vgl Eilberg-Schwartz, Howard: God’s Phallus. And other Problems for Men and
Monotheism, Boston 1994.

139



Barbara Schiffer/Michael Brinkschréder, Bodybuilder - Gottesbilder?

1. Begehren und Bilderverbot

Wenn Gott korperlich und ménnlich ist, mifte er auch ménnliche
Geschlechtsmerkmale, wie Penis und Bart haben. Diese anatomischen Merkmale
von Gottes sex sind jedoch in der Bibel sorgfiltig verhillt und verborgen. Am of-
fensichtlichsten wird die Verhtllung bei der Begegnung zwischen Mose und Gott
auf dem Berg Sinai geschildert, wo es heilit:

»Dann sagte Mose: LaB mich doch deine Herrlichkeit sehen! Der Herr gab zur
Antwort: Ich will meine ganze Schonheit vor dir voriiberziehen lassen und den
Namen des Herrn vor dir ausrufen. Ich gewihre Gnade, wem ich will, und ich
schenke Erbarmen, wem ich will. Weiter sprach er: Du kannst mein Angesicht
nicht sehen: denn kein Mensch kann mich sehen und am Leben bleiben. Dann
sprach der Herr: Hier, siehe diese Stelle da! Stell dich an diesen Felsen! Wenn mei-
ne Herrlichkeit voriiberzieht, stelle ich dich in den Felsspalt und halte meine Hand
iiber dich, bis ich voriiber bin. Dann ziehe ich meine Hand zuriick, und du wirst
meinen Riicken sehen. Mein Angesicht aber kann niemand sehen:« (Ex 33,18-23)

Gottes Leiblichkeit steht in dieser Geschichte aufber Frage. Er hat ein Gesicht,
Hande und einen Riicken. Welche Bedeutung hat es, dal® die Vorderseite Gottes,
die die wichtigen biologischen Merkmale des Geschlechts tragt, vor Mose verbor-
gen gehalten werden?

Aufschluf bietet eine andere Geschichte, in der es ebenfalls um die mannli-
chen Genitalien und ihre Verbergung geht. Der betrunkene Noah liegt entbloft in
seinem Zelt. Ham, einer seiner S6hne kommt herein und sieht seinen Vater nackt.
Er geht zu seinen Briidern und erzéhlt ihnen die Situation, worauf diese einen
Uberwurf nehmen, riickwarts in das Zelt gehen und ihren Vater bedecken, ohne
ceine Bloke zu sehen. Als Noah erwacht und von dem Vorfall hort, verflucht er
Kanaan, den Sohn von Ham (vgl. Gen 9,18-27).

Der Mythos verbietet es dem Sohn, seinen Vater nackt zu sehen. Er schreibt
vor, worauf der Blick gerichtet zu sein hat: Der Blick auf den Vater als madnnliches,
passives Objekt des Begehrens wird verboten.

Wie |4kt sich das Verbot, den Korper Gottes und den Korper des Vaters anzu-
schauen, erklaren? Im Herzen der jiidischen Religion existiert, nach Filberg-
Schwartz, eine tiefe Spannung bei der Definition von Ménnlichkeit. Médnnlichkeit
wird aufs engste mit Zeugung und Fortpflanzung assoziiert. Ménner werden als
komplementir zu Frauen gedacht und die Ehe als Riickkehr zur urspriinglichen
Einheit. Gleichzeitig kann jedoch die Beziehung eines Mannes zu Gott als liebend
und sinnlich beschrieben werden.

Dieser homoerotische Impuls zwischen Gott und den Mannern wird von
verschiedenen Mythen und Gesetzen unterdriickt. Eines davon ist das Bilderver-
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bot. Das Verbot, Gottes Korper darzustellen und sichtbar werden zu lassen, ent-
scharft die homoerotische Versuchung, die mit dem Blick auf diesen Kérper ent-
steht. Metaphern wie »Gottes Angesicht« sind dabei solange ungeféhrlich, wie sie
nicht in Situationen verwendet werden, in denen der Blick auf Gott gerichtet wird.

2. Rivalitat und Verweiblichung

Abgesehen von der Verhiillung des gottlichen Kérpers gibt es eine weitere Losung
des homoerotischen Dilemmas im Monotheismus: die Verweiblichung der Man-
ner. Der Druck auf die Mannlichkeit der'israelitischen Manner ist Teil eines Pro-
zesses, in dem das Modell zweier komplementirer Geschlechter (mannlich/weib-
lich) auf eine Dreierkonstellation: Gott - israelitische Manner - israelitische Frau-
en projiziert wurde. Der israelitische Mann rivalisiert in dieser Konstellation mit
Gott um die Méannlichkeit und mit den Frauen um den intimen Zugang zu Gott.

Gegeniiber den Frauen, die unter heterosexuellen Gesichtspunkten eine
snatirlichere« Beziehung zu Gott hatten, haben die Manner sich dadurch abgesi-
chert, daR sie die Frauen fir unrein erklirten und ihnen den Zugang zum Heilig-
tum verwehrten. Nur indem sie die Frauen aktiv vom Gottesdienst und heiligen
Amtern fernhielten, konnten die Ménner ihren prekéren Status bewahren.

Die andere Seite des Dilemmas wird deutlich in der metaphorischen Rede von
der Ehe zwischen Gott und Israel. Im Monotheismus hat Gott keine weibliche
Partnerin mehr. An ihre Stelle haben die Propheten das Volk Israel gesetzt. Israel,
personifiziert in Jakob, einem Mann, wird im Zusammenhang stets als weibliches
Gegenliber Gottes begriffen. Das Kollektiv Israel besteht jedoch aus Frauen und
Méannemn. Es wird sogar vornehmlich von Mannern reprdsentiert.

Wie das Problem erzdhlerisch bewiltigt wurde, zeigt die Geschichte von Ja-
kobs Kampf am Jabbok. Beim Ubergang lber die Furt des Jabbok wird Jakob in
einen Kampf mit einem Mann verwickelt. Beim Ringkampf, der bis zum Morgen
dauert, wird Jakob aufs Hiiftgelenk geschlagen, so dal’ dieses ausgerenkt wurde.
Der Mann gibt Jakob den neuen Namen »lsrael« (Gottesstreiter). Jakob gibt dem
Ort des Kampfes anschlieBend den Namen »Penuel« (Gottesgesicht), weil er Gott
von Angesicht zu Angesicht gesehen hat und dennoch mit dem Leben davonge-
kommen ist (vgl. Gen 32,23-33). =

Einige Parallelen sprechen dafiir, daf die hebrdischen Worter flir Hiiftgelenk
und Hiftmuskel euphemistische Ausdriicke fir Genitalien sind. So entspringen Ja-
kobs Nachfahren seiner Hiifte (Gen 46,26; Ex 1,5), und es gibt einen Eid, bei dem
der Schworende die Hand unter die Hiifte des Patriarchen legt (Gen 24,2.9;
47.29). Jakob wird also zu Israel durch einen Kampf, in dem seine Geschlechtstei-
le verletzt werden. Dies geschieht genau in dem Moment, wo aus dem Mutter-
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sohn ein unabhdngiger Mann wird, der bereit ist, seinem starkeren Bruder Esau
entgegenzutreten. Die Unterwerfung Jakobs unter Gott wird durch den Angriff
auf die Mannlichkeit Jakobs unterstrichen.

' Die Erzihlung leistet insofern einen Beitrag zur Losung des Dilemmas israeliti-
scher Manner in ihrer Beziehung zu Gott, als sie die Mannlichkeit symbolisch an-
greift. Im Ritual der Beschneidung hat das Judentum eine vergleichbare Losung
des Mannlichkeitsdilemmas institutionalisiert. Die Beschneidung ist einerseits Zei-
chen des abrahamitischen Segens der Fruchtbarkeit und der Fortpflanzung. Zu-
gleich aber ist die Beschneidung ein Zeichen der Unterwerfung der Manner unter
Gott. Durch die rituelle Teil-Entmannung wird den Anspriichen beider Seiten des
kulturellen Konflikts gentlige getan.

3. Ideal und sexuelle Zeugung _

SchlieBlich gibt es noch einen dritten Widerspruch zwischen Monotheismus und
Heterosexualitit. Wie konnen Manner, von denen Zeugung erwartet wird, dem
Bild eines asexuellen Gottes entsprechen? Beide Schopfungsmythen versuchen,
diesen Konflikt zu Uberspielen, indem sie en passant vom ungeschlechtlichen
Menschen zum sexuellen Wesen iibergehen. Der jahwistische Schépfungsbericht
lakt am Anfang offen, ob ADAM bereits ein Mann ist oder ob es sich um einen
androgynen Erdling handelt, die Erschaffung Evas aus seiner Rippe ist zumindest
noch ein asexueller Zeugungsakt. Sexualitit und Ehe gehdren nicht zur urspriingli-
chen Erschaffung des Menschen, sie sind eine Konzession an menschliche Bediirf-
nisse. :

In der Priesterschrift wird der Mensch nach dem Bilde Golles geschaffen und
zwar mannlich und weiblich. Direkt danach werden die Menschen zur Fruchtbar-
keit gesegnet. Die Spannung besteht in dieser Geschichte zwischen dem Men-
schen als Abbild eines asexuellen Gottes und dem’ Auftrag zur sexuellen Fort-
pflanzung. Uberspielt wird sie, indem Gott zunéchst von sich im Plural spricht:
»LalRt uns Menschen machen als unser Abbild, uns dhnlich.« Wihrend einen Vers
weiter der Singular steht: »Gott schuf also den Menschen als sein Abbild; als Ab-
bild Gottes schuf er ihn. Als Mann und Frau schuf er sie.«

Die unbedingte Normativitit von Zeugung und Fortpflanzung hat erst mit
dem Untergang des Tempels und des Priestertums nachgelassen. Die Rabbiner
bspw. konnten sich durch ihr Wort S6hne zeugen. Fiir die christliche Identitdt wur-
de die Abstammung vom Vater ganzlich unerheblich. Im Mythos der Jungfrauen-
geburt wird Josef als menschlicher Vater tberflissig, denn ein géttliches Wesen
vereinigt sich mit einer menschlichen Frau. Dieser Mythos ermdglichte es, die Zu-
gehorigkeit zum Christentum von den Juden auf die Heiden zu erweitern.

142



Barbara Schiffer/Michael Brinkschréder, Bodybuilder - Gottesbilder?

Da der Focus auf die Mannlichkeit entfallen ist, wird gleichfalls die physische
Beschneidung tiberfliissig und kann wie bei Paulus zur Metapher des Gesetzesge-
horsams spiritualisiert werden.

Das eine Dilemma zwischen Monotheismus und Heterosexualitit fallt aus die-
sem Grunde im Christentum weg: Das Ideal der Zeugung wird aufgegeben zu-
gunsten des Idealbildes des asketischen Mannes. Das zweite Dilemma, die mann-
ménnliche Erotik, wird jedoch umso virulenter, da der Korper und der sex des in-
karnierten Gottessohnes nicht mehr zu verstecken sind.

4. Systematische Reflexion

Die Uberlegungen von Howard Eilberg-Schwartz verdeutlichen, da die normati-
ve Pramisse der Heterosexualitdt einen ganz erheblichen Einflufs auf die konkrete
Auspragung der monotheistischen Religionen gehabt hat. Aus schwuler und lesbi-
scher Perspektive ist diese Pramisse jedoch in Frage zu stellen. Was passiert mit
der Theologie, wenn wir die Heteronormativitat aufgeben? Es wird zu einem
»Gender Trouble« in der Theologie kommen, zu einem Widerstreit unterschiedli-
cher Sichtweisen und Ansétze, die nicht chne weiteres miteinander versohnbar
sind.

Ein mannlicher Gott, der fiir das homoerotische Begehren von Minnern offen
ist und sich deren Blick nicht langer verschlieft - diese dogmatische Konstellation
ware fiir Schwule wiinschenswert. Die verbotenen sexuellen Motive des Mono-
theismus wiirden einfach erlaubt.

Leshen waren davon jedoch vollstindig enttauscht, wenn sie es definitiv mit
einem mannlichen Gott zu tun hatten. Sie konnen im christlichen Kontext zwei
Wege beschreiten. Sie kénnen erstens betonen, dafb jede Rede von Gott nur ana-
loge Rede ist und wir letztlich nicht wissen, ob Gott ein Geschlecht hat und wenn
ja, welches. Gottes Korper wiirde im bilderlosen Nebel verschwinden - die entse-
xualisierte L&sung. :

Die zweite Maglichkeit liegt darin, die weiblichen Mittlerfiguren, Geistin und
Weisheit, in der Trinitatstheologie stark zu machen, um sie als Ideal bzw. als be-
gehrenswerte himmlische Gegeniiber aufzubauen. Die systematische Berlicksich-
tigung weiblicher Figuren in der Trinitdtstheologie kdnnte auch heterosexuelle
Ménner in ihrer erotischen Bezogenheit auf Gott starker ansprechen als ein rein
ménnlich gedachter Gott. Ich halte diesen trinitarisch-spekulativen Ansatz fir den
integrativsten und zukunftsweisenden.
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Theologische Gedanken iiber schwule Beziehung

Teil Il Die Bedeutung einer Beziehung fiir die schwule Identitit
von Christian Kiufl

In Teil 1 (WeSTh 2/1997) habe ich versucht, die Thematik in ihrer Wichtigkeit zu
umreifien und deutlich zu machen, daB die Frage nach der Bedeutung einer Be-
ziehung im schwulen Leben berechtigt ist und eine wissenschaftliche Relevanz
hat. Als Zwischenschritt der Erarbeitung einer Theologie der schwulen Beziehung
stelle ich heute eine psychologische Abhandlung vor - basierend auf einem Auf-
satz von Erik H. Erikson. '

1. IDENTITATSFINDUNG ALS LEBENSAUFGABE

Zunachst gilt es, die psychische Struktur eines Menschen im Laufe seiner Entwick-
lung aus psychologisch wissenschaftlicher Sicht zu umreifen, um sich dann die
Frage zu stellen, wie ein Homosexueller seine Identitdt findet und welche Bedeu-
tung das Thema Beziehung in dieser Entwicklung hat.

1.1 Zum Phanomen der Ich-Identitit

Das von S. Freud entdeckte Ich steht in Beziehung zur Gesellschaft. Anfanglich
sah Freud das Ich dem biologischen Trieb (Es) und der gesellschaftlichen Masse
gegeniibergestellt. »Das Ich, dieses individuelle Zentrum organisierter Erfahrung
und verniinftigen Planens, war einerseits von der Anarchie der Triebe, anderer-
seits von der Gesetzlosigkeit der Gruppenpsyche bedroht.«! Um eine Moralitdt zu
erhalten, bestellte Freud deshalb innerhalb des Ichs das Uberlch als »die

1 Erikson, Erik H.: Identitdt und Lebenszyklus. Drei Aufsitze. Frankfurt/M 19742, 13.
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Verinnerlichung aller der Einschrankungen, denen das Ich sich unterwerfen
muB«?. Diese Einflisse werden dem Kind von aufRen aufgenotigt durch Belohnun-
gen und Strafmalnahmen zuerst von seiten der Eltern, spater durch die 6ffentli-
che Meinung. Die anfanglich urspriingliche naive Selbstliebe des Kindes wird da-
durch zerstort. Darum sucht es nach Vorbildern, denen es dhnlich werden kann,
um als Ersatz fir die Selbstliebe eine Selbstachtung zu gewinnen. Der EinfluB des
sozialen Umfeldes spiegelt nicht nur die persénlichen Werte der Personen wider,
sondern darin enthalten ebenso die Fortpflanzung der Familien-, Rassen- und
Volkstradition. Diese beeinflussen entweder in hilfreicher oder in behindernder
Weise die Lebensgestaltung des Heranwachsenden. Mit jeder Aneignung eines
gesellschaftlichen Wertes erreicht das Kind einen neuen Status innerhalb der be-
treffenden Kultur, der zum Aufbau eines realistischeren Selbstgefiihls beitrdgt.
»Dieses Selbstgefiihl ist keineswegs nur eine narzilStische Bestitigung der infanti-
len Omnipotenz; es erstarkt vielmehr zu der Uberzeugung, daR das Ich wesentli-
che Schritte in Richtung auf eine greifbare kollektive Zukunft zu machen lernt und
sich zu einem definierten Ich innerhalb einer sozialen Realitdt entwickelt.> Die-
ses Gefiihl nennt Erikson Ich-Identitat. Es handelt sich dabei um eine subjektive Er-
fahrung, eine dynamische Tatsache und ein gruppenpsychologisches Phanomen.
»So ist Ich-Identitat unter diesem subjektiven Aspekt das Gewahrwerden der Tat-
sache, daf in den synthetisierenden Methoden des Ichs eine Gleichheit und Kon-
tinuierlichkeit herrscht und dal diese Methoden wirksam dazu dienen, die eigene
Gleichheit und Kontinuitidt auch in den Augen der anderen zu gewdhrleisten.«*
Wiinschenswert ist ein gewisser Mittelzustand zwischen der personalen Trieb-
energie und den Optionen der sozialen Leitbilder, also ein relatives Gleichgewicht
zwischen den verschiedenen Seelenzustinden.

1.2 Ich-Pathologie und geschichtlicher Wandel

" Jedes Kind hat eine groke Anzahl von Wahlmdoglichkeiten, sich mit Menschen, Be-

rufen, Ideen und sexuellen Lebensmodellen zu identifizieren, doch die geschichtli-
che Periode, in der es lebt, beschrankt diese Auswahl. Fehlen in der Entwicklung
eines Kindes einzelne Bestandteile zur erfolgreichen Bildung der eigenen Ich-lden-
titit, konnen in Therapie und Anleitung Versuche des Ersatzes unerwiinschter
durch erwiinschte Identifikationen angeboten werden, doch die Gesamtkonfigu-
ration der Ich-Identitét bleibt unverandert. »Wir beobachten z.B., dab in unserer

2 Ebd, 13.
3 Ebd, 17.
4 Fbd, 18.
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Schuldgefiihls-Kultur der Einzelne und ganze Gruppen, wenn sie bemerken, daf§
ihr sozial-6konomischer Status gefihrdet ist, sich unbewuft benehmen, als ob das
drohende Unheil in Wirklichkeit durch innere Gefahren (Versuchungen) heraufbe-
schworen wire. Infolgedessen tritt nicht nur eine Regression des Individuums auf
frithe Schuldgefiihle und BuRleistungen ein, sondern es kommt auch zu einer re-
aktioniren Riickkehr zu Inhalt und Form historisch alterer Verhaltensgrundsitze.
Der innere Moralkodex wird einschrankender, magischer, exklusiver, intoleranter
usw.«® Lebensangst, Resignationen, Machtanspriiche, Aggressivitat, somatische
Spannungen, auch epileptische Reaktionen uvm. kdnnen die Folge sein.®

1.3 Ich-Stirke und soziale Pathologie

Eine gesunde Ich-Stirke entwickelt sich in der Erfahrung, von der sozialen Umwelt
als gut befunden und akzeptiert zu werden. Die Umwandlung des friihen Narzil-
mus in ein gereifteres Selbstgefiihl wird gendhrt von der Erfahrung, als realistische-
res Wesen eine Chance zu haben, das, was es gelernt hat, auch anwenden zu
konnen »und ein Gefiihl daftir zu bekommen, dalk seine Bedeutung fir die Ge-
meinschaft gewachsen ist<Z. Das Selbstgefiihl braucht die Vorstellung einer er-
reichbaren Zukunft. Dies gilt auch fiir die sexuelle Entwicklung. »Damit Befriedi-
gung aus der sObjektlibido« erfahren werden kann, muf8 zur genitalen Liebe und
zur orgastischen Potenz die wirtschaftliche und gefiihlsmébige Sicherheit hinzu-
treten (...)<® Bei der Beurteilung des psychischen Zustandes eines Menschen muf
nicht nur der Blick auf seine individuelle Erfahrungsgeschichte gerichtet werden,
sondern auch auf die sich abzeichnenden Umrisse der gesellschaftlichen Gegen-
wart und Zukunft seiner Epoche.

1.4 Wachstum und Krisen der gesunden Persidnlichkeit

»Wenn wir das Phanomen sWachstume verstehen wollen, tun wir gut daran, uns
an das epigenetische Prinzip zu erinnern, das vom Wachstum der Organismen in
utero abgeleitet ist. Dieses Prinzip ld6t sich dahin verallgemeinern, daf alles, was
wichst, einen Grundplan hat, dem die einzelnen Teile folgen, wobei jeder Teil
eine Zeit des Ubergewichts durchmacht, bis alle Teile zu einem funktionierenden
Ganzen herangewachsen sind.«® Mit der Geburt verlaBt das Kind den Uterus und

Ebd., 25.
Vgl. ebd., 26ff.
Ebd., 40.
Ebd., 41.
Ebd., 57.
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steht fortan in einer psychosozialen Entwicklung auf dem Weg zu einer individuel-
len Persénlichkeit. Unter giinstigen Bedingungen folgt auch hier ein gesundes
Kind inneren Entwicklungsgesetzen. »Man kann sagen, daf die Persdnlichkeit in
Abschnitten wichst, die durch die Bereitschaft des menschlichen Organismus vor-
herbestimmt sind, einen sich ausweitenden sozialen Horizont bewuft wahrzuneh-
men und handelnd zu erleben.«'® Jedes Entwicklungsstadium in seinen zeitlich
fortschreitenden Komponenten ist systematisch mit den anderen verbunden,
hingt von der richtigen Entwicklung zur rechten Zeit ab und ist schon vor Eintritt
dieses Stadiums in seiner Problemhaftigkeit vorhanden. Die nach Erikson definier-
ten Phasen seien an dieser Stelle nur angerissen:

a) Ur-Vertrauen gegen Ur-MiBtrauen (1. Lebensjahr)

Dabei handelt es sich um das Vertrauen des frihen Kindes im Sinne eines Ge-
fiihls, sich auf andere verlassen zu diirfen sowie die Zuverlassigkeit seiner selbst.
Diese Fahigkeit ist nicht erlernt und nicht bewuBt. Sie ist der Grundstein einer ge-
sunden Personlichkeit. Die Fahigkeit des Nehmens fordert spater auch die des
Gebens. Psychosexuell ist sie als orale Phase bekannt.

Verletzungen dieses Ur-Vertrauens driicken sich beim Erwachsenen in einem
Ur-Mifitrauen aus. Er zieht sich in sich selbst zuriick, schlieBt sich in krankhaften
Stadien oft ein, verweigert Nahrung und/oder Beziehungen.

b) Autonomie gegen Scham und Zweifel (etwa 2. und 3. Lebensjahr)

Dies ist die Zeit der Willenskimpfe, in denen das Kind seinen heftigen Trieben
noch nicht gewachsen und das Krifteverhaltnis. Eltern-Kind ungleich ist. Sie wird
die anale Phase genannt. Das Kind mufl mit dem Willen der Eltern und dem eige-
nen zu leben lernen. Wird es zu sehr unter Druck gesetzt, regrediert es leicht
oder tauscht eine verfrithte Selbstindigkeit vor. sDieses Stadium wird deshalb ent
scheidend fiir das Verhiltnis zwischen Liebe und Hal, Bereitwilligkeit und Trotz,
freier SelbstduRerung-und Gedriicktheit. Aus einer Empfindung der Selbstbeherr-
schung ohne Verlust des Selbstgefiihls entsteht ein dauerndes Gefiihl von Autono-
mie und Stolz; aus einer Empfindung muskuldren und analen Unvermégens, aus
dem Verlust der Selbstkontrolle und dem iiberméRigen Eingreifen der Eltern ent-
steht ein dauerndes Gefiihl von Zweifel und Scham.«'! Autonomie kann nur
wachsen, wenn das Kind in dieser schwierigen Phase sein Ur-Vertrauen zu sich
selbst und zur Welt nicht verliert. Gerade das Gefiihl der Scham zeigt die Selbst-
einschatzung des Klein-seins. Wird dieses Gefiihl zu sehr betont, wadchst daraus

10 Ehd. 58.
11 Ebd, 78f.
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nicht Anstand, sondern der Entschlul, Tabus zu brechen und Verbotenes heimlich
ZU tun.

c) Initiative gegen Schuldgefiihle (4. und 5. Lebensjahr)

Hat das Kind eine Regel fir sein Autonomieverhalten gefunden, tritt es in die
ndchste Phase und erlebt sich damit in der ndchsten Krise. Mit dem Entdecken
des eigenen Ichs steht das Kind vor der Frage, welche Person es einmal werden
will. Es offnen sich ihm unbegrenzte Tatigkeitsfelder, durch die zunehmende
Sprachfahigkeit mehr Fragemaoglichkeiten und Verwirrungen und eine neue Vor-
stellungswelt. All dies kriftigt und verlebendigt das Kind, ldBt es aber auch vor
dem Neuen und Ungeahnten erschrecken. Es will so michtig, gut und erfolgreich
werden wie Vater und Mutter, ergreift Initiative. Es milt sich an seinen Leitbildern,
stellt Vergleiche an und entwickelt eine unermiidliche Wihegier. Auch seine se-
xuelle Realitit sowie die der anderen wird erforscht. Freud siedelt den Odipus-
komplex in dieser Phase an, wenn das Kind entdecken mul3, daf es genital den El-
tern unterlegen ist und mit der eigenen Genitalitdt nicht in die Beziehung Vater-
Mutter eindringen kann.

»In diesem Stadium beginnt nun die Herrschaft des grolSen Lenkers der Initiati-
ve, namlich des Gewissens.«'? Das Kind schdmt sich nicht nur fiir eine aufgedeck-
te Missetat, sondern fiirchtet sich bereits vor deren Aufdeckung. Es kann sich fiir
Gedanken und Taten schuldig fiihlen, die noch niemand gesehen hat. Auch die El-
tern werden an diesen Kriterien gemessen, gerade wenn sie Dinge tun, die das
Kind sich selbst nicht erlauben darf. Es entstehen Konflikte um die eigenen Triebe
und es kann zu Selbsteinschrankungen fiihren, Konflikte um die inneren Fahigkei-
ten und die Kraft der Phantasie und Gefiihle. »Diese dauernde Uberbeanspru-
chung ihres Kérpers, der standig wie eine auf vollen Touren laufende Maschine
arbeitet, auch wenn er sich nirgends hinbewegt, hat einen enormen Anteil an den
viel diskutierten psychosomatischen Krankheiten unserer Zeit.«'? Eine derartige Er-
krankung ist ein Zeichen flr eine nicht gelungene Regelung der menschlichen
Hilfsquellen. Das Kind will ja gerade in dieser Phase wie in keiner anderen so viel
wie moglich lernen und :groB« werden. Ist diese Entwicklung im Elternhaus nicht
moglich, wendet sich das Kind von den Eltern ab und anderen Vorbildern zu.

d) Werksinn gegen Minderwertigkeitsgefihl (5. Lebensjahr bis Pubertat)

In dieser vierten Phase definiert sich das Kind tber ein sich bin, was ich lerne« Es
will gezeigt bekommen, was es lernen und womit es sich beschiftigen kann, auch

12 Ebd., 94.
13 Ebd., 96.
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im Zusammenwirken mit anderen. Die Schulzeit bietet dafiir den passenden Rah-
men. Im Spielen erholt sich das Kind wieder und verarbeitet so seine iiberschiissi-
ge Energie. In einer gesunden Entwicklung hért das Kind nun auf, seine Welt in di-
rektem Angriff zu erobern und die Rollen von Mutter und Vater einzunehmen.
Der Werksinn dringt zu eigenen Taten und Werken. Sind aber vorangehende Pro-
zesse nicht bewdltigt und das Kind will lieber klein bleiben, fiihlt es sich iiberbean-
sprucht und demzufolge minderwertig.

Sexuell befindet es sich in der Latenzphase. Die sexuellen Energien ruhen, be-
vor der grofRe Sturm der Pubertdt beginnt.

e) Identitit gegen Identititsdiffusion (Jugendzeit)

Das Kind hat bis hierhin gelernt, sich in der Welt des Schaffens zurechtzufinden.
Mit dem Eintritt in die Pubertit endet die eigentliche Kindheit. Der Jugendliche
wird in seinen Identifizierungen und Sicherheiten erneut in Frage gestellt, v.a.
durch seine korperlichen Veranderungen und die neuen Eigenschaften der physi-
schen Geschlechtsreife. »Er ist in manchmal krankhafter, oft absonderlicher Weise
darauf konzentriert herauszufinden, wie er, im Vergleich zu seinem eigenen
Selbstgefiihl, in den Augen anderer erscheint und wie er seine friiher aufgebauten
Rollen und Fertigkeiten mit den gerade modernen Idealen und Leitbildern ver-
kniipfen kann.«'* Manche Kdmpfe um ein Gefiithl von Dauer und Identitdt mis-
sen noch einmal durchrungen werden und die Ideale und Idole l6sen sich rasch
ab. »Die Integration, die nun in der Form der Ich-ldentitit stattfindet, ist mehr als
die Summe der Kindheitsidentifikationen. Sie ist das innere Kapital, das zuvor in
den Erfahrungen einander folgender Entwicklungsstufen angesammelt wurde,
wenn eine erfolgreiche Identifikation zu einer erfolgreichen Ausrichtung der
Grundtriebe des Individuums auf seine Begabung und seine Chancen gefiihrt
hat«!3 Die Ich-Werte werden in die Ich-ldentitdt integriert, die darauf vertraut,
dal die innere Einheitlichkeit und Kontinuitit auch in den Augen anderer Bestand
hat. Am Ende jeder Hauptkrise muR das Selbstgefiihl erneut bestatigt sein, d.h.
daf der Jugendliche davon iberzeugt ist, dafs er durch seine gewonnene Person-
lichkeit von seiner sozialen Umwelt akzeptiert wird und auf eine erreichbare Zu-
kunft zuschreitet. Er muR realisieren, daR seine Bewdltigungsstrukturen erfolgreich
und mit denen anderer Menschen vergleichbar sind. Sieht er diese in Frage ge-
stellt, wird er mit aller Anstrengung diese verteidigen. Werden die Zweifel an der
eigenen Identitit zu grof, kann es zu kriminellen und psychotischen Episoden
kommen. Dann spricht man von einer Identitatsdiffusion. Eine Uber-Identifikation

14 Ebd, 106.
15 Ebd, 107.
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mit Gruppen und Massen kann vorerst tiber die Identititsdiffusion hinweghelfen.
Verbote helfen in dieser Zeit nur selten, denn es ist schwer mit der Umwelt zu-
rechtzukommen, solange man nicht sicher weil, wer man ist und wie man mit sei-
nen Trieben zurechtkommen kann und was man werden will.

Im folgenden nun die drei Stadien des Erwachsenenlebens:

f) Intimitit und Distanzierung gegen Selbstbezogenheit
Dies ist die Zeit von Studium und Beruf, von Freundschaften und Liebesbeziehun-
gen. Nur mit einer geniigend sicheren Identitat gelingt auch die Fahigkeit zur Inti-
mitat. Sexuelle Begegnungen kdnnen einer gelungenen Intimitdt vorausgehen. In
langen Gesprachen tiber Erfahrungen und Ziele nahern sich die Erwachsenen, tei-
len sich ihre Identitit mit. Konnte eine ldentitit nicht integriert werden, schliefit
sich der einzelne oft aus oder nimmt nur stereotype und formale zwischen-
menschliche Beziehungen auf oder sucht sie in immer neuen Versuchen und Mil-
erfolgen.

Das Gegenstlick zur Intimitit ist die Distanzierung. Der junge Erwachsene ist
fahig, sich von anderen abzugrenzen, um seine eigene ldentitdt zu schiitzen.

Die Fahigkeit eines gesunden Erwachsenen zeichnet sich nach Freud darin
aus, dal er lieben und arbeiten kann.

g) Generativitat gegen Stagnierung

Die Fahigkeit zur Genitalitat im Sinne von wahrer Intimitat fihrt zum Wunsch der
Erzeugung von Leben. Ist einem Paar die Zeugung von Kindern vorenthalten,
missen sie ihre Kreativitdt und Produktivitdt auf eine andere schopferische Lei-
stung ausrichten, »die ihren Teil an elterlicher Verantwortung absorbieren kann«'e,
Gelingt dieser innerpersénliche Wachstumsprozel’ nicht, kommt es zur Regressi-
on von der Generativitdt auf ein zwanghaftes Bediirfnis nach einer Pseudopersén-
lichkeit, verbunden mit einem Gefiihl von Stillstand und Verarmung in zwischen-
menschlichen Beziehungen.

h) Integritdt gegen Verzweiflung und Ekel

Die Integritat ist die Frucht der sieben Stadien und bedeutet die Annahme seines
eigenen Lebens und der Lebenszyklen, die Annahme der Bezugspersonen als die,
die sie waren und sind. Sie beinhaltet auch die Akzeptierung der Tatsache, daf
der Mensch fiir sein eigenes Leben verantwortlich ist. Es wachst ebenso die Kame-
radschaft zu Menschen anderer Zeiten und Kulturkreise, die mit Liebe dem Leben
und Werden zugewandt waren und sind. Ein Mangel oder Verlust dieser Ich-lden-

16 Ebd., 117.
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titat fithrt zur Verzweiflung und zur Todesfurcht. Der Mensch wird ironisch, emp-
findet Ekel und Lebenstberdrufs.

2. ENGFUHRUNG DER FRAGESTELLUNG:
WAS BEDEUTET DIES FUR HOMOSEXUELLE MANNER?

Diese Frage kann nur exakt beantwortet werden, wenn die Farschung in der dtio-
logischen Frage ein gesichertes Ergebnis erarbeiten kénnte. Ware dies der Fall,
konnten die Eriksonschen Stadien addquat interpretiert werden fir die Identitéts-
entwicklung homosexueller Minner. Wenn es erwiesen ware, aufgrund welcher
Ursachen in welchem Entwicklungsstadium Homosexualitét entsteht, konnten die
Entwicklungshiirden spezifisch dargestellt werden. Dem ist aber zum momenta-
nen Zeitpunkt nicht so.

Deshalb kann die Forschung den Lebensgeschichten Homosexueller nur ge-
recht werden, wenn sie die Suche nach den Ursachen aus dem Blick riickt und
von der Moglichkeit des tatsdchlichen Vorhandenseins einer homosexuellen Nei-
gung ausgeht. Wir fragen uns also einmal nicht, ob die Elternkonstellation oder
eine Verfiihrung oder eine Erbgutvariante den Menschen bedrdngen, sondern ver-
lagern den Schwerpunkt auf die Frage: Was bedeutet es fiir einen homosexuellen
Menschen, seine Identitit innerhalb eines heterosexuellen und homophoben Um-
feldes finden zu miissen? Dieser Blickwinkel erspart dem Forscher allerdings nicht
die Frage, ab welchem Stadium das Kind eine spezifisch homosexuelle Entwick-
lung antritt. Aufgrund meines Vorwissens gehe ich davon aus, dafs ein Kind in den
ersten vier Phasen weder spezifisch hetero- noch homosexuelle Entwicklungen
durchlebt. Diese Stadien zeichnet eine enorme Bedeutung fiir die psychisch ge-
sunde Entwicklung aus, aber keine spezifische fiir den Aufbau einer gleich- oder
gegengeschlechtlich orientierten Identitat.!” Bis zum Ende des vierten Stadiums
hat das Kind gelernt, sich den ‘gesellschaftlich bedingten Rollen anzupassen und
die vorgegehenen Leitbilder wahrzunehmen. Ein homosexuelles Kind wird eben-
50 wie andere Kinder wie Vater oder Mutter werden wollen, einmal heiraten und
Kinder bekommen und einen guten Beruf erreichen. Der entscheidende Krisen-
punkt geschieht in der Pubertit. Es ist allen Jugendlichen gemeinsam, dal sie in
dieser Phase ihre bisherige Ich-Identitdt in Frage gestellt sehen und mit dem Zu-
wachs der sexuellen Reife eine neue, eigene Identitit finden miissen. Hier beginnt
nun das spezifisch Homosexuelle. Mit dem zunehmenden Gewahrwerden der

17 Dies gilt natiirlich nur unter der Voraussetzung, da der Forscher die Fragestellung, ob
die Elternkonstellation (Beziehung zur Mutter oder zum Vater) eine homosexuelle Nei-
gung verursacht, aus gegebenen Griinden aufer Acht laft.
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homosexuellen Empfindungen und Phantasien entsteht ein bedeutender Konflikt
um die eigene sexuelle Identitit. Die bisher gewohnten Leitbilder und Rollener-
wartungen kénnen nicht mehr zutreffen. Die Triebdynamik widerspricht den Au-
Renwerten. Es bleiben dem Jugendlichen nur zwei Moglichkeiten diesen Konflikt
zu lésen: Er kann aus Furcht vor dem Ausschluft aus der Gesellschaft seine Trieb-
dynamik negieren und versuchen, sich heterosexuell zu verhalten. Er wird sich
Leitbilder suchen, die zwar nicht zu seiner Triebdynamik passen, aber ihn eine Zu-
kunft erhoffen lassen. Dabei werden ihm gerade Gruppen helfen, die ihm eine
Pseudoidentitit vermitteln: oder er isoliert sich von seinem Umfeld, wird still und
zuriickgezogen.

Eine zweite Moglichkeit findet sich in einem Bruch mit den gesellschaftlichen
Rollen und in der Flucht in die homosexuelle Szene, die dem Schwulen eine
Gruppenidentitit bietet, mit der er fiir einige Zeit seine Identitatsdiffusion iiber-
briicken kann. In den meisten Féllen zeigt die Erfahrung, daf die beiden Losungs-
moglichkeiten aufeinanderfolgen, unabhingig der Dauer dieser Phasen. Die Diffu-
sion verunsichert so sehr, dalé der Jugendliche sich zuerst isoliert, diese lIsolation
aber durchbrechen muft und in der Szene nach einer gelungeneren ldentitdtsinte-
gration sucht. Manche Méanner verbleiben sehr lange in der Isolationsphase, heira-
ten vielleicht oder verschweigen ihre homosexuelle Neigung. Andere durchlaufen
diese Phase schneller, kénnen aber auf lange Dauer der Szenenidentitat treu blei-
ben. Es gibt unendlich viele Variationen dieser Entwicklung. ‘

Der Schritt in die Phase der Intimitit und Distanzierung ist bei homosexuellen
Minnern dadurch sehr erschwert, daf es keine Leitbilder fur gelungene mann-
minnliche Beziehungen gibt, ja im Gegenteil diese tabuisiert und abgewertet wer-
den. Wie auch bei Heterosexuellen die Genitalitat die Fahigkeit zur Intimitdt {or-
dert, also durch ein Erlernen von Beziehung, ist die homosexuelle Genitalitdt in ei-
nem schlechten gesellschaftlichen Ruf und von seiten der Kirche sogar als Siinde
deklariert. Da Gesellschaft und Kirche keine homosexuellen Leitbilder bieten, Ho-
mosexualitit ablehnen und verurteilen, sieht der junge Mann auch keine Zu-
kunftsperspektiven. Tabuisierung und Stigmatisierung, Zeugungsunféhigkeit und
Adoptionsverweigerung verwehren Homosexuellen den Reifeschritt in die Gene-
rativitat und somit auch in die Integritat.

Es zeigt sich also im UmreiRen der spezifisch homosexuellen Identitétsproble-
matik, daR es homosexuelle Menschen sehr schwer haben, zu einer fruchtbaren
Integration ihrer Ich-ldentitét zu finden. Es scheint wie ein Teufelskreislauf, dalb die
Hindernisse der heterosexuellen Werte dem jungen Schwulen den Aufbau einer
schwulen Identitit verhindern und ihn damit auch in der Unféhigkeit belassen,
eine Beziehung aufbauen zu kénnen. Die heilsame Erfahrung einer mann-ménnli-
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chen Liebe bleibt also meist aus oder ist sehr bruchstlickhaft und kann damit den
Identitdtsfindungsprozef nicht vorantreiben. Bruchstiicke einer schwulen Identitat
lassen nur Bruchstiicke an gelungener Beziehung zu; wenig gelingende Bezie-
hung behindert wiederum den IdentititsprozeR usw. usw. usw.
Was dem Einzelnen die Kraft und den Mut gibt, entgegen der gesellschaftli-
_chen Werte aus diesem heillosen Kreislauf auszubrechen, kann wohl nur jeder
selbst beantworten. Es gibt nicht wenige unter uns, die auf dem Weg sind, diesem
Teufelskreislauf zu entfliehen und mit guten Beziehungserfahrungen kleine Schrit-
te auf dem Weg zu einer immer mehr gelingenden Selbstannahme und Lebensge-
staltung zu gehen.

Im nachsten Heft:
Teil III: Ein Darstellungsversuch einer Theologie der schwulen Beziehung
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Wer bin ich im Lic_:hte der
biblischen Botschaft?

Liebe schwule Freunde, ich verfolge
die Beitrige und die Bemiihungen um
eine theologische Klarung unserer
schwulen Existenz in der WERKSTATT mit
groflem Interesse, und das meiste tut
mir gut und findet nattrlich auch meine
Zustimmung.

Etwas Wesentliches aber drgert
mich: Ich vermag nicht mehr einzuse-
hen, daB wir unser Schwulsein immer
wieder verteidigen gegen (schein-)bibli-
sche und sogenannte »stheologische«
Positionen. Hier ist alles gesagt, und
wer verstehen will, hat auch verstanden.
Schwule Liebe ist Liebe. Punktum. Das
wissen wir doch alle. Auch in unserem
sexuellen Leben sind wir doch keine
Monster, die vergewaltigen oder tber-

fallen. Wer so lebte, versiindigte sich ge-

gen die Liebe, ob heterosexuell oder
homosexuell. Das fihrt doch véllig an
unserem Thema vorbei. Und wer den
Menschen in seiner Liebesqualitat auf
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kurz & gut, Wilhelm, waren in Goethes beriihmtem
Roman die einleitenden Worte Werthers an seinen
(Brief-) Freund, um ihm klipp und klar von seiner
Liebe zu berichten. Ebenso soll diese Rubrik allen
die Moglichkeit geben, sich klipp und klar mit Kom-
mentaren, Fragen und kurzen Berichten zu Wort
zu melden - wenn man z.B. keine Zeit hat fiir
ausfiihrlichere Abhandlungen, aber dennoch nicht
schweigen will.

die strukturelle Stimmigkeit seiner Ge-
schlechtsorgane und deren Fortpflan-
zungsfunktion hin festlegt - was kann
demgegeniiber alle exegetische und hi-
storische Argumentation nitzen!? Da
spielen andere, vielleicht individualpsy-
chologische, machtpolitische, kalkulato-
rische oder was weil ich, welche Ang-
ste und Beschrinkungen eine Rolle. Ich
halte es furr Energieverschwendung, hier
noch auf eine Verdnderung mittels argu-
mentativen Diskurses zu hoffen. Hier
mul der Heilige Geist personlich ran.

Etwas anderes allerdings ist meine
tagtagliche Erfahrung, fiir deren theolo-
gische Aufarbeitung ich unendlich dank-
bar wire. Ich lebe mein Schwulsein seit
vielen Jahrzehnten im Verborgenen, vor
meinen Freunden, meinen Arbeitskolle-
gen, vor der Offentlichkeit. Zu einem
Coming-out kann und will ich mich
nicht entschlieBen. Das ist auch der
Grund, weshalb ich unter diesen Brief
nicht meine Adresse setzen mochte. Ich
empfinde trotzdem mein Leben gerade
deshalb als halbwegs gelungen, weil ich
so empfinde, wie ich empfinde - rund-
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um schwul. Die Menschen um mich
herum ahnen kaum, daB sie die Sympa-
thie, die sie mir gegentiber empfinden,
weitgehend meiner schwulen Natur ver-
danken. Ich selbst aber merke, daR
mein Schwulsein mich tatsdchlich sensi-
bler und viel weniger aggressiv und
smachtorientiert« macht.

Andererseits stelle ich bei genauem
Hinschauen und erst recht natlirlich in
diisteren Stunden fest, wie wenig meine
Welt um mich herum Formen zeigt, die
mit meinem Empfinden und meinen
Sehnsiichten etwas zu tun haben. Jede
Stunde am Fernsehgerit, fast jeder Ro-
man, jeder Spaziergang jetzt im Friih-
jahr im Park zeigen mir, dab ich in einer
zutiefst heterosexuell gepragten Welt
lebe. Und ich selbst in meinem Verhal-
ten oder meiner Tarnung spiele das
Spiel mit.

Das ist meine Situation: Gliicksemp-
finden Uber mein Schwulsein einerseits
und das fehlende Outing andererseits.

Ich spiire, daB ich in meinem fortge-
schrittenen Alter (fast 60) kein offeneres
Leben mehr beginnen kann. Ich habe
mich so eingerichtet und meine gele-
gentlichen verschwiegenen Ausfliige in
sexuelle Freiraume eingeplant. So schaf-
fe ich mein Leben, ohne daB ich grund-
satzlich daran leide. Natiirlich ware es
gut, wenn es eine ‘Ubereinstimmung
meiner Welt und der Welt um mich her-
um gabe. Andererseits geht mir manch-
mal der Gedanke durch den Kopf, daft
ich weder der bedauernswerte Sozialfall
hin, gewissermalen der ECCE HOMO,

noch der »bessere« Mensch. Aber wer
bin ich im Lichte der biblischen Bot-
schaft? Das interessiert mich. Und weil
ich glaube, daR mein Leben mit Sicher-
heit dem anderer gleicht, suche ich
auch in der Werkstart nach Hilfen, die
mir die biblische Botschaft existentiell
auslegen. Ich kann es auch anders sa-
gen: Ich suche den tragenden Grund fiir
die Freude, die ich in mir habe, in der
guten Nachricht des Evangeliums. Und
das als Schwuler.

Ich suche keine Rechtfertigung mei-
ner Existenz, sondern ich suche den An-
teil Gottes an meinem Gliick.

Marcus, einer von uns.

ok ok

Grenzen entdecken

Betr.; »Gender Theories im theologi-
schen Nachdenken. Arbeitspapier der
AG Gender Theories beim Seminar vom
8.-10. Nov. 1996 in Mesumc« in Heft 2/
1997 der sWerkstatt Schwule Theologie«

Oh je, da wird wieder ein neuer
MENSCH kreiert. Da gab es mal den
JUDEN, den CHRISTEN, den DEUT-
SCHEN, den KOMMUNISTEN, und
den MENSCHEN gibt es ja auch schon
spatestens seit Platon. Zu was haben
diese Grenziiberschreitungen bisher
gefiihrt? Doch immer wieder zur Aus-
grenzung derer, die ihre Individualitat
nicht opfern wollten oder konnten. Na-
tiirlich hat auch die Festlegung auf Indi-
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vidualititen dazu gefiihrt, die einen als
zur Norm zugehorig zu erkldren und
andere auszuschlieBen. Aber haben wir
nicht - mit Recht - gegen diese Nor-
mierung unser »Schwul — na und?« ge-
setzt? Und gibt das nicht viel mehr
Méoglichkeiten, das Innenleben zu ver-
breitern als das Ubersteigen der Gren-
zen? Ist die Errichtung des MENSCHEN
nicht schon wieder der Versuch, den
Turm zu Babel zu bauen, namlich nur
noch den Konflikt Gott - Mensch? Es
mag ja sein, dals wir vor Jesus nicht
mehr unterschieden sind in Jude und
Grieche, Frau und Mann, aber vor uns
selbst sind wir das schon noch. Und
was ist denn so schlimm daran? Es ist
doch langweilig, wenn alle ALLES IN AL-
LEM sein miissen - also eigentlich Gott
sein mussen, wiahrend ER uns doch die
Moglichkeit gegeben hat, eine Falte in
einer vielfaltigen Welt zu sein. Warum
soll eine Blume nur eine Blume sein?
Warum darf sie nicht Rose, Tulpe oder
Nelke sein? Warum soll ein Baum nur
ein Baum sein? Warum darf er nicht
eine Eiche, eine Fichte oder eine Buche
sein? Das darf doch nicht das Problem
sein? Das Problem ist die bisherige Ka-
tegorisierung, die dazu fiihren konnte,
daR Diskriminierungen gerechtfertigt
werden konnten. Aber die werden doch
nicht aus der Welt geschafft, indem wir
nun den MENSCHEN kreieren, um ihn
fiir Diffamierungen nicht mehr greifbar
zu machen. Auch dieser MENSCH wird
wieder versuchen, andere® Gotter,
sprich MENSCHEN, neben ihm entwe-
der zu integrieren oder auszuschliefben.
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Nein, da geféllt mir doch mehr die Viel-
falt der schwulen Szene und der vielen
anderen Szenen. Da gefillt mir doch
der Kampfgeist besser im Ausspruch
»Schwul - ‘na und?, »Frau - na undé,
»Schwarz - na und?, »Dick - na und?,

.»Kleiner Schwanz - na unds, »Geil - na

und?¢, sFromm - na und?¢, »Behindert -
na und?s, »Sodom - und weiter?« etc.
Denn dabei brauche ich nicht meine
Grenze zu Uberschreiten, sondern darf
sie endlich entdecken. Ich darf endlich
mein Ich erforschen und mull mich
nicht schon wieder einem Uber-lch un-

terwerfen.

Hans Th. Flory

Theologie
gegen Heulsusen

Kurz und gut, liebe Leute von der
WEeRksTATT, wenn es noch Zweifel gege-
ben hitte, ob es wirklich Schwule Theo-
logie braucht oder nicht - die letzte
Ausgabe der WerksTarT hat es mir liber
alle MaBen anschaulich gemacht. Lei-
der wurde aber der Mangel an guter
Schwuler Theologie gerade deutlich an
Texten, die sich selbst fiir Schwule
Theologie halten.

Ich denke da inshesondere an das
Cottesdienstformular der Stuttgarter
HuK zum. diesjdhrigen Christopher-
Street-Day. Nachdem schon die fiir Au-
Renstehende unverstiandliche Abkiir-
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zung »CSD« im Titel eher an eine Partei-

gliederung der CSU erinnert und nicht

an unseren Gedenktag des Widerstands
und des Stolzes, enttauschen die Got-
tesdiensttexte dann auch demgemal
durch ihre erschreckende Geschichts-
und Zeitlosigkeit. Wenn es stimmt, dal
der jiidische wie der christliche Glaube
vor allem eine Erinnerung an Gottes Be-
freiungshandeln ist, dann miissen doch
auch die Geschichten von der Befrei-
ung und von den mutigen Taten der
Tochter und Sohne Gottes wieder und
wieder erzahlt werden! Davon war aber
wohl in Stuttgart nichts zu héren, auch
nichts von aktuellen Vorfallen, die man
kritisieren konnte - als ob inzwischen
alles in schonster Ordnung sei. Statt
dessen wird der Zeigefinger gegen die
eigenen Leute erhoben, die gefilligst
den Weg der Liebe besser beschreiten
sollen (kann man so etwas denn predi-
gen?): »Egoismus, Eitelkeit, Narzimus,
Hedonismus und Oberflichlichkeit sind
Trumpf - in der schwulen Szene ge-
willle Ich habe ‘den Eindruck, daf die
Gewalt, die die Stuttgarter Schwestern
in ihrem Alltag erfahren, in Form von ex-

trasaurem Moralin an die armen Gottes-

dienstbesucherlnnen  weitergegeben
wird. Von christlicher Verkiindigung da-
gegen keine Spur. Nur Liebe und Gottes
Schopfungsherrlichkeit  werden  be-
schworen - pure heidnische Religiosi-
tat, aber kein Wort von Exodus und
Nachfolge bis zum Kreuz!

Die Krone wird dem Ganzen dann
aufgesetzt von der Gruppe »Johannes-
Minne« ein paar Seiten weiter hinten.

=

Diese Leute wollen doch tatsdchlich
»keinen Karfreitag mehr erleidens, wol-
len endlich Ostern mitfeiern »durfenc.
Wenn Jesus so eine Heulsuse gewesen
wire, wenn er in Gethsemane doch
noch davongelaufen ware, dann wiil-
ten wir heute gar nicht, was denn (iber-
haupt »Osternc ist. Gerdt denn alles
zentral Christliche in Vergessenheit?
Wikt ihr denn nicht mehr, daf das Heil
denen verheilen ist, die Jesus nachfol-
gen? Die sich nicht ins biirgerlich Be-
queme absetzen, sondern ihren Karfrei-
tag als Akt des Widerstands durchste-
hen und darum auf Gottes rettendes
Handeln hoffen diirfen?

Aberich flrchte, die, denen ihr »Kar-
freitag« angeblich zuviel wird, stehen gar
nicht wirklich im Karfreitag (d.h. nicht
wirklich im Konflikt mit ihren Kirchen-
fiirsten), sondern sitzen im tiefsten Agyp-
ten, an den Fleischtépfen des Pharaos.
Und betteln bei den pharaonischen Au-
torititen um bessere Plitze bei der
Suppenverteilung. Liebe Freunde der
»Johannes-Minneg, ihr bringt alles durch-
einander. Zuerst ist nicht Ostern, son-
dern der Exodus dran, es gilt, den Aus-
zug zu wagen aus dem volkskirchlichen
Elend, aus den triigerischen Sicherhei-
ten und der Autorititsfixiertheit. Und
dann kommt erstmal eine lange, anstren-
gende Zeit in der Wiiste (wo auch die
tiefsinnigen Stuttgarter lernen werden,
daR man in der Wiiste nicht die Mit-
wanderer als »oberflichliche be-
schimpft). Karfreitag kommt erst viiiel
spiter, kommt erst, wenn ihr euch die
Jammerei abgewohnt habt und tapfer
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zum Kreuz greift, eventuell sogar zum
Kreuz des schwicheren Bruders. Erst
dann »dirfte ihr auch Ostern feiern ...

Will sagen: es ist noch keine Schwu-
le Theologie, »Karfreitagl« zu schreien,
wenn es mal wehtut. Und eés ist auch
keine Schwule Theologie, ein friedliches
Platzchen in der Kirche zu verlangen und
das Recht auf »konsequenzlose Mei-
nungsduBerung« einzuklagen. Schwule
Theologie muf Theologie auf dem Weg

e i

»ihr misst etwas Richtiges
machen«

Unter dem Regenbogen. 10 Jahre Aids-
Pfarramt beider Basel, Basel 1997, 40 S.

»Die Geschichte von Aids ist - wie wir
alle wissen - von Anfang an auch ein Teil
der Geschichte von schwulen Mannern.
Flir die Stigmatisierung schwuler Manner
und in der Folge davon auch von Aids ist
zu einem grossen Teil die kirchliche Tra-
dition und ihre Sprache der Unterdriik-
kung der Sexualitat verantwortlich:«

Diese Worte stammen nicht aus ei-
nem kirchenkritischen Pamphlet oder ei-
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der Befreiung sein, draufben, bei den Ge-
ringsten von Jesu Briidern, nicht ohne
gelegentliche Frohlichkeit, nie ohne
Stolz! Und das muf® auch Konsequen-
zen haben! Darum wiinsche ich mir zum
nachsten Christopher-Street-Day mal
eine Predigt zu Matthdus 5,10: »Selig,
die um der Gerechtigkeit willen verfolgt
werden; denn ihnen gehort das Himmel-
reich.«

David Lustmann

nem fritheren Aufsatz fiir die WERKsTATT -
nein, sie sind zu lesen in einer kirchlichen
Veroffentlichung. Es handelt sich dabei
um die Broschiire zum zehnjdhrigen Be-
stehen des Aids-Pfarramtes in Basel. Und
damit ist hier von einer Hoffnungs-
geschichte zu berichten, von klarer Spra-
che, von 6kumenischer Zusammenarbeit
und von dem, was alles - gegen alle Er-
wartung - moglich ist im kirchlichen
Raum. Was da in Basel seit zehn Jahren
aufgebaut wird, ist nicht etwa deshalb
moglich, weil die Kirchen doch nicht so
ubel waren wie ihr Ruf, sondern weil zur
rechten Zeit die richtigen Leute sich zu-
sammengetan haben mit dem notigen
Glauben an die Versetzbarkeit von Ber-
gen. Irgendwann wischte einer der Pro-
tagonisten die kleinkleinen Betroffenheits-
ideen vom Tisch und sagte: »Nein, ihr
miisst etwas Richtiges machen, macht
doch einen AIDS-Pfarrer. Das hilft den
Leuten und ist etwas fir die Kirche.«

So wurde es denn auch durchgeselzt.
Ruedi Weber,- ein offen schwuler refor-
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mierter Pfarrer, begann mit der Arbeit, ein
katholischer Gefingnisseelsorger stellte
bald aus eigener Initiative den Kontakt
zu Weber her, seit 1995 gibt es auch of-
fiziell eine katholische Seelsorgerstelle am
Aids-Pfarramt, und man bewegt sich auf
eine 6kumenische Tragerschaft von vier
Kirchen in zwei Kantonen zu.

Die Broschre »Unter dem Regenbo-
gene berichtet von der konkreten Arbeit
in den unterschiedlichen Bereichen, er-
zahlt von Begegnungen mit Menschen
und reflektiert tiber Ansitze, Konflikte
und Hoffnungen der Arbeit eines Aids-
Pfarramtes.

Am Anfang, so schreibt Weber, stand
die Uberzeugung, dass sich die Arbeit
eines Aids-Pfarramtes bestenfalls durch
die Motivation der Mitarbeiter, nicht aber
in der konkreten Gestalt von nicht-
religivser Sozialarbeit zu unterscheiden
habe. Angesichts der Verletzungen, die
insbesondere schwule Manner durch
kirchliche Behandlung und religitse
Denkmuster erfahren haben, sei wohl auf
traditionelle Formen grundsatzlich zu
verzichten. Eine »irritierende Erfahrunge

sei es aber gewesen, dass sich dann im-

mer wieder Menschen an das Aids-Pfarr-
amt wandten mit der Bitte um Gottes-
dienste, Segnungen, Meditationen - mit
der Einforderung ihres Rechts auch auf
eine religiose Heimat. So ist das Projekt
bald sehr viel stirker seelsorglich als
sozialarbeiterisch gefragt gewesen, als
das zu erwarten war, Dementsprechend
mussten diese Bedrfnisse auch theolo-
gisch reflektiert werden: Das traditionel-
le theologische Arsenal von Drohgebér-

den und Schuldzuweisungen gegeniiber
»Gestrauchelten« hatte ersten Gehversu-
chen in Richtung einer »Theologie der
Freundschaft« zu weichen.

Auf dieser Linie zeichnet auch der re-
formierte Theologe Benedikt Gyssler sei-
ne »Fragmente einer Theologie des Aids-
Pfarramtes«. Darin geht es vor allem um
die theologische Entdeckung des »ande-
ren Lebens« und der Erfahrungen derer,
die anders leben als die Mehrheit: »Von
ihrer Lebenserfahrung konnen die Kirchen
lernen, dass im Leben das, was als verbo-
ten gilt, gerade das sein konnte, worum
es wirklich geht: das eigene Leben.«

Von daher befindet sich das Aids-
Pfarramt auch in einer standigen Vermitt-
lerrolle nach allen Seiten hin. Pfarrerin
Ines Rivera driickt das so aus: »Ich erkla-
re den Nichtbetroffenen die Situation der
Betroffenen, den Kranken die Aussen-
welt, den Eltern die Jugendlichen, den Kin-
dern die Eltern, den Heterosexuellen die
Homosexuellen, den Angepassten die
Drogenabhingigen, den Alleinerziehen-
den die Singles, den Besuchern aus Ent-
wicklungslandern die Schweiz, den Anti-
kirchlichen die Kirchlichen, den Einheimi-
schen die Fremden, den Mannern die
Frauen, den Frauen die Manner ...«

Dabei ist wichtig, dass nicht nur die
Mitarbeiterlnnen im Aids-Pfarramt etwas
fiir Aids-Kranke tun, weil gerade Aids die
Grenzen zwischen »Betroffenen« und
»Nichtbetroffenen« auflost. Peter Lack,
der katholische Seelsorger im Aids-Pfarr-
amt, schreibt: »Die immer ungewollte und

( Fortsetzung S. 161 unten)
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Was stirkt, trostet, befliigelt mich per56n|ich?

Bei einer unserer monatlichen Zusammenkiinfte sprachen wir iiber Bibeltexte,
Bilder, spirituelle Gedanken, die uns personlich begleiten und motivieren. Hier
ein paar aphoristische Spots aus dieser Gesprachsrunde:

Woraus ziehe ich Kraft, Trost, Mofivation?

. Aus dem Judentum, vor allem, was die Erinnerung an den Exodus betrifft.
Jiidische Menschen sagen nicht: »Unsere Vorfahren sind damals ausgezogen.«
Sie sagen: »Wir sind ausgezogen aus dem Sklavenhaus.c Auch in unserer Le-
benssituation gibt es viel Wechsel, wenig Bestdndigkeit an »Fleischtopfens, viel
Abbruch und Unterwegssein, das auch zermurben und ermiiden kann. Das
Bild vom Exodus, vom Auszug und Unterwegssein mit einer kraftvollen Ziel-
vision macht mir Mut.

.. Aus dem Entdecken erotischer Dimensionen beim Lesen in der Bibel.
Nicht nur im Hohenlied oder bei David und Jonathan. Wenn man weiss, was
im Ersten Testament das Wort serkennenc alles bedeutet: Was heisst es dann
zum Beispiel, Gott zu »erkennen«?

.. Aus dem schopfungstheologischen Gedanken: Ich bin nicht nur toleriert
so, wie ich bin. Sondern: Ich bin genau so gewollt, wie ich bin.

.. Aus dem Schopfungsbericht der immer wiederkehrende Refrain »Siehe,
es war sehr gute. Es tut mir gut, diese Worte auf mich ganz persdnlich wirken
zu lassen.

__Dass alle Menschen Siinder sind und dass ich das auch sein darf und
mich dabei angenommen fiihle, das gibt mir Kraft.

... Es ist nicht einfach von vornherein ralles gute, so, wie es in der Genesis
steht; sondern fiir mich als Nachgeborenen »nach dem Siindenfall« misste ich
es so formulieren: »Gott fuhrt alles zum Guten.« ;

_Ich ziehe auch Kraft aus dem Wort von den »Verschnittenenc. Bin ich
eine Schépfungsvariante oder ein Verschnittener? Ich weiss es nicht und muss
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es nicht wissen. Vielleicht bin ich beides. Akzeptiert zu sein bedeutet fiir mich
nicht nur, als Gesunder unter Gesunden zu gelten. Die Gnadenzusage des
»Arztese, der fiir die Kranken da ist, geht viel weiter. Sie ist an keine Bedingung
des Gesundwerdens, nichf einmal des Gesundwerdenwollens gekniipft. Man
muss sie so sehen, dass sie sogar im Falle fortgesetzten Verschnittenbleibens
voll gilt. »Akzeptanz« umfasst beide Maglichkeiten.

... Jesus, das Urbild des attraktiven Mannes im heranwachsenden Herzen.

... Der Jiinger, den Jesus liebte. Nicht »liebhattes, sondern wortlich: »liebtex.
Und dies in der offiziellen Kirche!

... Mich ermutigt es, dass wir ein besonderes Verstandnis haben fir Men-
schen, die Krisen und Briiche in ihrer Biographie erfuhren und vom Leben ver-
wundet worden sind. Hier kénnen wir Wichtiges beitragen, indem viele von
uns solche Situationen kennen und sensibel sind dafiir. - Jedoch keine Besitz-
anspriiche: Es gibt jedoch durchaus auch Feinfiihlige vom »anderen Ufer« ...

Manfred

Fortsetzung Buchbesprechung von S. 159:

oft schmerzhafte Konfrontation mit dem
eigenen Sterben-Miissen verdndert die
Perspektive fiir das eigene Leben und fiir
das Leben von uns allen.« Deshalb muss
diese Aids-Arbeit auch etwas fiir alle und
also auch fiir die Kirchen bedeuten, muss
ihnen etwas abverlangen und sie selbst
~ verdndern, muss mehr sein als die insti-
tutionalisierte Form einer »blossen indi-
vidualisierten Mitleidshaltung ... gegen-
. tber aidskranken Menschen.« (Lack)

Es braucht fast nicht mehr betont zu
werden, denn es ist deutlich: Diese theo-
logischen Reflexionen iiber Freundschaft,
iber das andere Leben, tiber Lebens-
méglichkeiten im Angesicht des Todes
sind {iber weite Strecken auch Kapitel
einer schwulen Theologie, nach der wir

alle auf der Suche sind. Die Tone aus
Basel sind dabei leise, sanft, aber be-
stimmt und parteilich auf der Seite der
Kranken, der gesellschaftlichen Opfer, der
kirchlich Verletzten. Vor allem: Das ist
keine Schreibtisch-Theologie, die da vor-
getragen wird; sie ist gewachsen aus Be-
gegnungen und Gesprachen, aus Weg-
gemeinschaft und Freundschaft - das
merkt man auf jeder Seite.

Wer sich davon anregen lassen und
daraus lernen méchte, kann die Broschii-
re auch bei der Werkstart (Adresse im
Impressum) beziehen gegen Einsendung
von DM 5,- in Briefmarken (oder inter-

_nationalen Antwortscheinen in Hohe die-

ses Betrags).
Norbert Reck
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Seminar

Performance UI'ICI Verfremdung

Queer — einmal praxisbezogen
3. bis 5.10.1997 in Kassel

Dieses Seminar richtet sich an Lesben, Schwule und alle Menschen, die sich fiir
Queer interessieren.

Es wird um eine theoretische und praktische Auseinandersetzung mit »Perfor-
mance« gehen, wobei der Schwerpunkt auf Ausprobieren und Erproben praktischer
Moglichkeiten liegt. '

Neben der Geschichte von »Performance« und einer Einfiihrung in Performativitat
werden wir uns vor allem in verschiedenen Workshops betatigen, in denen Ihr das
umsetzen dirft, was Ihr schon lange einmal ausprobieren wolltet.

Damit wir das auch adiquat tun kénnen, solltet Ihr zumindest fir den Samstag
abend in Eurem Fundus wiihlen und einiges an Kleidung mitbringen. Diverse CDs
zur Anreicherung der Musikpalette wiren phantastisch ...

Dariiber hinaus braucht lhr. Schlafsack und Isomatte.

Termin: Freitag, 3.10.97, 17 Uhr bis Sonntag, 5.10.97, 14 Uhr

Ort: Stadtjugendpfarramt Kassel, Querallee 50-52, 34119 Kassel
Fahrtkosten kénnen bis zu 50% DB AG erstattet werden.

Beitrag: 30 DM fiir Studierende (40 DM fur Verdienende)

Information und Anmeldung bei:
ESG-Geschiftsstelle, Claudia Lauffher, Tunisstralle 3, 50667 Kdln
Telefon: 02 21/2 57 74 55 Fax: 02 21/25 66 74

Auf Anfrage ist es moglich, vorab Texte zum Thema »Queers und »Queernation«
zugeschickt zu bekommen. Bitte bei der Anmeldung vermerken!

Aufgrund der duBeren Gegebenheiten kdnnen wir leider nur 20 Personen zur Teil-
nahme zulassen, wobei darauf geachtet werden wird, da Frauen und Manner
gleichmiRig beriicksichtigt werden.
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Abo Dir was ...

Die »Werkstatt Schwule Theologie« ist Forum der Diskussionen schwuler Theolo-
gen; sie macht Positionen klar, zeigt Streitpunkte und Befindlichkeiten. Wer die Fra-
ge nach dem »Gestattet-Sein« von Homosexualitét hinter sich gelassen hat und am
Aufbruch Schwuler Theologie lesend, schreibend und diskutierend teilnehmen will,

" der braucht die »Werkstatt Schwule Theologie«. Bestellt werden kann sie bei der

AG Schwule Theologie
c/o SUB

Miillerstralbe 43
80469 Miinchen

An diese Adresse einfach den untenstehenden Coupon absenden
Ich bestelle die »Werkstatt Schwule Theologie«

[ ab der nichsten Ausgabe

O ab Heft 1/1997

Ich mochte die »Werkstatt Schwule Theologie

[ auf Dauer (Kiindigung jederzeit moglich)
[ erstmal fir 1997
[ erstmal ein Probeheft (DM 6.-)

Das Jahresabonnement kostet DM 20.-
Verdienende sollten sich ermuntert fithlen, DM 30.- oder mehr zu bezahlen.

Ich bezahle ‘
[ per beiliegendem Scheck

 per Uberweisung auf das Konto der AG Schwule Theologie
Nr. 400 76 88 bei der Stadtsparkasse Miinster, BLZ 400 501 50

Ausstellung einer Quittung/Rechnung ist moglich

Ort, Datum, Unterschrift
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Editorial

Editori a'jl.;-::

Liebe Leute,

wenn der erotische ARt ein Akt der Erkenntnis des Heiligen ist, wie Mircea Eliade
sagt, dann gehdren Religiositdt und Sexualitdt, Glaube und Sex ganz eng zusam-
men, dann sind sie womdglich nur unterschiedliche Aspekte desselben Geschehens.
In der Kunst- und Religionsgeschichte lassen sich beredte Zeugnisse dafiir finden,
wie erotische und religitse Inbrunst eine Einheit bilden - jenseits dessen, was die
dogmatische Theologie fiir erlaubt erkldrt. Dietmar Costescu hat sich intensiv mit
der Kabbala beschdftigt und in seinem Beitrag fiir diese Ausgabe der WERKSTATT
Jarbenkrdiftige Bilderwelten befordert, die sich vom rationalistisch-religiosen Be-
wuptsein der Neuzeit stark abheben. Das mag manchen fremd und befremdlich
erscheinen, sei aber gerade deshalb zur aufmerksamen Lektiire empjfohlen, weil
uns ja besonders das Fremde aus dem Kreislauf der Selbstbestdtigungen herausho-
len und uns neue Wege erschliefien kann.

Das Verstéindnis von Religion, das Costescu vertritt, wird vielleicht auch einige
zum Widerspruch reizen oder Anlaf zur Kldrung der eigenen Auffassungen sein;
wenn sich das auch in den kiinftigen Ausgaben der WEerksIATT niederschliige, wiirde
dies sicher zur Verstdndigung tiber Schwule Theologie beitragen.

Neben allerlei Werkstiicken ist in dieser Werkstarr auch reichlich Werkzeug zu
finden, das fiirs zukiinftige Weiterarbeiten hilfreich sein kann; vor allem Georg
Trettins grofangelegte Bibliographie ist hier zu nennen, aber auch unser Register
des Jahrgangs 1997 am Ende des Hefts gehdrt dazu. Man staune nur einmal tiber
die stattliche Liste der Bibelstellen, zu denen Werkstarr-Autoren sich gedufert oder
gearbeitet haben: gelegentliches Nachschlagen kann immer wieder die eigene Re-
flexion durch neue schwulentheologische Perspektiven bereichern.

Das Jahr geht zu Ende; wer uns WErksTarT-Machern etwas Gutes tun will, tiber-
weist gleich einmal die Abo-Gebtihren fiirs ndchste Jahr; wer kann, darf gerne das
Minimum von 20 Mark grofziigig aufstocken, damit wir die Qualitdt dieses Pro-
Jekts weiter steigern Ronnen.

Dies wtinscht sich, mit herzlichen WeihnachtsgriifSen,
~ die Redaktion

Redaktionsschluf fiir die nichste Ausgabe der Werkstart: - 15. Januar 1997
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Johannes Giel, Spitalbett Nr. 16

editation

Spitalbett Nr.16

Meditation zum Welt-Aids-Tag— zu einem Bild von Ben Willikens *

von Hannes Giel

Spitalbett Nr. 16, ein Krankenhausbett wie jedes andere. Ein farbloses Kissen, ein
angegrautes Laken, alt, abgewetzt. Nur die Nummer unterscheidet es von den an-
deren Betten.

Spitalbett Nr.16, Raum ohne Hoffnung und Zuversicht. Krankheit als Nummer,
ohne Ich und Du, ohne Individualitat und Menschlichkeit, ohne Wiirde und Liebe,
ohne Traum und Sehnucht.

Spitalbett Nr. 16, ein Bild fiir den Umgang mit Aids?

Infektionszahlen, Statistiken, Risikogruppen, Diskriminierung, Ausgrenzung,
Angst.

Wo bleiben die Menschen mit ihren Geschichten, mit ihren Hoffnungen und
Sehnstichten?

Spitalbett Nr.16 - kein Krankenhausbett wie jedes andere. Initialen auf dem
Laken. Abkiirzungen fiir gelebtes Leben, Spuren, die das Leiden der Kranken auf
den sauberen Laken unseres gesunden Alltags hinterliRt. Spuren, die uns auf die
Suche setzen nach Menschlichkeit, nach Wiirde und Individualitdt in aller
Gebrochenheit.

Spitalbett Nr.16 - ein Bild fiir den Umgang mit Aids?

Ein Bild, das nach unserer Sehnsucht schreit, das uns herausfordert, aus unserer
gesunden Selbstverstandlichkeit aufzubrechen.

Schau in die Zerbrochenheit deines kranken Bruders, und komme in deiner
liebenden Fiirsorge zu ihm zu dir selbst.

Hore den Schrei deiner infizierten Schwester nach Erlosung und erkenne dich
selbst in deiner eigenen Zerbrechlichkeit. Denn ihr Leiden ist unser aller Leiden an
dieser Welt.

* Siehe das Titelbild dieser Ausgabe der WERKSTATT.
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HuK Stuttgart, Coming home

_ ':_(E)tteSd ienst

Coming home

Weihnachtsgottesdienst der HuK Stuttgart am 22. Dezember 1996
in der Friedenskirche

GELAUT
ORGELVORSPIEL

GEMEINDELIED
Herbei oh ihr Glaub’gen

ZUM EINGANG

I (Sprecherin 1)

Schwester und Briider - steht auf!

Steht auf und erhebt eure Augen!

Steht auf und erhebt eure Hande!

Steht auf und lebt so, wie ihr geboren seid!

Immanuel, Gott mit uns, in uns!

Feiert mit dem Licht in dieser Nacht den
Durchbruch zum Leben, die Geburt des
»gottlichen Kindes« in euch - Amen!

Il (Sprecherln 2)

GegriiRet seist du, Nacht! In deiner Mitte wird das Licht geboren.
(Die erste Altarkerze wird entziindet)
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1 (Sprecherln 3)
Gegriifset seist du, Licht! Deine Strahlen wecken in mir Hoffnung.
(Die zweite Altarkerze wird entziindet)

1V (Sprecherin 1)

Gegrilet seist du, Stille! - Tief in mir, mein Zuhause! Im Schweigen begegnest du
mir!

In der Ruhe gesammelt geschehe unser Anfang. Im Namen des Vaters, des
Schépfers, im Namen Jesu Christi, des Freundes und Befreiers. Im Namen des hei-
lenden Geistes, der Ratgeberin und Trosterin, die tiber unsere Seelen wacht wie
eine Mutter (ber ihr Kind. - Amen!

GEMEINDELIED

Tochter Zion

WEIHNACHTSGESCHICHTE

Lukas 2, 1-14

CHOR »ROSA NOTE«

»Somewhere there is a place for us«

GEBET

Gott, Du nimmst die Menschen in der Vielfalt an, in der Du sie geschaffen hast.
Lass uns, Lesben und Schwule uns dies immer wieder neu bewut machen und laB
uns diese Erkenntnis zur Grundlage, zum Brot unseres Lebens werden! Wir finden
Dich nicht in Kathedralen und Tempeln. Wir finden Dich nur in uns selbst, LaR uns
Dich neu entdecken unter dem Schutt an Vorurteilen, Dummbheit, Anfeindungen,
Egoismus und Gleichgiiltigkeit, den andere - und wir selbst - in uns angehzuft
haben. LaR8 uns Dich befreien von falschen Bildern, in denen man Dich uns zu
zeigen glaubte, von Begriffen wie Konig, Richter, Herrscher, die uns erschreckt vor
Dir zuriickweichen lieBen. Laf uns still werden und die Augen 6ffnen vor dem, was
du uns wirklich bist. Du bist die absolute Liebe, die uns umfingt und in die wir
eines Tages ganz aufgenommen werden. LaR uns in unseren Beziehungen Momen-
te erleben, die diese Liebe widerspiegeln und uns die Uberwindung unseres klei
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nen, engen Ichs erfahren lassen. Du bist das Brot des Lebens! Du bist der Grund
und das Licht unseres Seins! Gib uns die Weisheit, uns darauf einzulassen, auch
wenn wir davor versagen, Dich je ganz zu begreifen. Amen!

CHOR »ROSA NOTE«

Holy Queen

BETRACHTUNG

Getreide - Sinnbild zihen Uberlebenswillens. Jahrzehntelang ausharrend, bereit,
beim ersten Lichtstrahl neues Leben zu entfalten.

Nur der Rand enthélt das, was den eigentlichen Wert des ganzen Korns aus-
macht. Er ist schwer verdaulich, doch kraftspendend.

Brot - starkt mich auf meinem Weg, der oft mithsam ist, ist die Basis, auf der
mein Leben steht, in der Erde gewachsen, mit Wasser und Salz zu Teig verarbeitet,
mit Luft vergoren, im Feuer gebacken.

ANSPRACHE ZUR AGAPE

Liebe Freundinnen und Freunde! Heute ist die Wintersonnwende - in wenigen
Stunden Weihnachten. Endlich zieht sich die Dunkelheit zuriick, die Tage werden
heller. An dieser besonderen Schwelle feiern wir die Geburtsstunde des gottlichen
Kindes Jesus. Damals in Betlehem, das bedeutet »Haus des Brotes« — mitten in der
Nacht, erblickt er das Licht der Welt und auch heute, jetzt, in diesem Moment,
mdchte es in mir, in meinem Innersten, meiner Seele, geboren werden. »Maria« -
fiir mich sind das meine weiblichen Anteile, die ich gut kenne, die mir helfen und
die ich brauche, um das BewuRtsein fiir das Empfangen der gottlichen Wirklichkeit
zu wecken. Ich 6ffne mich fir die Wahrnehmung, daR ich, genauso wie ich bin,
meinen Ursprung in Gott habe! Gott - Christus - nirgendwo anders kann ich ihn
finden als in meiner geheimnisvollen Tiefe. Dort erlebe ich, nach meinem »Coming
out« nun mein »Coming homes, meine eigentliche Geburtsstunde. Ich komme in
mir an, bin bei mir und somit bei Gott, der meinem Leben Sinn gibt. Je eher und je
mehr ich das werde, was ich bin, desto niher komme ich Gott, desto eher finde ich
das Licht in der Tiefe meiner Seele, das mir in guten und schlechten Zeiten meines
Lebens warm leuchtet. »Mein Kindc, das ich zur Welt bringe, das ist mein Leben,
das ich liebend umarme und annehme! »Mein Kinds, das ist meine Selbstachtung,
mein »proud to be«, mein Selbstwertgefiihl. sMein Kinde, das sind meine Erfahrun-
gen, meine Kraft und meine Hoffnung, die ich, indem ich sie mit anderen wie Brot
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teile, dem Strom des Lebens hingebe. So feiere ich nun meine eigentliche Geburt,
so lasse ich das Licht meines Lebens schillernd leuchte, bis es ganz aus mir heraus
strahlt! Dann habe ich mein Zuhause in Gott gefunden. Dann hort der Winter in
mir auf und die Sonne erhellt mich, dann wird es, tief in mir - Weihnachten! -
Amen!

CHOR »ROSA NOTE«

»l will follow hime

EINLADUNG ZUR AGAPE

Brot des Lebens - Grund und Licht des Seins

Brot zum Kraftschopfen auf unseren Wegen.

Brot, das wir teilen, wie wir darum bem(ht sind, unsere

Erfahrungen, Hoffnungen, unsere Kraft und Liebe miteinander zu teilen.
Brot aus Wasser, Erde, Luft und Sonne. Brot als Zeichen fiir den
Durchbruch des Lichts - der Energie des Lebens.

LaR uns dieses Brot, das nun zum sLichtbrot« wird, miteinander essen und die Star-
ke in uns aufnehmen.

Ein Jeder - eine Jede - ist eingeladen! Kommt, so wie ihr seid, kommt, so wie ihr
mogt, kommt nach vorne zum Licht und laBt euch Hoffnung, Kraft und Liebe schen-
ken.

Anmerkung: Die Cottesdienstbesucherinnen kommen zum Altar, nehmen dort
eines der vorbereiteten Brétchen mit eingesteckter kleiner Kerze, und entziinden
diese an der Altarkerze.

Dieses »Lichtbrot« nehmen sie dann an ihren Platz mit. Wahrenddessen improvi-
siert der Organist meditative Musik.

EINLEITUNG ZUM VATERUNSER

Anmerkung: Alle Mitwirkenden der Vorbereitungsgruppe stehen vor dem Altar und
reichen sich die Hande, so dass eine Kette entsteht.

Wir reichen uns nun die Hande!

Christus ist in uns, alle Gefiihle und Gedanken schlieBen wir ein in die Worte Jesu
und beten miteinander und fiireinander zu Gott, der uns liebt wie eine Mutter.
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Der Text des »Vaterunsers« wird gesprochen.

GEMEINDELIED

Ich steh” an Deiner Krippen hier
ABKUNDIGUNGEN

CHOR »ROSA NOTE«

Various voices

SEGEN

I (Sprecherln 2)
Geh’ hin, gesegnet mit dem Brot, das dich starkt.

Geh' hin, gesegnet mit dem Brot, das deinen Hunger stillt und dir weiterhilft auf
dem Weg zu dir.

Sei Brot fiir die Hungrigen, die dir begegnen. Geh’ hin in Frieden.

Il (Sprecherin 3)

Geh’ hin, gesegnet mit strahlendem Licht. Hell leuchte es dir und allen Menschen,
die dir begegnen.

Das Licht deines Lebens leuchte in dir - hell leuchte es! Es ist die ewige Heimat, es
ist Gott, der in dir wohnt. Geh’ hin in Frieden!

I (Sprecherin 1)

So geht in diese Nacht und in den anbrechenden Morgen mit dem Segen Gottes!
Cott segne euch und behiite euch. Gott lasse sein Angesicht leuchten tiber euch
und sei euch gnadig. Gott erhebe sein Angesicht Gber euch und schenke euch
Frieden!

GEMEINDELIED
Oh du fréhliche ...

ORGELNACHSPIEL
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Konferenz-
'-bericht

»_esbians and Gays, Christians, Europeans:

— Which Challenges?«
s esbisch und Schwul, Christln, Européerln: Welche Herausfor-

derungen?«
von Barbara Schiffer

sLesbians and Gays, Christians, Europeans: - Which Challenges?« So der Titel des
Treffens des »European Forum of Gay and Lesbian Christian Groupss, das vom 8.
bis 11. Mai dieses Jahres im franzdsischen Toulouse stattfand. Unsere
Gastgeberlnnen - das franzdsische Schwulen- und Lesbennetzwerk »David und
Jonathan« - hatten sich viel vorgenommen mit der programmatischen Konzentrati-
on auf die sexuelle, die religiose und kulturelle Identitdt der Teilnehmerinnen und
der Frage nach den damit verbundenen Herausforderungen. Die Begriffe sollten
wohl uns, die Giste, miteinander verbinden, Solidaritit und Gruppenidentitat stif-
ten, damit wir uns dann gemeinsam den Herausforderungen »der Welt« stellen
konnten. So der Ansatz, das Konzept, das Programm der Konferenz. Die tatsachli-
chen Herausforderungen, so meine ich, wurden letztlich aber an anderer Stelle
ausgetragen. Sie bestanden in den Konflikten innerhalb des »Forums«. Mein Ein-
druck einiger Konfliktlinien und Herausforderungen:

Was fiir eine Herausforderung bedeutet es, als eine von zwolf Lesben unter ca.
100 schwulen Teilnehmern des »Forums« dabei zu sein? Was fir eine Herausforde-
rung ist es, sich als feministisch geschulte Lesbe evangelisch-lutherischer Konfessi-
on inmitten einer androzentrischen und patriarchalen Veranstaltung eines katholi-
schen, schwulen Priesters wiederzufinden, die sich »Gottesdienst« nennt? Was fiir
eine Herausforderung ist es fiir eine in Gremienarbeit erprobte Lesbe, sich in einer
JahresabschluBsitzung eines »Forums« wiederzufinden, das sich straubt, den Satz
»Mixed Groups are asked to send minimum one female delegate to the general
Meeting (Gemischte Gruppen werden gebeten, mindestens eine weibliche Dele-
gierte zur Jahreshauptversammlung zu entsenden)« in seine Statuten aufzunehmen?
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Was fiir Herausforderungen sind dies und welchem Jahrhundert entstammen
sie? Die entscheidende Herausforderung in Toulouse bestand fiir mich als Dele-
gierte eines feministisch-theologischen und politischen Lesbennetzwerkes darin,
dieses »Forum« nicht auf der Stelle mit wehenden Fahnen und Pauken und Trom-
peten zu verlassen! Um sich dieses »Forums« nicht zu entledigen, braucht es dann
aber auch gute Grinde, und diese guten Griinde lassen sich leider nicht in Tou-
louse "97 finden.

Es gibt viel zu bemdngeln, und das sei zu allererst auch einmal getan, bevor dann
die guten Griinde zur Weiterarbeit in diesem Netzwerk benannt werden sollen.

1. DIE FRAUENKONFERENZ

Zunachst wurde der in Oslo gefalite Beschluf3, daf8 es auch in Toulouse eine »Vor-
Konferenz« nur fiir Frauen geben sollte, nur sehr halbherzig erfiillt. Zwar haben sich
die anwesenden Lesben am Donnerstag Vormittag getroffen und bis zum Beginn
der gemischten Konferenz am spaten Nachmittag kreativ gearbeitet, dennoch hat-
ten wir einfach zu wenig Zeit, uns kennenzulernen. Dies war besonders schade, da
der eigentlichen Herausforderung der Frauenkonferenz, die in der Frage »Brauchen
wir tiberhaupt eine Konferenz nur fiir Frauen?« lag, nicht gentigend Raum gegeben
werden konnte. Diese Frage wurde sehr unterschiedlich von den Frauen beantwor-
tet, und es fehlte die Zeit, sich Giber (Hinter-)Griinde der einzelnen Positionen und
diesbeziigliche Erfahrungen auszutauschen. Mit Sicherheit spielten hier auch die
verschiedenen nationalen, kulturellen und konfessionellen Pragungen der Frauen
eine grolRe Rolle. Leider ist der Austausch dariiber viel zu kurz gekommen.

Inhaltlich wurden die auf dem Forum ’96 in Oslo und in der Zwischenzeit ent-
wickelten Vorschlage zur Erhhung und Starkung der Reprasentanz und Prasenz
von Lesben im »Forume diskutiert. Auch hier gab es unter den Frauen keine einhel-
lige Meinung. Uber die Vorschlige wurde dann spiter auf der Jahreshauptversamm-
lung diskutiert und abgestimmt. Ich méchte die Antrige an dieser Stelle kurz vor-
stellen:

Drei Vorschldge bezogen sich gezielt auf die Frauenfrage:

1. Mindestens 50 % des Vorstands sollten durch Frauen reprasentiert sein. Die-
ser Satz ist bereits Praxis, sollte aber auch in die Statuten aufgenommen werden.

2. Gemischte Gruppen sollen, wenn sie mehr als eine Stimme haben, minde-
stens 50% weibliche Delegierte entsenden, und die Gruppe soll dann eine Extra-
stimme erhalten. (Dieser Vorschlag war alternativ entwickelt worden zu dem in
Oslo gescheiterten Vorschlag, daB gemischte Gruppen, wenn sie nur mannliche
Delegierte entsenden, eine Stimme verlieren.)
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3. Die Ergénzung der Statuten um den bereits oben zitierten Satz »Mixed groups
are asked...«.

Das Ergebnis der Abstimmungen in der Jahreshauptversammlung méchte ich hier
schon mal vorwegnehmen: Nur dem ersten Vorschlag wurde zugestimmt. Die bei-
den anderen Antrige wurden mit deutlicher Mehrheit abgelehnt. Die Gruppen, die
diese Antrige eingebracht bzw. befiirwortet hatten (»Apen Kirkegruppe« - Norwe-
gen, »Labrystheia« - Deutschland, »Verkeert Verbonden« - Niederlande, »Evangelical
Fellowship« - GroBbritannien u.a.), waren sich nach dieser Erfahrung einig, dal es
scheinbar nicht ausreicht, ausgewogene Formulierungen fiir Antrdge zu finden und
den kleinkarierten Weg der Termine und Antragstellungen genaustens einzuhalten.
(In Oslo waren ahnliche Vorschldge aus formalen Griinden abgewiesen worden).
Neben der formalen Gremienarbeit wird es noch einige Initiativen bentigen, um
mit unseren feministischen Inhalten zu (iberzeugen. Nur dann haben wir eine Chan-
ce, unsere politischen Anliegen auf der »formalen« Ebene auch durchzusetzen. Hier
bedarf es einiger gezielter lesbenpolitischer Arbeit, die aber geleistet werden soll.

2. DIE GEMISCHTE KONFERENZ

Die gemischte Konferenz wurde dann am Donnerstagabend mit schénen und lan-
gen Reden, mit der Vorstellung der Gastgeberlnnen sowie der Einflihrung in das
Tagungsprogramm eroffnet.

Am Freitag fanden dann wie tblich die verschiedenen Workshops statt. The-
men der Workshops waren in Anlehnung an Thema und Titel der Gesamtkonferenz
formuliert und gliederten sich nach den drei Identitdtsaspekten:

1. Die christliche Perspektive: »Das Individuum und die Gruppe«. Behandelt
wurden Themen wie »Die eigene christliche Tradition«, »Zeitgeist der Sakularisie-
rungg, »Die Beziehungen der eigenen christlichen Gruppen bzw. Netzwerke zur
Kirche und SchwulenLesben-Bewegung im eigenen Land« u.a.m.

2. Die europiische Perspektive: »Der europdische Rahmen«. Aspekte waren
»Die Bedeutung der christlichen Religion fiir das Europa von Morgens, »Die Rolle
von Leshen und Schwulen im Kampf gegen Rassismus, Intoleranz, Extremismus
sowie »Die Verantwortung von Europa und den Europderinnen in bezug auf die
Eine-Welt-Problematik und die Solidaritit zwischen den Volkern«. Besonders im
Blick waren die osteuropdischen Staaten.

3. Die schwul-lesbische Perspektive: »Sexualitit - Privention - Aids«. Das be-
stimmende Thema war »Aids«. Im Zentrum standen Fragen nach verandertem Sexual-
verhalten im Zeitalter von Aids, nach Pravention sowie nach Stellungnahmen und
Erfahrungen christlicher Gruppen in bezug auf Aids.
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Dieser dritte Themenbereich erregte vor allem die Kritik der Lesben: Zum einen
ist die dritte Kategorie »Lesbisch-/Schwulsein« hier auf die sexuelle Praxis reduziert
worden. Des weiteren wurde das Thema »Sexualitit« ausschlieRlich auf den Aspekt
»Aids« zentriert. In dieser Arbeitsgruppe gab es dann eine angeregte und sehr offe-
ne Diskussion, inwieweit Aids eigentlich ein Thema von und fiir Lesben ist. Einige
Frauen erzdhlten, daf fur sie Aids im Grunde genommen ein Midnnerthema ist, und
sie waren verdrgert, da die lesbische Perspektive in dem Tagungsprogramm und
besonders in dieser Arbeitsgruppe zu »Sexualitit« (mal wieder) nicht vorkam. An-
dererseits empfanden manche Schwule groRes Unverstindnis dariiber, daR die
Lesben, Aids als ein Thema wahrnehmen, daR fiir sie ohne Belang ist. Ist Aids also
doch wieder nur ein »Schwulen-Thema«? In einigen europdischen Lindern, z.B.
Spanien, gibt es aber durchaus Lesbenzusammenhinge, die Informationen und
Dokumentationen zum Thema »Lesben und Aids« erstellt haben. Der Mythos »Wir
Lesben kriegen kein Aids« ist sicherlich eben nichts anderes als ein Mythos. Gleich-
zeitig blieb die Kritik an der Zuspitzung und Einengung des Themas auf diesen
einen Punkt bestehen: Hatten die Gastgeberlnnen gezielt Lesben gefragt, welche
Aspekte des Themas »Sexualitite angeschaut werden sollten, wiére da sicherlich
etwas anderes bei rausge-kommen. Die Frage blieb kontrovers, aber dennoch oder
gerade deswegen war der Workshop fiir alle Beteiligten sehr effektiv und lehrreich.

Zwei Fragen wurden zusatzlich in allen Workshops diskutiert: Wie kann die
Prasenz von Frauen im »Forum« erhéht werden? Was flir eine Art »Forume wiin-
schen wir uns fiir das Jahr 20002 Die Gedanken und Ergebnisse der Workshops
wurden dann in der Jahreshauptversammlung vorgestellt. Sie waren in vielen Teilen
progressiver, selbstkritischer und feministischer als das Abstimmungsverhalten und
die Meinungsdulerungen der Delegierten. Selbstkritische Anfragen an das »Forumc
in bezug auf Reizthemen wie z.B. Eurozentrismus, Bodyismus und die Tatsache,
das dal® »Forum« ein weies »Forume ist, kamen aus den Arbeitsgruppen. Es wurde
deutlich gesagt, daB »Forum« so nicht bleiben darf und sich im Blick auf die Frage
nach der Zukunft des Netzwerkes und die Perspektiven fur das Jahr 2000 hier
einiges tun muf

Der Samstag stand dann fiir die Delegierten unter dem Zeichen der bereits
ofters erwihnten Jahreshauptversammliung,

Die Versammlung ist das hochste Entscheidungsgremium des Forums. Diesmal
ging es vor allem um innere Angelegenheiten. Einige Diskussionspunkte (Frauen,
Zukunft) habe ich bereits geschildert. Es wurden sechs neue Gruppen als Mitglie-
der im Forum willkommen geheifen, u.a. »Labrystheia« aus Deutschland und die
Prager Gruppe »Logos«. Des weiteren wurden einige wirklich gute Emeuerungen
eingefiihrt, mit dem Ziel, den vier-kdpfigen Vorstand zu entlasten sowie die Arbeit
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des Netzwerks insgesamt effektiver zu machen. So wurden verschiedene Kommis-
sionen eingesetzt, die sich mit Fragen wie »Finanzierung und Fundraising«, Forde-
rung der »Kontakte nach Osteuropa« und dem Thema »lesbischer Fragen und Per-
spektiven« beschaftigen sollen.

Diese zuletzt benannte Kommission wurde im Kern durch die in der Frauen-
konferenz anwesenden Frauen bzw. die durch sie reprisentierten Gruppen be-
setzt. Die Kommission hat sich zundchst zum Ziel gesetzt, eine Broschiire mit ei-
nem Uberblick iber die Situationen der im Forum vertretenen Lesben in ihren
Gruppen, Kirchen und Landern zu erstellen.

Zu erwdhnen ist leider noch jener schaurig-schreckliche Abschlugottesdienst
am Sonntagmorgen: Eine einzige Zelebration des Mannlichen, eine Ein-Mann-Ver-
anstaltung, bei der Frauen wie Manner nur als Beiwerk dienten, um den einen
»Helden«, den Priester, zu schmiicken. Benutzt wurden ausschlieRlich mannliche
Gottesbilder, keine inklusive Sprache bis hin zur Ansprache als »liebe Briider«.

3. FAZIT UND SCHLUSS

Hieran anschliefend und im ganzen abschlieBend |4t sich fiir mich eines feststel-
len: Der Graben zwischen Lesben und Schwulen ist bei weitem nicht tiberwunden.
Ich habe viel Wut, Fassungslosigkeit und Arger bei den Lesben und bei mir selbst
angesichts der sich selbst verherrlichenden Mannlichkeit mancher Schwulen ge-
spiirt. Wut und Arger auch angesichts der immer noch herrschenden Unwissenheit
vieler Schwulen in bezug auf lesbische Existenz und den damit verbunden Diskri-
minierungen. Leider war diese Art ignoranten Schwulseins in diesem Jahr auf dem
Forum vorHERRschend. Ahnlich hat mich aber auch die Haltung derjenigen Les-
ben verdrgert, die die Notwendigkeit der Forderung nach einem exklusiven und
solidarischen Frauenraum nicht teilten.

So habe ich des 6fteren bemerkt, dalR die aktive Solidaritit mit Lesben sowie
deren inhaltlichen Positionen bei einigen, wenigen Schwulen zu finden war, denen
es nicht um das Protegieren eines »Sonderanliegens der Leshen« ging. Fiir sie stan-
den mit der feministischen Frage ihre eigensten, schwulen Interessen und Ansich-
ten auf dem Spiel. Wiinsche nach einer eigenen, solidarischen Vorkonferenz fiir
Ménner wurden laut.

Ich méchte nach der Zusammenschau aller meiner Toulouse-Erfahrungen sa-
gen: Der Graben verlduft nicht (mehr) in erster Linie zwischen Mannern und Frau-
en, Schwulen und Lesben, sondern zwischen patriarchalem und feministischem
Welt- und Menschenbild. Dennoch: Die breite Mehrheit der Patriarchen ist immer
noch mdnnlich. Und: Lesben waren trotz des Tagungsprogramms nach Toulouse
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gefahren und nicht wegen. Und: Lesben bleiben trotz der diesjihrigen Konferenz
im Forum, nicht wegen!

So gibt es denn schmale, aber umso wichtigere Briicken zwischen den Ge-
schlechtern, Konfessionen und Kulturen. Diese schmalen Briicken zu befestigen,
breiter zu machen und damit ein egalitires, solidarisches und kritisches »Forums
aufzubauen - das bleibt eine wichtige Herausforderung, die sich mit dieser Konfe-
renz in Toulouse in aller Deutlichkeit gestellt hat.

Was spricht also neben diesen schmalen Briicken fiir die Arbeit im »Forum«?

Was das »Forume« bei allem Arger und aller Kritik auszeichnet, ist, daR es in
Bewegung ist. Es finden Diskussionen statt, es sind Neuerungen maoglich, es gibt
einen Austausch trotz und auch wegen aller kulturellen, politischen, geschlechtli-
chen und nationalen Unterschiede. Das sind viele Griinde, die mich die Prisenz
und nicht immer angenehme Arbeit von Lesben im sForume fiir sinnvoll erachten
lassen.

Und ganz realistisch und pragmatisch betrachtet: »Toulouse« or not sto lose« -
es gibt keine Alternative zum »Forume, wir missen das »Forume zur Alternative
machen, und das ist die eine wirklich groe Herausforderung!
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~ Kirche

LesBiSchwuler Gottesdienst zum Nulltarif?
Ein Erfahrungsbericht mit der Gruppe »Wir sind Kirche«

von Hans Th. Flory

Es ist schon seltsam genug, wenn man als Schwuler und Christ sehr stark in der
Kirche engagiert ist, wenn man so eines Tages eine neue Gottesdienstreihe vor-
schldgt mit dem Thema »Kirche fragt - andere antworten« und wenn man dann
erleben muf, da man mal wieder alles selbst tun darf, weil andere Teile der Kirche
sich eigentlich gar nicht davon angesprochen fiihlen.

So geschehen im Spatsommer 1997 in der katholischen Kirchenwelt Heidel-
bergs.

Nun aber im einzelnen: Da gibt es einen Bischof Gaillot in Frankreich, der sich
zu heftig flr die Beleidigten und Bedringten einsetzt; er wird seines Bischofssitzes
enthoben, erhélt ein Phantasiebistum aus lingst vergangenen Tagen und erfreut
sich groRerer Freiheiten denn je. Dieser Bischof wird von der »Wir sind Kirche«-
Gruppe eingeladen zu Gottesdienst und Vortrag, und die ganze katholische Elite ist
zugegen. Nun empfiehlt dieser Bischof Gaillot, daB die Kirche zu den gefihrdeten
Menschen gehen soll, um mit ihnen zu lernen, wie man Menschenwiirde eintibt
und schiitzt.

Mit diesen Gedanken kann ich sehr gut leben und schlage daher in der »Wir
sind Kirche«Gruppe vor, eine neue Gottesdienstreihe zu beginnen mit dem Titel
»Kirche fragt - andere antworten«. Der Vorschlag wird angenommen, ein Datum
festgelegt. Die Arbeit kann beginnen. Doch was geschieht?

Die Gottesdienstidee hat eben nicht ein klerikaler Kirchenvertreter geboren,
sondern einer aus den beleidigten Gruppen, namlich der Schwulen. Also bleibt es
ihm auch Uiberlassen, die ganze Vorbereitungsarbeit zu iibernehmen, weil sich die
andern in Urlaub begeben oder schweigen.

Da dieser Schwule auch engagierter Christ ist, auch die Gottesdienstelemente
kennt, da er selbst schon viele Gottesdienste zum Gedenken fiir Juden, Arbeitslo-
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se, Flichtlinge und AIDS-Kranke mit vorbereitet hat, befliigelt es ihn auch, eine
neue Form der Feier zu finden fiir eine Verséhnung zwischen Téter und Opfer.

Er entwirft ein Plakat, worauf ein Mandala abgebildet ist mit dem Symbol der
Trinitdt Vater, Sohn und Heiliger Geist. Dieses Symbol regt ihn an, einen Trialog
abzuleiten, der sowohl notwendig ist fiir die drei groRen Kirchen Orthodoxie, Ka-
tholizismus und Protestantismus als auch fiir die innerkirchliche Struktur von Kle-
rus, Laientheologen und Glaubigen und last but not least fiir die unterschiedlichen
Gruppen in der Kirche wie z.B. »Wir sind Kirche«, »Johannes-Minne. AK Schwule/
Lesben und Christentum. Sodom - und weiter?« und dem (ibrigen »Volk Gottese.
Um sicherzugehen, daB dieser Gottesdienst auch bekannt wird, verteilt er die Pla-
kate personlich in den einzelnen Gemeinden, informiert die Presse und die Schwu-
len/Leshen-Gruppen.

Der Gottesdienst wird zum Erfolg - fir die Schwulen, Lesben und Bisexuellen;
auch fiir einige Laientheologen und -theologinnen. Doch wer schmerzlich und auch
drgerlich vermit wird, ist der Klerus; aber nicht nur das, auch die »Wir sind Kirche«-
Mitglieder werden viel zu spit seitens der Organisatoren informiert. So kann als
Restimee festgehalten werden, daR viele von denen, die zwar einen Bischof Gaillot
gesehen und gehdrt haben, noch lange nicht seinen Auftrag vernommen haben. Es
wurde zwar zum erstenmal eine Kirche in Heidelberg fiir Schwule, Lesben und
Bisexuelle getffnet durch einen Laientheologen, und der Klerus duldete es still-
schweigend, aber anwesend war keiner von letzteren, obwohl doch im Namen des
Klerus Homosexuelle seit dem 6. Jahrhundert unter Kaiser Justinian als todeswiir-
dig galten.

»Kirche fragt - andere antworten«? Als Eingangslied sangen wir »Kleines Senf-
korn Hoffnung. Ja, wir - Schwule, Lesben und Bisexuelle - haben ein kleines »Senf-
korn Hoffnunge in die Heidelberger katholische Kirche gelegt. Gerade die Gruppe,
die eigentlich ausgeschlossen wurde von der Amtskirche: Sie hat Zeugnis abgelegt
fir ihr Verhiltnis zu Gott, Kirche und zur eigenen Kérperlichkeit, sprich Sexualitiit.
Diejenigen aber, in deren Namen jahrhundertelang Schwule, Lesben und Bisexuel-
le diffamiert wurden, héren sich noch nicht einmal an, was die Opfer ihnen zu
sagen haben, damit sie selbst ihr Verhiltnis zur Homosexualitit kliren konnen. Ja,
selbst das aufgeschlossenere Kirchenvolk glinzt durch Abwesenheit, bis zu den
Teilen in der »Wir sind Kirche«Gruppe, die doch auch ein neues Kirchenbild wol-
len, z.B. mit dem Priesteramt fiir Frauen. Mauern sie sich nicht genauso gegen die
Schwulen, Lesben und Bisexuellen ein wie der entscheidende Teil des Klerus gegen
das Amt der Priesterin? Nach oben will man durchaus Verinderung; aber auch
nach unten? Oder pflegt man die alte Devise: erst muR der Hauptwiderspruch
gelost werden, dann I6sen sich schon alle andern Probleme von selbst?
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Wenn die Kirche sich wirklich auf das Jahr 2000 vorbereiten will, wenn sie in
diesem Jahr wirklich besonders den Menschen Jesus bedenken will, im nachsten
Jahr den Heiligen Geist und im Jahr darauf Gott selbst, um dann im Jahr 2000 die
Trinitit zu feiern, dann sollte sie die Chance nutzen, eine Vision zu verwirklichen,
in der alle Menschen miteinander kommunizieren kénnen und nicht eine falsch
verstandene apokalyptische Stimmung jede Hoffnung zunichte macht. Es wére nicht
schlecht, wenn die Laientheologen und -theologinnen hier die Vermittlerrolle zwi-
schen Klerus und Kirchenvolk ibernehmen wiirden.
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Modelle
schwuler-_
Religiositat

Androgyner Phallus
Zur Homoerotik im kabbalistischen Gottesbild

von Dietmar Costescu

Mit folgendem Beitrag mochte ich im Rahmen eines Forums schwuler Theologie
ein Denkmodell zur Diskussion stellen, das in der jiidischen Tradition verwurzelt
ist, in christlichen Kreisen dagegen kaum bekannt sein diirfte. Zu Unrecht, wie ich
meine, denn es vermag, so meine These, auf der Symbolebene des Gottesbildes
theologisch das auszudriicken, was ich als ein Spezifikum schwuler Psychodyna-
mik erlebe: die Zentriertheit auf den Phallus.! Das Denkmodell, um das es sich hier
handelt, ist das der zehn Sefiroth Cottes, die kabbalistische Vorstellung von der
Erscheinung Gottes in zehn Emanationen, die in der Gestalt eines von oben nach
unten wachsenden Baumes gedacht werden.? In manchen Manuskripten ist dieser
auch als Phallus dargestellt?, zugleich ein Bild des Adam Kadmon, des androgynen
Urmenschen.*

Die Welt, die wir hier betreten, ist allerdings lingst nicht mehr die des Alten
Testaments, wie sie in exegetischen Seminaren, die christlichen Theologiestuden-
ten geldufig sind, vermittelt wird. Auch jiidisches Sprechen von Gott hat sich wei-
terentwickelt und gefror nicht zur Zeit Jesu zu dem zeitlosen Relikt einer vermeint-

1 Schellenbaum, P, Homosexualitit im Mann. Eine tiefenpsychologische Studie, Minchen
1991; Monick, E., Die Wurzeln der Mannlichkeit. Der Phallus in Psychologie und Mytho-
logie, Miinchen 1990.

2 Scholem, G., Von der mystischen Gestalt der Gottheit, Studien zu Grundbegriffen der
Kabbala, Frankfurt 1977; ders., Zur Kabbala und ihrer Symbolik, Frankfurt 21977,

3 Wolfson, ER., Circle in the square. Studies in the use of gender in kabbalistic symbolism,
New York 1995, 196 f, Anm. 6.

4 Singer, |, Androgyny. The opposites within, Boston 1989, 107-120: Adam Kadmon in
Kabbalah. The tree of life as androgyne.
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lichen »Vorgeschichte, die einzig den Zweck hat, christlicher Fundamentaltheolo-
gie die Stichworte eigener Selbstverstindigung zu liefern: Aufbruch, Geschichte,
Freiheit und wie die Begriffe eines biblisch antimythischen Purismus sonst noch
lauten mogen.

In der spanischen und provencalischen Diaspora des 11. und 12. Jahrhunderts
durchlebte die jiidische Reflexion Gottes dagegen einen Prozef, der als ein »Auf-
stand der Bilder« beschrieben wurde3 G. Scholem, der Altmeister der Kabbala-
Forschung und langjahrige Gesprichspartner W. Benjamins {ber ein addquates
Verstindnis der kabbalistisch4iidischen Grundlagen des Werkes von Franz Kafka®,
nannte diesen ProzeR eine »Rache des Mythos«’. Ungebremst von Feuer und
Schwert eines amiskirchlichen Machtapparats, brachen aus den Tiefen des Unbe-
wuRten Bilder auch dezidiert sexueller Natur in die Denkwelten jiidischer Theolo-
gie ein, die sich etwa im »Buch Bahir« zu einem der ersten Zeugnisse kabbalisti-
scher Literatur systematisch verdichteten.® Dabei ist die geschlechtliche Semantik
dieser Bilder derart von phallischen Konnotationen gepragt, daf8 E. R. Wolfson in
seiner Arbeit »Circle in the square. Studies in the use of gender in kabbalistic sym-
bolism« zu dem SchluR kommt: »The theological imagination of kabbalists has been
completely dominated by phallocentricity.<?

Zwar war mir die kabbalistische Vorstellungswelt bereits seit ldngerer Zeit be-
kannt, vornehmlich aber in christlichen Vermittlungen, aus denen weniger die jiidi-
sche Quelle als vielmehr die christlich gepragte Problemstellung des jeweiligen
Autors sprach. Das gilt mutatis mutandis natirlich auch fiir meinen eigenen Beitrag.
Mir ist bewult, daf ich die phallozentrische Semantik kabbalistischer Bilder durch
die Brille eines christlich geprigten Schwulen wahrnehme. Daf ich jedoch tber-
haupt zu einem solchen Gegenstand meiner Wahrnehmung vorsties, zum Phallus
im Gottesbild, und damit zur Chance einer Begegnung zwischen Geschlechtlich-
keit und Spiritualitit, verdanke ich der Konfrontation mit einer genuin jiidischen
Darstellung des Baumes der zehn Sefiroth in einem von mir gelebten Kontext.

5 Scholem, G., Schechina, das passiv-weibliche Moment in der Gottheit, in: ders., Von der
mystischen Gestalt der Gottheit, aaO. (Anm. 2), 135-191, 142,

6 Alleman, B., Fragen an die judaistische Kafka-Deutung am Beispiel Benjamins, in:
Grozinger, K.E., Kafka und das Judentum, Frankfurt 1987, 35-70; Grozinger, K.E,, Kafka
und die Kabbala. Das Jiidische im Werk und Denken von Franz Kafka, Frankfurt 1994.

7 Scholem, G., Kabbala und Mythos, in: ders., Zur Kabbala und ihrer Symbolik, aaO. (Anm.
2), 117-158; Brumlik, M., Die Gnostiker. Der Traum von der Selbsterlésung des Men-
schen, Frankfurt 1992, 224-236: Gnosis im Judentum - die lurianische Kabbala.

8- Ebd-121=125;

9 Wolfson, ER,, Circle in the square, aaO. (Anm. 3), 85.
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Als ich ndmlich Ostern 1997 meinen Freund an der jiidischen Brandeis Univer-
sity in der Ndhe Bostons besuchte, fand am dortigen Rose-Art-Museum unter dem
Titel »God Project« eine Malaktion statt, in der Studenten der Universitit ihre Vor-
stellung von Gott bildnerisch darstellten. Ich besuchte die abschlieRende Ausstel-
lung der so entstandenen Bilder, die teilweise auch Bilder eines kabbalistischen
Revivals unter jungen Juden waren.'® Eines zog mich sofort in seinen Bann: Es
zeigte vor einem tiefschwarzen, mit silbrigen Sternpunkten iibersiten Nachthim-
mel den Sefiroth-Baum. Jede Sefirah war durch eine farbige Kreisfliche dargestellt,
die neunte hervorgehoben durch ein loderndes Feuer. Diese neunte Sefirah trigt
die Bezeichnung Yesod (»Foundation«, englische Ubersetzung nach Wolfson!!).
lhre Stellung im Sefiroth-Baum zeichnet sie als Phallus aus.' Im dsthetischen Ge-
samteindruck des Bildes bekam mir dieser eine kosmische Qualitit, und der Blick
auf das Feuer erinnerte mich an das von C. C. Jung hiufig zitierte Jesus-Wort: »Wer
mir nahe ist, ist nahe dem Feuer.« Ist der, der dem Christus unserer Kirchen nahe ist,
irgendwo auch einem phallischen Feuer nahe? Diese Assoziationen schossen mir
durch den Kopf, als ich in der phallischen Sefirah Yesod das Feuer lodern sah.

Drei Monate spéter sties ich im Buchladen des jidischen Museums von New
York auf die bereits erwdhnte Arbeit E. R. Wolfsons, die von einem judischen Stand-
punkt aus vornehmlich die frihen spanisch-provencalischen Quellen der Kabbala
bearbeitet. Endlich hatte ich einen Schliissel an der Hand, um mir die phallozentri-
schen Konnotationen der Semantik des kabbalistischen Gotteshildes systematisch
zu erschlielen. Dabei fiel mir ein eigentiimliches Wechselspiel zwischen dem Phal-
lischen und dem Weiblichen auf, das auf eine Hineinnahme des Weiblichen in den
Phallus hinauslauft, verbunden mit einer maskulinisierenden Umwertung der Se-
mantik weiblicher Bilder und Begriffe. Untibersehbar sind als Resultate dieser se-
mantischen Verschiebungen homoerotische Implikationen. Wolfson spricht in die-
sem Zusammenhang vom »androgynous phallus and the eclipse of the feminine«
sowie von shomoeroticism as a mystical ideal of transvaluation«'3, Das mochte ich
kurz erliutern.

10 Weiner, H., 9 1/2 Muystics. The Kabbalah today, New York 1992; Ariel, D.S., Die Mystik
des judentums. Eine Einfiihrung, Miinchen 1993, 228-260: Die Funken emporheben.
Die moderne jlidische Mystik.

11 Wolfson, ER., Circle in the square, aaO. (Anm. 3), 38.
12 Ebd. 40 f u.a.
13 Ebd. 85, 107.
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Zu den bekanntesten Vorstellungen der Kabbala gehort sicherlich die der Sheki-
nah, der »einwohnenden Herrlichkeit Gottes in der Welt«'4, Im Sefiroth-Baum wird
sie von der zehnten Sefirah reprisentiert, der Sefirah Malkhut (»Kingship«, engli-
sche Ubersetzung nach Wolfson'3), und in weiblichen Bildern wie denen der Braut
oder der Konigin ausgedriickt.'® Das hat haufig dazu gefiihrt, dall die mittelalterli-
che Kabbala als friihes Zeugnis eines ganzheitlichen Gottesbildes herhalten mufte,
das darauf abziele, Mannliches und Weibliches harmonisch zu vereinen. Auch bei
C. G. Jung laBt sich eine solche Interpretationstendenz nachlesen, der in seinem
»Mysterium Coniunctionis« allerdings nie die urspringlichen jidischen Quellen
sprechen liBt, sondern nur deren christliche Adaption in Gestalt der »Kabbala De-
nudata« des Christian Knorr von Rosenroth aus dem Jahre 1677.'7 Eine solche
Deutung, wendet Wolfson ein, »does not appreciate the full extent of the andro-
centric representation of the female in kabbalistic symbolism.«'® Es gehe nicht um
eine mannlich-weibliche Gegensatzvereinigung, sondern um eine »reconstitution
of the androgynous phallus, a restoration of the female back to its ontological sour-
ce in the male.« Und er fragt rhetorisch: »Does not the logic of the myth imply that
the divine phallus is the ultimate object of the kabbalists visual contemplation and
mystical communion?«!?

In der hebriischen Dichtung Andalusiens fand eine solche latent homoeroti-
sche Mystik poetische Ausdrucksformen, die die Frage nahelegen, ob die »homose-
xuellen Liebesgedichte der mittelalterlichen Rabbis«2® auch auf eine entsprechen

14 Scholem, G., Kabbala und Mythos, aaO. (Anm. 7), 142: »Die ungeheure Popularitdt, die
die mythischen Aspekte dieser Konzeption (des Weiblichen der Shekinah, d. Verf.) in
den weitesten Kreisen des jlidischen Volkes erlangt haben, (beweist), dal die Kabbalisten
hier auf einen der Grundimpulse urtimlicher und im Judentum fortwirkender religiGser
Vorstellungen rekurriert haben.« Patai, R., The Hebrew Goddess, Detroit 31990, 255-
276: The Sabbath-Virgin, bride, queen and goddess.

15 Wolfson, E.R., Circle in the square, aaO. (Anm. 3), 38.
16 Ebd. 98-106: Masculine transvaluation of motherhood: the phallic womb.

17 Jung, C.G., Mysterium Coniunctionis. An inquiry into the separation and synthesis of
psychic opposites in alchemy, Princeton 21970, 443-454; ders., Erinnerungen, Traume,
Gedanken, hg. von A. Jaffé, Olten 1971, 297-299; Scholem, G., Alchemie und Kabbala,
Frankfurt 1994, 68.

18 Wolfson, ER., Circle in the square, aaO. (Anm. 3), 196, Anm. 3; Tishby, I, The wisdom of
the Zohar, Oxford 1989.

19 Ebd. 108.

20 Press, J., »What in the world is the sin if | thrill to your beauty?« The homosexual love
poems of the medieval rabbis, in: Mosaic (1989) 12-26; Roth, N., »Deal gently with the
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de Praxis hindeuten. Wie dem auch sei, Diskussionen innerhalb der zeitlich etwas
spiter liegenden lurianischen Kabbala zeigen, da® Homosexualitédt ein Thema nicht
nur mystisch-theoretischer, sondern auch praktischer Relevanz war.?!

Wie ich eingangs als These formulierte, bietet im Unterschied zur Geschlechts-
losigkeit gegenwirtiger Gottesbilder christlicher Theologie das der jlidischen Kab-
bala der Phallozentriertheit schwuler Psychodynamik ein Bezugssystem an, in dem
sich diese auf der religiosen Symbolebene wiederfinden kann. Indem auf der Sym-
bolebene das Gottesbild die Gestalt des androgynen Phallus aufnimmt, sind Psy-
che und Religion nicht linger entfremdet, sondern in einem Symbolsystem vermit-
telt, dem auch das Weibliche nicht fremd ist. DaR dieses in einer phallischen Kon-
zeption der Androgynitit dem Phallus nicht gleichrangig bei-, sondern eindeutig
untergeordnet ist, spiegelt die soziale Verfassung sowohl der jidischen Gemein-
den, als auch der Gesellschaft im mittelalterlichen Europa insgesamt wider. Man
mag das soziologisch als hoffnungslos patriarchalisch kritisieren. Vom psychologi-
schen Standpunkt heutiger Schwuler aus gesehen, die ein ihrer Suche nach phallo-
zentrierter Mannlichkeit kompatibles Gottesbild vermissen, scheinen mir die Dinge
jedoch anders zu liegen.

Wie in letzter Zeit mehrfach betont wurde??, besteht ein fur Schwule fatales
Defizit traditioneller Tiefenpsychologie gerade darin, daR diese in einer Uberbeto-
nung der Primordialitit des Miitterlich-Weiblichen dem Phallus nur die Rolle einer
abgeleiteten Funktion dieser »Matrix« zuerkennt. Die Aufgabe des Mannes besteht
darin, den Phallus aus dieser Matrix, dem Verhaftetsein im mutterlichen Unbewufs-
ten, zu, befreien und dem Licht der Sonne zuzufiihren, eine Aufgabe, die als Weg
des Helden Gegenstand einer Unzahl von Mythen sei.?? Schwul zu sein bedeutet
in dieser Konzeption eines einseitig »solaren Phallus«<**, sich dem Heldenweg ver-

young manl« Love of boys in medieval Hebrew poetry of Spain, in: Speculum 57 {1982) 33~
59,

21 Wolfson, E.R., Circle in the square, aaO. (Anm. 3), 223 f, Anm. 145.

22 Monick, E.,, Die Wurzeln der Minnlichkeit, aaO. (Anm. 1), 53-70: Der Phallus in der
Psychoanalyse; Hopcke, R.H., C. G. Jung, Jungianer und Homosexualitdt, Solothurn/
Dusseldorf 1993, 107-197.

23 Jung, C. G., Heros und Mutterarchetyp. Symbole der Wandlung 2, Olten 1985, 127-
160: Der Kampf um die Befreiung von der Mutter; Hopcke, R.H., C. G. Jung, Jungianer
und Homosexualitit, aaO. (Anm. 22), 112-114: Erich Neumann.

24 Monick, E,, Die Wurzeln der Mannlichkeit, aaO. (Anm. 1), 127-135: Der Schatten des
solaren Phallus; Noll, R., The Jung cult. Origins of a charismatic movement, Princeton
1994, 109-137: »Wandlungen und Symbole der Libido«: Solar mysticism as science;
Brumlik, M., Die Gnostiker, aaQ. (Anm. 7), 285-311: Der Gnostiker C. G. Jung - thera-
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weigert zu haben, in der Matrix gleichsam hangengeblieben zu sein: der Schwule,
ein phallisch Infantiler, ein »ewiger Knabe« der »Grofien Mutter«25.

Die Dinge liegen allerdings vollig anders, wenn man neben der »Matrix« als
primordialem System gleichwertig eine »Patrix« annimmt, eine vaterlich-mannliche
Primordialitat, deren Ausdruck das Symbol des Phallus in allen seinen Schattierun-
gen, also nicht nur in der solaren Lichtseite ist. Jingst hat E. Monick, ausgehend von
C. G. Jungs Theorie des »unus mundus«?®, das Denkmodell einer solchen »Patrix«
entwickelt?”, und der Jungianer R. H. Hopcke hat am Beispiel sadomasochistischer
Initiationsrituale der schwulen Lederszene ausfiihrlich die »lunare« Seite des Phal-
lus behandelt.2® Dabei muR noch einmal ausdriicklich betont werden, daR gerade
diese phallische Lunaritat nicht etwa als infantil regressive Fehlentwicklung miRver-
standen werden darf, sondern als etwas, das dem Phallischen genuin eigen ist.

peutische Selbsterlasung und Antisemitismus. Letzterer hangt unmittelbar mit der Fixierung
auf die phallische Solaritdt zusammen: Noll, R., The jung cult, aaO., 75-108: Volkisch
utopianism and sun worship.

25 Franz, M.L.v., Der Ewige Jiingling. Der Puer aeternus und der kreative Genius im Erwach-
senen, Miinchen 1987; Goetz, B., Das Reich ohne Raum. Eine Vision der Archetypen.
Kommentar M.L.v. Franz, Bern 1995; Hopcke, R.H., C. G. Jung, Jungianer und Homose-
xualitat, aaO. (Anm, 22), 148-157: Marie-Louise von Franz; Jung, L., Der Archetypus des
Knaben in der heutigen Zeit. Die positiv leitende Funktion des Puer-Archetypus, aufge-
zeigt anhand des Romans von Neil M. Gunn »Das Griine Eiland der GroRen Tiefes,
Kiisnacht 1995.

26 Monick, E.,, Die Wurzeln der Mannlichkeit, aaO. (Anm. 1), 78-83: Phallos protos und
das psychoide Unbewulte; Franz, M.L.v., Zahl und Zeit. Psychologische Uberlegungen
zu einer Annadherung von Tiefenpsychologie und Physik, Frankfurt 1980.

27 Ebd. 82: »Der Instinkt, der auch die Sexualitdt mit einschlieBt, ist dem Prinzip der
Transgressivitat entsprechend sowohl phallisch als auch sozusagen gebarmitterlich ...
Das Prinzip der Transgressivitdt auf den Ursprung angewendet, bedeutet, dal der psy-
chische miitterliche Ursprung die andere Seite des vaterlichen Ursprungs ist, ganz gleich,
wie unsichtbar der Phallus in der Natur ist. Wir haben hier wie in Einsteins Prinzip der
Relativitit von Energie und Materie >zwei Seiten derselben Erscheinung« vor uns. Der
Phallos protos oder die »Patrix: ist so unumgéanglich wie die Matrix.« - »lch bin tiber-
zeugt, daf ein Verstandnis des Phallos protos oder der Patrix gleichberechtigt neben der
weiblichen Matrix von entscheidender Bedeutung fiir das neue Zeitalter sein wird.« (ebd.
161 f).

28 Hopcke, R. H., Schwuler S/M und die Psychologie des Mannbarkeitsrituals: eine arche-
typische Betrachtung, in: Thompson, M. (Hg.), Lederlust. Der S/M-Kult: Erfahrungen und
Berichte, Berlin 1993; ders., C. G. Jung, Jungianer und Homosexualitit, aaO. (Anm. 22),
249-262: Sadomasochistische »Lederkulture; Mains, G., Urban aboriginals. A celebration
of leathersexuality, San Francisco 21991.
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In den Kontext dieses hier nur duBerst knapp skizzierten Diskussionsstandes
mdchte ich meinen Beitrag zur Androgynitit und Homoerotik im kabbalistischen
Gottesbild gestellt sehen. Dessen phallozentrische Androgynitit konkretisiert mir
auf der Symbolebene des Gottesbildes das »Patrix«-Modell Monicks, und auf die-
sem Hintergrund sehe ich auch die Rolle des in den androgynen Phallus aufgeho-
benen Weiblichen. Anstatt ein Gefingnis der verschlingenden »Grofen Mutter« zu
sein, ist es eine Dimension des Minnlichen selbst, die der Mann als phallisch-an-
drogyne Qualitdt in der erotischen Begegnung mit einem anderen Mann erleben
kann. Ganz im Sinne des ruménischen Religionswissenschaftlers M. Eliade, der im
erotischen Akt einen Akt der Erkenntnis des Heiligen sieht?%, kann eine solche ho-
moerotische Begegnung die Erkenntnisdimension der »Weiblichkeit« des »Phallisch-
Gottlichens, seiner Shekinah, der Einwohnung der Herrlichkeit Gottes in der Welt,
bekommen. »Himmel und Erde sind deiner Herrlichkeit voll¢, wie es im »Sanctus«
der Eucharistiefeier heifft. Homoerotik und Mystik begegnen sich.

Zu dieser Epiphanie des Heiligen in der homoerotischen Beziehung mochte ich
nun auf eine mythologische Parallele hinweisen und abschlieBend Perspektiven
eines Christusbildes skizzieren, das den vorangegangenen Uberlegungen zum kab-
balistischen Gottesbild kompatibel ist. Dabei wird auch die Erfahrung einer ande-
ren Qualitit von Zeit ins Spiel kommen, die mit dem Ereignis der Restitution des
androgynen Phallus durch eine Integration des Weiblichen in Zusammenhang steht:
die Erfahrung der messianischen Zeit.

Die mythologische Parallele sehe ich in der Geburt des Pan, jenes gehérnten,
phallischen Gottes, dessen Bild der christlichen Kirche zum Prototyp ihrer Bilder
des Teufels schlechthin wurde.?® Pan war das Kind des Hermes und der Nymphe
des Koénigs Dryops, entstand also aus der Beziehung eines Mannes zum weibli-
chen Seelenanteil eines anderen Mannes.3! Er galt als schwuler Gott schlechthin,
stets dazu bereit, junge Hirten zu vergewaltigen, wie es die Malerei auf einer Vase
im Bostoner Kunstmuseum uniiberbietbar deutlich zeigt.32 So umschrieb auch die
griechische Redewendung ston Pana timan« (»Pan die Ehre geben«) den homose-

29 Eliade, M., Ewige Bilder und Sinnbilder. Vom unvergénglichen menschlichen Seelenraum,
Olten 1958, 14 f.

30 Eibl-Eibesfeldt, I./Sutterlin, Ch., Im Banne der Angst. Zur Natur- und Kunstgeschichte
menschlicher Abwehrsymbolik, Miinchen 1992, 105-126: Der phallische Gott der Vor-
Zeit,

31 Lopez-Pedraza, R., The tale of Dryops and the birth of Pan: An archetypal and
psychotherapeutic approach to eros between men, Dallas 1976.

32 Borgeaud, Ph., The cult of Pan in ancient Greece, Chicago 1988, 75.
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xuellen Geschlechtsakt®?, wobei anklingt, daB dieser ganz im Gegensatz zur christ-
lichen Verteufelung etwas Gottliches ehrt, in einer Beziehung zum Heiligen steht.
Der jungianische Analytiker R. Lopez-Pedraza aus Venezuela hat darauf hingewie-
sen, dak immer dann, wenn bei einer gleichgeschlechtlichen Beziehung zwischen
Mannern in Traumen und Phantasien Pan erscheint, »es um eine echte und bele-
bende Beziehung zum Heiligen geht.<** Dieses leuchtet dann allerdings nicht in
seiner einseitig solaren Dimension eines lehrenden Christus auf, wie er, das Buch
des Gesetzes in der Hand, an einem Portal der Kathedrale von Chartres zu bewun-
dern ist, sondern in seiner lunaren: natur- und triebhaft kérperlich. »\Homosexualitat
ohne psychologischen Kérper kann durch diesen Ansatz mit der Kérperpsycholo-
gie Pans, Hermes’ Sohn, versehen werden.«*>

Es sei mir erlaubt, an dieser Stelle ein persénliches Traumbild wiederzugeben.
Zwei oder drei Nichte vor dem Besuch meines Freundes an der Brandeis-Universi-
ty sah ich mich im Traum durch ein dunkles Labyrinth irren, an dessen Winde
schemenhafte Bilder gemalt waren. Eines von ihnen wurde immer heller und klarer.
Ein Mann ritt auf einem Tier. Er war nackt, seine Haut ein rotbraunes Fell. Die Beine
hatte er weit gespreizt, den Penis hoch zum Phallus aufgerichtet. Eine Stimme im
Traum sagte mir: »Das ist ein Christusbild.«

Dem Leser mag es iiberlassen bleiben, dieses Bild mit Blick auf die androgyne
Phallozentrik des kabbalistischen Gottesbildes christologisch weiterzudenken. Nur
folgende Perspektiven méchte ich andeuten: Ein solches Christusbild hat den Phal-
lus auch in dessen dunkler, lunarer Schattenseite zurtickerhalten. Es ist mit Pan
versohnt und muR diesen nicht als »Teufels, als den verdrangten eigenen Schatten,
auf alles Andersartige, z.B. die Juden?®, verteufelnd und vernichtend projizieren.
Die seit Origenes nur mehr hinter vorgehaltener Hand diskutierte Frage einer »apo-
katastasis pantong, einer sHeimholung aller«, auch des »Teufels«, stellt sich neu:
Verneinung der Annahme einer ewigen Verdammnis in der »Hdlle«.

Wie die zehn Emanationen Gottes im Sefiroth-Baum ein Bild Jahwes sind, so
kann auch dieses getraumte Christushild als ein Abbild Jahwes aufgefalSt werden,

33 Ebd.

34 Hopcke, R.H., C. G. Jung, Jungianer und Homosexualitat, aaO. (Anm. 22), 177.

35 Lopez-Pedraza, R., The tale of Dryops and the birth of Pan, aaO. (Anm. 31), 189. »Die
westliche Kultur hat offensichtlich die Beziehung zu den Archetypen verloren, die dem
Eros zwischen Mannern zugrunde liegen. Dadurch verfilscht sich das archetypische
Verstandnis der Homo-Erotik.« (ebd. 178, zit. n. Hopcke, R.H., C. G. Jung, Jungianer und
Homosexualitdt, aaO., 176).

36 Trachtenberg, |, The devil and the jews. The medieval conception of the jew and its
relation to modern antisemitism, Philadelphia 21983.
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denn, so schreibt W. Haller in seinem Essay »Das dunkle Feuerq, nicht selten zeige
sich gerade in Traumen heutiger Menschen Jahwe in der Gestalt des Tiermenschen.3?
Kompensatorisch zu den psychisch ldngst entleerten Begriffen einseitig rationaler
theologischer Denkwelten driickt sich in einer solchen Manifestation des Unbe-
wulSten dessen Forderung nach der Einwohnung Gottes, nach Jahwes Shekinah
auch im Tierwesen des Menschen, der triebhaften Korperlichkeit seiner Natur aus.38
Fir mich entspringt die.Epiphanie des Heiligen in diesem Traumbild dariiber hin-
aus, wie Pan aus der Vereinigung des Hermes mit der Nymphe des Dryops hervor-
ging, der erotischen Vereinigung mit dem weiblichen Seelenanteil meines Freun-
des. Dieser immer wieder neu erlebten Psychodynamik, die P. Schellenbaum als
homosexuelle Wahrnehmung der Anima im geliebten Mann beschreibt??, korre-
spondiert die Symbolstruktur des Bildes: Im Christusbild des Tiermenschen sind
Phallus und Shekinah androgyn vereinigt.

Diese Vereinigung im Sinne einer Hineinnahme des Weiblichen ins Minnliche,
der Shekinah in den Phallus, ist den Kabbalisten das Geheimnis der Erlésung und
der Anbruch des Eschaton, denn dann komme der Messias: »The revelation of the
Messiah represents the restoration of the feminine to the masculine, symbolically
portrayed by the corona of the extended phallus ... In the redemptive moment the
female is transformed into an aspect of the male and the original androgynous state
is reconstituted.«4® Damit bricht die Zeit des Messias, die eschatologische Zukunft
an: »The eschatological future, therefore, is marked by the reconstitution of the
androgynous phallus.«*!

Gerade in diesem temporal-eschatologischen Aspekt kommt zum Ausdruck,
worum es der Kabbala letztlich geht: um die Heilung eines defizitiren Zustands in
Gott selbst. Dieser entsteht aus der Trennung Gottes von seiner Shekinah. lhn, das
Verkehrte, umzukehren ist das Anliegen kabbalistischen Bemiihens.2 Es ist der Logik
meiner These einer Kompatibilitit von kabbalistischem Gottesbild und schwuler
Psychodynamik implizit, daR &hnlich wie Gott durch die Restitution der Einheit mit

37 Haller, W., Das dunkle Feuer. Gottes zerstdrende und liebende Kraftim Menschen, Ober-
ursel 1994, 39.

38 Ebd. 49.

39 Schellenbaum, P, Homosexualitdt im Mann, aaO. (Anm. 1), 229 f,
40 Wolfson, ER., Circle in the square, aaO. (Anm. 3), 232.

41 Ebd. 198, Anm. 11

42 Diese kabbalistische Sicht pragt, vermittelt tiber Schellings »Weltalter-Lehre«, durchgin-
gig das Werk von Habermas. Keulartz, |., Die verkehrte Welt des Jiirgen Habermas,
Hamburg 1995, 22-25: Umkehrung statt Aufhebung.
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seiner Shekinah einer Heilung bedarf, auch die schwule Psychodynamik auf die
Heilung eines defizitiren Zustandes wartet. Wie der Kabbalist letzten Endes theur-
gisch die Heilung Gottes vorantreibt und darin die Aufgabe des Gerechten in der
smystischen Ekklesia Israels«*? sieht, so ist es meines Erachtens die Aufgabe schwu-
len BewuRtseins, die Heilung der eigenen unbewuBten Psychodynamik voranzu-
treiben, sie aus ihrem Wartestand zu erlésen. Damit meine ich nicht die Heilung
von etwas »Krankeme, sondern von etwas Defizitarem.

Dieses ist, um es, meinen Gedankengang in Anlehnung an die Terminologie P.
Schellenbaums zusammenfassend, zu sagen, die Fixierung schwuler Phallozentriert-
heit auf den duBeren Phallus, den eigenen wie den anderer Manner. Eine solche
Fixierung, deren Ausdruck die stindige unstete Suche von einem Mann zum an-
dern Mann, dem einen duReren Abbild des Phallus zum andern ist, blockiert die
Wahrnehmung der eigenen inneren Selbst-Personlichkeit. An deren Stelle wird nur
eine unauslotbare, endlose Leere gespiirt, die den fixierten Schwulen immer wie-
der neu in die Suche nach dem duBeren Phallus treibt, der ihm aber nicht geben
kann, was er geben soll: einen Ersatz fiir die fehlende Wahrnehmung der Selbst-
Personlichkeit.

Dieser circulus vitiosus, der unerloste Wartestand schwuler Psychodynamik, wird
erst dann durchbrochen, wenn das Weibliche im andern Mann wahrgenommen
werden kann. Ist dieser Augenblick gekommen, 6st sich die Fixierung. Im Weibli-
chen des Freundes nehme ich mein eigenes Seelenbild wahr, das mich als das
Weibliche meiner selbst, als die mir einwohnende »Shekinah«*4, schlieBlich zur
Wahrnehmung meiner eigenen Selbst-Personlichkeit fiihrt: den inneren Phallus, in
dessen Bild dieses Selbst sich ausdriickt. Die Phallozentriertheit kreist nun nicht
mehr fixiert um den duReren, sondern hat als ihren Mittelpunkt diesen inneren
Phallus in dessen transpersonaler, kosmischer Qualitit.*> Auf der Symbolebene ist
das kabbalistische Gotteshild einer unter vielen Ausdriicken dieses inneren, kos-
misch-transpersonalen Phallus. Erwihnt sei hier nur die shivaitische Tradition Indi-
ens. 6

43 Scholem, G., Kabbala und Mythos, aaO. (Anm. 7), 142.

44 Stephens, B. D., A cry in the wilderness: Shekinah as psychological healer, in: journal of
Psychology and Judaism 15 (1991) 29-42.

45 Monick, E., Die Wurzeln der Mannlichkeit, aaO. (Anm. 1), 90-95: Die »Axis mundic als
ein Bild des sPhallos protos¢; Eliade, M., Schamanismus und archaische Ekstasetechnik,
Frankfurt 1975; 249-255: Die drei kosmischen Zonen und die Weltsdule.

46 Daniélou, A., The phallus. Sacred symbol of the male creative power, Rochester 1995;
Scott, G. R., Phallic worship. A history of sex and sexual rites, London 1966.
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Was mir allerdings spezifisch fiir die kabbalistische Form dieses phallischen
Gottesbildes zu sein scheint, ist dessen Temporalisierung, seine messianische Ver-
zeitlichung im Hinblick auf die Restituierung der Androgynitdt. Dieser, der Hinein-
nahme der getrennten Shekinah in den gattlichen Phallus, entspricht das Wahrneh-
mungsereignis der phallischen Selbst-Personlichkeit durch den Spiegel des Weibli-
chen im geliebten Freund: innerer Phallus und das Weibliche des Freundes einen
sich in einem temporalen Ereignis, dhnlich wie die kabbalistische Restituierung der
Androgynitit als geschichtliches Ereignis verstanden wird, als jene Pforte messiani-
scher Zeit, »durch die«, wie es W. Benjamin in seiner 18. geschichtsphilosophi-
schen These sagt, »der Messias treten« kann.*”

Bleibt nur noch zu fragen, in Gestalt welcher Masken schwules BewuBtsein das
Erleben des androgynen Phallus dem sozialen Umfeld mitteilen kann.*® Als nicht
nur ethnologisch aufschluBreiches, sondern auch fiir den Identitatsprozefs schwu-
ler Indianer in der gegenwirtigen amerikanischen Gesellschaft bedeutsames Bei-
spiel*?, in dem eine solche Maske Gestalt annimmt, nenne ich die schamanistische
Berdache-Tradition mit ihrer mischgeschlechtlichen Rolle einer »Mann-Frau, die
spirituelle Funktionen wahrnimmt.>® Auch der liturgische Transvestismus katholi-
scher Priester>! kann unter dem Blickwinkel einer solchen Maske gesehen werden

47 Habermas, J., Der philosophische Diskurs der Moderne. Zwolf Vorlesungen, Frankfurt
41993, 21-26: Exkurs zu Benjamins »geschichtsphilosophischen Thesenc; Wolfson, ER.,
Circle in the square, aaO. (Anm. 3), 202, Anm. 31: »lt is my intention to write a full study
on the phenomenology of time in kabbalistic sources.« - »The concept of time expressed
here is another example of the myth of the androgynous phallus.« (ebd.)

48 Hopcke, R.H., Persona. Where sacred meets profane, Boston 1995, 187-212: Persona
and ritual: The mask as archetypal symbol of transformation.

49 ders., C. G. Jung, Jungianer und Homosexualitit, aaO. (Anm, 22), 264-275: Die Berdache
- Wiederentdeckung einer Tradition; Williams, W. L., The spirit and the flesh. Sexual
diversity in American Indian culture, Boston 1992, 201-229: Survival and pride: The
Berdache tradition and gay American Indians today; Trexler, R. C., Sex and conquest.
Gendered violence, political order, and the European conguest of the Americas, New
York 1995; Roscoe, W., The Zumi man-woman, Albuquerque 1991.

50 Williams, W. L., The spirit and the flesh, aaO. (Anm. 49), 217: »Gays are not condemned
by traditionalists because of their sexual behaviour but because they are not fulfilling
their spiritual role in life.« Vorausgesetzt ist dabei, dal Schwule eine spezifische spirituel-
le Rolle haben, die es zu erkennen, anzunehmen und zu leben gilt.

51 Hopcke, R.H., C. G. Jung, Jungianer und Homosexualitit, aaO. (Anm. 22), 276: Der
Autor sieht in der liturgischen Kleidung »eine Art unbewuften Transvestismus ... Zwei-
felsohne haben Priester und Mdnche Aufgaben, die im Leben der Ureinwohner Ameri-
kas die Domine der Berdache waren.«
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und bekommt dann eine Funktion, in der transvestitischen duBeren Erscheinung
die innere Einheit von phallischer Androgynitit und Spiritualitdt auszudriicken. Eine
andere dieser Masken kann die Form einer Tatigkeit annehmen:

Im Rahmen meiner Arbeit als Religionslehrer entwickele ich seit mehreren Jah-
ren mit Schiilern verschiedenster Jahrgangsstufen Gottesdienstformen einschliel’-
lich Eucharistiefeiern, die ich als symbolische Initiationen in die innere Wahrneh-
mungsfihigkeit auch der eigenen Sexualitat verstehe. Gemeinsam bemiihen wir
uns darum, diese Wahmehmung dann in der archetypischen Symbolik eines liturgi-
schen Rituals psychodramatisch auszudrlicken. Voraussetzung dieser Arbeit ist mir
personlich die eigene Selbst-Wahrnehmung, wie ich sie in meinen Uberlegungen
zur Phallozentriertheit des kabbalistischen Gotteshildes beschrieben habe, meine
Art eines »coming out inside«.>2 In diesem Sinne fasse ich den skizzierten Aspekt
meiner beruflichen Tatigkeit als eine Maske des androgynen Phallus auf.

Der androgyne Phallus ist gleichsam der Fischer, der die Fische, die archetypi-
schen Bilder des Unbewuften, fingt. In seinem Netz werden sie ans Licht des
wahrnehmenden BewuRtseins gehoben. So kdnnen sie als heilende Fische der Tie-
fe psychodramatisch zubereitet und durch die auch korperliche Erfahrbarkeit des
Rituals im wahrsten Sinne des Wortes liturgisch einverleibt werden.

52 Walker, M., Coming out inside, in: Thompson, M, (Hg.), Gay soul. Finding the heart of
gay spirit and nature, New York 1995, 247-263.
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Pastor;il-
theologie

Nichttheologisch-theologische Gedanken iiber
schwule Beziehung

Teil lll: Hilflosigkeit und Stirke eines subjektiven Ansatzes

von Christian Kaufl

Die Anerkennung von Homosexualitdt in der Theologie war von jeher in einen
Ansatz der Rechtfertigung und Gegenargumentation eingezwangt. Es gilt noch
immer, die biblischen Schliisselstellenr und ihre kirchlichen Auslegungen zu wider-
legen, neu in den Blick zu nehmen. Dies geschieht nicht vorrangig aufgrund eines
wissenschaftlichen Interesses an der Sache an sich, sondern wegen personlicher
Lebensumstinde, Krisen, die es zu meistern gilt, Entscheidungen und Abgrenzun-
gen, die zu treffen sind. Wir versuchen uns dafiir zu rechtfertigen, unwiederbring-
lich homosexuell zu sein und homosexuell leben zu wollen. Innerhalb der Theo-
logie bleibt uns auch kaum eine andere Méglichkeit, denn der Wert und die Selbst-
verstandlichkeit eines homosexuellen Daseins sind nicht vorhanden. Aus einer Au-
Renseiterposition versuchen wir unentwegt argumentierend, uns in die insidergroup
Kirche hineinzudefinieren. Da die kirchliche Autoritdt unseren Einzelversuchen aber
permanent entgegensteht und uns kaum zu Wort kommen [a8t, entwickelt sich
unser homosexuell-theologisches Dasein zu einem sehr unbefriedigenden. An wem
geht schon spurlos voriiber, immerzu gegen Mauern zu laufen. Es bleibt zumeist
nur der Ausweg, mit der kirchlichen Lehrmeinung zu brechen oder seine eigenen
Ansitze und Hoffnungen zu begraben.

Meiner Meinung nach bietet sich derzeit keine Losung der Problematik um
unsere in Frage gestellte Lebensthematik durch eine argumentative Vorgehensweise.
SchlieRlich ist homosexuelle Theologie eine subjektive Theologie, wie wir Homo-
sexuelle auch Subjekte sind. Schlicht und ergreifend ist es unsere ureigenste exi-
stentielle Erfahrung, homosexuell zu sein. Auf genau diese Art und Weise haben
wir-uns selbst, unsere Mitmenschen und auch Gott erfahren. Es ist ein Gott; der uns
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die Sehnsucht zu lieben und geliebt zu werden ins Herz gepflanzt hat. Keine ande-
re Erfahrung liegt uns niher als diese. Dieses Herz aus Fleisch und Blut macht uns
schwach und stark. Was sollte unser Gott der Liebe und des Lebens anderes uns
wiinschen, als Liebe zu empfinden. Er kennt das Leben, er kennt die Liebe. Er hat
uns nicht unsere Homosexualitit ins Fithlen und Denken eingeschrieben, um uns
zu sagen: genau das dirft lhr nicht. Er macht keinen Unterschied zwischen Homo-
und Heterosexuellen, nur weil diese zeugungsfihig sind und wir nicht, nur weil
diese gegengeschlechtlich lieben und begehren und wir nicht. Weil uns also letzt-
lich kein anderer Zugang zur Gotteserfahrung bleibt als die homosexuelle Erfah-
rung - oder die Erfahrung als Homosexuelle - bedarf es auf der subjektiven Ebene
keiner Rechtfertigung. Schwule und Lesbische Theologie darf also auf keine gegen-
argumentative Theologie reduziert werden, sondern muf ihre Stirke in der eige-
nen Erfahrung finden.

Diese Erfahrung ist aber nicht ungetribt. Sie ist durchsetzt und beeinflufst durch
Erziehung, durch Bewertung, durch Erfahrung. Wir sind keine unbeschriebenen
Blatter - weil (oder 6kograu) und frei fiir jede Wahrnehmung. Alles, was wir erle-
ben, wird bereits im selben Augenblick auf dem Hintergrund unseres bisherigen
Lebens angesehen. Wir sind beschriebene Blatter mit den Texten aus lebensge-
schichtlichen und kulturellen und religiésen Erfahrungen. Nur selten gelingt es uns,
so rein und glicklich zu empfinden, dall nur der Augenblick zihlt. In solchen Mo-
menten scheint uns das Leben auf den Punkt zu kommen, scheint die »Wahrheit«
uns zu erreichen. Diese »mystischen Erfahrungen«, von der auch die Kirche erzihlt,
sind nicht auf einen religios-institutionellen Bereich beschrankt. In diesen Augen-
blicken gibt es keine reduzierte Logik, keine verniinftige Argumentation mehr, son-
dern nur-mehr das subjektive Jetzt. Es sind die Lebensmomente, in denen wir zu
wahren homosexuellen Theologen werden (ich setze voraus, da Theologie nicht
nur ein bloBes Reden tber Gott, sondern auch die Begegnung mit Gott umfalt).
Leider berichtet die Kirche fast ausschlieRlich iiber solche Gottesbegegnungen im
Zusammenhang des Gebetes. Unsere Erfahrung kennt diese Augenblicke aber auch
aus Liebesbegegnungen, aus den Grenzerfahrungen um homosexuelle Sehnsiich-
te, sowie aus Naturerfahrungen u.d. Als homosexuell empfindende Menschen wis-
sen wir, daR diese transzendentalen Begegnungen uns nicht vorenthalten bleiben.
Sie pragen unser Leben entscheidend und geben uns Mut und Richtung. Wir erfah-
ren Gott, das Leben, die Liebe, den Schmerz, Hilflosigkeit, Angst, Hoffnung. Das
Programm unserer Lebenssuche wird nicht von anderen geschrieben, sondern
schreibt sich in uns. Wir sind Personen, Persénlichkeiten, sind Liebende, Trauernde,
Suchende, Hoffende.

Innerhalb dieses Rahmens muf auch die homosexuelle Beziehung diskutiert
oder eigenlich erfahren werden. Sie ist nicht das ausschlieRliche Ziel an sich. Sie ist
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Teil unseres Suchens, unseres existentiellen Werdens. Beziehung in Form einer
Kurzbegegnung, eines Lebensabschnittes oder eines gemeinsamen Lebensweges
muf nicht der Himmel auf Erden sein, nicht das Ziel einer Jeden und eines Jeden.
Selbst wir Homosexuellen haben nicht alle dieselben Hoffnungen und Bediirfnisse
- wie auch jeder Einzelne mehrere Stadien durchleben kann. Beziehung ist immer
eine Aufgabe, eine Auseinandersetzung, eine Erfahrung. Sie verandert uns, macht
uns gliicklicher oder hilfloser, freier oder beschrankter. Beziehung kennt so viele
Phasen, Momente und gehort zum Leben. Ich glaube auch, dal® wir nicht ohne
Beziehung leben kénnen, wie immer wir diese auch definieren und gestalten. Als
Single oder Partner, als Bi, Hetero oder Homo, als Frustrierter oder Schwebender,
immer suchen wir nach etwas, das uns begegnet. Was es heift, in dieser Suche und
Selbstwerdung eingeschrankt zu werden, wissen Hetero- und Homosexuelle. Sol-
che Rahmenbedingungen kénnen uns unruhig, ungerecht, krank, depressiv und
schizophren machen. Alles, was uns an Suche nach einem Du, nach einer Begeg-
nung hindern will, wird uns als Menschen nicht gerecht.

Was aber fiir homosexuelle Beziehungen genauso gilt wie fir alle Bezie-
hungsformen, sind die Kriterien fiir unsere gottgewollte Menschwerdung: Wach-
sen wir daran, werden wir einander gerecht, werden wir Liebende? Homosexuelle
Beziehung muf also nicht erst gesondert begriindet und gestattet werden, sondern
sie st aufgrund des Menschseins Homosexueller ein Wert. Von daher bedarf es
nicht einer Bewertung des Phanomens an sich - wie es auch keine Bewertung der
heterosexuellen Beziehung an sich gibt - sondern der Frage nach der konkreten,
vorhandenen bzw. nicht vorhandenen homosexuellen Beziehung.

Gott selbst ist Beziehung und wir haben Anteil an seinem Wesen. Dies allein
rechtfertigt uns, macht uns aus, lit uns unruhig bleiben. Homosexuelle Liebe be-
darf keiner Argumente. Homosexuelle Liebe ist.
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kurz & gut, Wilhelm

kurz &
gut,

Wilhelm

kurz & gut, Wilhelm, waren in Goethes beriihmtem
Roman die einleitenden Worte Werthers an seinen
(Brief-) Freund, um ihm klipp und klar von seiner Lie-
be zu berichten. Ebenso soll diese Rubrik allen die
Moglichkeit geben, sich klipp und klar mit Kommen-
taren, Fragen und kurzen Berichten zu Wort zu mel-
den - wenn man z.B. keine Zeit hat fir ausfihrlichere

Abhandlungen, aber dennoch nicht schweigen will.

Heulsuse sucht Kraftmeier

Lieber David Lustmann, Dein Artikel
»Theologie gegen Heulsusen« (WeSTh
3/97, Seite 156) regt an

a)

b)

zu einer Kontaktanzeige: »Heulsuse
sucht Kraftmeier zwecks Schlagab-
tausche,

zur Frage: »An welchem >phara-
onischen Fleischtopfc erndhrst Du
Dich oder bei welcher »Wiisten«5ta-
tion sammelst Du Dein Manna gera-
delq,

zur Reaktion: »Alter Wein in neuen
Schlduchencoder ;Wie die Alten sun-
gen, so auch die Jungen¢; denn so
haben die Kraftmeiers immer schon
gegen die Heulsusen reagiert, weil
sie an den sicheren Fleischtopfen am
liebsten tiber das Leben in der Wii-
ste philosophieren.,

zur Erkldrung: »Karfreitag ist die du-
Rere Erfahrung der Existenz- oder
Identitatsvernichtung bzw. -knech-
tung, die immer am >pharaonischen
Hof« ausgedacht wird. Ostern ist die
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f)

innere Erfahrung der Existenz- oder
Identititsgewilheit bzw. -auferste-
hung, trotz der stindigen Knechtung

“und Verneinumg durch den spharao-

nischen Hof«. Pfingsten ist die nach
aulen gewandte Erfahrung der Exi-
stenz- oder ldentititsbehauptung
bzw. geistige -festigung, sprich Ver-
kiindigung, sprich Exodus, sprich
Coming-out, trotz des Verbots und
der Verfolgung durch den spharao-
nischen Hof.x,

zum Resiimee: »Theologen wuliten
schon immer alles besser als Mysti-
ker; denn die Lehre stand immer
héher als das Leben; eben Geist ge-
gen Korper, Theologie gegen Heul-
5USe.«,

zum Trost in den Psalmen: »Wer mit
Tranen sit, wird mit Freuden erntenl«

Herzlichst,

Deine Heulsusen
i.A. Hans Th. Flory
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Schwule Seelsorger Schweiz

R R

£ 3 RIS e
e e e

Der erste Geburtstag

Diesen November feiert der Verein Schwule Seelsorger Schweiz seinen ersten
Geburtstag, aber angefangen hat es schon friiher ...

Seit dem ersten Treffen im November 1995 bin ich dabei. Die zwei Jahre
waren geprigt von Richtungssuche, vom Versuch, ein lebbares Verhaltnis zwi-
schen Aktion und Kontemplation (Offentlichkeitsarbeit und Erfahrungsaustausch
/ Spiritualitit / Gottesdienst) zu finden. Dass hier die individuellen Bediirfnisse
und Anspriiche verschieden sind, wird nicht erstaunen. :

Wir sind in dieser Zeit quantitativ gewachsen. Aus der Anfangsgruppe der
acht ist nun eine Gruppe von zwanzig geworden, mehrheitlich katholischer
Provenienz. Mit der Schaffung des Vereins haben wir eine strukturelle Stabilitat
erhalten und eine Aufgabe fiir die Zukunft wird sein, an der inneren Stabilitat
zu arbeiten.

Lesbische und schwule Seelsorger/-innen sind eine Realitdt in unseren Kir-
- chen, die aber von den kirchlichen Hierarchien negiert, heruntergespielt und
individualisiert wird, und entsprechend werden sie vom »Kirchenvolk« auch gar
nicht wahrgenommen. Schwule Emanzipationsarbeit ist ndtig in unseren Kir-
chen, und es sind die Schwulen selber, die hier den Stein ins Rollen bringen
miissen. Es gibt viele Sympathisierende im kirchlichen Dienst, die schwul-eman-
zipatorische Anliegen unterstiitzen. Auch dies eine Erfahrung des Engagements
der letzten zwei Jahre.

Um den Stein ins Rollen zu bringen, braucht es Geschichten und Gesichter,
die von ihrem Schwulsein und ihrem Seelsorger-Sein erzihlen. Angesichts der
negativen oder zwiespiltigen kirchlichen Stellungnahmen zum Thema braucht ¢
es dazu Visionen, Unterstiitzung, Lobbyarbeit, einen langen Atem und vor al-
lem die Uberzeugung, dass es sich lohnt und dass sich etwas dndern muss. An
der im November stattfindenden jahrlichen Mitgliederversammlung werden
wir einen neuen Vorstand wihlen, der mit der Gruppe die nétigen und méagli-
chen Schritte tun wird.
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Eine antike (aber keine
antiquierte) Sehhilfe fiir
den »Knick in der Optik«

Christian J. Herz, lkaros - wohin fliegst
du? Aus der Geschichte der Homosexua-
litat und dem Erleben eines betroffenen
Theologen, Akropolis-Verlag, Miinchen
1995, 183 Seiten, 24 DM

Perspektiven zu entwickeln erfordert
Mut, Perspektiven zu wechseln stellt oft
eine Zumutung dar. Im Fremden und
Anderen das »Eigene« zu sehen, und die-
sen Gegensatz als Chance zu begreifen,
macht der junge Theologe im Bild des
griechischen Mythos zum Programm.
Dabei geht es dem Autor um das Vater-
Sohn-Beziehungsgeflige in der antiken
Geschichte, um die migliickte Interak-
tion beider Protagonisten (Daidalos und
lkaros) und um die Kompatibilitat in die
Gegenwart: Der Grundkonflikt wird
transparent gemacht im Blick auf die
Antike, auf das mittelalterlich-christliche
Abendland, auf die in der Neuzeit ge-
nerierten Humanwissenschaften und auf
die (und darum geht es im eigentlichen

Sinne) Individuation des Homosexuel-
len. Die jeweilige historisch-verfalite
Gesellschaft wird mit ihren zeit-, welt-
anschauungs- und erkenntnisbedingten
Perspektiven in der Konfrontation mit
dem Phinomen der Homosexualitét
analysiert. Bei aller Polyphonie und Nu-
ancierung in der Bewertung homosexu-
eller Erscheinungsweisen und im Um-
gang mit homosexuell-iebenden Men-
schen zeigt der Verfasser uniibersehba-
re Gemeinsamkeiten antihomosexueller
Tendenzen und Fakten auf.

In seiner Propadeutik macht der Au-
tor uns mit dem hermeneutischem In-
strumentarium, den federflihrenden
Motiven und Intentionen, den Vokabeln
und Idiomen, und mit den Quellentex-
ten vertraut.

Entlang der Vaterfigur des Daidalos
wird eine historische Problematisierung
skizziert, die schon in der Antike einen
moralischen Diskurs destilliert in der
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Kategorisierung von (1) ethischer Sub-
stanz (aphrodisia), d.h. Konventionen bei
sexuellen Beziehungen zwischen Mann
und Jingling, von der (2) rechten Weise
der sexuellen Auslibung (chresis), d.h.
Bedingungen fur die sexuellen Akte, von
der (3) Beherrschung (enkrateia), d.h.
Selbstkonstitution als Moralsubjekt, und
in der Kategorisierung vom (4) Ganzen
der Lebensfiihrung (sophrosyne), ge-
meint ist das nach seiner Vollendung
strebende Moralsubjekt. Was in der Fort-
fihrung lapidar als Trendwenden durch
das Christentum (iberschrieben steht,
meint eine radikale Umwortung und
Umwertung alles bisher dazu Gelebten
und Gedachten: Pénalisierung und Ta-
buisierung jeglicher homosexueller Ak-
tivitdt, theologische Pathologisierung,
Systematisierung in einen universalen
Moralcode, Konstituierung des morali-
schen Subjekts in einer juridischen Form
(Institutionen von Kirche und Ehe), Di-
chotomie von Seele und Leib mit gleich-
zeitiger Favorisierung der ersteren, und
die Inthronisation des Selbstentsagung-
Ideals. Der Sodomit als traditionsge-
schichtlich fehlgedeuteter Siindenbock
des Mittelalters, als Feind der kulturel-
len Ordnung, legitimiert einen Verfol-
gungsmechanismus basierend auf der
guten heiligen Schrift (Gen 19). Und weil
es daran nichts zu riitteln gibt, schlieRen
sich alle gutglaubigen Kaiser, Papste,
Synoden und Konzilien an.

Noch einmal griindlich anders, da-
bei aber keineswegs moderater, wird
Homosexualitdt im neuzeitlichen Be-
wubtsein (19. Jahrhundert) als Krankheit,
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Entartung, Spezies, angeborener Defekt,
geistige Storung und anderes mehr pa-
thologisiert, kriminalisiert und psychia-
trisiert. Das gewichtige Fazit des Autors:
»Verallgemeinernd gesprochen mutiert
der Homosexuelle meines Erachtens
vom Stindenbock der klerikalen, religio-
sen, kirchlichen Machte zum Experimen-
tierfeld der erwachenden Medizin, bis
er schlielich als »Volksschadling: inner-
halb der Rassenideologie seiner »Endlé-
sung¢ zugeflihrt werden soll.« Schlaglicht-
artig beleuchtet Chr. Herz des weiteren
die zurlckliegenden hundert Jahre
schwuler Bewegung in Deutschland und
zieht Bilanz.

Dem phanomenologischen Kapitel,
das dem Sohn des Daidalos gewidmet
ist, liegen Erklarungsmodelle fiir die-
Genese der Homosexualitit zugrunde.
Diese sind ausdifferenziert in Zahlen und
Fakten, psychologischen Deutungen Sig-
mund Freuds, medizinisch umstrittenen
Hypothesen und lesenswerten evoluti-
onsbiologischen Ansétzen, von denen
neben der genetischen Weitergabe vor
allem der mimetische Ansatz (Meme als
Replikatoren der kulturellen Vererbung)
tberrascht und iberzeugt!

Derlei Objektivationen bilden einen
ersten Anndherungsmodus an das Pha-
nomen. Einen anderen Zugang ver-
schafft man sich durch die Spezifizierung
des Homosexuellen als Subjekt, und
dies, indem innere psychische Vorgin-
ge, schwule Biographien (auch die des
Autors!) zur Sprache kommen: bildhaft,
lebensnah und existentiell. Ein weiter
Bogen tberspannt zudem die Erlebnis-
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welten und Lebensrdume der Schwulen
und subsumiert Szene, Kultur, Familie,
Padophilie, Mannersex, AIDS, um in den
nachfolgenden Lebensentwirfen und
Beziehungsformen Gestalt anzuneh-
men. Das daraus resultierende Postulat
im Resiimee heifft »Gleichberechti-
gungy!

Diesen weithin anerkannten Erkennt-
nissen setzt nun aber die Kirche ein un-
reflektiertes, trotziges Dennoch und
Trotzdem gegeniber (IV. Kapitel: Das
Stirnrunzeln des Daidalos - Theologi-
sche Auseinandersetzung). Auf den
Punkt gebracht lautet der hermeneuti-
sche Diskurs bzw. das Ergebnis einer
ernstzunehmenden Exegese des Alten
und Neuen Testamentes, daB keine ein-
deutigen und keine spezifischen und
schon gar keine wertenden bzw. verur-
teilenden Sentenzen hinsichtlich der
Homosexualitit in Dekalogen, Gebots-
und Verbotslisten, Logien, Summarien
und Briefen zu evaluieren sind. Wo ne-
gative AuRerungen auftreten, stehen sie
in zeitlich gebundenem (lsrael als No-
madenvolk mit Arterhaltungstenden-
zen), personlich-emotionalem (Paulus als
manchmal lebensferner Idealist und Uto-
pist) und aktuell-diskursivem Kontext
(Streitfragen, auftretende Probleme, Syn-
kretismuserscheinungen, Fragen zum
Gemeindeleben). Provokative Fragen
initiieren den moralischen Diskurs im
philosophisch-theologischen Milieu:
Natur - die Hure christlicher Moral? Die
gottliche Schopfung - ungeordnet? Was
hier eigentlich mit Nein beantwortet
werden miiRte, pervertiert zur Bejahung

seitens der (zumindest katholischen) Kir-
che durch ihre pauschale Ablehnung der
Homosexualitit und l&Bt sich unschwer
in den Sedimenten kirchlicher Stellung-
nahmen zum Thema verifizieren. Dort
steht es namlich schwarz-auf-weifs! Der
Kreis schliet sich bei einem Streifzug
durch die pastorale Situation. Was bleibt,
ist Schizophrenie im Sehen, Urteilen und
Handeln: »Mag auch der EinfluR der
kirchlichen Stimme auf die &ffentliche
Meinung zuriickgegangen sein; in der
delikaten Frage der Homosexualitdt de-
stabilisieren negative Ausfille ekklesia-
ler Autorititen den mithsamen Emanzi-
pationsprozeR der Schwulen- und Les-
benbewegung.«

Deshalb gilt es mit den Schwingen
des lkaros selbstbewuft Visionen zu
entwickeln, und dies als Theologe: Ethik
wird zur Asthetik der Existenz in der Sti-
lisierung homosexueller Lust, in der Gay
Power, in der Berithrung des Anderen;
theologische Innenansichten eines Art-
genossen evozieren eine Schopfung als
Manifest der Liebe Gottes, deuten die
eigene Stigmatisation mit den Stigmen
eines Jeremias, eines Paulus und des
gekreuzigten Herrn und lokalisieren im
Exodus ein veritables Paradigma fiir das
Coming out.

Ikaros, der antike Jingling, als ernst-
zunehmendes Pendant zu Daidalos,
setzt mit seinem todbringenden Aus-
bruch in sonnigere Hohen zum trotzi-
gen und selbstbewuliten Dennoch an!
Traditionsgeschichtlich ist es allein der
junge Grieche, der die bewundernden
Blicke aller Jahrhunderte, aller Literaten
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und Kinstler auf sich zieht. Deshalb ver-
wundert es keineswegs, wenn gerade er
und die mit seinem Namen verbunde-
ne Mythe als Identifikationslinie fiir das
sprachlich und inhaltlich exzellente Kom-
pendium bemuht wird.

Ovid redet in seinen »Metamorpho-
sen« (VIIl, 235) von der Himmelssehn-

Religion und
Homosexualitst

Auswahlbibliografie
19961997

TEIL I:

MONOGRAFIEN, ESSAYBANDE, SAM-
MELBANDE UND THEMAHEFTE ZU
»RELIGION UND HOMOSEXUALITAT«

von Georg Trettin

»Religion und Homosexualitat« kénnen
sich in der Theologie treffen, aber auch
in Menschen, in Verhaltnissen, in Kamp-
fen, in Verdnderungen. Das greift Gber
den Rahmen christlich-theologischer
Wegfindung hinaus. Aus der Menge der
Verdffentlichungen aus diesem »weiten
Feld« habe ich Publikationen dieses und

des letzten-Jahres zusammengestellt; in-

ihren Gliederungen vorgestellt, mit knap-
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sucht des Knaben: doppeldeutig in ih-
rem Wortsinn, eindeutig in ihrer Konse-
quenz. Diese Sehnsucht ist seine Passi-
on. Er kann nicht anders!" Christian .
Herz scheint es ihm in den letzten Sen-
tenzen gleichzutun: »Diese Liebe ist
mein Leben. Ich kann nicht anders!«

Martin Huttinger

pesten Anmerkungen versehen. Auf den
ersten Teil selbstandiger Titel sollen in
der ndchsten WerksTaTT Zeitschriftenauf-
satze und relevante Kapitel weiterer
Neuerscheinungen folgen, auch einige
Biicher mit weitergehender Perspektive,

Marily Bennett Alexander/James Pres-
ton, We were baptized too: Claiming
God'’s grace for lesbians and gays (Fore-
word by Desmond M. Tutu), Louisville,
Kentucky: Westminster John Knox Press
1996; pp. xx + 139 « Einfuhrung (xiii-
xix) + Epilog (109-110) + Appendix A
(Liturgien; 111-119) - Appendix B (Self-
reflection worksheet; 121) « Bibliogra-
fie-(137-139) - 5 Kapitel (enthalten - 8-
autobiografische Zeugnisse): « We re-
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member our baptism (1-18) « Silenced:
Stories of exclusion and pain (19-41) «
Strangers: Stories of jugdement (43-68)
+ Do this in remembrance of us (69-
85) + And be thankful (87-107)

Zwei Methodisten zeigen den kirch-
lichen Ausschlufs von Lesben und Schwu-
len aus der feierlich beschworenen Lie-
be und Gnade Cottes - und Wege, zu
einem erneuerten Verstandnis von Taufe
und Gemeinschatt.

Rebecca Alpert, Like bread on the se-
der plate: Jewish lesbhians and the trans-
formation of tradition (Between men -
between women), New York: Columbia
University Press 1996; pp. xii + 214 -
Glossar (189-192) « Bibliografie (193-
205) « Index (207-214)

10 Kapitel: + Lesbian and Jewish:
What's the problem? (1-16) « Troubling
texts from torah (17-35) + Jewish lesbi-
an interpretation of torah (37-52) -
Haznea lekht im elohekha: Jewish lesbi-
an visibility (53-70) « Ahavat Hesed:
Transforming relationships (71-96) -
Asot mishpat: The commitment to ju-
stice (97-111) « Modern texts: Jewish
lesbian sexuality (113-131) « Modem
texts: Jewish lesbians and gender non-
conformity (133-150) « Contempora-
ry Jewish lesbian fiction (151-161) -
Visions for the future (163-167)

Eine lesbische Rabbinerin zeigt ihren

Weg, leshische und jiidische Welt mit-
efnander in Verbindung zu bringen.

Monika Barz/Geertje-Froken Bolle
(Hg.), Gottlich lesbisch: Facetten les-

bischer Existenz in der Kirche, Giiters-
loh: Gutersloher Verlagshaus 1997 (Gii-
tersloher Taschenbiicher 546); pp. 192
- Maria Jepsen, Vorwort (5) « Einleitung
(9-11) + 7 Vorstellungen (Leshische
Netzwerke - Labrystheia, Lesben in der
Kirche, Lesben und Kirche, Maria und
Martha, Netzwerk katholischer Lesben
- und leshisch-schwule Netzwerke -
Europdisches Forum Christlicher Lesben-
und Schwulengruppen, Okumenische
Arbeitsgruppe Homosexuelle und Kir-
cheeV.) (161-173) - Begleitende theo-
logische Uberlegungen zu »Frauen-Le-
ben. Positionspapier der Evangelischen
Frauenarbeit in Deutschland e.V. zu Le-
bensformen von Frauen« von 1994
(174-183)

20 Beitrdge: + Monika Barz, Lesbi-
sche Frauen in der Bel-Etage? Vortrag
anldBlich der Verleihung des Bundesver-
dienstkreuzes an Dr. Herta Leistner in
Gelnhausenam 12.12. 1996 (12-19) -
Brigitte Nikodem, Liebesfihigkeit (20-
21); Gedicht « Geertje-Froken Bolle/
Regine Linstroth, Sie fingen an, anders
zu reden...: Lesbisch-feministisch die Bi-
bel lesen (22-32) - Brigitte Nikodem,
»Was, du hast noch heterosexuelle
Freundinnen?« (33-39) » Kristin Baege,
sAufrichtig und stolz Giber unsere Liebe
sprechen...«: Ein Erfahrungsbericht (40-
48) » Christa Schulte, Die Lust der Frau
auf die Frau (49-59) « Marinka Korzen-
dorfer, Leshenbewegung in der DDR
(60-67)  Eske Wollrad, Nicht ohne
unsere Schwestern - Gewalt und Aus-
grenzung unter Lesben (68-84) « Sami-
rah Kenawi/Karin Dauenheimer, Das
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muf doch lebbar sein! Gesprach zur
Situation lesbischer Frauen in der evan-
gelischen Kirche in der DDR (85-92) +
Melinda Madew, Gelebte internationa-
le Solidaritat: Kontakte zum Lesbian
Circle auf den Philippinen (93-100) -
Bettina Hertel, Ein Zwiespalt (101-107)
. Caterina Freudenberg, »Alles, was Goft
geschaffen hat, ist gut.« Predigt zu 1Ti-
‘motheus 4, 1-7 (108-110) - -Kathrin
Skriewe, Gesegnet sei euer Weg: Ele-
mente einer Segensliturgie fir Andrea
und Maren (111) « Dagmar Harmsen,
Auf Liebe ruht Segen (112-114) « Ger-
trud Hanefeld, Bekenntnis der Lesben
(115-116) + Anna E,, Pastorin, »... das
Herz im Heute«: Lesbisch-theologische
Alltagsgedanken (117-126) « Kerstin
Paulsen, Kreuzwortritsel (127-129) -
Tomke Ande, Lesbische Existenz im Kon-
firmandinnenunterricht (130-134) « Sa-
bine Brommer, Unsichtbar und stets
dabei: Lesbische Madchen in der evan-
gelischen Jugendarbeit (135-144) -
Kerstin Soderblom, Quer geschrieben:
Alltagsleben und Theoriebildung von
Lesben in den neunziger Jahren (145-
160)

Zehn Jahre nach Erscheinen von Mo-
nika Barz/Herta Leistner/Ute Wild (Hg.),
Hattest du gedacht, daR wir so viele sind
(Stuttgart 1987), dem ersten Schritt des
Sichtbarwerdens von Lesben in der (deut-
schen) Kirche, wird eine Bestandsaufnah-
me dessen geboten, was geworden ist,
eine Zwischenbilanz gezogen.

Robert L. Brawley (Ed.), Biblical ethics
and homosexuality: Listening to Scrip-

206

ture, Louisville, Kentucky: Westminster
John Knox Press 1996; pp. x + 162
Vorwort; Epilog; Index der Schiftstellen
(157-162);

9 Kapitel in 2 Teilen: - Robert L.
Brawley: Preface (vii-x)

Teil 1 - Methods: How we use the
bible in Christian ethics (1-50) « Ulrich
W. Mauser, Creation and human sexua-
lity in the New Testament (3-15) -
Choon-Leong Seow, Textual orientati-
on (17-34) « Robert L. Brawley, The
power of God at work in the children of
God (35-50)

Teil 2 - The Bible and human sexua-
lity (51-151) « J. Andrew Dearman, Mar-
riage in the Old Testament (53-67) -
Elizabeth Gordon Edwards, Exploring the
implications of Paul’s use of sarx (flesh)
(69-86) + Sarah J. Melcher, The Holi-
ness Code and human sexuality (87-
102) + Herman C. Waetjen, Same-sex
sexual relations in antiquity and sexuali-
ty and sexual identity in contemporary
American society (103-116) « Dale B.
Martin, Arsenokoites and Malakos: Me-
anings and consequences (117-136) +
Jeffrey S. Siker, Gentile wheat and ho-
mosexual Christians: New Testament
directions for the heterosexual church
(137-151) » (24 Unterzeichner) Epi-
logue: Ending without closure (153~
155)

Auf dem Hintergrund der Debatte in
der amerikanischen presbyterianischen
Kirche tiber die Ordination »praktizieren-
der homosexueller Menschen« haben
(vorwiegend presbyterianische) Bibelwis-
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senschaftler im August 1995 in Chicago
iiber biblische Ethik und menschliche
Sexualitat diskutiert.

Bernadette J. Brooten, Love between
women: Early Christian responses to
female homoeroticism, Chicago: Uni-
versity of Chicago Press 1996; pp. xxii +
412 + 10 (Abbildungen) « Kommen-
tierte Auswahlbibliografie zu R6 1.26
wie zu Neuem Testament und Homo-
sexualitit allgemein (363-372); zahlrei-
che Indizes (473-412);

12 Kapitel in 2 Abschnitten: « Intro-
duction (1-26)

Teil 1 - Female homoeroticism in the
Roman world: The cultural cintext of
early Christianity (27-186) + Introduc-
tion: Of Sappho, woman-woman mar-
riage, and the ways of the Egyptians (29-
71) « >sinflame her liver with love«:
Greek erotic spells from Egypt (73-113)
+ Predetermindes erotic orientations:
Astrological texts (115-141) - Women
with masculine desires: Medical treat-
ments (143-173) « Unnatural love:
Classifying dreams (175-186)

Teil 2 - Early Christian responses to
female homoeroticism (187-362) + In-
troduction: Of British schoolteachers
and Romans (189-194) - Paul’s letter
to the Romans (195-214) «+ Romans
1:18-32: A commentary (215-266) «
Intertextual echoes in Romans 1:18-32
(267-302) « Tortures in hell: Early
church fathers on female homoeroticism
(303-357) « Conclusion (359-362)

Die Christen der Antike teilten ihr Bild
der natirlichen Ordnung der Gesell-

schaft mit ihren »rémischen« Nachbarn.
Die Warnungen vor Liebe zwischen Frau-
en verweisen auf eine verbreitete homo-
erotische Praxis. Auch Ehen von Frauen
lassen sich nachweisen.

Lester Brown (Ed.), Two spirit people:
American indian lesbian women and
gay men, New York: Haworth Press
1997; = Journal of Gay & Lesbian Social
Services 6.2; pp. xxvi + 116 + Index
(1109-116); drei Teile,

10 Beitrage: » Laura Epstein, Fore-
word (xv-xvii) + Diane Champagne,
Preface: Sharing the gif of sacred being
(xix-xxvi) + Lester B. Brown, Introduc-
tion (1-3)

Teil | - Identity (5-42) - Lester B.
Brown, Women and men, not-men and
not-women, lesbians and gays: Ameri-
can Indian gender style alternatives (5-
20) - Little Crow/Judy A. Wright/Lester
B. Brown, Gender selection in two Ame-
rican Indian tribes (21-28) + Mary Ann
Jacobs/Lester B. Brown, American Indi-
ans lesbians and gays: An exploratory
study (29-41)

Teil 2 - Social sercives (43-84) -
Karina L. Walters, Urban lesbian and gay
American Indian identity: Implications
for mental health service delivery (43-
65) » Judy A. Wright/Melodie A.Lopes/
Lora L. Zumwalt, That’s what they say:
The implications of American Indian gay
and lesbian literature for social service
workers (67-84)

Teil Ill - Aids and American Indians
(85-108) « Ron rowell, Developing
AIDS services for native Americans: Ru-
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ral and urban constrasts (85-95) « Eliz-
abeth DePoy/Claire Bolduc, AIDS pre-
vention in a rural American Indian po-
pulation: A collaborative effort between
community and providers (97-108)

Unter sozialarbeiterischen Gesichts-
punkten wird die Situation indianischer
Lesben und Schwuler - NichtManner
und Nicht-Frauen - untersucht. Die spiri-
tuelle (auch oder einst religiose) indiani-
sche Tradition erlaubt andere Zuordnun-
gen und Handlungsweisen als die ji-
disch-christliche.

Peter Biirger, Da war unser Mund voll
Lachen: Befreiung fiir die Kirche und
fiir Christen, die das gleiche Geschlecht
lieben. Mit weiteren Beitrdgen von ...,
Hg. vom Arbeitskreis »Homosexualitdt
und Alt-Katholische Kirche« und der Alt-
Katholischen Gemeinde Disseldorf,
Diisseldorf: Eigenverlag 1996 - Vorwort
(9-11); zwei Teile mit zwei Gedichten,
einem gréBeren Beitrag in 10 Kapiteln,
Epilog und Bibliografie (13-222) und
kleinen Beitrigen und Quellen (223-
303)

Erster Teil (13-222) « Peter Blrger,
Befreiung fuir die Kirche und fiir Christen,
die das gleiche Geschlecht lieben -
Gertrud Hanefeld, Fremd (Gedicht; 14)

Teil 1 - Vom Glauben (15-61) « Er-
wachen in einer fremden Welt (15-14)
- Ecce homo - Eine Passionsgeschichte
(25-46) + Exodus und Ostermorgen
(47-61)

Teil 2 - Humanwissenschaften und
Theologie (62-117)
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Warum ist die Banane krumm? -
Grenzen der Wissenschaft (62-76) -
Die Bibel fordert eindeutig die Todesstra-
fe (77-88) + Natur oder Schoépfung -
Es kann nicht sein, was nicht sein darfl
(89-104) » Das Geschenk des Lebens
und ein Ethos der Liebe (105-117)

Teil 3 - Und die Kirche? (118-187)
. Eine Gemeinde der Verschiedenen
(118-133) « Darf es der Pfarrer oder
die Pfarrerin auch sein? (134-153) « lhr
seid gesegnet (154-187)

Epilog (188-190) + Anmerkungen
(191-208) - Literaturverzeichnis (209-
222)

Zweiter Teil - Beitrdge und Quellen
zum Gesprich liber homosexuelle Lie-
be in der Alt-Katholischen Kirche (223-
303) - Gerard Wilts, Ontmoeting/Be-
gegnung (Gedicht; 224) « Hans Philipp,
Von der »Ausmerzung der Entartetenc,
Infrarot-Razzien und den Anfangen der
schwulen Subkultur; Erinnerungen eines
Achtundsiebzigjahrigen (225-235) -
Thomas Wagner, Von der »Freieit eines
Christenmenschen«: Biographische No-
tizen (236-239) » Harald Arnheim, Die
Nacfolgenden werden es hoffentlich
leichter haben: Ein schwieriges Coming
out (240-244) . Stefan Zacharias, Das
Schwulenbild dndert sich: Von der per-
versen Sau zum Musterknaben (245-
249) « Hans-Jirgen van der Minde,
Homosexualitit im Alten und Neuen
Testament (250-257) « John Spong, Bi-
schof von Newark, Ein sterbender Prie-
ster wollte sein Geheimnis offenbaren
(258-261) » Homosexualitat und Amt:



BlicherRegal

Ein vorlaufiger Beicht der Ad-hoc-Kom-
mission »Homosexualitdt und Amt« fiir
die Snode der Alt-Katholischen Kirche
der Niederlande (262-268) « Frank
Steinke, Bleibe nur an meiner Seite: Eine
alt-katholische Partnerschaftssegnung
(mit Segensgebet; 269-273) « Ostkirch-
liche Liturgien zur Segnung gleichge-
schlechtlicher Lebensbiindnisse (ausge-
wihlte Ubertragungen nach der eng-
lischsprachigen Quellenedition von John
Boswell in: John Boswell, Same-sex uni-
ons in premodern Europe, New York:
Villard Books 1994; 274-282)

Chris Bull/John Gallagher, Perfect
enemies: The religious right, the gay
movement, and the politics of the
1990s, New York: Crown Publishers
1996; pp. xvi + 300 « Einflihrung (xi-
xv), Index (283-300);

8 Kapitel und ein Epilog: + The batt-
le lines are drawn (The culture wars of
today are rooted in old hostilities; 1-38)
+ Test market (Oregon becomes the
home of the antigay initiative; 39-62) «
Angels and demons (Gays and religious
conservatives in the 1992 presidential
campaign; 63-96) + No special rights
(The success of Colorado’s antigay
amendment; 97-124) « The stroke of a
pen (How the religious right bested gay
groups on the military ban; 125-160) +
Brushfires (Antigay outbreaks in Concin-
nati, Georgia, and Texas; 161-196) -
Family values (The promise and peril of
gay marriage and parenting; 197-228)
* Running on religion (The republican
revolution and the 1996 presidential

race; 229-264) » From arms to armistice
(Why the gay rights debate is not a war;
265-281)

Die beiden Journalisten untersuchen
den Konflikt zwischen Schwulenbewe-
gung und religioser Rechte in den Verei-
nigten Staaten von 1969 an: Rhetorik,
Strategien und den Einfluf auf die ame-
rikanische Wahlpolitik.

J. Michael Clark/Daniel T. Spencer
(Guest Ed.), Gay men’s issues in reli-
gious studies = The Journal of Men’s
Studies 4.3 (Feb 1996) + J. Michael
Clark/Daniel T. Spencer, Guest editorial
(189-191) + Kenneth L. Cuthbertson,
Coming out/conversion: An exploration
of gay religious experience (193-297)
« Juan M. C. Oliver, Why gay marriage?
(209-224) - Ronald E. Long, The Sacra-
lity of male beauty and homosex: A
neglegted factor in the understanding of
contemporary gay male life (225-242)
+ Robert Goss, Erotic contemplatives
and queer freedom fighters (243-261)
- J. Michael Clark, Phenomenology &
prophecy, victimization & transformati-
on: Further notes on gay ethics (263~
279) « Gary David Comstock, Gay men
and straight men: Getting unstuck and
crossing over (281-290) » Robin H.
Gorsline/Daniel T. Spencer, Putting our
bodies on the line: Markers for justice;
Continuing the conversation between
lesbians and gay men in religion (291-
309) « Rezensionen (311-320)

Erwachsen aus den jahrlichen Tagun-
gen der American Academy of Religion
- eine Einheit beschdftigt sich mit schwu-
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len Themen -, soll dieses Sonderheft ei-
nen Einblick in das aktuelle theologische
Arbeiten auf diesem Feld geben (alter-
nativ zur Herausgabe der Tagungstexte)

J. Michael Clark, Defying the darkness:
Gay theology in the shadows, Cleve-
land, OH: The Pilgrim Press 1997; pp.
117

5 Kapitel: « Naming the demons (1-
8) » Undermining the theological
ground (9-26) + Quering the divine
(27-42) » Doing gay ethics (43-86) *
Defying the darkness (87-96)

Leben ist nicht sicher, Theologie trei-
ben auch nicht: Als schwuler, hiv-infizier-
ter, dem Feminismus und der Okologie
verpflichteter Theologe ist Clark mit der
Theodizeefrage und ethischen Perspek-
tiven konfrontiert.

Gary David Comstock, Unrepentant,
self-affirming, practicing: Lesbian/bise-
xual/ gay people within organized reli-
gion, New York: Continuum 1996; pp.
xviii + 329 + Vorwort (xiii-xvii) + Ap-
pendix A (Largest religious bodies in
North America; 237-240) + Appendix
B (Chronology of gay-related events wi-
thin organized religion from World War
Il to 1972; 241-249) + Auswahlbiblio-
grafie (313-319) - Index (321-329)

7 Kapitel: « Historical overview (1-
21) + Methodology and studies (22-48)
« Belonging, switching, leaving, and
shopping (49-85) « Service, participati-
on, leadership, and advocacy (86-127)
» Seminary, ordination, ministry, and em-
ployment (128-165) + Belief, theology,
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support, and community (166-201) -
Evaluations, feelings, reasons, and chal-
lenges (202-235)

Der protestantische Theologe unter-
sucht auf der Basis von 37 empirischen
Studien den Platz von Lesben und Schwu-
len in der organisierten Religion in Nord-
amerika.

Gary David Comstock/Susan E. Hen-
king (Ed.), Que(e)rying religion: A cri-
tical anthology, New York: Continuum
1997; pp. 552 + Biografische Angaben
(537-540) * 6 Indizes (541-552)

40 Beitrdge in 4 Teilen und 39 Kapi-
teln: « Introduction (11-16)

Teil 1 - History (17-178) - K. J. Do-
ver, Greek homosexuality and initiation
(19-38) » Christie Davies, Religious
boundaries and sexual morality (39-60)
« Everett K. Rowson, The effiminates of
early Medina (61-88) + Will Roscoe,
We'wha and Klah: The American Indian
berdache as artist and priest (89-106)
« E. Ann Matter, Discourses of desire:
Sexuality and Christian women'’s viona-
ry narratives (107-115) « John Boswell,
Concepts, experience, and sexuality
(116-129) - Pierre ). Prayer, Foucault
on penance and the shaping of sexuali-
ty (130-137) + Micaela di Leonardo,
Warrior virgins and Boston marriages:
Spinsterhood in history and culture
(138-155) + George Chauncey, Christi-
an brotherhood or sexual persversion;
Homosexual identities and the construc-
tion of sexual boundaries in the World
War | era (156-178)
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Teil Il - Tradition (179-281) « Ellen M.
Umansky, Jewish attitudes towards ho-
mosexuality: A review of contemporary
sources (181-187) » Mary McClintock
Fulkerson, Gender - Being it or doing
it? The church, homosexuality, and the
politics of identity (188-201) » Nancy
R. Howell, Radical relatedness and fe-
minist separatism (202-213) + L. J. »Tess«
Tessier, Feminist separatism - The dyna-
mics of self-creation (214-218) - Pat
Long, Pullen Memorial Baptist Church:
An inside look at a journey of affirmati-
on {219-222) - Michael Warner, Ton-
gues united: Memoirs of a pentecostal
boyhood (223-231) + Randy Miller, On
my journey now (232-235) + Shihid
Dossani, Being Muslim and gay (236-
237) » Andrew Sullivan, Alone again,
naturally: The Catholic church and the
homosexual (238-250) « David Schnei-
der, Accidents and calculations (251~
254) + Wayne Schow, Homosexuality,
Mormon doctrine, and Christianity: A
father’s perspective (255-265) + Ronald
E. Long, The sacrality of male beauty and
homosex: A neglected factor in the un-
derstanding of contemporary gay life
(266-281)

Teil 1l - Culture and society (283-
383) « Eli Coleman/Philip Colgan/Louis
Gooren, Male cross-gender behavior in
Myanmar (Burma): A description of the
Acault (287-293) » Nicholas J. Bradford,
Transgenderism and the cult of Yellam-
ma: Heat, sex, and sickness in South In-
dian ritual (294-310) - I. C. Jarvie, Reli-
gion as a sociological category (311-
322) « Joan Nestle, Butch-femme relati-

onships: Sexual courage in the 1950s
(323-329) + E. Michael Gorman, A spe-
cial window: An anthropological per-
spective om spirituality in contempora-
ry U.S. gay male culture (330-337) -
Paul Crowley, An ancient Catholic: An
interview with Richard Rodriguez (338~
342) - Eric H. F. Law, A spirituality of
creativve marginality (343-346)  Mar-
garita Suarez, Reflections on being Lati-
na and lesbian (347-350) - Renita
Weems, Just friends (351-356) + Ann
Brenoff, Jewish paper in San Diego
tackles a difficult subject (357-360) -
Lev Raphael, Letter from Israel (361-
365) « Mark R. Kowalewski, religious
constructions of the AIDS crisis (366-
371) « Jeffrey Hopkins, The compatibi-
lity of reason and orgasm in Tibetan
Buddhism: Reflections on sexual vio-
loence and homophobia (372-383)

Teil IV - Scripture and myth (385-
460) + Makeda Silvera, Man royals and
sodomites: Some thoughts on the invi-
sibility of Afro-Caibbean lesbians (387~
397) + Saul M. Olyan, »And with a male
you shall not lie the lying down of a
woman«: On the meaning and signifi-
cance of Leviticus 18:22 and 20:13
(398-414) » Christine Downing, Lesbi-
an mythology (415-440) « Mary Rose
D’Angelo, Women partners in the New
Testament (441-455) + Beth Brant, A
gathering of spirit (456-460)

Breit angelegte Sammlung erschiene-
ner Aufsdtze zum Feld »Religion und Ho-
mosexualitat.
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Randy P. Conner/David Hatfield
Sparks/Mariya Sparks (Ed.), Cassell’s
encyclopedia of queer myth, symbol,
and spirit: Gay, lesbhian, bisexual, and
transgender love, London: Cassell 1997;
Foreword by Gloria E. Anzald£a; pp. xiv
+ 382 - Einfiihrung (ix—xiii) « alfabeti-
sche Eintrdge (39-356) * Bibliografie
(357-371) » Themen-Index (372-382)

Knappe Ubersicht tiber geistliche
Traditionen und Bezlige zu Homosexu-
ellen in 17 Abschnitten: » African and
African-Diasporic (1-5) » Ancient Near
Eastern and Western Antiquity (5-7) -
Buddhism (7-12) + Chinese Shamanism,
Taoism, Confucianism and Syncretism
(12-13) » Christianity (13-17) + God-
dess reverence (17-18) » Hinduism
(18-19); Islam (19-21) » Judaism (21-
23) » Mesoamerican and South Ameri-
can (24) « Queer spirit (24-25) « Radi-
cal Faeries (26-27) » Shamanism (27-
30); Shinto (31) + Sufism (31-32) -
Witchcraft and Wicca (32-36) -
Women's spirituality (36-37)

In die Tiefen von Raum und Zeit ent-
filhren tber 1500 Eintrage des alfabeti-
schen Teils. Die Ubersichtsartikel enthal-
ten zahlreiche Literaturhinweise.

Evangelische Kirche in Hessen und
Nassau, Schwule, Leshen ... - Kirche:
Homosexualitiat und kirchliches Han-
deln. Texte aus Kirche und Wissenschaft
(EKHN Dokumentation 2), vorgelegt
vom Leitenden Geistlichen Amt der
Evangelischen Kirche in Hessen und
Nassau, Frankfurt am Main: Spener Ver-
lagsbuchhandlung 1996; pp. 215 « Vor-
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wort des Herausgebers zur Reihe (4-6)

6 Beitrage in zwei Teilen: + (Das
Leitende Geistliche Amt der Evangeli-
schen Kirche in Hessen und Nassau:)
Einleitung: Homosexualitat und kirchli-
ches Handeln (7-20)

Teil 1 - Stellungsnahmen aus der
Evangelischen Kirche in Hessen und
Nassau (21-121) + llona Nord, Gleich-
geschlechtliche Lebensformen: Bericht
aus der Evangelischen Kirche in Hessen
und Nassau (22-96) - Helgo Lindner,
Homosexualitdt im Urteil der Bibel: Be-
merkungen zum Proponendum der
Rheinischen Kirche (97-121)

Teil 2 - Theologisch-wissenschaftli-
che Gutachten (123-213) » Erhard S.
Gerstenberger, Homosexualitit im Alten
Testamen: Geschichte und Bewertungen
(124-158) - Klaus Berger, Praktizierte
Homosexualitit bei Amtstragern in der
christlichen Gemeinde aus der Sicht des
Neutestamentlers (159-172) « Her-
mann Deuser, Evangelische Ethik und
Homosexualitdt: Zur Auslegung des 4.
und des 6. Gebots (173-213)

Auswertung einer Konsultation der
Kirchenvorstande und anderer Gremien
der EKHN zu verschiedenen Fragen.

Raymond-Jean Frontain (Ed.), Reclai-
ming the sacred: The bible in gay and
leshian culture, Binghamton, NY: The
Haworth Press 1997; = Journal of Ho-
mosexuality 33.3/4 (1997); pp. 262 -
Bibelndex (253-254); Allgemeiner In-
dex (255-262)

11 Beitrdge: « Raymond-Jean Fron
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tain, Introduction: Reclaiming the
Sacred: The Bible in gay and lesbian
culture (1-23) « Armando Maggi, The
discourse of Sodom in a seventeenth-
century Venetian text (25-43) « Clau-
de S. Summers, The (homo-)sexual temp-
tation in Milton’s Paradise Regainded
(45-69) » Raymond-Jean Frontain, Bak-
htinian grotesque realism and the sub-
version of biblical authority in
Rochester’s Sodom (71-95) « Gayle M.
Seymour, Simeon Solomon and the bib-
lical construction of marginal identity in
Victorian England (97-119) - Elllis Han-
son, Oscar Wild and the Scarlet woman
(121-137) « Gregory W. Bredbeck,
Missionary positions: Reading the Bible
in Forster’s »The Life to Come« (139-
161) « Ed Madden, The Well of Loneli-
ness, or The gospel according Radclyffe
Hall (163-186) + Margaret Soenser
Breen, Narrative inversion: The biblical
heritage of The Well of Loneliness and
Desert of the Heart (187-206) + Geor-
ge Klawitter, Piety and the agnostic gay
poet: Thom Gunn's biblical homoerotics
(207-232) « Ann Benson Brown, Inver-
ted conversions: Reading the bible and
writing the leshian subject in Oranges
Are Not the Only Fruit (233-256)

Keith Hartman, Congregations in con-
flict: The battle over homosexuality,
New Brunswick, New Jersey: Rutgers
University Press 1996; pp. xii + 195 + 4
(Abbildungen) « Vorwort (ix-xii), Epilog
(169-174) « Denominational Overview
(175-181) « Index (193-195)

9 Kapitel: » The generation gap: Fair-

mont Methodist (1-24) - Fellowship of
believers: Pullen Baptist (25-49) - Licen-
se to preach: Binkley Baptist (50-65) «
The class of 1992: Duke Divinity School
(66-78) + The long-time cost: The Re-
verend Jim Lewis (79-89) + A place to
meet: St. John’s Metropolitain Commu-
nity Church (90-114) « The Quaker pro-
cess: Chapel Hill Friends Meeting (115-
132) + A challenge for the process: Dur-
ham Friends Meeting (133-151) + Race,
the Vatican, and inclusiveness: Holy
Cross (152-168)

Der Journalist untersucht, wie (unter-
schiedlich) verschiedene Kirchen in Nor-
th Carolina mit Homosexualitdt und ho-
maosexuellen Mitgliedern umgehen.

Andre Harvey (Ed.), The essential gay
mystics, New York: Harper San Francisco
1997; pp. xii + 290 « Einfihrung (1-11) -
knappe Auswahlbibliografie (287-288)

9 Kapitel: « Sanctuary of love: The
Greek traditions (13-41) « Pan our art
approves: The Roman traditions (42-56)
+ | came up with them: Native traditi-
ons (57-67) « Open wide the door of
heaven: Traditions of the Far East (68-
84) « Love is the diamond: The Persian
Sufi traditions (85-103) « Fiery love: The
Renaissance and after (104-125) « The
gods in the body: The nineteenth centu-
ry (126-184) - Rage, may blizzard-fire:
Early twentieth century (185-246)
Drink up the heart: Later tentieth centu-
ry (247-285)

In jedem Kapitel werden verschiede-
ne Vertreter biografisch und mit Texten
vorgestedlt.
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Bernd-Ulrich Hergemoller, Krotenkuf
und schwarzer Kater: Ketzerei, Gotzen-
dienst und Unzucht in der inquisitori-
schen Phantasie des 13. Jahrhunderts,
Warendorf: Fahlbusch Verlag 1996; pp.
lviii + 457 + Vorwort, Abkiirzungen und
Sigla, Quellen und Darstellungen (xvi-
Ivii) » Indices

4 Kapitel: « Vox in rama: Die pdpstli-
chen Kreuzzugsschreiben vom Juni
1233 (1-190) + Vocum Novitates: Theo-
logische Beitrige zu Vox in Rama und
zum antisodomischen Argumentations-
zusammenhang im 13. Jahrhundert
(191-329) + Vox de templo: Die Ver-
ketzerung der Tempelherren (330-405)
« Vox in Rama und kein Ende (406-427)

Der Historiker wendet sich den gei-
stigen Grundlagen der Homosexuellen-
verfolgung im friihen und hohen Mittel-
alter, namentlich im 13. Jahrhundert zu
und untersucht sie mit den Mitteln »me-
didvistischer Exegesex.

Didi Herman, The antigay agenda: Or-
thodox vision and the Christian right,
Chicago: Chicago University Press 1997;
pp. x + 242

7 Kapitel und Nachwort: + Introduc-
tion (1-24) » Devil discourse and the
shifting construction of homosexuality
in »Christianity Today« (25-59) + Repre-
senting homosexuality and its agenda
(60-91) « No lesbians, gay lesbians, fe-
minist lesbians (92-110) - (Il)legitimate
minorities: The construction of rights-
(un)deserving subjects (111-136) - The
Christian Right versus Gay rights in Co-
lorado, 1992-1996 (137-169) « Regu-
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lation, restoration, reconstruction: Con-
servative Christianity and the state (170~
193) « Afterword: Thoughts on backlash
and utopia (194-200)

Der aktive Widerstand gegen die
Rechte von Lesben und Schwulen steht
in Amerika vor allem auf religicsem
Grund. Die Autorin analysiert die Dyna-
miken dieser gesellschaftlichen Ausein-
andersetzung.

Homo spiritualis (Schwerpunkt), in: The
Harvard Gay & Lesbian review 3.4 (Fall
1996), 4-30 + RS (= Richard Schneider,
Jr.), Fall, 1996: Homo Spiritualis (Editori-
al; 4) « John Gallagher/Chris Bull, Anti-
religious bias harms our case (6) « An-
drew Sullivan, Why | am a Catholic: Bob
Roehr talks with the author for Virtually
Normal (7-8) + Tim NcFeeley, Coming
out as spiritual revelation (9-11) « John
Corvino, The Bible condemned usurers,
too (11-12) « Patricia Nell Warren, If
biblical law ruled modern society... (13-
16) + Jon Nalley, Havdalah: A metaphor
for queer lives (16-17) « Nancy L. Wil-
son, Fear of faith (18-19) « David Ye-
gerlehner, Genesis 19: Taking the offen-
sive (19-21) « Walter Holland, The un-
veiling (For Henny Frey) (Gedicht; 21) -
Randolph Conner/David Sparks/Mariya
Sparks, The gay way of Buddhism (22~
25) + Janell Moon, Beyond midnight
(Gedicht; 25) « Bernadette Brooten,
Early church responses to lesbian sex
(26-27) + Martin Connell, Holy kisses
for all (27-29) « Amy Harris, Eden as
metaphor of AIDS’ prehistory (29-30)
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IMH e.V. (=Initiative Mahnmal Homo-
sexuellenverfolgung) (Ed.), Der Frank-
furter Engel: Mahnmal Homosexuellen-
verfolgung. Ein Lesebuch, Frankfurt am
Main: Eichborn 1997; pp. 278 « Vorwort
(9-11) + 2 Listen (Spender und Férde-
rer; 171-176) « Planung und Ausfiih-
rung; 177) » Chronik (269-273) « Bio-
grafien (Die Kiinstler - Die Autoren -
Die Herausgeber; 274-277) + Bilderli-
ste (278)

24 Beitrage und 6 Reden in 5 Teilen:
« Dieter Schiefelbein, Auftakt (12-33)

Teil 1 - Anndherungen (34-125)
Dieter Schiefelbein, »...s0 wie die Ju-
den...«: Versuch, ein Miverstandnis zu
verstehen (35-73) « Michael Holy, Der
entliehene rosa Winkel (74-87) « Hali-
na Bendkowski, Sehnsucht nach lacheln-
den Engeln: Zur Erinnerung des Coming
outs (90-97) + Claudia Schoppmann,
Sparliche Spuren: Zur Uberlieferung der
Verfolgung lesbischer Frauen im »Drit-
ten Reich« (98-107) + Andreas Meyer-
Hanno, Die Ungnade der frihen Geburt
(108-113) « Dieter Bartetzko, Ein Zau-
berer aus Dreck und Idylle: rund um den
Klaus-Mann-Platz (114-125)

Teil 2 - Der Wettbewerb (126-168)
+ Andreas Maul, Zur Wahl des Stand-
orts und der Auslobung des Wetthe-
werbs (127-133) + Aufgabenstellung
(134-135) « Stephan Balkenol (Der Ent-
wurf) (136-139) « (21.11) Donald Mof-
fet, Ein Mahnmal: Der Krieg der Nazis
gegen die Homosexuellen (140-143) -
Hermann Pitz, Arbeitstitel: »Buchstaben
des Gesetzes« (144-149) « Jeff Wall

(Der Entwurf) (150-155) » Rosemarie
Trockel, »Engele (156-161) + Hans-Pe-
ter Hogen, Die Uberlegungen der Jury
(162-165) = Jean-Christophe Amman,
Zu Rosemarie Trockels Engel (166-168)

Teil 3 - Die Realisierung (170-177)
« Listen

Teil 4 - Die Reden vom 11. Dezem-
ber 1994 (178-215) + Ulrich GooB,
Bergrifung (179-183) « Linda Reisch,
Ansprache (184-191) - Dieter Schiefel-
bein, Skizze zur Homosexuellenverfol-
gung und Aktionen in Frankfurt 1933 bis
1945 (192-199) « Martin Dannecker,
Ein Engel als Mahnmal (200-208) -
Herbert Gschwind, Ubergabe (210-
213) » Linda Reisch, Dankrede (214-
215)

Teil 5 - Blicke auf den Engel (216-
266) + Micha Brumlik, Ein Engel fir die
Freiheit (217-222) « Detlev Meyer, Ach,
Engelchen! (224-228) + Friedhelm Men-
nekes, Der getotete Engel (230-237) -
Heide Schlipmann, Ins Weille gewandt:
Denk mal Notizen (238-242) + Eva
Demski, Das Geschlecht der Engel
(244-247) « Antje Terrahe, Ein Engel der
Geschichte (248-253) - Stefan Majer,
Uber Engel und die »Verletzte Liebe«
(254-261) « Melanie Spitta, Alle Men-
schen sind gleich viel wert (262-266)

Das Vorhaben des Gedenkens und
des Mahnens wie auch die Verwirkli-
chung in Mahnmal und Ubergabe sind
religids zu verstehen. Das Buch ist ein
Dokument.
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Mark D. Jordan, The invention of so-
domy in the Christian theology, Chica-
go: The University of Chicago Press
1997; pp. x + 190 - Einleitung

7 Kapitel und Epilog: + A prelude
after Nietzsche (The responsibilities of
a history of sodomy; 1-10) + The passi-
ons of St. Pelagius (10-28) « The disco-
very of sodomy (29-44) - Peter Dami-
an: Books in Gomorrah (45-66) « Alan
of Lille: Natural artifices (67-91) « The
care of sodomites (92-113) + Albert the
Great: The sodomitic physiology (114-
135) » Thomas Aquinas: The sin against
nature (136-158) « A postlude after St.
Ambrose (The responsibilities of a theo-
logy of sodomy; 159-176)

Der Autor verfolgt, wie Sodomie als
Kategorie eingefiihrt wird;; sie griindet mit
ihrer ganzen Irrationalitdt und Macht im
Versagen christlicher Theologie, Erotik zu
denken und zu verstehen.

Stephen-O.-Murray/Will Roscoe [with
additional contributions by...], Islamic
homosexualities: Culture, history, and
literature, New York: New York Univer-
sity Press 1997; pp. x+ 331 + Appendix
(Daten der frithen islamischen Geschich-
te und des Lebens Mohammeds; 321-
322) « lindex (325-331)

22 Beitrage in 4 Teilen:

Teil 1 - Introduction to Islamic ho-
mosexualities (1-104) « Will Roscoe/
Stephen O. Murray, Introduction (3-13)
+ Stephen O. Murray, The will not to
know: Islamic accomodations of male
homosexuality (14-54) « Will Roscoe,
Precursors of Islamic male homosexua-
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lities (55-86) « Jim Wafer, Muhammad
and male homosexuality (87-96) « Ste-
phen O. Murray, Woman-woman love
in Islamic societies (97-104)

Teil 2 - Literary studies (105-157)
Jim Wafer, Vision and passion: The sym-
bolism of male love in Islamic mystical
literature (107-131) « Stephen O. Mur-
ray, Corporeallizing medieval Persian
and Turkish tropes (132-141) « Louis
Crompton, Male love and Islamic law in
Arab Spain (142-157)

Teil 3 - Historical studies (159-229)
« Stephen O. Murray, Male homosexua-
lity, inheritance rules, and the status of
women in medieval Egypt (161-173) -
Stephen O. Murray; Homosexuality
among slave elites in Ottoman Turkey
(174-186) + Stephen O. Murray, Male
homosexuality in Ottoman Albania
(187-196) « Mildred Dickemann, The
Balkan sworn virgin: A cross-gendered
female role (197-203) - Stephen O.
Murray, Some nineteenth-century re-
ports of Islamic homosexualities (204~
221) - Stephen O. Murray, Gender-de-
fined homosexual roles in Sub-Saharan
African Islamic cultures (222-229)

Teil 4 - Anthropological studies
(231-319) « Sigrid Westphal-Hellbusch,
Institutionalized gender-crossing in
Southern Iraq (233-243) « Stephen O.
Murray, The Sohari Khanith (244-255 -
Stephen O. Murray, Male actresses in
Islamic parts of Inonesia and theSouth-
ern Philippines (256-261) + Nauman
Naqvi/Hasan Mujtaba, Two Baluchi Bug-
gas, a Sindhi Zenana, and the status of
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Hijras in contemporary Pakistan
(262-266) » Hasan Mujtaba, The other
side of midnight: Pakistani male prosti-
tutes (267-274) « Badruddin Khan, Not-
so-gay life in Pakistan in the 1980s and
1990s (275-296) » Stephen O. Murray/
Eric Allyn, Two Islamic education orga-
nizations (297-301) « Stephen O. Mur-
ray/Will Roscoe, Conclusion (302-319)

Eine (untheologische) Geografie des
weiten Feldes islamischer Homosexuali-
titen in Geschichte und Gegenwart.

Queer Jews (Schwerpunkt), in: Respon-
se: A Contemporary Jewish Review 67
(Winter/Spring 1997)

6 Reflexionen; 2 fiktionale Texte; 10
Gedichte: » Peter Nickowitz, The family
name (10-13) + Robin Podolsky, Terri-
tory, 1990 (17-21) « Joshua S. Jacobs,
Queer inheritances: Tracing lesbian, Je-
wish, and poetic lineages in Adrienne
Rich (23-32) « Alison Luterman, This is
not a theory essay (37-42) + Allen El-
lenzweig, Anne Frank: The secret annex
and the closet (43-56) + Sadi DuBow-
ski, Passing through the Christian nati-
on (61-63)

Die Beitrage sollen den Mainstream-
Heterosexismus der jidischen Gemein-
schaft herausfordern. Wo liegen die Cren-
zen von jludischer Identitat und Gemein-
schaft?

D. Michael Quinn, Same-sex dynamics
among nineteenth-century americans:
A Mormon example, Urbana/Chicago:
University of lllinois Press 1996; pp. x +
478 + 12 (mit 22 Abbildungen nach p.

230) - Einfithrung (1-31) + SchluBfol-
gerung (401-403) + Anhang: Chrono-
logy of Same-Sex Issues in American and
Mormon Culture - 1610-1976 - (405-
443) « Index

11 Kapitel: » Cross-cultural perspec-
tives on same-sex dynamics (33-65) -
The homosocial (66-83) « The homo-
pastoral and the homotactile (84-106)
« The homoemotional and the momo-
romantic (107-129) + The homomarital,
gender roles, and cross-dressing (130-
151) » Same-sex couples, homoenviron-
mental subcultures, and the census
(152-194) « The earliest community
study of lesbians and gay men in Ameri-
ca: Salt Lake City (195-230) + The co-
ming out of three prominent Mormons
in 1919 (231-264) + Homoeroticism
and sex crimes in early Mormonism and
pioneer Utah (265-313) » Utah’s judi-
cial and medical responses: The Wilde
case to 1918 (314-365) + From relative
tolerance to homophobia in twentieth-
century Mormonism (366-400)

Der Fachmann fiir Sozialgeschichte
der Mormonen untersucht die mormo-
nische Kultur als Beispiel fiir Mdglichkei-
ten zwischenmdnnlicher Intimitat im
Amerika des 19. Jahrhunderts und des-
sen Absinken in Homofobie.

Lev Raphael, Journeys & arrivals: on
being gay and jewish, Boston: Faber and
Faber 1996; pp xviii + 167 « Einfiihrung
(xiii—xviii)

13 Kapitel: + To be a Jew (3-31) -
Okemos, Michigan (35-46) + Letter
from lIsrael, | (49-60) + Losing my mo
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ther: Scenes from a memoir (63-77) -
Writing something real (81-87) « Letter
from lIsrael, 1l (91-96) + Why are they
bashing »Dancer from the dance«? (99-
105) - Selling was never my line (109~
112) » Scars (113-120) » Domestic and
space invaders (123-130) « Judaism’s
moral strength (133-138) « Dangerous
men (141-145) « Empty memory? Gays
in holocaust literature (149-167)

Der jiidische schwule Schriftsteller
hat 13 erschienene Aufsitze bearbeitet
und zu einem Buch zusammengefiigt.

Schwestern und Geliebte: Lesbisch-fe-
ministische Identitaten (Schwerpunkt),
in: Schlangenbrut 54 (August 1996; 14.
Jahrgang); pp. 4-45 » Ubersicht tiber
Netzwerke flir Lesben (42); Bibliografie
(43-45)

10 weitere Beitrdge: + Andrea Blo-
me, Schwestern und Geliebte: Lesbisch-
feministische Identitdten (4) « Dagmar
Herbrecht/Oktavia Gleiss/Barbara Schif-
fer, Wohnform - Lebensform. Lebens-
form - Wohnform: Lesben und Heteras
im Cesprach (5-9) - Alison Webster,
»Wir lassen unsere Sexualitit und Spiri-
tualitdt nicht definieren«: Erfahrungen
lesbischer Frauen mit dem Christentum
(10-14) - Bernadette Brooten, Frauen,
die Frauen heiraten: Klemens von Alex-
andrien und die Ehe zwischen Frauen in
der Antike (15-18) « Kerstin Séderblom,
»We're Queer - we're here! - Get used
to itl«: Queer im Kontext einer feministi-
schen Befeiungstheologie (19-23) -
Maria del Mar Castro Varela, »Die gro-
Re Herausforderunge: Ansitze zu einer
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konstruktiven Zusammenarbeit (24-27)
- Barbara Schiffer, Gesamteindruck po-
sitiv: Zwei Tagungsberichte zum Dialog
von Lesben und Schwulen (28-29) -
Renee Hill, Leib-haftiger Widerstand und
Erlosung: Stimmen afrikanisch-amerika-
nischer Lesben als Quelle womanisti-
scher Theologie (30-36) « Aniela Sophia
Schneider, »Wir sind Teil Gottes und ihr
Gegenubers: LuK Freiburg stellt sich vor
(37-39) - Gunda Franzen/Anna E.
Weihrauch, »Lesben sind Kirche«: Mog-
lichkeiten und Grenzen lesbischer Kir-
chenpolitik (40-41) + Kerstin Soder-
blom/Dagmar Herbrecht, Bibliographie:
Facetten lesbischer Identitidten (43-45)

Choon-Leong Seow (Ed.), Homosexua-
lity and Christian community, Louisvil-
le, Kentucky: Westminster John Knox
Press 1996; pp. xiv + 159

14 Beitrage in 3 Teilen und 13 Kapi-
teln: « Choon-Leong Seow, Introduction
(vii—xii)

Teil 1 - What do the scriptures say?
(1-50) » Richard E. Whitaker, Creation
and human sexuality (3-13) « Choon-
Leong Seow, A heterotextual perspecti-
ve (14-27) « Brian K. Blount, Reading
and understandig the New Testament on
homosexuality (28-38) « Ulrich W.
Mauser, Creation, sexuality, and homo-
sexuality in the New Testament (39-50)

Teil 2 - How do the scriptures inform
our theological reflection? (51-110) -
Patrick D. Miller, What the scriptures
principally teach (53-63) + Thomas G.
Long, Living with the Bible (64-73) -
Mark McClain-Taylor, But isn’t »it« a sin?
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(74-85) « Charles L. Bartow, Speaking
the text and preaching the gospel (86-
98) - James F. Kay, Homosexuality -
What then shall we preachers say? (99-
100)

Teil 3 - How do we live faithfully
(111-159) « Thomas W. Gillespie, The
pastoral dilemma (113-122) « A. K. M.
Adam, Disciples together, constantly
(123-132) « Max L. Stackhouse, The
heterosexual norm (133-143) » Nancy
J. Duff, How to discuss moral issues sur-
rounding homosexuality when you
know you are right (144-159)

Innerhalb des Princeton Theological
Seminary gibt es gegensatzliche Positio-
nen in den Fragen, die Lesben und
Schwule in der Presbyterianischen Kirche
der Vereinigten Staaten betreffen. Der
Sammelband vereint sie - auch im Blick
auf das Anliegen der 205. Generalver-
sammlung der Kirche, drei Jahre lang die-
se Fragen zu diskutieren.

Daniel T. Spencer, Gay and gaia: Ethics,
ecology, and the erotic, Cleveland; OH:
The Pilgrim Press 1996; pp. xii + 450 -
Appendix (A postscript on method;
367-379) - Bibliografie (434-443) -
Index (444-450)

13 Kapitel in 3 Teilen und Conclusi-
on (363-366)

Teil 1 - Toward en ethic of Gay and
Gaia: Guides for the journey (1-127) -
Starting the journey (3-18) « Crossing
bridges: Hermeneutics and connection
from the margins (19-55) + Humanity:
Rethinking human nature and the natu-
ral (56-75) « Earth: Rethinking nature

and the nature/culture split (76-104) +
God: Sensing the divine in right relation
(105-127)

Teil 2 - Conversations with compan-
ions on the roas (129-290) - Biblical
theology: An ethic of prophetic ste-
wardship (131-157) « Christian libera-
lism: An ethic of realism and responsibi-
lity (158-199) » Process theology: An
ethic of liberating life and sustainability
(200-244) » Ecofeminist theology: An
ethic of justice, interrelatedness, and
earth healing (245-290)

Teil 3 - Gay and Gaia: Toward an
erotic ethic of ecojustice (291-361) -
Shifting our grounding: From social lo-
cation to ecological location (293-320)
- Erotic ecology: Interconnection and
right relation to all levels (321-338) -
Gay and Gaia: Features of an erotic ethic
of ecojustice (339-361)

Der Geologe und Theologe sucht
Antworten auf die 6kologische und so-
ziale Krise aus den Erfahrungen der Oko-
logie wie der Erotik.

Leannie McCall Tigert, Coming out
while staying in: Struggles and celebra-
tions of lesbians, gays, and bisexuals
in the church, Cleveland, OH: United
Church Press 1996; pp. xxvi + 178 -
Anhang A (Fragebogen; 149) + Anhang
B (Welcoming congregations, UCC pro-
nouncements; 151-162) + Anhang C
(Christian organizations focussing on
lesbian and gay concerns in the United
States; 163-167)

Einfithrung und 7 Kapitel: + Introduc-
tion (The significance of »coming out
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while »staying in«: A personal journey
of spirituality and sexuality; xiii-xxv) *
Family secrets: Gay/lesbian/bisexuality;
Homophopbia and heterosexism in the
church (1-28) » Where we are, where
we have been, where we are going: A
brief overview of the gay/leshian/bise-
xual movement in mainline churches
(29-46) » The body of Christ: Functio-
nal or disfunctional system? (47-78) -
A liberating of the church (79-95) « The
journey toward sexual and spiritual libe-
ration (96-114) + Stories of hurting,
stories of healing: Lesbian, gay, and bi-
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sexual persons speak of their experi-
ences in the church (115-130) « Con-
clusions, implications, and suggestions
for ministry (131-147)

Die Pastorin und Familientherapeutin
analysiert die sozialen und psychologi-
schen Dynamiken ihrer Kirche, die den
erfahrenen Widerspruch von Schmerz
und Unterstiitzung, Fremdheit und spiri-
tueller Erneuerung in ihrem Weg als les-
bische Theologin aufrechterhalten, und
entwirft eine befreiende Theologie, die
Gemeinden verandern soll.




Seminar

Seminar

Performance und Verfremdung

Queer — einmal praxisbezogen
3. bis 5.10.1997 in Kassel

Dieses Seminar richtet sich an Lesben, Schwule und alle Menschen, die sich fiir
Queer interessieren.

Es wird um eine theoretische und praktische Auseinandersetzung mit »Perfor-
mance« gehen, wobei der Schwerpunkt auf Ausprobieren und Erproben prakti-
scher Moglichkeiten liegt.

Neben der Geschichte von »Performance« und einer Einfiihrung in Performativitdt
werden wir uns vor allem in verschiedenen Workshops betétigen, in denen lhr das
umsetzen diirft, was thr schon lange einmal ausprobieren wolltet.

Damit wir das auch adaquat tun kénnen, solltet Ihr zumindest fiir den Samstag
abend in Eurem Fundus withlen und einiges an Kleidung mitbringen. Diverse CDs
zur Anreicherung der Musikpalette waren phantastisch ...

Dariiber hinaus braucht lhr Schlafsack und Isomatte.

Termin: Freitag, 3.10.97, 17 Uhr bis Sonntag, 5.10.97, 14 Uhr

Ort: Stadtjugendpfarramt Kassel, Querallee 50-52, 34119 Kassel
Fahrtkosten konnen bis zu 50% DB AG erstattet werden.

Beitrag: 30 DM fiir Studierende (40 DM fur Verdienende)

Information und Anmeldung bei:
ESG-Geschiftsstelle, Claudia Lauffher, Tunisstrafe 3, 50667 Kéin
Telefon: 02 21/2 57 74 55 Fax: 02 21/25 66 74

Auf Anfrage ist es moglich, vorab Texte zum Thema »Queer« und »Queernation«
zugeschickt zu bekommen. Bitte bei der Anmeldung vermerken!

Aufgrund der duReren Gegebenheiten kénnen wir leider nur 20 Personen zur Teil-

nahme zulassen, wobei darauf geachtet werden wird, daB Frauen und Manner
gleichméRig beriicksichtigt werden.
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Sem in ar

sHauptsache cooll — Lesbische und schwule
Subkultur als ethikfreie Raumel«

Wochenende in Ratzeburg vom 17.—19. April 1998

Wer kennt die Situation in der (GroRstadt-) Szene nicht: Cool stehen sie in der
Disco. Motto: Sprich mich bloR nicht an! Traut mensch sich trotzdem, die Auserko-
rene bzw. den Auserkorenen anzusprechen, folgen oftmals eine Musterung von
unten nach oben und vernichtende Blicke, die nichts anderes meinen als: DU wagst
es? Werden die Gedanken dann noch ausgesprochen, ist dies mehr als »nur« verlet-
zend. Mensch wird abgefertigt. - Und wie ist der Umgang mit Minoritdten inner-
halb der Szene? Uber 402 Abgehangenes Fleisch ist tabu. Dick? Der mufs mal was
fiir sich tun - aber bitte nicht in dieser Disco. Behindert? Tut mir echt leid. Dafiir gibt
es ja Selbsthilfegruppen. Eine Minoritiit grenzt selbst aus. Was zéhlt, ist Jugendlich-
keit, Kérperlichkeit, Schonheit und Chic. - Wie gehen wir Schwulen und Lesben
miteinander um?

Ein Widerspruch wird offenkundig: Wir jammern alle dariiber, nutzen die Chan-
cen der schwulen und leshischen Sub dennoch. Wir wollen an diesem Wochenen-
de aus dem Jammertal raus.

Leshische und schwule Subkultur als ethikfreie Raume? Diese Frage wollen wir
aus mehreren Blickwinkeln betrachten:

- Zum einen aus einer strukturellen Perspektive:

Ist das Giberhaupt ein speziell schwul-lesbisches Phdanomen? Oder spiegelt es die
gesamtgesellschaftliche Entwicklung wider und [dBt sich nicht an der sexuellen
Orientierung ausmachen (Stichworte: Wertepluralismus, Entsolidarisierung)?

Ist es nicht nur ein Rollenspiel, das in der Szene offenbar wird, und dahinter
versteckt sich ein differenzierter Mensch, der »nur« dem Konformitatsdruck nach-
gibt?
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- Zum anderen aus einer individuellen Perspektive:

Hat das Verhalten, das wir hier als »ethikfreic bezeichnen, nicht Griinde im indivi-
duellen Background von Schwulen und Lesben (in Coming-out-Erfahrungen, Verlust-
dngsten, Abgrenzung durch Kérperkult und Betonung der Sexualitét, weil die gera-
de »hart« erkimpft werden mufSte)?

- Und schlieBlich: Was heilst hier eigentlich Fthik?

Wenn wir Obengenanntes nicht wollen, was dann? Letztlich miissen wir uns die
Frage stellen: Wie sieht denn ein ethisches Verhalten aus, auf welchen Werten
miifRte es denn basieren? Welchen Beitrag konnen wir dazu leisten, wenn wir uns
bewult als Christen und Christinnen verstehen?

* % %

Es wdre naiv und ziemlich unglaubwiirdig, zu fordern: WIR miissen uns alle andern
und lieb und nett miteinander umgehen. - Ziel unseres Wochenendes ist es in
erster Linie, das uns allen gegenwartige Verhalten zu diskutieren, nach den Griin-
-den Ausschau zu-halten, und vielleicht-entwickeln sich aus dem Diskurs Antwor-
ten.

Wenn Du nun Lust bekommen hast, mit uns dariiber zu diskutieren, Erfahrun-
gen auszutauschen, dann melde Dich bei uns bis zum 15.3.1998 (siehe Kontakt-
adresse). Wir werden Dir dann ausfiihrlichere Informationen tiber den Inhalt und
Organisation des Wochenendes zusenden.

Bis hoffentlich zum April 1998, liebe GriiRe
Die Schwulen in der reformierten Kirche
Kontakt:

Klaus Fuchs, LorichsstraRe 49, 22307 Hamburg
Telefon & Fax: (040) 6 39 39 93
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4. Jahrgang (1997)

Heft 1: Seiten 1-48 « Heft 2: Seiten 49-92 + Heft 3: Seiten 93-164 -
Heft 4: Seiten 165-228

Aufsiitze & Berichte

Axel Gade

Die Beurteilung von »Homosexualitit< in verschiedenen theologischen Entwiirfen seit 1990 9
Christian Herz

Wie schwul ist die Bibel? Bericht iiber das vierte Seminar »Schwule Theologie« in Mesum 39
Stefan Etgeton

Der neue Zwang rettet den alten. Uber kirchliche Anachronismen, Liberalitit und AIDS 55
Peter Lack

Gender Theories im theologischen Nachdenken 60
Christian Kdufl

Theologische Gedanken iiber schwule Beziehung

Teil I: Eine schwule Partnerschaft hat viele Feinde 65
Sieghard Wilm

Ausgegrenzt und auserwihlt.

Selbstverstindnis einer schwul-lesbischen Kirche in Manhattan 70
Mirko Peisert

David und Jonatan: » Verheimlichte Liebe« 96
Stefan Eigeton

Hat die Kirche AIDS? 112
Eckhard Jung

Selbstverhiillung als Aufgabe Schwuler Theologie 117
Barbara Schiffer und Michael Brinkschréder

Bodybuilder — Gottesbilder 122
Christian Kdufl

Theologische Gedanken iiber schwule Beziehung

Teil II: Die Bedeutung einer Beziehung fiir die schwule Identitit 144
Barbara Schiffer

Lesbians and Gays, Christians, Europeans: Which Challenges? 174
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Hans Th. Flory

LesBiSchwuler Gottesdienst zum Nulltarif?

Ein Erfahrungsbericht mit der Gruppe »Wir sind Kirche« 180
Dietmar Costescu

Androgyner Phallus. Zur Homoerotik im kabbalistischen Gottesbild 183

Christian Kdufl

Nichttheologisch-theologische Gedanken iiber schwule Beziehung

Teil I11; Hilflosigkeit und Stiirke eines subjektiven Ansatzes XXX
Gottesdienste, Predigten & Meditationen

Johannes Giel

Du bist ein Teil von mir. Ordinationspredigt 4
HuK Stuttgart

Ofnne unsre Griber. Agapemahl 52
HuK Stuttgart

... Liebe zihlt! Gottesdienst zum CSD 1997 il
Johannes Giel

Spitalbett Nr. 16 168
HuK Stuttgart

Coming home. Weihnachtsgottesdienst 169
kurz & gut

Problem des Zeitgeistes (Armin Fricke) 44
Nestbeschmutzung (Michael Brinkschroder) 45
Kreide gefressen (Eckhard Jung) 82
Konvent lesbischer Pfarrerinnen und schwuler Pfarrer gegriindet 85
Kein Karfreitag mehr fiir schwule Christen und lesbische Christinnen! (Johannes-Minne) 85
Wer bin ich im Lichte der biblischen Botschaft? (Marcus) 54
Grenzen entdecken (Hans Th. Flory) 155
Theologie gegen Heulsusen (David Lustmann) 156
Heulsuse sucht Kraftmeier (Hans Th. Flory) 198
Schwule Seelorger Schweiz

auf den Seiten 47,91, 160, 200
Biicher Regal

Unter dem Regenbogen. 10 Jahre Aids-Pfarramt beider Basel (Norbert Reck) 158
C. J. Herz, Ikaros — wohin fliegst du? Aus der Geschichte der Homosexualitit und dem

Erleben eines betroffenen Theologen (Martin Hiittinger) 201

Religion und Homosexualitiit. Auswahlbibliographie 1996-1997
Teil I: Monographien, Essaybiinde, Sammelbénde und Themahefte zu »Religion
und Homosexualitiit« (Georg Trettin) 204
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Namensindex

(ohne die Namen, die in der
Bibliographie von Georg
Trettin erwihnt werden — siehe
BiicherRegal)

Aardweg, G.v.d. 17, 18

Adorno, T.W. 58

Alleman, B. 184

Ariel, D.S. 185

Barth, K. 12-14, 31
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