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h Eingefleischte Rituale

Thema:
Fingefleischte Rituale

Arnd Blinker

Queergemeinde: theologische Deutung,

Reflexion und Perspektiven

Auf der Suche nach einem pastora|en Schliisselwort

[E QUEERGEMEINDE Minster besteht seit Januar 1999. Seit dieser
Zeit treffen sich monatlich ca. 80-100 iiberwiegend schwule Manner und
lesbische Frauen zu einer sonntéglichen Eucharistiefeier in der St. Sebastian-Kir-
che in Munster. Der Begriff queer [kwier] kommt aus dem Englischen und kennt
neben der Ubersetzung homosexuell auch noch Bedeutungen wie seltsam, son-
derbar, kurios u. 4. Die Gemeinde hat sich die Bezeichnung Queergemeinde
gegeben, da sie sich nicht als exklusive schwul-lesbische Gemeinde versteht, son-
dern als Ort, an dem vor allem solche Menschen angesprochen werden sollen,
die von »norfalen« - eben nicht queer - Pfarreien kaum erreicht werden.! Inso-
fern ist das Queer-Konzept der Gemeinde auch ein missionarisches Unterneh- .
men.

1 In der Regel werden in snormalen« Pfarrgemeinden vor allem Familien angesprochen.
Das heiBt auch, dass der Weg Erwachsener in die Gemeinde oftmals tber die religio-
se Sozialisation der Kinder fithrt. Hier liegt auch ein Grund, weshalb in »normalenc
Gemeinden Frauen meistens die groRe Mehrzahl der aktiven Mitglieder stellen: Sie

f\{:f . B/x sind es, in deren »normalen« Aufgabenbereich die religiose Erziehung der Kinder liegt.

;37‘ " Erwachsene, die aus unterschiedlichen Griinden keine Kinder erziehen, finden oft nur

‘{' . }" ;4% .\ unter grofen Anstrengungen einen Zugang bzw. einen Platz in klassischen Pfarrge-

| . "’“‘% k.3 j meinden. Umgekehrt fiihrt die familiale Dominanz dieser Gemeinden zu einer (ver-
. ,
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1

Am Anfang und im Zentrum der Gemeinde steht der monatliche Queergottes-
dienst. Aus dem Kreis der Mitfeiernden (von denen sich nicht wenige nach den
Gottesdiensten noch zu einem Beisammensein zusammenfinden) und durch die
theologische und pastorale Reflexion in der AG Queer-Theologie, Munster, wel-
che die Initiativ-Gruppe der Queergemeinde ist, kam es immer wieder zu Initiati-
ven fiir neue Formen gemeindlichen Lebens. Diakonisches Engagement, die Griin-
dung einer Schola, ein besseres Kennenlernen und eine intensivere Kommunika-
tion innerhalb der Gemeinde durch ein Gemeindewochenende, eine Gemeinde-
versammlung u.a. bestimmen die Form der Gemeinde.

Im Mérz 2000 wurden zum ersten Mal Tage der Besinnung fiir Mitglieder der
Gemeinde angeboten, die unter der Fragestellung »Wie will ich leben?« stehen
sollten. Das Echo auf das Angebot war groft. Die maximale Teilnehmerzahl von
15 Personen wurde schnell erreicht und schon nach wenigen Tagen um 6 Anfra-
gen Uberschritten. SchlieBlich haben sich 6 Teilnehmerinnen, 10 Teilnehmer (in
einer Altersspanne von 23 bis 60 Jahren) und 2 Begleiter in einem katholischen
Bildungshaus getroffen. Die Veranstaltung begann am spaten Freitagnachmittag
und endete am Sonntagmittag. Das Gros der Teilnehmerinnen? kannte sich be-
reits aus der Gemeinde, einige waren nur zum Teil miteinander bekannt, andere
waren in der Gemeinde bislang noch génzlich unbekannt geblieben.

2

Um zu einer theologischen Deutung dessen zu gelangen, was sich an den Tagen
der Besinnung ereignet hat, scheint es mir notwendig, etwas zur »geistigen Her-
kunft« oder besser zum »geistigen Herkommen« der Frauen und Manner zu schrei-
ben.

Bei ausnahmslos allen handelt es sich um Christinnen, die eine Zeit des Durch-
gangs aus christlich-konfessioneller Sozialisation durch inneres und duReres
Coming-Out und durch eine mehr oder weniger lange Phase einer ausgepragten
religiosen Individualisierung erleben oder erlebt haben. Die Mehrzahl der anwe-
senden Christen hat diesen Durchgang hinter sich bzw. ist gegenwirtig eher da-

standlichen) thematischen Verengung, in der religiose Angebote fiir Erwachsene oft-
mals familienzentriert sind. Das lehramtlich geforderte, idealisierte Familienverstandnis
verengt schlieBlich noch einmal die Zugangsmoglichkeiten zur Gemeinde, da sich die
soziale Wirklichkeit familialer Strukturen sehr viel vielféltiger darstellt, als es die kirch-
liche Tradition wahrhaben mag. So hat beispielsweise ein »gut katholisches« verheira-
tetes Elternpaar in einer »normalenc Pfarrei kaum Moglichkeiten, die Homosexualitit
von Tochter oder Sohn zu thematisieren. Queer-Situationen stellen bislang unbewil-
tigte Herausforderungen herkommlicher Pastoral dar.

2 In diesem Text verwende ich mannliche und weibliche Formen abwechselnd. Beide
Formen meinen das jeweils andere Geschlecht mit, wenn es nicht erkennbar dem
Sinn der Aussage zuwider lauft.
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bei, aus der Individualisierung heraus zu einer Konstruktion einer neuen christ-
lich-religiosen Beheimatung beizutragen. Dabei haben einige durchaus verschie-
dene ge- oder misslungene Experimente schon erlebt. So finden sich unter den
Teilnehmenden auch ehemalige Priesteramtskandidaten, ehemalige Ordensleute,
Frauen, die in Lesben-Glaubensgesprichskreisen ihre Religiositit neu zu konstru-
ieren beginnen, Schwule, die in der Bundesarbeitsgemeinschaft Schwule Theolo-
gie e.V. engagiert sind und Theologinnen und Theologen bzw. Theologie-
studierende. Einige Teilnehmer haben die Auseinandersetzung mit ihrer schwul-
lesbischen Identitdt und ihrem Glauben fiir sich zu l6sen versucht, sind nach der
oftmals kirchlich engagierten Jugendphase kirchlich untergetaucht, haben die
Distanz zu Kirche und offizieller Lehre der Kirche bewusst gesucht und dabei
eigene und eigenwillige Wege christlicher Existenz erprobt. So lisst sich zusam-
menfassen, dass die Teilnehmerinnen an den Tagen der Besinnung gewohnt sind,
religiose Fragen mit individueller Entschiedenheit zu stellen und/oder zu beant-
worten, ein spirituell sensibilisiertes und reflektiertes Leben fiihren und sich ihrer
eigenen religidsen Kompetenz auch inmitten der bestehenden offenen Fragen
und Zweifel bewusst sind. Eben diese Kompetenz ermoglicht es ihnen, aus der
individuellen Sphére heraus in einem gemeinschaftlichen Kontext religiose Fra-
gen zu »besinnenc. Dieses religiose Erwachsen-Sein zeichnet die Queergemeinde
insgesamt aus.? Dabei wirkt sich auch die urspriingliche religios-kirchliche Sozia-
lisation aus, namlich dahingehend, dass zur religitsen Ausdrucksweise durchaus
»klassisch-traditionelle« Muster der Gottesdienstgestaltung heran gezogen wer-
den, ohne diese in einer Art religiéser Regression »wie friiher« zu wiederholen,
sondern indem diese Formensprache mit den verdnderten lebensweltlich gefirb-
ten Inhalten des Glaubens gefiillt wird.4

3 Mit der Behauptung religiésen Erwachsenseins oder auch religiéser Kompetenz ver-
binde ich keineswegs den Anspruch, es handle sich bei der Queergemeinde um eine
»perfekte Gemeinde«. Kennzeichnend ist bloR, dass der Zugehérigkeit zur Queerge-
meinde eine bewusste Entscheidung vorausgeht, die um eine Reflexion und Verortung
in alternativen Kirchenrealitdten nicht herum kommt. Ich sehe die Reflexionsaufgaben
in sachlicher Reihenfolge (die nicht notwendig auch die erlebte Reihenfolge sein muss)
folgendermafen: a. Reflexion der religiésen Dimension des eigenen Lebens; b. Refle-
xion der Zughorigkeit zu einem oder Anlehnung an einen religidsen Traditionsstrom
(Christentumy/Kirche); c. Teilnahme und Partizipation an einer konkreten Gemeinde/
Gemeinschaft.

4 Hier wird erkennbar, dass die Queergemeinde vor allem aus Christinnen besteht, de-
ren religidse Sozialisation noch vor einem wirksam gewordenen Traditionsabbruch
stattgefunden hat. Eine Herausforderung fiir die Queergemeinde liegt in der Frage der
religivsen Deutungsmuster bzw. der religiosen Deutungsgemeinschaftskonstruktion
von Menschen, die ab ovo religios individualisiert sind.
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Die Teilnehmer an den Tagen der Besinnung gehen an die leitende Fragestellung
»Wie will ich leben?« mit einer doppelten Bewegung heran. Zum einen kommen
sie als Individuen, die ihre eigenen biografischen Herkiinfte mitbringen, und zum
anderen als Gemeinschaft, die den Ort und damit einen gemeinsam konstruier-
ten und geteilten Pragefaktor der Besinnung ausmacht. Es wird im Folgenden
auch zu untersuchen sein, wie sich das Zusammenspiel von individueller und
gemeinsamer Suche auf die Entwicklung der Tage auswirkt.

Ein weiterer Aspekt, der nicht tbersehen werden darf, ist die Tatsache, dass
der geschlechter- und altersiibergreifende verbindende Teil der Gruppe in der
von allen geteilten Frage nach der Gestaltung der eigenen Queer-Identitit be-
steht. Diese Queer-Identitt ist vor allem eine Identitit, die sich tiber gewdhlte,
nicht durch Tradition vorbestimmte Beziehungen und Beziehungsformen defi-
niert. Damit kann ein Mensch, der sich als queer versteht, sich selbst nur verste-
hen und nur verstanden werden, insofern er oder sie die Realitit der gelebten
Beziehung(en) mit reflektiert. Natiirlich gilt diese Uberlegung fiir alle Menschen.
Allerdings meine ich, dass gerade Menschen in wenig traditionellen Beziehungs-
mustern die Relevanz von Beziehungen als frei gewahlte, eigenverantwortete und
je neu zu gestaltende starker wahrnehmen, da ihnen von der Gesellschaft kaum
Modelle zur Nachahmung vorgegeben werden, und Beziehungen als Lebens-
thema hohere Herausforderungen an Reflexion und Problemlésungen darstellen.
Das Ich kommt hier nur insofern zur Geltung als/wie es in Beziehung mit ande-
ren Ichs wahrgenommen wird. Das die Gruppe verbindende Moment ist in die-
ser Hinsicht ihre Aufmerksamkeit fiir ihr besonderes Inter-Esse, ihr Sein in Bezie-
hungen. Ahnlich wie bei der Vielfalt religiéser Herkiinfte gibt es auch hinsichtlich
der Beziehungserfahrungen der Teilnehmerinnen eine groRe Vielfait. Auch pro-
spektiv werden unterschiedliche Modelle von Wohn-, Lebens- und Beziehungs-
formen Uberlegt oder angestrebt.

Der Blick auf die stets irgendwie offenen Beziehungsfragen er6ffnet schon
eine erste Schneise zum Verstiandnis des Zusammenspiels von individueller und
gemeinsamer Suche wihrend der Tage der Besinnung. Neben den biografisch
unterschiedlichen Herkiinften und Herkunftsbeziehungen, die quasi zu Hause
bleiben und nicht in der Weise unmittelbaren Kontakts relevant werden, werden
im begrenzten Setting der gemeinsamen Tage neue Beziehungen akut, welche
die individuellen Selbst-Verstindnisse neben und mit anderen Selbst-Verstindnis-
sen neu gelten lassen oder sogar neu wahrzunehmen dringen. Dabei miissten
insbesondere diejenigen Eigenschaften sich gegenseitig potenzieren, die gemein-
same Eigenschaften oder sogar Starken sind, ndmlich die religiose Kompetenz
und die Queer-Beziehungs-ldentitit.
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4

Ausgangspunkt meiner Irritation, die mich zu diesem Versuch einer theologi-
schen Deutung veranlasst, ist die Tatsache, wie die Teilnehmer der Tage der Be-
sinnung die »Aufgabe« geldst haben, ihr Bild von Gott zu gestalten. Dazu zu-
ndchst ein paar Hinweise auf die Vorgabe fiir die Teilnehmer und den Verlauf der
Ubung.

Diese hatten sich Papier und fiir sie geeignetes Mal-Material (Stifte, Wasser-
farbe, Abtonfarbe, buntes Papier, Schere, Klebstoff, Wachsmalstifte) zurechtge-
legt. Aus einer Situation innerer Sammlung und Ruhe wurden sie aufgefordert,
eine erste Bewegung, einen ersten Pinselstrich oder gestalterischen Ausdruck auf
das Papier zu bringen. Danach war Zeit, im Ausgang von dieser Bewegung das
eigene Gottesbild oder - wo ein Zugang Uber den Begriff Gott nicht méglich war
- das Bild des inneren Pols, einer lebensbegleitenden Kraft etc. weiter zu entfal-
ten. Diese Bilder wurden dem Plenum in der Weise zur Verfiigung gestellt, dass
jede Teilnehmerin jedem Bild ein Stichwort oder einen knappen spontanen Ge-
danken (also keine Bildanalyse) »unterstellen« konnte. Mit diesen Kommentaren
war anschlieBend Zeit, sich noch einmal mit dem eigenen Bild auseinander zu
setzen. Im Plenum bestand dann die Maglichkeit, das eigene Bild vorzustellen,
die Kommentare zu kommentieren oder zu einzelnen sUnterstellungen« Riickfra-
gen zu stellen.

Im Nachklang dieser Ubung fiel mir auf, dass samtliche Bilder, die Gottes-
bilder darstellen sollten, ganz ohne die klassische christliche Bildsprache auszu-
kommen schienen. Damit meine ich, dass ein uninformierter Beobachter beim
Betrachten der Bilder nicht auf den Gedanken kommen miisste, dass es sich hier
um die Abbildung eigener Gottesbilder handeln wiirde. Ein explizit christliches
Gottesbild, ausgedriickt zum Beispiel in einer Jesus-, Vater- oder Geistfigur oder
auch in einem Bild aus dem Symbolkanon biblischer Erzahlungen, lieB sich nicht
erkennen, wenn man von der Nutzung einer archetypischen Bild- und Farbauswahl
religioser Darstellungen einmal absieht, die natiirlich auch die christliche Kunst
mitbestimmen.

Die Bedeutungen der Bilder, die intendierten Aussagen iiber die eigene An-
naherungsweise oder Erfahrung von Gott, die fast alle ganz abstrakt gehalten-
waren, konnten durch die Mitteilungsrunde im Plenum klarer erschlossen wer-.
den.

Auffallig war hier, dass in mehreren Fillen menschliche Beziehungen zum
Ausgangspunkt fiir die Erfahrung Gottes herangezogen wurden. In menschlichen
Begegnungen ereignet sich ein Durchkommen Gottes in die Wahrnehmung des
Menschen. In menschlichen Beziehungsereignissen ereignet sich Gott.5 In einer

5 Die lesbisch-feministische Theologin Carter Heyward stellt ebenfalls den Zusammen:-
hang zwischenmenschlicher Beziehungen mit der Erfahrung Gottes her: »Meine Gottes-
erfahrung und meine Erfahrung des Menschseins ist nur in dem Sinne smeins, daR ich,
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ersten, spontanen Reaktion féllt mir eine Zustimmung zu diesem Zugang inso-
weit schwer, als dass es mir konstruiert oder gewollt erscheint, Gott quasi als
Mitgift zwischenmenschlicher Beziehungen zu verstehen. Andererseits glaube
ich nicht, dass dieses Verstandnis das der Bildproduzenten ist. Vielleicht kann die
nachfolgende Reflexion dariiber etwas mehr Klarheit verschaffen.

Neben diesem Bildzugang wurde in der Gruppe auch ein weiterer Blickwin-
kel gewahlt, namlich der, welcher die Beziehungsdynamik zwischen Mensch und
Gott darstellt. Die Bilder wurden héufig erlautert durch die Hinzuziehung von
Beziehungsbeschreibungen. So gab es Bilder (oder Bildteile), die Suche, Streit,
Kampf, Geborgenheit, Sicherheit, Schutz, Liebe oder Erfiilllung als Aspekte der
Beziehung zwischen Gott und Mensch darstellten.

Mir scheint es nicht selbstverstiandlich, dass die Aufgabe, das eigene Gottes-
bild auszudriicken von fast allen Teilnehmerinnen in der Weise gelost wurde, sich
auch selbst in das Gottesbild mit hinein zu malen. Das heimliche Thema war eher
die Beziehung zu Gott als das losgeloste Bild von Gott selbst. Natiirlich lassen
sich auch »klassische« Gottesbilder nur dann wirklich verstehen, wenn die
Beziehungsdynamik zwischen Gott und Mensch durch den Betrachter mit-pro-
duziert wird. So ist die Rolle des Christen, der zum Beispiel einer Darstellung von
Christus als dem Pantokrator gegentiber steht, durch den Macht- und Herrschafts-
anspruch, der von der Bildaussage ausgeht, klar definiert. Ebenso verhilt es sich
mit Darstellungen des leidenden Gekreuzigten, die sich nur dann erschlieBen
lassen, wenn sich die Betrachterin selbst in der Bildwelt verortet. Die Gottes-
bilder in der Gruppe zeichnen sich jedoch dadurch aus, dass sich die Bild-
produzenten selbst eingemalt haben in ihr Bild von Gott. Fiir mich weist dies auf
eine besondere Betonung der aktiv mitgestalteten Beziehung zu Gott hin, einer
Beziehung, die nicht schon durch die impliziten Regieanweisungen traditioneller
Gottesbilder definiert ist. Die ausgedriickte Beziehung zu Gott unterliegt nicht
mehr dem Druck vorgegebener Traditionsbestimmung, sondern ist veranderli-
ches Ergebnis gelebter (oder ausgeschlagener) Beziehung. Dabei méchte ich mich
nicht auf die Rede vom partnerschaftlichen Gott reduzieren, da Partnerschaft-
lichkeit oft als Beziehungszustand fixiert zu werden in der Gefahr ist. Dies zumin-
dest dann, wenn Partnerschaftlichkeit als Wesenszug Gottes beschrieben wird,
der sich so dem Menschen in quasi statischer Partnerschaftlichkeit anbéte. Wohl
aber kann insofern von Partnerschaftlichkeit gesprochen werden, wenn diese als
Ausdruck einer gleichberechtigten Beziehung, welche die Freiheit der Liebe zwi-
schen Gott und Mensch realisiert, verstanden wiirde. Aber auch hier mochte ich
- nicht zuletzt im Blick auf die Bilder aus der Gruppe - kritisch ergénzen, dass
die Beziehungserfahrung zu Gott die Rander einer méglicherweise »aufgeklar-

wie jeder andere Mensch auch, immer an einem beziehungshaften Schnittpunkt zwi-
schen meinem eigenen Selbst und dem Selbst vieler anderer Menschen stehe, deren
Leben mein eigenes beriihrt...« (Heyward, Carter, Und sie riihrte sein Kleid an. Eine
feministische Theologie der Beziehung, Stuttgart 1986, 18). Den Hinweis verdanke
ich Michael Brinkschroder,
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ten« oder abgeklirten Partnerschaftlichkeit oft tiberspringen. Beziehung zu Gott
schlieBt Ablehnung, Furcht, Unsicherheit, Streit, Geheimnis und Dunkel nicht aus
- ist sozusagen ganz menschlich. Vor diesem Hintergrund bleibt als kennzeich-
nend fiir die Religiositit der Teilnehmer eine aktive religiose Beziehungsarbeit,
die wie jede zwischenmenschliche Beziehungsarbeit vor hellen und dunklen Uber-
raschungen nicht gefeit ist.

5

Diese aktive Beziehungsarbeit hat Folgen fiir das Verstandnis von Gott.” Stellen
wir uns vor, auch Gott wiirde in einem Workshop versuchen, sein Menschenbild
zu malen. Vielleicht hitte er auch klassisch gemalt, wobei er die Menschen zum
Beispiel als Untertanen, als Dienerinnen oder als hilflose Objekte dargestellt hat-
te. Ihm selbst wire dann jedenfalls immer eine klare eigene Rolle zugefallen, die
zu malen gar nicht mehr notwendig wire. Wenn sich nun dieser Gott wéhrend
seines Workshops der Unrichtigkeit seiner Vorstellung vom Menschen bewusst
wiirde und diesen als aktiven Beziehungsgestalter wahrndhme, dann wére wohl
auch er nur dann in der Lage, sein Menschenbild zu malen, wenn Gott sich selbst
mit einmalte in sein Bild vom Menschen, wenn er dessen aktive Beziehungs-
gestaltung ebenso aktiv an- und aufndhme.

Gottes- und Menschenbilder sind so nur noch als dynamische Beziehungs-
ereignisse oder Beziehungsmomente denk-, erfahr- und malbar, die immer auch
die Frage aufwerfen, wie es mit der Beziehungsgestaltung zwischen Gott und
Mensch wohl weiter gehen wird. Solche religiosen Beziehungsbilder sind dann
nicht mehr als statische Aufforderungen zu Verortung in tradierten »frommenc
Rollenmustern denkbar, sondern sie enthalten in sich schon den Keim zur Neu-
gestaltung einer fiir die Zukunft offenen, lebendiger Beziehungsentwicklung. Die
lebendige Offenheit der Beziehung zwischen Menschen und Gott spiegelt sich
auch in den biblischen Beziehungsgeschichten wider.? Ebenso fiihrt die Wahr-
nehmung Gottes als eines Wesens in Beziehung in die Reflexion der christlichen
Tradition, Gott als trinitarische Gemeinschaft zu sehen.

6 Vgl. zum Grundgedanken dieses Abschnitts: Miiller, Hadwig, Leidenschaft: Starke der
Armen - Stirke Gottes. Theologische Uberlegungen zu Erfahrungen in Brasilien, Mainz
1998, 180-186.

7 Wenn ich hier von Gott in maskuliner Beschreibung spreche, dann nicht, um ihn als
minnlich zu definieren, sondern weil mir diese Art der beziehungsmaligen Annéhe-
rung an Gott eher liegt, als in der Art der Ansprache als Gottin.

8 Die Ahnlichkeit meiner Uberlegungen mit denen von Carter Heyward liegt vor allem in
der Reflexion menschlicher Beziehungen und ihrer Bedeutung fiir die Erfahrung Got-
tes. Wahrend Heyward Gott als die »Macht in Beziehungen« (i.S. einer dynamischen,
Gerechtigkeit schaffenden kooperativen Kraft) versteht, liegt mir aber daran, festzuhal-
ten, dass fiir mich Gott nicht erst in der gelingenden zwischenmenschlichen Beziehung
sinkarniert« oder realisiert wird (vgl. Heyward, Kleid, 39 und 180), sondern selbst Sub-
jekt von Beziehungen ist. Heyward neigt m.E. zu einer moralisch funktionalisierten
Ontologisierung Gottes als einer Gerechtigkeitskraft in menschlicher Beziehung.
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Nur wenn Gott selbst als Beziehungswesen gedacht wird, also nicht erst als
Beziehungswesen in Auseinandersetzung mit den Menschen seiner Schopfung,
sondern als wesentlich in Beziehung stehend, kann schlieBlich die Beziehungsan-
kniipfung an die Menschen von Gott her realisiert werden. Hier méchte ich noch
einmal die Vorstellung bemiihen, Gott in einem Workshop zum Thema »Men-
schenbild« zu sehen. Wenn er in seinem eigenen Bild vom Menschen dazu ge-
drangt wird, sich selbst in das Bild einzumalen, dann ist dies nur méglich in der
Form der Aufgabe »gottlicher Fiille«, in einem kenotischen Prozess, der als Mensch-
werdung Gottes realisiert wird. Wenn wir das Menschsein Gottes in Jesus Chri-
stus nun nicht als einen unwesentlichen Tribut Gottes an menschliche Beziehungs-
wiinsche sehen wollen, sondern als wesentliche Offenbarung Gottes selbst, dann
legt sich eine Beziehungsgemeinschaft als Wesen Gottes selbst nahe. Ich moch-
te an dieser Stelle nicht (nicht nur aus der Furcht vor sichtbaren und unsichtbaren
Fallstricken dogmatisch einwandfreier Trinititstheologie) die inneren Beziehun-
gen zwischen Vater, Sohn und Heiligem Geist vertiefend »untersuchen, sondern
mich darauf beschréanken, dass das Konkrete der Erfahrung Gottes zum Beispiel
in der Person Jesu Christi nur dann wirklich »verstanden« werden kann, wenn
Jesus als sichtbares Ge-Sicht des ganzen Gottes in seiner Beziehungsidentitit als
Gott-Gemeinschaft verstanden wird. Ebenso kann umgekehrt gesagt werden, dass
Gott nur »verstanden« werden kann, insofern er in seiner Selbstoffenbarung in
der Beziehung zum Menschen durch den Menschen Jesus sich »verstindlich«
macht. Ohne die Beziehung zum Menschen wire Gott nicht Gott, ohne die
Beziehung zwischen Mensch und Gott sind weder Mensch noch Gott in ihrer
Identitat zu verstehen.?

6

Die Nahe zur Reflexion tiber die Queer-ldentitit der Teilnehmerinnen der Tage
der Besinnung ist offensichtlich. Identitit ist nur zu verstehen unter Beriicksichti-
gung der Beziehungen des Individuums. Die Gottesbildproduzentinnen haben
in der Beziehungsdarstellung zwischen Mensch und Gott eben diese Beziehung
als konstitutiv fir die eigenen Identititen herausgestrichen. Dabei sind aber die
iibrigen Beziehungen, in denen die Teilnehmer stehen, nicht zu isolieren. Die
zwischenmenschlichen Beziehungen, die ich habe, machen meine Identitit aus,
in der ich die Beziehung zu Gott wahrnehme und gestalte, die mich und die
tibrigen Beziehungen wiederum ebenfalls ausmachen. Ebenso erschlie®t sich mir
Gott nicht nur als duale Beziehung zwischen Gott und mir, sondern umfassender
und weiter in der Beriicksichtigung der Beziehungen Gottes mit anderen Men-
schen.

Folgende Analogie erscheint mir gerade im Blick auf die Bilderproduktion
schliissig. Eine Beziehung zu Gott finde ich wie Gott umgekehrt zu mir nur im
Konkreten. Ein Beziehungsbild wird also Gott aus seiner unsichtbaren Fiille des

9 Vgl. auch die christologischen Reflexionen bei Heyward, Kleid, 46ff.
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weilen Lichts hervorheben, und ihn farbig, erkennbar, konkret aber eben nicht
umfassend darstellen. Jede weitere Gottesbilddarstellung wird ihn in anderen
Farben, anderer Beziehung und anderer Erkennbarkeit gestalten. Jede Farbe be-
wegt sich aber im Spielraum des weilen Lichtes, das zugleich Fiille ist. Da die
Fiille aber vom endlichen Menschen nicht begriffen werden kann, weil sie sich
als Fiille der Beziehung zum Menschen entzieht, ist eine Katholizitdt der Wahr-
nehmung Gottes nur in dem Malde zu erreichen, in dem sich der Mensch der
Gottesbeziehungsbilder der Mitmenschen nicht verschliel5t und das eigene Gottes-
bild aus der eigenen Gottesbeziehung nicht zum alleingtiltigen Gétzen entstellt.
In diesem Sinne wird in der unendlichen Vielfalt von Gottesbildern aus der Erfah-
rung von Gottesbeziehungen letztlich das Bilderverbot erfiillt, da nicht mehr das
fertige Bild entscheidend ist, sondern die Klarheit tiber die Beschranktheit des
Bildes, die jedem Bild widerspricht.

In dieser Uberlegung wird deutlich, dass die Gottesbilder als Gottesbeziehungs-
bilder der einzelnen schon dadurch notwendig in Bewegung geraten, wenn an-
dere Menschen (iber ihre Gottesbeziehungsbilder Auskunft geben. Die Mitteilungs-
runde im Plenum der Queer-Gruppe ist daher nicht nur Ort eines belanglosen
Pluralismus der Gottesbilder, sondern eher ein Ereignis beziehungsreicher Offen-
barung von Gott und Menschen selbst. So werden nicht nur die Beziehungen
zwischen Gott und Menschen zu Aussagen von und tiber Gott und die Men-
schen, sondern auch die zwischenmenschlichen Beziehungen erhalten eine
theologale Dimension, in der Gott von sich zu sprechen kommt.'? Hier kann ich
nun auf die oben gestellte Unsicherheit zurtickkommen gegentiiber der Fragestel-
lung, wie Gotteserfahrung in zwischenmenschlicher Begegnung zu denken sei.
Wenn ich mir als religioser Mensch meiner identitatsbestimmenden dynamischen
Beziehungen bewusst bin, und ich diese auch in ihrer Dimension zwischen Mensch
und Gott wahrnehme, dann begegnet mir im anderen Menschen immer auch
das ihn mitbestimmende Beziehungsgefiige, das seine Beziehung zu Gott mit
einschlielft. In der Begegnung kommt es dann zu einer Berilihrung der Beziehungs-
knoten unserer Identitaten, damit auch zu einer Beriihrung, Aktualisierung oder
Veranderung der Beziehungsgestaltungen zu Gott."" Wenn in der Begegnung
zwischen Menschen diese religiose Dimension ber(ihrbar wird, und sie nicht die-
ser Beziehung vorenthalten wird (was, da sie ja die Identitdt der Begegnenden
_ mit ausmacht, zu einer Beziehungskrise zwischen Mensch und Gott fiihren muss),
dann wird diese Beriihrung der Gottesbeziehungen eben diese lebendig ma-
chen. In diesem Sinn waren die Tage der Besinnung ein Ort des aufmerksamen

10 Mit dem Begriff stheologal« bezeichne ich Situationen, Augenblicke oder Erfahrun-
gen, die vortheologisch (i.S. wissenschaftlicher Reflexion) Selbstaussagen Gottes wahr-
nehmen lassen.

11 Im Unterschied zu Carter Heyward bleibt Gott damit auch dann noch ein reales
Beziehungsgegeniiber, wenn die Beziehung gestort ist. Gottes Existenz hangt nicht
von gelingenden Beziehungen ab. Heyward deutet hier eine dhnliche Méglichkeit
selbst an; vgl. dazu Heyward, Kleid, 149-164.
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Kontaktes mit der Gottesbeziehung gerade auch darin, sich in dieser von ande-
ren beriihren zu lassen und andere zu beriihren.

7

Ich war ausgegangen von der Frage, inwieweit die Tage der Besinnung und ihre
Inhalte als »christlich« erkennbar waren, oder ob sie vielleicht nicht doch eher als
Hinweis auf eine abgeschlossene Entfremdung von Queers vom christlichen Glau-
ben zu deuten waren. Hier konnte als herausstechendes Merkmal die besondere
Relevanz der Beziehungsthematik entfaltet werden. Die Ankniipfungspunkte an
das tberlieferte christliche Gottesbild habe ich vor allem in der trinitits-
theologischen Beschreibung Gottes gefunden; in einem Verstindnis von Gott,
der Beziehung ist und mit den Menschen in Beziehung geht. In diesem Sinn kann
von der Menschwerdung als einem Grundwort Gottes gesprochen werden, in
dem die Beziehungsgrundlage zwischen Gott und Mensch realisiert wird. Mit
anderen Worten: Jesus Christus ist die Beziehungsweise des Vaters mit den Men-
schen. Und es ist an den Menschen, in der Beziehung zu Jesus Christus die Be-
ziehung zum Vater aufzunehmen. Entscheidend ist hier, dass das Jesus-Ereignis
als Ermoglichung einer freien Kommunikation und einer Beziehung zwischen
Freien verstanden wird. Die Beziehungsgeschichte der Menschen mit Jesus hat
dabei nur allzu deutlich werden lassen, dass die in Freiheit gelassene Beziehung
eben auch die Freiheit zur Unfreiheit mit einschlieRt. Beziehung heikt eben nicht
das Ausbleiben von Streit, von Ablehnung oder Beziehungsverweigerung. Hier
ist die Freiheit ganz ernst zu nehmen. Aber hier ist auch die Beziehung Jesu zum
Vater ernst zu nehmen, welche die Hoffnung eines Neuanfangs zwischen Mensch
und Gott begriindet.'? Fiir Christinnen heifst dies, dass ein Leben in Beziehun-
gen nicht von der eigenen Beziehungskompetenz allein abhangig ist, sondern als
Leben in Beziehungsnetzen auch darauf vertrauen darf, dass andere Beziehun-
gen - die Beziehungen zu Gott mit eingeschlossen - die einzelne nicht ins Bo-
denlose fallen lassen. Das christliche Proprium besteht nicht in der Beziehungs-
kompetenz oder in der Freiheit an sich, sondern in der Deutung der Beziehun-
gen als immer auch festgemacht an der Beziehung Jesu zum Vater, die bleibend
mit zur Beziehungsidentitit jedes Menschen gehort. Damit wird wiederum noch
einmal unterstrichen, dass es bei zwischenmenschlichen Beziehungen nicht dar-
um geht, diese aus theologischer Neugier zu konstruieren, sozusagen sum Got-
tes Willen;, sondern um sie als echte Beziehungen in Freiheit zu wagen. Die
theologale Dimension menschlicher Beziehungen kann nicht an der frei gewoll-
ten Echtheit der Beziehungen vorbei beabsichtigt werden bzw. werden Bezie-
hungen, die nicht als wirkliche kommunikative Beziehungen gelebt werden, auch
theologal stumm bleiben.

12 »Das Ja Jesu zum Willen des Vaters [in der Gebetsnacht im Garten Getsemani] ist
nichts anderes als diese Zustimmung zur Gemeinschaft mit ihm in seinem bedingungs-
losen Ja zu den Menschen.« Miiller, Hadwig, Leidenschaft der Beziehung. Zur Praxis
einer befreienden Spiritualitt, in: Meditation 25 (1999) 4, 17-25, 23.
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8

Im Sinne einer Queer-Pastoral'?® schalt sich fiir mich immer mehr das Beziehungs-
thema in der hier entwickelten Weise als Leitthema heraus. Ich verwende dazu
einen sehr weiten, integralen Beziehungsbegriff, der nicht auf einzelne, spezifi-
sche Fragestellungen, wie z.B. homosexueller Lebensgemeinschaften, reduziert
ist, diese aber im Weitwinkel des hier angestrebten Beziehungsverstandnisses
doch auch gesehen werden.'* Von diesem Beziehungsbegriff ausgehend, gilt es
nach meiner Einschatzung die weitere Ausdifferenzierung und Gestaltung der
Queergemeinde vorzunehmen oder, wo sie sich schon entwickelt, diese zu ver-
stehen.

Die Beziehungsthematik ermdglicht ein umfassendes, ganzheitliches Verstind-
nis von Evangelisierung. In ihm fallen Beziehungen der Queer-ldentitit und der
religiosen ldentitat zusammen; einer drohenden biografischen Hiresie der Lebens-
welten, der frommen, der sexuellen und - wie zu entfalten sein wird - auch aller
weiteren, kann mit der entwickelten Sichtweise auf Beziehungen begegnet wer-
den. So, wie in der lateinamerikanischen Befreiungstheologie integrale Befreiung
Kernthema ist, kann fir eine mitteleuropdische Queergemeinde das Thema der
integralen Beziehungsidentitit zum Schliisselthema werden.

13 Hermann Steinkamp hat mit seiner Rezeption des foucaultschen Begriffs der Pastoral-
macht eine grundlegende Kritik am pastoralen Handeln im Sinne eines fiirsorglich
individualisierenden, kontrollierenden und beherrschenden Handelns der »Pastore«
vorgelegt. (vgl. Steinkamp, Hermann, Die sanfte Macht der Hirten. Die Bedeutung
Michel Foucaults fiir die Praktische Theologie, Mainz 1999) Die Gefahr einer Pastoral
im Geiste des Pastorats, der Herrschaft der Hirten, gilt es hinsichtlich verbreiteter pa-
storaler Realitit zu beachten. Vom Begriff der Pastoral méchte ich mich aber (noch)
nicht trennen, zumal ich keinen befriedigenden Ersatz wei. Im Folgenden versuche
ich den Begriff Pastoral im Sinne gemeindlichen Selbstvollzugs zu beschreiben, der in
seiner Organisationsstruktur auf angemessenen, symmetrischen Macht-(und
Beziehungs)verhaltnissen (vgl. Steinkamp, Macht, 57 und 75) beruht, die Gemeinschafts-
bildung und solidarische Praxis im Ausiiben »koaktiver Macht« (vgl. Steinkamp, Macht,
102) férdert. Damit mochte ich ein Verstandnis des Selbstvollzugs als Sendungsvollzug
der Gemeinde wach halten.

14 »[...] Die menschliche Person, die nach dem Abbild und Gleichnis Gottes geschaffen -
ist, kann nicht addquat beschrieben werden, wenn man sie auf ihre geschlechtliche
Ausrichtung eingrenzt. [...] Die Kirche bietet den gerade heute empfundenen drin-
gend notigen Zusammenhang fiir die Sorge um die Person des Menschen an, wenn
sie sich weigert, eine Person ausschlieBlich als sheterosexuellc oder jhomosexuell ein-
zustufen, und darauf besteht, dal jeder Person dieselbe fundamentale Identitit zu-
kommt: Geschopf zu sein und durch die Gnade Kind Gottes, Erbe des ewigen Le-
bens.« (Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Schreiben der Kongregati-
on fur die Glaubenslehre an die Bischofe der katholischen Kirche iiber die Seelsorge
fur homosexuelle Personen. 30. Oktober 1986 (Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls 72), Bonn 1986, Nr. 16).
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Die soziologisch festgestellte Individualisierung von Beziehungswahlen/
Beziehungsgestaltungen und die religiése Individualisierung werden hier im Sin-
ne von De- und Konstruktion von Beziehungen gedeutet, die theologal-prakti-
sche Relevanz besitzen und Orte spiritueller Erfahrungen sind. So kann der vor-
dergriindigen Befiirchtung einer isolationistisch-egozentrischen Interpretation der
Individualisierung einerseits und der postmodernen Forderung nach Riickkehr
zur traditionellen Beziehungsgestaltung und zur tiberlieferten statischen und kon-
trollierbaren Rolle gegeniiber Gott andererseits entgegengewirkt werden.

Die Deutung von Beziehungen als Orten theologaler Relevanz stellt die zwi-
schenmenschlich-spirituelle Grundhaltung dar, den Grundton, der die Gestalt der
Queergemeinde wie die Gestalt des queer-pastoralen Engagements beeinflusst.
Mit den Begriffen der Grundhaltung und des Grundtons mochte ich das »savoir
vivrec von Queer-Christen ausdriicken, die zum einen als aktive Handlungsweise
gelibt wird, als Grundhaltung bewusst eingenommen wird, die aber zum ande-
ren auch in einer Weise gelebt wird, die sich aus dem bestehenden Beziehungs-
geflige der Gemeinde schon ergibt, weshalb ich den Begriff des Grundtons als
Ausdruck eines passiven Mitseins in einer bestehenden Grundhaltungsweise ge-
wahlt habe. Beide Begriffe verbindend kénnte auch von einer kontemplativen
Grundverfassung der Queer-Christinnen gesprochen werden.

Ich méchte diesen Gedanken der kontemplativen Grundverfassung fiir das
Selbstverstandnis einer Queergemeinde skizzieren. Vor dem eben bezeichneten
Beziehungsverstindnis als Grundton der Queergemeinde erscheint mir die Wahr-
Nehmung und Stiftung sowie das Leben von Beziehungen bzw. die Erméglichung
von Beziehungen als Kernaspekt einer Queergemeinde. Ich mochte zeigen, wie
sich in diesen Aspekten die oftmals arg auseinanderklaffenden Gemeinde-
perspektiven koinonialer, diakonischer, liturgischer und martyrialer Art nicht nur
verbinden, sondern tiberhaupt nur im Zusammenklang verstehen lassen kénnen.'s

9

Die Doppelbewegung aus Sammlung und Sendung der Gemeinde besteht nicht
aus widersprechenden Motivationen, sondern aus der Dynamik der Beziehun-
gen selbst. Bevor ich die koinoniale Dimension der Beziehungen der
Queergemeinde zu erlidutern versuche, méchte ich ein verkiirztes, vereinsihnliches
Verstandnis von Koinonia als Gemeinschafts-Selbstversorgung ausschlieBen. Die
Beziehungen, wie sie in Queer-Koinonia verstanden werden, lassen sich ja gera-
de nicht auf eine feste, geschlossene Gruppe dauerhaft fixieren, sondern ihnen
istimmer schon eine herausgehende, das Bisherige iiberschreitende Dynamik zu
eigen. Weil sich Queers nicht nur in Gemeinde aufhalten, sondern in Beziehun-
gen in der Welt leben, kénnen diese Beziehungen und konnen diese Welten

15 Vgl. ZerfaB, Rolf, Die kirchlichen Grundvollziige - im Horizont der Gottesbotschaft,
in: Konferenz der bayerischen Pastoraltheologen (Hg.), Das Handeln der Kirche in der
Welt von heute. Ein pastoraltheologischer Grundrif, Miinchen 1994, 32-50, 35-38.
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nicht aus der Gemeinschaft der Gemeinde herausgehalten werden; auch fiir
Queers gibt es keine geschlossenen Milieus mehr.

Das zur Koinonia sammelnde Moment ist der Grundton des bewussten
beziehungsmaBigen Zusammenhangs von Queer-ldentitdt und religioser Identi-
tat. Eben dieser Zusammenhang wird aber aus sich selbst heraus als sendendes
Moment lebendig, wenn die Beziehungsvielfalt nicht um einer missverstandenen
abgeschlossenen Koinonia willen bewusst beschnitten wird. Die abgeschlossene
Koinonia wire zudem der Tod der theologalen Kraft der Gemeinde selbst.

Wenn ich koinoniale Verpflichtung der Gemeinde als Handeln im Sinne von
Beziehungsstiftung beschreibe, meine ich den zugleich zwischenmenschlich und
religios verstandenen und selbst aus Beziehung kommenden Dienst an und in
lebendigen Beziehungen. Dieser ereignet sich als Aufbau einer Gemeinde, wel-
che die an ihr Partizipierenden nicht primar {iber traditionelle Rollen oder gar
Stinde definiert, sondern iber ihre Beziehungsvernetzung in der Gemeinde und
dariiber hinaus. Damit bleiben die Rollen in der Gemeinde zu einem entschei-
denden Teil abhingig von den Verdnderungen in ihrem Beziehungsgefiige. In
diesem Sinne sleitenc die Gemeinde, welche in lebendiger Beziehung mit den
anderen stehen, die Lebendigkeit von Beziehungen férdern und die >Aufc-
geschlossenheit der Beziehungen in der Gemeinde wie dariiber hinaus pflegen.
Leitung im Grundton der Queer-Pastoral bedeutet damit auch den Dienst an der
fortwihrenden Selbstorganisation der Menschen in den Beziehungen innerhalb
der Gemeinde und den Beziehungen der Gemeinde. In dieser Sichtweise von
tatsichlicher Leitung der Gemeinde findet auch die theologische Rede von Jesus
Christus als dem Grund und Hirten'® der Gemeinde eine gute Begriindung. Die
kontemplative Grundverfassung in der Queergemeinde ist Bedingung der Mog-
lichkeit fiir das wahre Leiten und Begleiten der Gemeinde durch Jesus Christus.

10

Der Dienst an der Méglichkeit von Beziehungen macht fiir mich auch die diako-
nische Dimension der Queer-Pastoral aus. Es geht hier um die Ermutigung zu und
Erméglichung von Beziehungsaufnahme mit denen, denen Beziehungsfahigkeit
fehlt. Dieses Fehlen als Stérung der Beziehung zwischen den sich Beziehenden
wahrzunehmen bedeutet den Zusammenfall diakonischer und koinonialer Sicht-
weisen, da die Beziehungsarmut auf der eigenen wie der anderen Seite bewusst
wird. Erst dieses Problembewusstsein, dass schon die Aufnahme einer Beziehung
als einer gestorten Beziehung einschlieBt, fiihrt zu diakonischem Handeln um
der Beziehung willen und in der Beziehung.!” Erst die Distanz zwischen diakoni-

16 Die Kritik an der Pastoralmacht richtet sich bei Steinkamp vor allem an die »Amts-
hirten«. Jesus Christus als den »guten Hirten« zu bezeichnen, wird damit aber nicht
unproblematisch. Ich verstehe sein Hirte-Sein als entschiedenen Dienst an der Befdhi-
gung der »Schafe« zu beziehungshaftem, solidarischem Handeln.

17 Vgl. dazu auch Heyward, Kleid, 19ff. und 67-71.
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schem Handeln und der Beziehung zum Objekt der Diakonie hat das Auseinan-
derbrechen von (Gottesdienst-)Gemeinde und Diakonie in der herkémmlichen
Pastoral zugelassen. Diese Riickkoppelung von Diakonie an Koinonia wire falsch
verstanden, wiirde man sie als entpolitisierte, kirchturmnahe oder »fromme: Gut-
menschlichkeit begreifen. Im Gegenteil scheint mir der Grundton der religiés-
integralen Beziehungsdimension jeder Solidaritit tiber die Gemeindegrenzen
hinaus erst ihren tieferen Sinn zu geben. Solidaritdt ist nun aber nicht mehr pri-
mar eine Art sachlicher Zustimmung und Unterstiitzung, sondern sie wird ver-
standen als Einsatz fiir die Moglichkeit der Beziehungsaufnahme mit dem Ziel
der Entstorung von Beziehungen. Die Rede von der >Option fiir die Armen lieRe
sich so als Kennzeichen einer Queer-Diakonie (ibertragen, die sich der Beziehungs-
verhinderung zu den Armen bewusst wird. Als arm gilt nunmehr diejenige, wel-
cher die Moglichkeit einer Beziehung mit mir genommen ist. Okonomische Un-
gerechtigkeit, Geschlechterbenachteiligung, Zerstérung der Umwelt und
Ausschluss von politischer Mitbestimmung laufen doch gerade darauf hinaus,
dass sie Beziehungen verhindern helfen, welche die Lebenssituation anderer in
Frage zu stellen drohen. Ich habe keine Angst vor der Armut des anderen, son-
dern vor dem armen Anderen, der meinen Reichtum in Frage stellt. Ein diakoni-
sches Engagement bloB in der Sache wird dadurch stumpf, weil es die Gemeinde
in ihrem Selbstverstandnis nicht wirklich erreicht. Die Gemeinde kann immun
gegeniiber der Armut bleiben, wenn sie die Distanz zu den Armen wahrt. Queer-
Pastoral miisste daran gehen, den theologalen stummen Schrei, der durch die
Beziehungsverweigerung, die zum Beispiel durch 6konomische Ungerechtigkeit
produziert und stabilisiert wird, hérbar zu machen als einen Schrei nach
Beziehungsaufnahme und dann nach Uberwindung der Beziehungsstorung. Die
Solidaritdt im sachlichen Anliegen ist die notwendige sekundire Solidaritit, der
die primére Solidaritat der Beziehung vorausgeht. In diesem Sinne bringt Stein-
kamp Solidaritdt als >koaktive Macht ins Spiel und verweist auf die Merkmale
dieser Machtform, namlich Freundschaft und Zusammenarbeit.'8

11

So ruft Koinonia zur Diakonie, die wiederum die Koinonia férdert. Dieses Inein-
andergreifen der Queer-Pastoral vor dem Hintergrund ihres spezifischen Grund-
tons schlieft ebenso eine martyriale Dimension mit ein. Das diakonische Enga-
gement schopft seinen Anstol wie auch seine Hoffnung aus der Erfahrung der
theologalen Dimension von Beziehungen. Damit ist es zugleich Zeugnis fiir die-
se Dimension und fiir einen Gott, der als Gott in Beziehung in eben dieser Aus-
driicklichkeit als ein bestimmter, in Beziehung stehender und freie Beziehung
suchender Gott in der zwischenmenschlichen Beziehungsarbeit zu Wort kommt.
Auch der Queergemeinde als ganzer kommt eine martyriale Bedeutung zu, da

18 Vgl. Steinkamp, Macht, 102.
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sie in ihrer besonderen Queer-Identitdt auch Zeugnis ablegt fiir die theologale
Dimension spezifischer Queer-Beziehungen. Hier wirkt das Zeugnis sowohl in
den Bereich der Kirche wie der Welt - und hier insbesondere in die Welt der
Queer-Szenen -, indem sie in beide Richtungen durch den deutlich spiirbaren
Grundton die umfassende zwischenmenschliche und religiése Dimension der
Queer-Beziehungen vor Augen stellt und dadurch auch Welt, Kirche, Szene und
Gemeinde in Beziehung setzt.!?

Die martyriale Dimension hat ihren Ort also in zweifacher Hinsicht, namlich
zum einen in den individuellen und gemeindlichen Beziehungen nach auBien
und zum anderen in der Beziehung der Queergemeinde als ganzer zu anderen
Gemeinden und zur ganzen Kirche. Hier steht die kirchliche Lehre und weithin
noch immer auch Praxis der Ablehnung und Verurteilung von Queer-Beziehun-
gen einer stérungsfreien Kommunikation zwischen Queergemeinde und Kirche
bzw. anderen Gemeinden entgegen. Die martyriale Haltung der Queers besteht
darin, diese Stérung auszuhalten, ohne die Beziehung von der eigenen Seite her
aufzugeben. Damit ergibt sich ein ungleichgewichtiges - eben gestortes -
Beziehungsverhdltnis zur Kirche, zu dem es bis auf Weiteres aber keine Alterna-
tive zu geben scheint, wenn nicht der eigene Grundton als eigene Grundhaltung
aufgegeben werden soll. Dieser eigene Grundton wird ja nicht zuletzt als aus-
driicklich >kirchlicher« Grundton verstanden, als Grundhaltung derer, die sich um
das Beziehungswort Gottes als Koinonia versammeln. Nur aus diesem
Selbstbewusstsein heraus kann das Bleiben der Queergemeinde in kirchlicher
Beziehung trotz roffizieller« Beziehungsverweigerung aufrecht erhalten werden,
ohne in einer Art trostloser und selbstmitleidiger Opfermentalitit zu verharren.
Das immer wieder spiirbare Selbstbewusstsein der Queergemeinde bleibt so eine
Einladung und ein AnstoB8 nach auBien, diese als Gemeinde der Kirche zu wahr-
zunehmen, was sich in einer zunehmenden Zahl positiver Riickmeldungen auch
schon abzeichnet.

Die martyriale Dimension der individuellen und gemeindlichen Beziehungen
in die Welt soll hier im Blick auf die Queer-Szenen umrissen werden. Auch hier
kann die Queergemeinde als ganze in Beziehung zu anderen Gruppen (z.B. AIDS-
Hilfe, Beratungstelefon »Rosa Telefon« ..) in der Weise prisent sein, dass ein
Bewusstsein fiir die integrale Weite der Queer-Beziehungen lebendig gehalten

-wird. So kann nach meinem Gefiihl von einer evangelisierenden Kraft der
Queergemeinde gesprochen werden, die sich hier als Dienst an der Beziehungs-
gestaltung von und mit anderen Queers entwickelt.

19 Die Nennung spezifischer Queer-Beziehungen und Queer-Szenen (z.B. subkulturelle
Lebensweltsektoren von Lesben und Schwulen) sehe ich in diesem Abschnitt meiner
Uberlegungen als praktisch-pastorale und missionarische Konkretion vor dem Hinter-
grund der Erfahrungen des groBten Teils der Queergemeinde. Natiirlich lassen sich
die Uberlegungen auch im Blick auf andere Beziehungsszenarien durchfiihren.
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12

SchlieBlich fallen die Dimensionen der Martyria, der Diakonie und der Koinonia
immer wieder in den Grundton der Queergemeinde zusammen. Dieser wird in
der Liturgie gefeiert und als zwischenmenschliches wie menschlich-géttliches
Beziehungsereignis erfahren, erneuert und gestirkt. Ich glaube, dass die spiirbar
aufmerksame Prdsenz der Feiernden bei den Gottesdiensten ein deutlicher Hin-
weis auf die Lebendigkeit der gefeierten Beziehungen sind. Jedenfalls bestimmt
die feiernde Gemeinde die Atmosphire nach meinem Eindruck nachhaltiger als
es die duBere Gestaltung der Feier erméglichen kénnte. Der spiirbare Beziehungs-
inhalt der Gottesdienste macht die Queer-Gottesdienste zu einem von allen Fei-
ernden in Beziehung gehaltenen religiosen Fest der Queer-Identitit.

Diese Atmosphdre, welche die kontemplative Grundverfassung der Gemein-
de mit sich bringt, ist nicht mitteilbar, ohne wahrend der Mitteilung selbst in
Beziehung zu sein. Daher muss, wer sie verstehen will, in eben diese Beziehun-
gen eintreten, sich auf sie einlassen, um dann ein Beziehungsmysterium zu erfah-
ren, das Mysterium der Kirche und Kirche als Mysterium ist, um an eine Termino-
logie anzuschliefen, die leider schon zu oft in beziehungswidriger Weise myste-
ridsen Absichten als Vorwand dienen musste.

13

Der in diesen Reflexionen angedachte Aufriss einer Queer-Pastoral bzw. einer
Queer-Theologie stellt fiir mich eine mogliche Richtung einer kontextuellen Theo-
logie fiir Deutschland dar, insofern die Problematik der durch Traditionsabbriiche
geschehenden Beziehungskrisen nicht nur Fragen fiir schwul-lesbische Queers
aufwirft. Aber gerade sie sind in dieser Aufgabenstellung Avantgardisten.20 Ob
die einzelnen Versuche, in neuen Beziehungsformen und Vergemeinschaftungs-
modellen zu leben, gelingen, wird sich zeigen. Viele Versuche werden hier wohl
scheitern; andere werden einseitig bleiben oder neue Probleme nach sich zie-
hen.

Eine Kirche mit Christen und Christinnen, fiir die Queer-Pastoral kein Fremd-
wort bleibt, wird aber in diesen schwierigen Such- und Experimentierprozessen
als glaubwiirdige, selbst in Beziehung bleibende Begleiterin und Mitsucherin eine
wichtige Rolle bei den aktuellen gesellschaftlichen Umbriichen tragen kénnen,
da sie von einer Beziehungsdeutung lebt, die das Gelingen zwischenmenschli-
cher Beziehungen nicht allein aus menschlicher Kompetenz begriindet.

Arnd Biinker, Jahrgang 1969, Theologe und Sozialpadagoge, ist wissenschaftlicher Mitarbei-
ter im Institut fiir Missionswissenschaft der Universitit Miinster.
Korrespondenzadresse: Zumbroockstr. 14, D-48153 Miinster. E-Mail: buenker@muenster.de

20 Vgl. Heyward, Kleid, 198.
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AX@/ Bernc/ Kunze

Queerexistenz zwischen Exil,

VerheiBung und Befreiung

Schwule Gottesdiensterfahrung als Aufbruch aus dem Exil
Eine Predigt zu Jes 61, 1-2a. 1011

Dl E FOLGENDE Predigt versucht, aus befreiungstheologischer Perspek-
tive eine Briicke zu schlagen zwischen der Exilserfahrung Israels und den
heutigen Erfahrungen glaubiger Schwuler und Lesben in der Kirche.

Der Predigt liegt ein Abschnitt aus dem Buch Jesaja (Jes 61, 1-2a. 10-11)
zugrunde, der dem sog. »Tritojesajas zugeschrieben und allgemein als postexilisch
datiert wird.! Mit Hilfe starker Befreiungsbilder verkiindet der Prophet hier das
Ende der Deportation von Israels fihrender Oberschicht nach Babylon - ein Vor-
gang, der unter dem Begriff »Babylonisches Exil« in die Geschichte eingegangen
ist. Wahrend dieser Zeit waren die Verschleppten der steten Versuchung ausge-
setzt, im fremden Land aufgerieben zu werden und ihre Identitit zu verlieren.

Die Ansage eines »Gnadenjahres des Herrns, von dem der Prophet an dieser
Stelle spricht, wird spdter Jesus bei seiner Predigt in der Synagoge von Nazareth
auf sich selbst beziehen (vgl. Lk 4, 16-21).

Viele schwule Christen und lesbische Christinnen vermissen in ihren Kirchen
und Gemeinden die Méglichkeit, schwul-lesbische Glaubens-, Lebens- und Liebes-
erfahrungen in die Feier der Liturgie eintragen und dort zum Klingen bringen zu
kénnen. Diese finden keine Verbindung zur gottesdienstlichen Feier von Glauben
und Leben. Was bei anderen Lebensformen selbstverstandlich ist, bleibt Schwulen
und Lesben grofStenteils versperrt. Eine entscheidende Se(a)ite der eigenen Per-
sonlichkeit wird so nicht angeschlagen und bleibt in der gemeinschaftlichen
Claubenserfahrung der zum Gottesdienst versammelten Gemeinde mehr oder
weniger bewusst ausgeklammert.

1 Vgl. H-W. Jungling, Das Buch Jesaja, in: E. Zenger u. a,, Einleitung in das Alte Testa-
ment (KStTh; 1,1), Stuttgart/Berlin/Kéln 1995, 303-318, hier: 304.
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Aber bereits heute gibt es - wenn auch vielleicht erst punktuell oder regional
begrenzt - eine bunte Palette an liturgischen Feiern, in denen diese Téne nicht
ungehart verrauschen (z. B. in CSD- oder HuK-Gottesdiensten, in Miinsteraner
Queer- oder anderen schwul-lesbischen Sonntagsgottesdiensten und Gemeinden).
Derartigen Feiern kommt ein VerheilBungspotential zu. Wenn Christinnen und Chri-
sten sich zum Gottesdienst versammeln, dann geschieht dies in der Hoffnung,
dass die gefeierte und gelebte Erinnerung Kreise ziehen kann und wird. Und es
bleibt zu hoffen, dass diese Gottesdiensterfahrungen nicht nur sNebenstrecken«
bleiben, sondern auch in den Pfarrgemeinden Spuren hinterlassen.

Personliche Queer- und Gottesdiensterfahrungen von Schwulen und Lesben
in der Kirche kénnen nicht nur theologisch-wissenschaftlich artikuliert und reflek-
tiert werden (was unbezweifelbar notwendig und berechtigt ist). Einen anderen
Zugang bieten liturgische und homiletische Sprach- und Ausdrucksformen.

Die folgende Predigt will ein Anstols sein, sich auf einen solchen Weg einladen
zu lassen. Vielleicht erkennt sich der ein oder andere Leser, die ein oder andere
Leserin in der Predigt wieder und wird herausgefordert, diese auf seine oder ihre
Lebens- und Glaubenssituation hin fortzuschreiben.

Israel im Exil

Liebe Queergemeinde!

Die heutige Lesung fiihrt uns in die Zeit nach dem sprichwértlich gewordenen
»Babylonischen Exil¢, eine fiir das Volk Israel ungeheuer traumatische Erfahrung:
587 v. Chr. eroberte der babylonische Kénig Nebukadnezar die Hauptstadt Jeru-
salem und lieB den K&nig sowie die Oberschicht des Landes nach Babylon in die
Gefangenschaft fiihren. Die Sohne des Konigs wurden hingerichtet. Damit war
die auf Konig David zuriickgehende Herrscherlinie abgebrochen.

Dem Konig fehlte nicht nur ein Thronerbe; dem Volk schien mit dem Ab-
bruch der VerheiBungen, die sich auf David und seine Nachkommen griindeten,
auch jegliche Zukunft genommen. Bald darauf wurde auch noch der Tempel
zerstort. Das Volk Israel stand am Nullpunkt: Zerstérung des religiosen Zentrums,
Verlust von Land, Hauptstadt und Kénig, Deportation, Leid, Not und Unterdriik-
kung.

Das Volk fiihlte sich nicht nur politisch gedemiitigt und entmachtet, sondern
auch von Gott verlassen: »Der Herr hat mich verlassen, Gott hat mich verges-
seng, lautet die Klage im Exil. Israel stand in dieser Zeit immer wieder in Gefahr,
seinen scheinbar machtlosen und gescheiterten Gott zu verlassen, um die au-
genscheinlich tiberlegeneren Gotter der fremden Vélker zu iibernehmen.
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Queerexistenz als Exilserfahrung

Exil: eine Erfahrung, die auch vielen unter uns Queers nicht fremd ist. Das Exil
kann dabei ganz verschiedene Griinde haben und sehr unterschiedliche Gesich-
ter tragen: vertrieben, ausgegrenzt oder mehr oder weniger still und leise ausge-
zogen, am Rande stehend, trauernd, wandernd auf der Suche nach neuer Hei-
mat, resigniert, mut- oder hoffnungslos, im geistigen, inneren oder tatsichlichen
Exil; vielleicht aber auch befreit von alten Zwiéngen, einen Neuanfang in der
Fremde wagend ...

So fiihlen sich beispielsweise schwule Christen und lesbische Christinnen viel-
fach fremd in einer Kirche, in der es fiir ihre Lebensform und ihre Liebe scheinbar
keinen Platz gibt. Das Coming-out wurde fiir viele auch zum Auszug aus der
friheren Heimat von Kirche oder Gemeinde, vielleicht auch dem einmal ange-
strebten Arbeitgeber.

Neue Gotteserfahrung im Exil

Das Exil wird aber fiir Israel zum Ort neuer Verheifung und neuen Aufbruchs:
Gott hat sein Volk nicht verlassen, sondern - so diirfen die Israeliten erfahren -
ist vielmehr in die Verbannung, ins Exil mitgezogen. Gerade dort in der Fremde
kann lIsrael ganz neue und ungewohnte Erfahrungen mit seinem Gott machen:
Nicht duere Zeichen von Land, Kénigtum und Tempel sind wichtig, sondern das
Sich-Einlassen auf Gottes unwiderrufliche Treue. Gottes Treue ist noch stirker
als die Liebe einer Mutter zu ihrem Kind, sagt ein Prophetenwort aus dieser Zeit.

Von dieser Treue Gottes spricht auch der Prophet, den wir eben gehért ha-
ben: Er ruft den Verbannten und Exilierten das Ende ihrer Gefangenschaft, die
Befreiung zu.

Der Neuanfang: Wagnis und VerheiBung zugleich

Doch der Prophet muss auch werben: Der Neuanfang wird unter Trinen gebo-
ren und bleibt ein Wagnis. Langst nicht alle wollen zuriick und noch einmal von
vorne beginnen, die alten Triimmer wegriumen und das Land neu aufbauen.
Alte Briicken in die frithere Heimat sind teilweise abgebrochen. Viele haben sich
an die Verhaltnisse im Exil gewohnt oder sich zumindest damit arrangiert, viele
sind aber auch im Exil heimisch und gliicklich geworden und haben dort Wurzeln
geschlagen.

AuBerlich ist es der an die Macht gekommene Perserkonig Kyros, der Israel
eine Riickkehr ins alte Land erméglicht, das inzwischen zu einer persischen Pro-
vinz geworden ist.

Aber nach dem Exil wird es nicht einfach so weitergehen kénnen wie vorher.
Das Ende der Gefangenschaft zeigt sich nicht in der Wiederherstellung der friihe-
ren Symbole von Macht, Sicherheit, Einfluss und Stirke, sondern darin, dass die
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Trauernden getrdstet werden, die Armen neue Hoffnung schépfen kénnen und
die geheilt werden, deren Herzen gebrochen sind.

Verheiflungen, die alle menschlichen Hoffnungen (ibersteigen. Es sind Ver-
heiBungen, auf denen es sich die Zuriickgekehrten nicht einfach bequem ma-
chen kénnen. Mit der Riickkehr beginnt eine neue Zukunft, die nicht einfach
dort weitermacht, wo die Vertreibung begann. Wer einmal im Exil war, hat sich
verandert. Er oder sie ist sensibel geworden und wachsam gegeniiber
Selbstgewissheit und Selbstsicherheit, in denen Menschen sich gerne einrichten.

Zeuginnen und Zeugen der Hoffnung

Die Zuriickgekehrten sollen vielmehr Zeuginnen und Zeugen sein fiir die Hoff-
nung, die sie im Exil bereits selbst erfahren haben: Gott lasst sich nicht binden an
vermeintliche Zeichen fiir seine Macht und Gegenwart. Gerade jenseits fest-
gemauerter Tempel, machtvoller Institutionen, selbstbewusster Priesterkasten und
glanzvoller Herrscherdynastien erweist er sich als der treue Gott, der aus dem
Exil, aus Traurigkeit, Enttduschung, Zerbrochenheit und Erniedrigung herausfiihren
kann. Davon sollen die Zuriickgekehrten Zeugnis geben. Auf diesen Erfahrungen
baut der Prophet den Neuanfang auf. Dazu spricht er ihnen den Geist Gotttes
zu.

Die Erfahrungen, die die Exilierten mit ihrem Gott machen durften, werden
sie tragen wie Festgewdnder und Schmuck. Diese Erfahrungen wird ihnen, wie
schwer der Neubeginn auch ist, niemand mehr rauben kénnen.

Welche Erfahrungen - vielleicht ganz neue und vorher nicht fiir méglich ge-
haltene - wir mit unserem Gott im Exil gemacht haben; welchen Ort wir nach
unserer Riickkehr gefunden haben - zum Beispiel diesen Gottesdienst einmal im
Monat oder auch andere Orte, wo wir als schwule Christen und lesbische Chris-
tinnen selbstbewusst unseren Glauben und unsere Liebe, unser Leben und unse-
re Sehnsiichte feiern und leben kénnen - ... Die je eigenen Queererfahrungen
konnen ganz verschieden sein. So wird jede und jeder einzelne auf diese und
weitere Fragen sicher seine und ihren persénlichen, ganz unterschiedlichen Ant-
worten geben miissen.

Schwul-lesbisch in der Kirche - christlich in der Szene

Bei der Vorbereitung dieses Gottesdienstes haben wir uns dariiber unterhalten,
was unsere Rolle als schwule Christen und lesbische Christinnen ausmacht: Zum
einen als Schwuler, als Lesbe in der Kirche, der oder die sich nicht mit den alten
Antworten zufriedengibt und in der Kirche sein oder ihr eigenes Charisma leben
und einbringen méchte. Zum anderen aber auch - und das ist vielleicht noch
schwerer - als schwuler Christ, als lesbische Christin Zeugnis zu geben in der
Szene und Gay community.
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Verheillungsvolle Freude

Vor den Zurlickgekehrten liegt noch ein langer Weg, der Neuanfang braucht
Zeit. Aber auch die Freude der Riickkehr wird nicht ewig dauern: Erniichterung
und neue Wunden werden sich einstellen. Trotz dieser Situation spricht der Pro-
phet von einer aus dem Herzen kommenden Freude.

Welche Berechtigung, welchen Grund - so fragten wir uns - kann es fiir eine
solche Freude geben? Kann und darf ich mich so meines Lebens freuen, wenn es
mir privat, beruflich, in der Beziehung zu meinem Freund, meiner Freundin gut
geht, um mich herum aber weiterhin Not, Traurigkeit, Einsamkeit, Angst, Unfrei-
heit oder Armut das Wort fiihren? Wenn mich die »Tagesschauc« allabendlich
spatestens um acht wieder auf den Boden der Realitat zuriickholt?

Im Gesprach kamen wir darauf, dass das von Schwulen und Lesben benutzte
Wort »gay« ebenfalls diesen Ursprung hat: frohlich, heiter, bunt. -

Ein Ursprung, der fast vergessen ist, wie vor kurzem die Anekdote in einer
grofben Tageszeitung deutlich machte: In einer Londoner Buchhandlung war die
englische Ausgabe von Nietzsches »The Gay Science« (auf Deutsch also: »Die
frohliche Wissenschaft«) nicht unter Philosophie, sondern schwuler Literatur ein-
gereiht. -

Ist schwul-lesbisches Leben immer schon gleichzusetzen mit Ausgelassenheit
und Freude, so als gibe es hinter dem Regenbogen nie wieder neue dunkle
Wolken?

Nicht oberflachliche Freude, die schon alles erreicht zu haben glaubt und
sich genussvoll zurlicklehnt, kennzeichnet die Riickkehrerinnen und Riickkehrer,
sondern freudige Unruhe iber die Zukunft, die noch vor ihnen liegt, deren An-
bruch sie im Exil bereits spiiren konnten und an der sie mitbauen diirfen: Freude
liber eine Zukunft, die Leben und Gerechtigkeit fiir alle verheif3t, die diese Erde
verwandeln und zum Blihen bringen wird.

Unsere Erwartung: Erlosung und Befreiung

Diese Freude auf Zukunft kennzeichnet fiir uns Christinnen und Christen auch
den Advent: Nicht eine siif-selige, selbstzufriedene, biirgerlich-verkitschte Krippen-
romantik dirfen wir feiern und erwarten, sondern die Freude iiber eine unend-
lich verheiBungsvolle, uns von Gott zugesagte Zukunft: ein Gnadenjahr des Herrn,
in dem sich Erlosung und Befreiung verbinden.

Amen.

Die vorstehende Predigt wurde am Dritten Adventssonntag, dem 12. Dezember 1999,
wiahrend des Queergottesdienstes? in Miinster gehalten. Zum Autor siehe dessen Artikel
»Ein neuer Frithling in der katholischen Sexualethik« in der Orrenen WERKSTATT dieses Heftes.

2 Vgl. A. Biinker/P. van Elst, Queer-Gottesdienst in Miinster, in: Werkstatt 6 (1999), 149-
159, und M. Nolte, Nach langer Zeit wieder zu Haus, in: Werkstatt 7 (2000), 57-59.
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Wolfgang Schiirger

Trauen oder Segnen?

Trauen wir uns, Partnerschaften »nur« zu segnen? —

Evangelische Anmerkungen zu einer aktuellen Debatte

IR LEBEN IN einer postmodernen Welt. Diese postmoderne Welt ist

geprdgt von einer Vielzahl von Lebensentwiirfen und Lebensformen, die
gleichberechtigt nebeneinander (und mitunter gegeneinander) bestehen wollen.
Wie treffend diese Situationsbeschreibung ist, zeigt sich m.E. gerade im Blick auf
die Formen leshischer und schwuler Partnerschaften: in der gay community las-
sen sich ganz unterschiedliche Beziehungsformen finden, die alle mehr oder we-
niger gelingend gelebt werden. Aus der Vielfalt der Beziehungsformen ist ein
buntes und mitunter natiirlich auch konflikttrachtiges Miteinander entstanden,
eine Lebenswelt, in der Menschen, wenn sie sich miteinander auf den Weg einer
Partnerschaft begeben wollen, sich immer auch dariiber verstindigen miissen,
wie sie ihre Partnerschaft in Verantwortung voreinander leben wollen.

Die Ausgangslage

Eine neue Partnerschaft einzugehen, ist also gerade auch in der gay community
eine Ubergangssituation, eine Situation, in der alte Gewohnheiten und Verhal-
tensweisen auf den Priifstand geraten und neue Wege geplant werden. Fine Si-
tuation voller Umbriiche, Angste und Herausforderungen. Bei genauem Hinse-
hen, so meine ich, lassen sich in der community eine Menge von Riten entde-
cken, die diesen Ubergang begleiten sollen. Und vermutlich hat jede und jeder
von uns hier ihre/seine eigenen Riten entwickelt: das intensive Gesprich mit der
»besten Freundin, der Besuch zusammen mit dem neuen Partner in der eigenen
Lieblingsbar, die Vorstellung im Freundeskreis...

Spirituelle Begleitung in diesem Ubergang wiinschen sich viele, die im christ-
lichen Glauben verwurzelt sind. Und natiirlich entgeht es jeglicher wissenschaft-
lichen Nachforschung, was hier im Bereich des persénlichen Gebets oder der
freundschaftlichen Fiirbitte fiir andere seit Jahren schon geschieht.
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Spatestens seit Anfang der 90er Jahre des vergangenen Jahrhunderts wird
aber in den evangelischen Landeskirchen auch iiber die Moglichkeit von Partner-
schaftssegnungen diskutiert — auf kirchenrechtlicher Ebene mit mehr oder eher
weniger Erfolg. Die kirchliche Praxis dagegen hat sich rasant entwickelt: in den
meisten Grolsstadten stehen Pfarrerinnen und Pfarrer in Gemeinden fiir Segnungs-
gottesdienste zur Verfiigung. Sie sind der »Okumenischen Arbeitsgruppe Homo-
sexuelle und Kirche« oder den »Leshisch-Schwulen Konventen« bekannt, die ent-
sprechende Anfragen dann gezielt weiter vermitteln. Auf diese Weise sind ganz
unterschiedliche Formen von Partnerschaftssegnungen entstanden, deren liturgie-
wissenschaftliche Sichtung ein eigenes Thema ware, das ich hier nicht vertiefen
werde.

Ein rascher Uberblick iiber die verschiedenen Formen zeigt eine grundlegen-
de Differenz, der ich im weiteren Verlauf meiner Uberlegungen nachdenken méch-
te: Auf der einen Seite finden sich Gottesdienstformen, die den Charakter eines
Dankgottesdienstes haben und die Segnung des Paares einschliefen,! auf der
anderen Seite stehen Formen, die sich eng an die liturgische Form des Trau-
gottesdienstes anlehnen und meist auch »Eheversprechen« und Ringwechsel be-
inhalten. In ihren Pressemitteilungen und Synodeneingaben der letzten Monate
hat die »*Okumenische Arbeitsgruppe Homosexuelle und Kirche« deutlich ge-
macht, dass sie die Evangelischen Kirchen in Deutschland dazu bewegen moch-
te, diese zweite Form nach der Einfliihrung des Lebenspartnerschaftengesetzes in
die Agendenwerke aufzunehmen und damit liturgisch verbindlich zu machen.
Der vorliegende Artikel stellt dem ein systematisch-theologisches ma genoito (das
sei ferne) entgegen!

Ehe und Trauung in evangelischer Perspektive

Anders als im katholischen Bereich sind Ehe und Trauung nach evangelischem
Verstandnis kein Sakrament,? vielmehr wird die Ehe von Luther als »weltlich Ge-
schaft« oder »weltlich Ding« bezeichnet.? Die Reformatoren selbst und in ihrer
Folge auch die evangelischen Kirchen haben daher auf die Herausbildung eines
eigenen, kirchlichen Eherechts verzichtet und anstelle dessen immer wieder be-
tont, dass die rechtlichen Regelungen der Ehe Aufgabe der weltlichen Obrigkeit
seien: »(...) weil die Hochzeit und Ehestand ein weltlich Geschift ist, gebiihrt uns
Geistlichen oder Kirchendienern nichts darin zu ordnen oder regieren, sondern
lassen einer jeglichen Stadt und Land hierin ihren Brauch und Gewohnheit, wie

Vgl. z.B. WeSTh 2/1999, 105-107.

Vgl. Hermann Volk: Art. Ehe VII, Joseph Wenner: Art. Ehe VII. oder Hartmut Kre: Art.
Ehe VI.1.

3 Soin Luthers Traubtichlein, das er dem Kleinen Katechismus eingegliedert hat, BSLK
528ff.

| 2 Y
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sie geben.«* Die Ehe wird daher nicht durch den kirchlichen Segen »giiltig«, son-
dern durch die EheschlieBung im Standesamt®.

Ungeachtet dieser Zuordnung der Ehe in den weltlichen Bereich findet sich
gerade in den evangelischen Kirchen immer wieder eine Hochschdtzung der
Ehe. Um zu verstehen, worauf diese zuriick zu fuhren ist, erscheint es mir hilf-
reich, in Luthers Traubtichlein ein wenig weiter zu lesen:

»Aber so man von uns begehrt, vor der Kirche oder in der Kirche sie zu seg-
nen, tber sie zu beten oder sie auch zu trauen, sind wir schuldig, dasselbige zu
tun. (...) Weil man denn bisher mit den Ménchen und Nonnen so trefflich grol®
Geprange getrieben hat in ihrem Einsegnen, so doch ihr Stand und Wesen ein
ungottlich und lauter Menschengedicht ist, das keinen Grund in der Schrift hat,
wie viel mehr sollen wir diesen géttlichen Stand ehren und mit viel herrlicher
Weise segnen, beten und zieren? Denn ob’s wohl ein weltlicher Stand ist, so hat
er dennoch Gottes Wort fiir sich und ist nicht von Menschen erdichtet oder
gestiftet wie der Ménche oder Nonnen Stand, darum er auch hundertmal billiger
sollt’ geistlich geachtet werden denn der klosterliche Stand [...).<®

Luthers Wertschitzung der Ehe griindet in der Abgrenzung gegen die Uber-
hohung der geistlichen Stinde durch die mittelalterliche Kirche. Wahrend er fiir
diese keine biblische Begriindung entdecken kann, findet er eine solche in dem
jungeren Schopfungsbericht und in den Worten des Epheserbriefes.” Die Ehe
gehort daher fiir ihn zu Gottes guter Ordnung, die Leben ermdglicht. Sie gehort
fir ihn daher in den Bereich von Gottes erhaltendem Schopferhandeln, indem
sie das Zusammenleben von Menschen ermoglicht.® Luther geht es darum, die
Herausforderung und den Ernst des partnerschaftlichen Lebens zu betonen.? Der
Segen aber, nicht das Eheversprechen ist das Entscheidende an der evangeli-
schen Trauung. Worum aber geht es beim Segen?

S~

Martin Luther: Traubtichlein, 528.

5 Weshalb fiir den evangelischen Gottesdienst anlésslich einer EheschlieRung (»Trau-
unge) die Trauzeugen auch schlichtweg iiberfliissig sind. Allerdings merke ich in mei-
ner pastoralen Praxis, dass dieser Hinweis immer wieder fiir Uberraschung sorgt: fiir
sfrommex Evangelische hingt die Vollgiiltigkeit der Ehe offenbar doch immer wieder
am kirchlichen Akt.

6 Luther: Traubiichlein, 529.

7 Gen 1,27f. 31 und Eph 5,22-29 werden in der liturgischen Vorgabe des Traubiichleins
zitiert, BSLK 532f.

8 Krel: Art. Ehe VI.1, 1078.

9 Die kirchliche Segenshandlung sei wichtig »auch darum, dass diesen Stand das junge

Volk lerne und mit Ernst ansehe und in Ehren halte als ein gottlich Werk und Gebot

und nicht so schimpflich dabei seine Narrheit treibe mit Lachen, Spotten und derglei-

chen Leichtfertigkeit, so man bisher gewohnt war, gerade als wire es ein Scherz oder

Kinderspiel, ehelich zu werden oder Hochzeit zu machen.«, BSLK 529f,
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Die Wiederentdeckung des Segens in den evangelischen Kirchen

Auch beim Blick auf das Segensverstandnis zeigen sich schnell signifikante Unter-
schiede zwischen rémisch-katholischem und evangelischem Verstandnis - die
Parodie bringt sie am schnellsten in den Blick:

Wihrend evangelische Kritiker der katholischen Segenspraxis vorwerfen, dass
hier ja »alles und jeder gesegnet werde,'? erklingt gegen die evangelischen Kir-
chen der Vorwurf, dass sie die Fahigkeit zum individuellen Segen tiberhaupt ver-
loren haben. Tatsache ist, dass aufgrund ihres relationalen Gnadenverstandnisses
eine Segnung von Dingen in den evangelischen Traditionen nicht vorstellbar ist:
der Segen ist ein Beziehungsgeschehen zwischen Gott und Mensch, in dem Men-
schen mit dem Lebensraum Gottes religiert werden.!! Mit dem Segen wird dem
Gesegneten keine neue Qualitit verliehen. Vielmehr ist der Segen Zusage des
Mitseins Gottes, das im Segen selbst - ubi et quando visum est Deo (wo und
wann es Gott gefallt) - erfahrbar wird.

Als solche Zusage des Mitseins Gottes hatte der Segen in den evangelischen
Kirchen tber lange Zeit tatsichlich nur wenige, eng umgrenzte Orte: das Mitsein
Gottes wurde dem Menschen individuell zugesagt bei der Taufe, bei der Konfir-
mation, ggf. bei der Trauung oder der Ordination, bei der Absolution in der Einzel-
beichte (falls er/sie zu solch einer ging) - und dann wieder als Sterbesegen. Fiir
die tibrigen Momente des Alltags galt die kollektive Segenszusage am Ende des
sonntaglichen Gottesdienstes. Erst in den letzten ca. 20 Jahren ist es zu einer
Wiederentdeckung des individuellen Segens gekommen - zunéchst im Zusam-
menhang mit der Seelsorge an Kranken, dann - beeinflusst durch Erfahrungen in
England (hier vor allem Walter Hollenweger) und durch die charismatische Be-
wegung - vermehrt auch im Rahmen von speziellen Heilungs- oder Segnungs-
gottesdiensten. Diese Erfahrungen beginnen in den letzten Jahren erst, sich all-
mahlich zu verbreiten und so auch den individuellen Segen zu einem alltiglichen
Element im Leben der evangelischen Kirchen werden zu lassen.'2

Segen — Zusage des Mitseins Gottes auf gelingendes Leben hin

Dorothea Greiner hat in ihrer Neuendettelsauer Dissertation'? ausgehend von
dieser Wiederentdeckung des Segens und von ihren eigenen, sehr persénlichen

10 Stefan Zacharias und ich haben in einer frilhen Ausgabe dieser Zeitschrift mit diesem
»weiten« Segensverstandnis »gespielt« und ein (durchaus ernst gemeintes) Ritual zur
Kondomsegnung entworfen, vgl. WeSTh 1/1994.

11 Vgl. Dorothea Greiner: Segen, 44-47.

12 Die literarische Aufarbeitung dieser Erfahrungen steht ebenfalls noch am Anfang. Die
beiden umfassendsten, mir bekannten Werke sind Margarete L. Frettloh: Segen und
die Dissertation der ggw. Personalreferentin der Evangelisch-Lutherischen Kirche in
Bayern, Greiner: Segen.

13 Greiner: Segen. Die Darstellung dieses Abschnittes ist der Versuch einer knappen
Zusammenfassung dieser Arbeit.
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Erfahrungen mit dem Gesegnet-Werden, ein umfassendes, trinitarisches Segens-
verstandnis entwickelt:

Der Segen religiert Gott und Mensch.

Der Segen hat eine schopfungstheologische Dimension, insofern als er als
Ausdruck der Weltbejahung und Menschenfreundlichkeit Gottes zu verstehen
ist: der Segen rechnet mit dem Mitsein des menschenfreundlichen Schopfergottes.

Der Segen hat eine christologische Dimension, insofern als er in der Erwar-
tung des zukinftigen, freundlichen Mitseinseins Gottes zum Ausdruck bringt. In
ihm wird die Liebe Gottes erfahrbar, die in Jesus Christus Mensch geworden
ISC

Der Segen hat eine pneumatologische Dimension, insofern als es in ihm um
die wirkmachtige Gegenwart Gottes geht, die trinitarisch als die Gegenwart des
Heiligen Geistes zu verstehen ist.

Wer andere segnet, vertraut auf diese wirkméachtige Gegenwart Gottes heu-
te. Die segnende Person tritt zurlick hinter die Beziehung zwischen Gott und
dem gesegneten Menschen, welche durch die Zusage des Segens bewirkt wird.
Zugleich aber wird durch die segnende Person der Segen als ein ganzheitliches
Beziehungsgeschehen erfahrbar: die Beriihrung durch die Hinde der segnenden
Person wird durch die Worte des Segens zum Zeichen der Nahe Gottes. Wo die
Hande der segnenden Person wihrend des Segens in deutlicher Weise sichtbar
oder fiithlbar werden kann fiir Greiner daher vom Segen als Sakrament gespro-
chen werden. Gegenuber Taufe und Abendmabhl, den beiden klassischen evan-
gelischen Sakramenten, zeichnet sich der als Sakrament verstandene Segen durch
zwei Eigenheiten aus:

1) »Der Segen ist ein vom Neuen Bund bestitigtes Sakrament des Alten Bun-
des. Er ist ein Bindeglied zwischen Christentum und Judentum, zwischen Altem
und Neuem Testament.«'3

2) Aufgrund der unterschiedlichen Formen des Segens gibt es bei dlesem
Sakrament »Stufen der Zeichenhaftigkeit und Sinnlichkeit«.16

Wenn der Segen aber so auch im evangelischen Sinn als Sakrament verstan-
den werden kann, so stellt sich m.E. fiir die gegenwirtige Diskussion um Partner-

14 »In Jesus wird Gott erkennbar als einer, der segnen will, als einer, der fiir die Men-
schen den Segen will und nicht den Fluch. Der Wille zu segnen, der sich im ersten Akt
an der Schépfung gezeigt hat, als er die Schopfung segnete, zeigt sich wieder im
ersten Akt des NT, als ein Engel den Immanuel - als Segen in personaler menschlicher
Gestalt - ankiindigt. Gott segnet seine Geschdpfe durch Christi Person und Werk. Er
segnet sie dort, wo Jesus Christus - das eigene Dabeisein zusagend - segnet. Gott
bestatigt unverriickbar in ihm: Das Ziel seiner Geschichte mit den Menschen ist Se-
gen.«, Greiner: Segen, 292.

15 Greiner: Segen, 324.

16 Greiner: Segen, 326.
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schaftssegnung oder »schwule Trauunge« die Frage: Segnen wir wirklich »nure,
wenn wir segnen!?

In der Charakterisierung des Segens durch Dorothea Greiner finde ich noch
ein weiteres Argument, warum ich dafur pladiere, die Begleitung lesbischer und
schwuler Paare in den Zusammenhang der Wiederentdeckung des Segens und
nicht der Trauung zu stellen. Als weiteres Kennzeichen des Segens betont Greiner
namlich seine eschatologische Offenheit:

sDer Segen religiert sprachlich mit Gott und ersehnt gestisch die Beriihrung
durch Gott. Am Segen Beteiligte konnen darauf vertrauen, dall Gott bei dem
gesegneten Menschen sein wird und mit diesem Menschen den nédchsten Schritt
gehen wird, der in den Augen des liebenden Gottes gut fiir diesen Menschen
ist.«'” - Was der Segen konkret an Menschen bewirken wird, das ist durch den
Akt des Segnens nicht festgelegt, sondern bleibt dem zukiinftigen Handeln Got-
tes an diesen Menschen anheimgestellt. Der Akt des Segnens selbst bringt zu-
nachst »nur« zum Ausdruck, dass Gott mit seinem Lebens- und Liebeswillen sich
auch mit diesen konkreten Menschen in Beziehung setzen und sie zu gelingen-
dem Leben fithren will.

Der Segen, so ldsst sich mit Andrea Bieler und Kerstin Soderblom sagen, ver-
weist als Zusage des Mitseins Gottes zugleich auf seinen Anspruch, freilich so,
dass die segnende Person darauf vertraut, dass Gott selbst die Erfiillung dieses
Anspruchs durch sein segensreiches Mitsein ermdglichen wird.'® Bieler und
Soderblom betonen, dass gerade angesichts der Relativierung traditioneller For-
men des Zusammenlebens und des »Trend[s] zur vollmobilen Single-Gesell-
schaft«'? die Entwicklung von Segnungsgottesdiensten fiir verschiedene
Partnerschaftsformen ein »Gegengift« gegen diese Individualisierung des Lebens
darstellen konnte: »Die Bitte um Gottes Segen [hier zeigt sich ein von Greiner zu
unterscheidendes Verstindnis der Segenshandlung! W.S.] bezieht sich (...) auf
einen Gottesdienst, in dem sich Menschen, ganz gleich, ob sie heterosexuell
oder homosexuell leben, wiinschen, fiir ein Leben in einer verbindlichen Partner-
schaft gestirkt zu werden.«29 Als ethisch relevante Kriterien solch einer Partner-
schaft nennen Bieler und Soderblom »()[g]egenseitige Liebe, Treue, Verbindlich-
keit, Respekt, Gewalt- und Hierarchielosigkeit und gegenseitige Firsorge«.?! Paa-
re, die ihre Partnerschaft in Verantwortung vor Gott und voreinander leben wol-
len, zu segnen, bedeutet im Segnen darauf zu hoffen und zu vertrauen, dass Gott
in seinem Mitsein eine Lebensgestaltung nach diesen Kriterien ermoglichen wird.

17 Greiner: Segen, 362f.

18 Vgl. Andrea Bieler und Kerstin Soderblom: Segnungsgottesdienste, 87-89.
19 Bieler und Séderblom: Segnungsgottesdienste, 89.

20 Bieler und Soderblom: Segnungsgottesdienste, 94.

21 Bieler und Séderblom: Segnungsgottesdienste, 95.
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Trauen wir uns zu segnen!

Die Vielfiltigkeit des Segens ist in den letzten Jahrzehnten in den evangelischen
Kirchen wiederentdeckt worden. Die unterschiedlichen Dimensionen des Segens,
wie sie Dorothea Greiner erarbeitet hat, eroffnen eine sakramentale Weite, die
Segenshandlungen in unterschiedlichen Situationen und durch unterschiedliche
Formen ermoglicht.22 Zugleich haben die Uberlegungen von Dorothea Greiner
deutlich gemacht, dass der Segen fiir die Uberlegungen zur Begleitung lesbi-
scher und schwuler Paare eigentlich viel bedeutender sein sollte als die Frage
nach der Nihe oder Distanz einer Liturgie zu dem Trauritual: der Segen selbst,
nicht aber die Ehe oder Partnerschaft konnen im evangelischen Sinn als Sakra-
ment verstanden werden.?? In der segnenden Begleitung lesbischer und schwu-
ler Menschen in ihren Partnerschaften werden diese mit der Fiille der Gnade
Gottes religiert, wie immer die Realisierung dieser Fiille des Lebens Gottes sich in
der konkreten Partnerschaftsform dann weiter gestalten wird. Diese Gestaltungs-
moglichkeiten zu beschreiben, ist nicht Aufgabe des Segens, sondern im gegebe-
nen Fall der seelsorgerlichen Begleitung. Und wo Menschen ihre Partnerschaft
voreinander und vor Gott leben wollen, da handelt die segnende Person im Ver-
trauen darauf, dass Gott selbst die Wege dieses gelingenden Lebens gestalten
wird.

Fiir die Frage der Form bedeutet dies zweierlei: zum einen entlastet solch
eine Einbindung der Partnerschaftssegnung in den Kontext des Segens von der
Notigung zu einer einheitlichen Form: segnende Begleitung ist immer bezogen
auf konkrete Menschen in konkreten Situationen - und die Form dieser Beglei-
tung kann sich anpassen an diese Situation. Wichtig ist nur, dass dabei das seg-
nende Handeln als solches erkennbar und erfahrbar bleibt und so Menschen mit
der Lebensfiille Gottes religiert werden.

22 Greiner selber lehnt es daher ab, im Zusammenhang von Gottesdiensten, in denen
Menschen gesegnet werden, von »Heilungsgottesdiensten« zu sprechen: »die Band-
breite der Segenswirkungen kann nicht auf die heilende Dimension reduziert werden«
(Greiner: Segen, 361). Der Segen habe eine ganzheitliche Wirkung, die den ganzen
Menschen bestimme - also neben der heilenden auch eine »schiitzende, stirkende
und gemeinschaftsstiftende« Dimension und ziele auf das Heil- und Ganzwerden der
gesegneten Menschen (ebd.). Daher knne der Segen in ganz unterschiedlichen Le-
benssituationen von Bedeutung werden - die z.T. je unterschiedliche Ausgestaltun-
gen der Segenshandlung erforderten.

23 Die Landessynode der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern hat dies gleichsam
vorauslaufend erkannt, als sie bereits 1993 formuliert hat, dass einige ihrer Mitglieder
»eine segnende Begleitung homophiler Menschen in ihrer Partnerschaft fiir méglich«
halten (Fiirther Erklarung, 446).
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Zum anderen aber bewahrt diese Einbindung in den Kontext des Segens da-
vor, nun mit Einfiihrung des Lebenspartnerschaftengesetzes in Analogie zur Trau-
ung nur noch segnen zu kénnen, was zuvor auch eingetragen worden ist: wenn
sich im kirchlichen Alltag eine Vielzahl von Segensritualen (wieder) etabliert, die
Menschen in verschiedenen Lebensmomenten segnend begleiten, so ist es nur
legitim, dass Menschen auch in verschiedenen Formen von Partnerschaften seg-
nende Begleitung finden kénnen. Weil wir sie segnen kdnnen im Vertrauen dar-
auf, dass Gott selbst es ist, der in ihrem Leben Wege finden wird, durch die seine
Lebensfiille zur Darstellung kommen kann.

Mit weniger sollten wir uns nicht zufrieden geben!

Literatur

Bieler, Andrea und Kerstin Séderblom: Segnungsgcttesdienste far gleichgescHechthche Paare, in: Gleich-
geschlechtliche Lebensgemeinschaften in sozislethischer Perspektive. Beitrdge zur recht-
lichen Regelung pluraler Lebensformen, hg. v. Siegfried Keil und Michael Haspel,
Neukirchen-Vluyn 2000, 83-98. [Segnungsgottesdienste]

Frettlsh, Margarete L: Theologie des Segens, Giitersloh 1998, [Segen]

Gireiner, Dorothea: Segen und Segnen. Eine systematisch-theologische Grundlegung, 2. Aulfl, Stuttgart
(Kohlhammer) 1999. [Segen]

KreB, Hartmut: Act. Ehe V. Systematisch-theologisch 1. Evangelisch, RGG (4. Aufl) 2, 1078-1080.
[Art Ehe VIT]

Luther, Martin: Ein Traubsiichlein fir die einfaltigen Pfartherm, in: BSLK, 1599, 598-541. [Traubiichlein]

Volk, Hermann: Art. Ehe V. Dogmatisch, LThK 3, 680-684. [Art Ehe V1]

Wenner, Joseph: Aut. Ehe VI, Protestantisches Verstandnis, LThK 3, 698F. [Art Ehe VI ]

Stellungnahme der Landessynode zu Fragen der Homosexualitdt, in: Nachrichten der Evangelisch-Lu-
therischen Kirche in Bayemn 48/93/94 (1993), 444-446, [Firther Erklsrung]

Wolfgang Schiirger, Jahrgang 1964, evangelischer Theologe, arbeitet nach Promotion und
Habilitation z.Zt. als Pfarrer mit allgemeinkirchlichen Aufgaben im Dekanat Nirnberg.
Zuletzt tibersetzte er fiir die WerkstatT in Heft 3/2000 Timothy R. Koch »Hermeneuti-
sches Cruising: Homoerotik und die Bibel«. Korrespondenzadresse: MathildenstraBe 26,
D-90489 Niirnberg, woschue®yahoo.de



Axel Bernd Kunze: »Lasst uns spielen vor Gott« a3

Axel Bernd Kunze

»Lasst uns spielen vor Gott« —
Pladoyer fiir eine leibhaftige Liturgie

mit allen Sinnen

Fundamentalliturgische Anmerkungen zur

Begriindung schwuler Rituale und Feierformen

ch glaube, dafl

Jesus Christus uns als Gottes-Menschen-Sohn
an unsere Sinne erinnert,

mit denen wir Freude und Schmerz,

Tod und Leben, Sommer und Winter,

Himmel und Erde erfahren kénnen.

H. Rosenstock/H. Kéhler

Brauchen Schwule spezifische Rituale? Wie inszenieren wir unseren Glauben? -
Diese Fragen sind nicht nur deshalb im doppelten Sinne des Wortes »anstoRigs,
weil es Schwule und Lesben immer noch schwer haben, in den Kirchen und
Gemeinden Riume zu finden, wo sie ihren Glauben und ihre schwul-lesbische
Identitét frei und selbstbestimmt leben und feiern kénnen. Gleichzeitig schwingt
bei diesem Thema die Frage mit, welchen Stellenwert der Kérperbezug und die
Leiblichkeit des Menschen (einschlieRlich der erotisch-sexuellen Dimension) in
der Liturgie spielen.’

1 In einem Aufsatz, der fiir die deutschen Kirchen eine fehlende Sinnlichkeit ihrer Got-
tesdienste beklagt, tiberliefert der Autor folgenden Gesprichsausschnitt: sGefragt, war-
um sie zur katholischen Kirche konvertiert sei, entgegnete mir kiirzlich eine Frau, ihr
sei der protestantische Gottesdienst zu >unerotische.« (R. Miiller, Gottesdienst mit den
FiiBen. In den Kirchen wichst das Bediirfnis nach Sinnlichkeit, in: EK 33 [2000], H. 6,
13-15, hier: 13).
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Die Motivation zu diesem Aufsatz mochte ich folgendermalen umreien:
Eine leibvergessene oder kognitiv verkiirzte Liturgie wird - so mein Anfangs-
verdacht - wohl kaum den Menschen in seiner Ganzheitlichkeit ansprechen kén-
nen. Eine solche Liturgie wird (von anderen Exklusionsursachen einmal abgese-
hen) auch wenig Gespdir fiir einen Einbezug schwul-lesbischer Identititen in die
Feier des Glaubens aufbringen kdnnen. Das Charisma einer schwul-lesbisch ori-
entierten Liturgie kann es sein, den Blick fiir die somatische Dimension des christ-
lichen Gottesdienstes zu scharfen.

Der folgende Beitrag versucht, aus zwei Richtungen zu skizzieren, warum
christliche Liturgie notwendigerweise leibbezogen und sinnlich erfahrbar ist: Der
erste Gedankenstrang begreift Liturgie als kommunikative Zeichenhandlung im
dialogischen Heilsgeschehen zwischen Gott und Mensch (1). Die zweite Per-
spektive betont den Charakter der Liturgie als Spiel und Feier (2). Der dritte Ab-
schnitt fragt nach dem Ertrag, den diese fundamentalliturgische Grundlegung fiir
die Gestaltung einer schwul-lesbischen Liturgie erbringt. Abschliefend werden
ein paar kurze AnstoBe fiir die Entwicklung eigener schwuler Rituale und Feier-
formen skizziert (3).

1. Liturgie als kommunikative Zeichenhandlung

Der Mensch ist wesenhaft durch seine Leiblichkeit geprigt

Der Mensch erfahrt sich selbst als leib-seelische Einheit in und durch seine inter-
subjektiven in der Leiblichkeit erschlossenen Bedingungen. Dieser urspriinglichen
Befindlichkeit, in welche der Mensch immer schon eingelassen ist, kann er nicht
entfliehen; gleichzeitig vollzieht und bejaht er sie bereits, wenn er sich selbst
bestimmt und in der ihm aufgegebenen Freiheit verwirklicht.2

Der Leib ist das Realsymbol fiir den Menschen und seinen Weltbezug. Auf
der einen Seite ist der Leib Teil der Welt; mit ihm steht der Mensch in der Welt,
gibt seiner selbst Ausdruck und tritt so in Kontakt, in Austausch, in ein Gegen-
tber mit seiner Umgebung und seinen Mitmenschen. Gleichzeitig ist der Mensch
im Leib aber auch bei sich selbst, nimmt durch ihn Eindriicke auf, empfingt Rei-
ze, rezipiert seine Umwelt oder fiihlt sich dieser ausgeliefert.

Dieser Ambiguitit von Leib-Haben und Leib-Sein, von Exzentrizitit und leibli-
cher Zentralitédt, von Ausdriicken und Empfangen, von Aktivitits- und Passivitits-
erfahrung kann der Mensch nicht entfliehen. Im Leib verwirklicht sich der Mensch;
dieser ist fiir ihn das Medium seiner Kommunikation. Dem Menschen kommt nur
zu Bewusstsein, was ihm leiblich widerfahrt; jedes Verstehen beginnt im wahrsten
Sinne des Wortes mit dem »Be-Greifen«. Auf der anderen Seite ist fiir andere nur

2 Vgl. J. B. Metz, Caro cardo salutis. Zum christlichen Verstindnis des Leibes, in: Hoch-
land 55 (1962), 97-107, hier: 103 f.
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wahrnehmbar, was der Mensch - bewusst oder unbewusst - auch leibhaftig
ausdriickt. Der Mensch kann von daher auch nur unter sinnenhaft erfahrbaren -
verbalen wie non-verbalen - Symbolen und Zeichen kommunizieren.

Gottes Heilshandeln spricht den Menschen in seiner Leiblichkeit an

Auch das Heilshandeln Gottes begegnet den Menschen leibhaft vermittelt. Be-
sonders deutlich wird dies in Jesus Christus: Er ist das »Ursakramente, das Zei-
chen der Anwesenheit Gottes in der Welt schlechthin. Aber auch Jesus selbst hat
das Heil wiederum an sichtbare Zeichen gebunden.? Jesus, »das eigentliche My-
sterium des Heilshandelns Gottes«,* wirkt in der Gemeinschaft derer fort, die
sich von ihm rufen lassen und sich in seinem Namen versammeln.> Hier wird die
Heilszuwendung Gottes immer wieder von neuem gegenwirtig, sichtbar und
aktual wirksam.

Die Feier des Glaubens ist ein kommunikatives Geschehen: »Jedes sazerdotale
Tun verwirklicht sich dialogisch: von Gott her zum Menschen hin und vom Men-
schen her zu Gott hin.«® In diesem dialogischen Geschehen - Aktualisierung des
zwischen Gott und Mensch bestehenden Bundes - kommt dem katabatisch-
soterischen eine existentielle Prioritit vor dem anabatisch-latreutischen Aspekt
zu: Es ist Gott, der sich zuerst dem Menschen zuwendet und diesen anruft - in
der Schopfung, in der gemeinsamen Heilsgeschichte wie auch der persénlichen
Lebensgeschichte eines jeden und einer jeden einzelnen.

Der Mensch findet sich in einem Verhéltnis zu dem Gott vor, der sich bereits
zu ihm in Beziehung gesetzt hat und zu dem er sich in der von diesem ihm
geschenkten und aufgegebenen Freiheit - so oder so - verhalten kann. Erst der
so von Gott angesprochene und begnadete Mensch vermag in Lob und Dank,
Bitte und auch Klage darauf zu antworten: Feier des Glaubens ist Wort und Ant-
wort zugleich.

Wenn Christinnen und Christen sich zur Liturgie versammeln, kommt schlieR-
lich noch ein dritter Aspekt ins Spiel: deren diabatisch-gemeinschaftlicher Feier-
charakter. Dies driickt sich in den Kommunikationsbeziehungen zwischen Ge-
meinde und Vorsteher oder Vorsteherin sowie der einzelnen Glieder der Ge-
meinde untereinander aus.

3 Vgl z B. Joh 3,5 oder Joh 6,54. :

4 Vgl K. Richter, Was die sakramentalen Zeichen bedeuten. Zu Fragen aus der Gemein-

de von heute (Gemeinde im Gottesdienst), Freiburg/Basel/Wien 1988, 15.

Vgl. Mt 18,20.

6 E. J. Lengeling, Liturgie - ein Grundvollzug christlichen Lebens, in: Ders., Liturgie -
Dialog zwischen Gott und Mensch, hg. v. K. Richter, Altenberge 1991, 23-45, hier:
27. Um Missverstindnisse zu vermeiden, sei hier ausdriicklich betont: Aufgrund des
gemeinsamen und allgemeinen Priestertums aller Glaubigen (vgl. 1 Petr 2,9) besitzen
alle Glieder der christlichen Gemeinde eine sazerdotale Wiirde.

wl
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Liturgie ist an sinnlich erfahrbare Zeichen gebunden

Kommunikation ist flir den Menschen, der wesenhaft durch seine Leiblichkeit
gepragt ist, an sinnlich erfahrbare Zeichen und Symbole gebunden. Diese sind
auch fiir die Liturgie konstitutiv: »Nur durch Zeichen [...] kénnen Menschen mit
dem Heil in Beriihrung kommen, kénnen sie es ergreifen und sich aneignen.«”

Im liturgischen Ritual wird der Koérper zum symbolischen Ausdrucks- und
Kommunikationsmedium, das Anwesenheit und Gemeinschaft vermittelt. Des-
halb kommt Korperhandlungen immer ein subjektiibergreifender Charakter zu.®

Liturgie ist ein vielfdltiger Kosmos aus verbalen und non-verbalen Ausdrucks-
formen: Lesung und Gebet, Zeichenhandlungen und Kérperhaltungen, Tanz und
Bewegung, Ort und Zeit der Feier, Gestik und Mimik, Musik und Stille, um nur
einige Beispiele zu nennen. Die liturgischen Zeichen wollen den ganzen Men-
schen ansprechen und mit all seinen Sinnen in die Feier einbeziehen.? Adressatin
und Adressat von Gottes Heilshandeln ist der wesenhaft durch seine Leiblichkeit
bestimmte Mensch.

Liturgie, die sich an die Heilsgeschichte Gottes mit den Menschen gebunden
weil}, sieht sich stets vor den Anspruch des Heute gestellt. Dadurch ist sie immer
neu - unter Wahrung der unaufgebbaren Sinngestalt - zur kontextuellen Ausge-
staltung ihrer Feierform aufgerufen: »Was uns mit friiheren Generationen der
Glaubenden verbindet, ist [...] die Erflillung des Auftrages Jesu Christi, seinen Tod
und seine Auferstehung zu verkiinden und seine Liebe zu bezeugen. Das in je
verstandlichen Zeichen zu tun, heifst die Tradition wirklich wahren.«!° Der Aufruf
»Liturgia semper reformanda« 6ffnet das Tor, immer wieder neue Zeichen und
Zeichenhandlungen zu entwickeln, die den Glauben und die Identitit der gegen-
wirtig Glaubenden zum Ausdruck bringen kénnen.

Nicht alle Zeichen in der Liturgie sind gleichrangig. Das grundlegende Zei-
chen ist die Gemeinde selbst, die sich zur Liturgie versammelt. Die Gemeinde ist
als Ganze »Subjekt und Trdgerin der Liturgie« und stellt die erste Gegenwarts-
weise Christi in der liturgischen Feier dar: Liturgie ist ein dynamischer Prozess,
»an dessen Anfang das Zusammenkommen der von Gott Gerufenen steht.«!!
Eine hervorragende Bedeutung unter den liturgischen Zeichen kommt {iberdies
dem Wort (vor allem in der Verkiindigung und Ausdeutung des Gotteswortes
sowie in Gebet und Gesang) und den sakramentalen Zeichenhandlungen zu.

7 K. Richter, 27 [Anm. 4].

8 Vgl. K-F. Daiber, Der Kérper als Sprache des Rituals. Beobachtungen und Anmerkun-
gen, in: M. Klessmann/I. Liebau (Hgg.), »Leiblichkeit ist das Ende der Werke Gottes.
Koérper - Leib - Praktische Theologie (FS D. Stollberg), 231-243, hier: 241 f.

9 Zum Beispiel werden der Geschmackssinn beim Genuss der eucharistischen Gaben
von Brot und Wein angesprochen, der Geruchssinn beim Verbrennen von Weihrauch
oder der Tastsinn bei der Handauflegung.

10 K. Richter, 37 [Anm. 4].

11 Ebd., 35.
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Echte liturgische Zeichen sollen eine gemeinschaftliche Feier erméglichen,
wahrhaftig sein und das zum Ausdruck bringen, was in der Feier auch tatsichlich
geschieht. Dabei stehen nicht so sehr einzelne Zeichen und Elemente im Vorder-
grund: Vielmehr kommt der gesamten Liturgie eine Zeichenhaftigkeit zu. Einer
mystagogischen Liturgie, die durch ihre ganze Gestaltung vom Wesentlichen des
Christseins erfillt ist, kann es gelingen, bereits im rechten Feiern deutlich spiirbar
und erfahrbar zu machen, was gefeiert wird.’2 Dass eine solche Liturgie nicht
ohne das Ideal zu denken ist, dass Feier des Glaubens und Leben der Feiernden
einander entsprechen sollten, bleibt ein steter Aufruf zu Umkehr und Selbst-
prifung.'

2. Liturgie als Spiel menschlicher Freiheit

Das »coming out« fordert zur Auseinandersetzung mit der eigenen
Leiblichkeit heraus

Wichtige Schritte in der schwul-lesbischen Biographie sind das »coming out« und
das »coming public«. In diesem Prozess der Selbstannahme und Identititsbildung
spielt die Auseinandersetzung mit der eigenen Leiblichkeit eine besondere Rolle.
Zunehmend wird Gewissheit, was sich vielleicht bereits lange vorher in diffuser
und noch unscharfer, nicht zu benennender Wahrnehmung angedeutet hat: das
ganzheitliche, emotionale und erotische Hingezogensein zum eigenen Geschlecht.

Das Bediirfnis nach Intimitat und Beziehung, das fiir uns Menschen seit Ge-
burt an von grundlegender Bedeutung ist, wird im »coming out« auf sehr spezifi-
sche und duferst intensive Weise wahrgenommen. Beziehung ist Ausdruck von
Begegnung, Offnung fiir den anderen oder die andere und dadurch auch Annah-
me seiner selbst. »Zu einer reifen Personlichkeit gehort, insofern wir leiblich kon-
krete Menschen sind, unabdingbar die Integration unserer eigenen Sexualitit mit
all den in ihr gegeben [sic!] Moglichkeiten der liebenden Hingabe an einen Part-
ner.«'4

Dieser Prozess kann Phasen der Entfremdung oder Furcht vor dem eigenen
Korper durchlaufen. Gelingt er, vermag er zu einer Erfahrung von Exodus, Befrei-
ung und Neugeburt zu werden, wie Peter Biirger diesen Weg - durchaus im
Wissen um dessen Gefihrdung - beschreibt: »Das alles 14Rt sich freilich fromm
und schon sagen. In Wirklichkeit ist es oft genug, ein schwerer Weg, nach Jahren,
nicht selten nach Jahrzehnten sich aus dem Grab des Versteckens und Nicht-
leben-diirfens herauszuwagen [...| Das Coming Out, das Herauskommen, beginnt

12 Vgl. ebd,, 42 f.

13 Vgl. ebd., 48 f.

14 U. Engel, »Ja, mein Erbe gefillt mir gut.« Skizzen zu einer Gay-Spiritualitat, in: WuA(M)
39 (1998), 78-87, hier: 82.
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[...] unter heilsamen Vorzeichen mit einer Neugeburt und ist in meinem Fall auch
tatséchlich von schénen Geburtstraumen begleitet gewesen.«'?

Leiblichkeit ist Ort der Gottesbegegnung

Nicht die einzige, aber eine sehr wichtige Ausdrucksform inniger Beziehung
zwischen zwei Menschen ist die Sprache der Sexualitat. Sie ist Inhalt und Aus-
druck einer Liebesbeziehung zugleich.

Christinnen und Christen verstehen die erotische Liebe als gute Gabe Gottes.
Im ekstatischen Erleben und in der Ganzhingabe an den anderen oder die ande-
re wird zwischenmenschliche Intimitit noch einmal transzendiert. Identitat mit
dem Kérper und dessen Sinnlichkeit, die erotische Beziehung und deren Erleben
konnen zum Ort der Gottesbegegnung werden. Das Hohelied des Ersten Testa-
mentes ist ganz davon erfiillt, diese erotische Sinnlichkeit als Teil von Gottes
guter Schopfung zu zelebrieren.'®

John J. McNeill bringt diese Erfahrung in einem Gebet folgendermalien zum
Ausdruck:

»Gott, unser Vater und unsere Mutter im Himmel, danke fiir unseren Kérper und unsere
Sexualitit. [...] Hilf uns, unsere sexuelle Existenz zu zelebrieren. Gib uns, unsere Sexualitdt
einzubringen in unser Streben nach Gemeinschaft mit Dir und untereinander. Amen.« 7

Fiir John J. McNeill'® bietet die christliche Offenbarung mindestens vier An-
satzpunkte, an denen sich eine Bejahung der Leiblichkeit und des Kérpers (ein-
schlieBlich der sexuellen Dimension, wie er explizit betont) ausdriickt und fest-
machen lasst:

(1) Die biblische Schopfungserzahlung macht deutlich, dass die Schopfung
gut geschaffen ist. Die Geschichte des ersten Menschenpaares beginnt zudem
mit einem sexuellen Biindnis: »Es ist nicht gut, dal® der Mensch allein bleibt.«'?

(2) Der christliche Inkarnationsglaube halt daran fest, dass Gott selbst Mensch
wurde mit allem, was zur menschlichen Existenz dazugehért - also auch mit
seiner Berufung, ein sexuelles Wesen zu sein. Kein Bereich menschlicher Exi-
stenz ist mehr »gott-los«, da sich Gott selbst voll und ganz auf diese Welt eingelas-
sen hat.

15 P. Biirger, Befreiung fiir die Kirche und fiir Christen, die das gleiche Geschlecht lieben,
in: Ders., Da war unser Mund voll Lachen. Befreiung fiir die Kirche und fiir Christen,
die das gleiche Geschlecht lieben, hg. v. Arbeitskreis sHomosexualitdt und Alt-Katho-
lische Kirche« und der Alt-Katholischen Gemeinde Diisseldorf, Diisseldorf 1996, 13-
222, hier: 47f. [im Original ist »Neugeburt« kursiv gesetzt].

16 Vgl. U. Engel, 85 f. [Anm. 14].

17 J. J. McNeill, »Sie kiiBten sich und weinten ...« Homosexuelle Frauen und Manner
gehen ihren spirituellen Weg«, Minchen 1993, 131.

18 Vgl. ebd., 129 f.

19 Gen 2,18.
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(3) In der Eucharistie dulert sich der Wunsch und Wille Jesu, »uns bis ans
Ende der Zeiten in und durch seinen Kérper gegenwartig zu sein. [...] Der Schnitt-
punkt zwischen Gott und der Menschheit, der Mittler der Kommunikation, durch
die wir eins mit Gott und Gott eins mit uns wird, wird fiir alle Zeiten das Fleisch
und Blut Jesu sein.«20

(4) Der Glaube an die Auferweckung des Fleisches betont, dass der Mensch
auch tiber den Tod hinaus durch die Leiblichkeit seine Identitit bewahrt und
erhilt.?! Nach paulinischer Uberzeugung gilt der Leib als »Tempel des Heiligen
Geistes« und wird damit zum Ort der Einwohnung Gottes im Menschen selbst.?2

Der christlichen Kunst ist es nicht fremd, auch die Nacktheit und Sexualitit
Christi zu thematisieren und darzustellen: die Bl6Be des neugeborenen Kindes in
der Krippe,23 die Beschneidung Jesu, der nackte Jesus bei seiner Taufe in den
Fluten des Jordans, die Kreuzwegstation der Entbl6Bung Jesu (10. Station: »Jesus
wird seiner Kleider beraubt«), die Geifelung und Kreuzigung des nackten
Schmerzensmannes, die Kreuzabnahme und Grablegung des nackten Leichnams
sowie schlieflich die Auferstehung des tuchlosen Leibes in seiner Verklarung, bei
der die Leinentiicher im leeren Grab zuriickbleiben.2*

Das Bildprogramm und die Rede von der Nacktheit Jesu zeigen seine Schutz-
und Webhrlosigkeit (z. B. in der Passion), aber auch seine unverletzbare Hertlich-
keit (z. B. im Auferstehungsleib). In Jesus - dem »ecce homo« - offenbaren sich
Schrecken und Heil leibhaftiger Existenz zugleich, zeigt sich die ganze Dramatik
der »conditio humanac. »sDas macht seine Lebendigkeit und seine Fihigkeit aus,
Blicke und Phantasien verschiedenster Art auf sich zu ziehen. Jesu Kérper, Sub-
jekt seines Lebens in radikaler Liebe und in extremer Angst wird zum Objekt
schamloser Blicke und Begierden, aber auch religiéser Sehnsucht und frommen
Gebets.«?3

20 J. J. McNeill, 126 [Anm. 17].

21 Ulrich Engel spricht im Blick auf die christliche Lehre von der »Auferweckung des
Fleisches« oder - wie er es formuliert - »Auferweckung der Kérper« davon, dass von
dieser neuen Wirklichkeit dann auch die »schwulen Kérper [...] in all ihrer personalen
- auch sexuellen - Beziehungsfahigkeit« (U. Engel, 87 [Anm. 14]) beriihrt und ange-
sprochen sein werden. Fiir ihn wird die todesiiberwindende Kraft der gottlichen Liebe
auch eine »heilige Kommunion schwuler Leiber« (ebd.) endgiiltig real werden lassen.

22 Vgl. 1 Kor 6,19.

23 In der vergangenen Weihnachtszeit haben wir es wieder besungen: »[...| und wird ein
Kindlein klein; er liegt dort elend, nackt und blof in einem Krippelein [...]J« (aus der
zweiten Strophe des Weihnachtsliedes »Lobt Gott, ihr Christen alle gleich« von N.
Herman, 1560/1554).

24 Vgl. G. M. Martin, Der nackte Leib Christi, in: M. Klessmann/I. Liebau, 101-111, hier:
103-105 [in: Anm. 8]. Die kiinstlerische Darstellung Christi in seiner Nacktheit und
Blélke war zeit- und ortsbedingtem Wandel unterworfen. Einen besonders reichen
Niederschlag fand diese Thematik in den Kunstwerken der Renaissancezeit.

25 Ebd,; 107,
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Gottesbegegnung vollzieht sich nicht in einer Auflehnung gegen unsere Kor-
perlichkeit. Gegen Tendenzen zu manichdischer Leibvergessenheit und Leib-
verachtung sowie zur »Verteufelunge alles Kérperlichen, welche auch die Ge-
schichte des Christentums zur Geniige kennt, wird gerade die Leiblichkeit des
Menschen zum Ort der Gottesbegegnung und der Gotteserfahrung.

Im Spielen feiert der Mensch die ihm geschenkte Liebe

Die fundamentale Bedeutung, die dem Korper im spirituellen Erleben des Men-
schen (also im Prozess, die Gesamtheit des Menschen zu begreifen, zu erfahren
und zu verstehen) zukommt, wird besonders im Spielen und Feiern deutlich (von
besonders intensiver Qualitat im Tanz und in der Musik).

Im Tanz wird das Leben spielerisch eingebt; hier verbirgt und enthiillt sich
zugleich dem Menschen das Unsagbare und Ahnungsvolle seiner Existenz. Die
Kunst des Tanzes ist es, dem Menschen das Ursprungshafte erlebnisreich nahe
zu bringen, in tradierter Form zu wiederholen und so das Geistige zu verleiblichen.
Auf dem Weg des Tanzes wird der Mensch zeichenhaft zur Freiheit und
Entgrenzung gefiihrt.26 Der Tanz ist leibliche Antwort auf die Situation des Be-
sonderen, die den Menschen existentiell trifft und ergreift. Spiel und Genuss,
Leichtigkeit und Freiheit, Drehen und Dahinsausen, die Schénheit des menschli-
chen Leibes und der Zauber der Bewegung, die Begegnung mit dem Du und das
Entdecken des Neuen verdichten sich im Tanz zu einer Botschaft vom Glauben
an die Lebensbejahung Gottes: »Tanz kann das Medium sein, um sich von den
gottlosen Verkrampfungen [...] zu l6sen, um das Sein-Diirfen, das So-, das Leib-
lich-, das Frei-sein-Diirfen als Geschenk von Gott her leibhaftig zu erfahren und
dann zu glauben.«?”

Spiel und Feier beziehen sich als Formen des unmittelbaren Erlebens auf den
lebendigen Augenblick. In diesen existentiellen Vollziigen findet das menschli-
che Selbst einen zweckfreien Ausdruck, der frei ist von allen auferen Hindernis-
sen. Spiel ist ein instinktiver Prozess, in dem wir lernen, mit der Wirklichkeit um-
zugehen. Feiern ist Darstellung der menschlichen Existenz und Dank fiir das Ge-
schenk des Lebens. '

John ). McNeill pladiert dafiir, auch der Sexualitat einen spielerischen Charak-
ter zu verleihen. Fiir ihn treffen sich Liebe und Spiel darin, dass hier beide Partner
gleichberechtigt sind. In der sexuellen Begegnung wird der Partner als einzigar-
tiges Individuum allein um seiner selbst willen geliebt; diese Begegnung ist spie-
lerisch, da sie keine andere Begriindung braucht als die Bedeutung, die sie be-
reits in sich selber trigt. Sexuelle Lust und intime Berithrung, Sehnsucht nach

26 Vgl. M.-G. Wosien, Gebet aus Fleisch und Blut. Im sakralen Tanz wird das Géttliche
leibhaftig, in: EK 33 (2000), H. 6, 7-10, hier: 8 f.

27 G. Vogler, Die Leichtigkeit spiiren. Im Tanz wird die Freiheit des Christenmenschen
erfahrbar, in: EK 33 (2000), H. 6, 10 - 12, hier: 12.
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Verschmelzung und kreative Zirtlichkeit, das Berauschtwerden durch die Schon-
heit des Partners oder der Partnerin und das hingebungsvolle Sich-Fallenlassen
verbinden sich zu einem zweckfreien Liebesspiel.28

Spiel und Feier sind Expression der menschlichen Freiheit. Zu diesem unbe-
fangenen und absichtslos-zweckfreien Ausdruck unserer Freiheit kdnnen wir kom-
men, wenn wir das Gefiihl haben, geliebt zu werden.?? In der »liebenden Kom-
munikation oder kommunizierenden Liebe« (U. Engel) zwischenmenschlicher
Beziehungen riihrt uns Gott selber an.>? :

Vor diesem Hintergrund bekommt auch unsere Gottesbeziehung einen spie-
lerischen Charakter: »Selbst religiose Anbetung ist eine Art Spiel.<}! In der Litur-
gie »spielt« der glaubende Mensch vor Gott und gibt seiner religiosen Existenz
einen ganzmenschlichen Ausdruck: Er feiert die Liebe, mit der Gott ihn bedin-
gungslos und zuvorkommend angesprochen hat, und antwortet in der ihm von
Gott geschenkten und aufgegebenen Freiheit auf dieses Beziehungsangebot. Die
spielerische Freiheit des Menschen vor Gott griindet fundamental im Oster-
geschehen, das die letzte Schwere des Lebens zwar nicht aufhebt, aber begrenzt
und im Blick auf den Gekreuzigten und Auferstandenen »relativiert.

Der Aufruf »Lasst uns spielen vor Gott« wird zum Pladoyer fiir eine Liturgie,
die im wahrsten Sinne des Wortes »sinn-voll« - da »Sinnes voll« - ist: erfasst von
allen Sinnen, die dem shomo ludens« von Gott gegeben sind, sowie angefiillt mit
Zeichen, die den ganzen Menschen mit all seinen Sinnen ansprechen. Die Gottes-
begegnung transzendiert Sinneserfahrung zur Sinnerfahrung. Und dabei darf die
erotisch-sexuelle Dimension unseres Menschseins durchaus mitgedacht werden,
»denn eine leibliche Verfalitheit des Menschen jenseits sexuellen Verlangens exi-
stiert nicht.«32

Die Liturgie kann sich bei alldem in reichem Male von der Bibel befruchten
lassen: Der biblische Glaube weils um Geschichten, die von vor Freude tanzen-

28 Vgl. ). ). McNeill, 132-136 [Anm. 17].

29 Vgl. ebd,, 123.

30 Gleichzeitig darf an dieser Stelle die Abgriindigkeit des menschlichen Lebens mit all
seinen Schattenseiten nicht verschwiegen werden. Die eschatologische Spannung, in
der wir stehen, darf nicht klein geredet werden. Neben dem Geschenk erfiillter Liebe
steht die Erfahrung von Enttauschung; Sehnsucht nach Einswerden spiirt immer auch
die uniiberbriickbare Distanz zum anderen. Nacktheit steht nicht nur als Symbol fiir
Ehrlichkeit, Intimitat und Zartlichkeit, sondern auch fiir Verwundbarkeit, Ausgelieferts-
ein und Verletzung. Menschliches Leben (und Lieben) wandert auf dem Grat zwi-
schen Gelingen und Scheitern. Doch selbst in der Klage und im Protest vermag der
Glaube daran, noch Ausdruck zu finden, dass letztlich nur Gott allein unser Leben
rechtfertigen und heilen kann. Auch angesichts der Briichigkeit zwischenmenschli-
cher Beziehungen, die fiir uns dennoch unaufgebbar notwendig bleiben, diirfen wir
darauf vertrauen, dass Gottes Liebe einen Weg zum Menschen findet.

31 J. ). McNeill, 123 [Anm. 17].

32 U. Engel, 86 [Anm. 14].
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den Minnern33 und verschwenderisch salbenden Frauen3# erzihlen. Die Heilige
Schrift zeigt uns das Mann- und Frausein in seiner ganzen wiirdevollen Schon-
heit. lhre »Lieder singen von sprithenden Liebesspielen, die alles in Schonheit
tauchen und die Gesichter erstrahlen lassen.«33 Fiir Schwule und Lesben gilt es
dabei, verschiittete »gay voices« in der Bibel (neu) zum Klingen zu bringen und
im Kontext ihrer Spiritualitdt weiterzudichten.3®

3. Inszenierung unseres Glaubens

Schwule Liturgie im Kontext des eigenen Charismas

Die vorstehenden Gedanken haben zu zeigen versucht, wie christliche Liturgie
und menschliche Leiblichkeit (einschlieBlich der sexuellen Dimension) grundle-
gend und konstitutiv miteinander verknipft sind. Das dabei zugrundegelegte
Verstandnis, Liturgie als kommunikative Zeichenhandlung und als freies Spiel zu
begreifen, wirft unweigerlich die Frage auf, wie wir unseren Glauben inszenieren
konnen.

Inszenierung meint hier den existentiellen und dialogischen Akt, in dem wir
unser Leben »coram Deo« darstellen und als Ausdruck unseres Glaubens feiern.
Dies ganze ist ein Dialoggeschehen, in dem Mensch und Gott miteinander in
Beziehung treten. Das Handeln Gottes erreicht den Menschen nicht als willenlo-
se Marionette, stummen Statisten oder leblose Requisite. Der Mensch wird ernst-
genommen in seiner »menschlichen Dreieinigkeit« (R. Rohr) von Leib, Seele und
Geist. Er ist angesprochen als geliebter Partner, als geliebte Partnerin, der oder
die den Tanz auf dem Parkett des Lebens gerade deshalb wagen darf, weil er
oder sie ihn in den Armen der Gnade Gottes tanzen kann.

Spiritualitit und Liturgie sind notwendig kontextuell, wenn sie eine Realitit
sein sollen, bei der wir ganz »da« und zugleich ganz »vor Gott« sind. Eine Liturgie,
die von der konkreten Lebensrealitit abstrahieren wiirde, ware unweigerlich le-
bensfremd. Die Beteiligten wiren — um im Bild zu bleiben - dabei nicht mehr
Tanzer, sondern nur noch unbeteiligte Zuschauer, die unberiihrt am Rande des
Tanzparketts sitzen.

33 Vgl. z. B. 2 Sam 6,14.

34 Vgl. z. B. Lk 7,38 und Joh 12,3.

35 S. Habringer-Hagleitner, Korperlust und Koérperfrust im modernen Schonheitskult. ...
und was die jiidisch-christliche Tradition dazu zu sagen hitte, in: ThPQ 146 (1998),
16-24, hier: 24.

36 Vgl. beispielhaft J. Weizer, Vom andern Ufer. Schwule fordern Heimat in der Kirche,
Diisseldorf 1995 190-193, und - in besonders kreativer Form - T. R. Koch, Herme-
neutisches Cruising: Homoerotik und Bibel [dt. Ubers.: W. Schiirger|, in: WeSTh 7
(2000), 213-225.
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Schwule und Lesben bringen bei diesem »Ball der Gnade Gottes« (M. Delbrel)
eine Spiritualitdt ein, die ihnen ganz speziell zu eigen ist und in der sich die
konkrete Lebensweise ihres ganzmenschlichen (eben nicht nur sexuellen) Charis-
mas ausdriickt: »Die Charismen brauchen Spiritualitat, weil sie sonst in Abstrak-
tionen versinken und kein Zeugnis werden kdnnen, das sich auch freimiitig (oder
sogar anstolRig) zeigt.«3” Dieses konkrete Charisma legitimiert dazu, eigene For-
men, Zeichen und Rituale zu finden, in denen Schwule und Lesben in der Litur-
gie ihren Glauben ausdriicken kénnen.

Ohne das in diesem Rahmen noch weiter ausfiihren zu konnen, ist dabei
nattirlich folgendes mitgedacht: Hierdurch soll kein »schwules Glaubensghetto«
geschaffen werden; vielmehr geht es darum, das Bild einer Kirche zu entwerfen,
die ein »buntes Lebenshausc« fiir alle ist. zWenn sie [= die Kirche; Anm. d. Verf.]
Heimat der Menschen sein will, mul es in der Kirche verschiedene und im posi-
tiv-fairen Sinne konkurrierende Lebens-Stile mit je-eigener Spiritualitit geben. Sie
miissen sich zeigen diirfen, und sie miissen sich dem Dialog und der Auseinan-
dersetzung stellen.«*8 In einem solchen Dialog konnen die unterschiedlichen Glau-
bens- und Lebensstile dann integriert werden zu einem »Traum von einer Kirche,
in der heterosexuelle wie homosexuelle Manner und Frauen mit ihren Partnerin-
nen und Partnern leben und arbeiten kénnen, von einer Kirche, in der wir mitein-
ander nach Wegen suchen, die Fiille des Lebens Gottes zu leben die er uns
geschenkt und verheiBen hat.«3?

Vielleicht kann es dabei gerade das Charisma schwuler Christen und lesbi-
scher Christinnen sein mitzuhelfen, die sinnlich-erotische und ekstatische Dimen-
sion von Liturgie (z. B. durch Salbung, Tanz oder Massage) wieder neu zu entdek-
ken und in die Feier unseres Glaubens zu integrieren.*

Das Bediirfnis nach derartigen Ausdrucksformen ist unbestreitbar vorhanden
und bricht sich in sdkularen Kontexten vielfach bahn. Eine Parallele zu den ausge-
lassenen, bunten und oftmals auch schrillen CSD-Paraden kann hier ohne weite-

37 J. Weizer, 183 [Anm. 36].

38 Ebd.

39 B. Kittelberger/W. Heilig-Achnek/W. Schiirger, Was auf dem Spiel steht. Einige grund-
satzliche theologische Uberlegungen zu diesem Buch, in: Diess. (Hgg.), Was auf dem
Spiel steht. Diskussionsbeitrige zu Homosexualltat und Kirche, Miinchen 1993, 318-
328, hier: 328.

40 Auf die Problematik von kérperlicher Nahe und Distanz kann hier nicht niher einge-
gangen werden. Die Disposition der jeweiligen Feiergemeinde und die Intimitit oder
Distanz, welche die Feiernden zueinander mitbringen, sind bei Entwicklung kérper-
betonter Zeichenhandlungen und Ausdrucksformen unbedingt zu beachten. Das Ri-
tual bt hier immer bereits eine kontrollierende Funktion gegeniiber kérperlichen
Aktionsformen aus. Die Handauflegung ist ein sehr altes Zeichen kérperlicher Nahe
und Zuwendung in der Liturgie. Gerade in Gottesdiensten, bei denen die Mitfeiernden
eine groere Vertrautheit verbindet, kénnen aber zahlreiche neue Formen entwickelt
oder wiederentdeckt werden; der Verfasser kann in diesem Zusammenhang von eige-
nen Erfahrungen mit Tanz und Massage sprechen.
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res gezogen werden. Ekstatischen Ausdrucksformen haftet immer auch ein ge-
sellschaftliches und kirchliches Protestmoment gegen Reduktionen des vollen
Menschseins an. Sie stellen somit ein kritisches Korrektiv dar, indem sie auf Be-
diirfnisse hinweisen, die zu kurz zu kommen drohen. 4!

AnstoRBe fiir schwul-lesbische Rituale*?

AbschlieBend sollen einige Anstofle skizziert werden, wie Schwule und Lesben
begonnen haben, ihnen eigene liturgische Rituale und Zeichen zu entwickeln.

(1) Fest- und Gedenktage

Gedenktage haben fiir jede Gemeinschaft eine wichtige Bedeutung. Sie werden
zu Kulminationspunkten der Erinnerung, der ldentitatsstiftung und der Verhei-
Bung im gemeinsamen »Blick nach vornc.

Liturgie steht nicht fiir sich. In ihrer Feier erfihrt der Mensch seine Lebens-
wirklichkeit als verdankt, und durch diese Haltung wird er frei, die Welt zu veran-
dern. Gleichzeitig halt die Liturgie, die eschatologische Hoffnung wach, die es
dem glaubigen Menschen unmaoglich macht, sich mit der Welt, so wie sie ist,
bereits zufrieden zu geben. In der Liturgie verbinden sich Vertikale und Horizon-
tale: Mystik und Politik, Liturgie und Diakonie, Aktion und Kontemplation, Feier
und Kampf sind nicht voneinander zu trennen. Erlésung und Befreiung bilden
eine Einheit.

Christinnen und Christen leben aus einer langen Kette an reichen Traditionen
des guten Lebens, die sich in den biblischen Bildern, Erzdhlungen, Gesangen,
Gleichnissen und tiberlieferten Lebensentwiirfen niedergeschlagen haben. In der
gemeinsamen Feier des Glaubens wird dieser heilsgeschichtliche Traditionsstrom
immer wieder gegenwartig und entfaltet seine lebendige, lebenschaffende und
verandernde Kraft.

Fir die Gay Community wurde der Christopher-Street-Day (CSD) zum ge-
meinsam begangenen Demonstrations- und Feiertag.*? Zu vielen CSD-Program-
men gehdren inzwischen schwul-lesbische Gottesdienste dazu und sind auch
bereits verschiedentlich dokumentiert worden. Der mystisch-politische Doppel-
charakter christlicher Liturgie wird hier besonders deutlich: Wenn Menschen
ihre Erfahrungen von Exil und Exodus vor Gott aussprechen, sich mit ihm und
untereinander verbiinden und sich senden lassen durch die gemeinsame Feier
ihres Glaubens, dann verdndert sich Wirklichkeit.

41 Vgl. K-F. Daiber, 243 [Anm. 8].

42 Nicht unterschieden wird in diesem Zusammenhang zwischen liturgisch-gemeinschaft-
lichen (z.B. Gottesdienst, Wallfahrt) und spirituell-individuellen (z.B. Gebet, Meditati-
on) Ausdrucksformen.

43 Dieser erinnert an den spontanen Widerstand gegen eine Polizeirazzia in der New
Yorker Schwulenbar »Stonewall Inn« am 29. Juni 1969, der als »Geburtsstunde« der
neueren Schwulen- und Lesbenbewegung gilt.
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Nicht immer kann schwullesbische Glaubens- und Lebenswirklichkeit so deut-
lich im Mittelpunkt stehen, wie dies am CSD der Fall ist. Aber auch traditionelle
christliche Feste konnen vor dem Hintergrund der Queerexistenz von Schwulen
und Lesben gedeutet werden. Dies soll an zwei Beispielen festgemacht werden:

Zum einen méchte ich auf John J. McNeill hinweisen, auch wenn ich seinen
Gedankengang an dieser Stelle nicht vollstindig teilen kann. Dieser stellt in sei-
nem ansatzhaften Entwurf einer schwul-lesbisch orientierten spirituellen Befreiungs-
theologie Maria als Beispiel und Hoffnungszeichen fiir alle »sexuell Entrechteten
und Exilierten« vor Augen: »Zuallererst wird sie - sexuell gesehen - als einzigartig
dargestellt: die einzige jungfrauliche Mutter in der Geschichte. Dann war sie in
aller Augen eine unverheiratete Mutter [...]| Maria kann mit ihren personlichen
Erfahrungen sehr wohl die Angste und das Leid des homosexuellen Exilstatus
verstehen.«*

Zum anderen mochte ich versuchen, eine Deutung des Allerheiligenfestes
(1. November) vor dem Hintergrund von Queererfahrung zu entwerfen. An die-
sem Tag feiert die Kirche all die Menschen, die bereits in der Gemeinschaft bei
Gott leben: Das Fest hebt das Vermachtnis auch und gerade der vielen Unbe-
kannten und unzahligen Namenlosen, deren Gréaber schon lingst von dieser Erde
verschwunden sind und deren Erinnerung aus dem Gedachtnis der Lebenden
geloscht ist, in den Blick. Gleichzeitig wird dieses Fest damit zur Verheiung
eines Lebens, demgegentiber der Tod nicht das letzte Wort behilt. Dieser Tag ist
ein zutiefst solidarisches und demokratisches Fest. Allerheiligen geht das »Wag-
nis« ein, auch die vielen zu feiern, denen Menschen den Himmel abgesprochen
haben, die aber von Gott gerechtfertigt wurden, deren Lebensentwurf »queer«
zu kirchlichen und gesellschaftlichen Vorstellungen lag, die dabei aber auf dem
Weg zu Gott waren, deren Leben nach menschlichen Malistiben gescheitert,
aber durch Gott bejaht worden ist. Wieviele schwule Christen und leshische Chris-
tinnen werden wohl darunter sein?

(2) Bilder und lkonen

Aus dem Blick einer schwul-christlichen lkonographie hat die WerksTaTTS im ver-
gangenen Jahr gezeigt, wie die Bildsprache der christlichen Tradition »unter ei-
nem schwulen Blick« wahrgenommen werden kann (z. B. friihchristliche Heiligen

44 |]. ). McNeill, 144 [Anm. 17]. Sympathisch an McNeills AnstoB, eine »schwulleshische
Mariologie« zu denken und zu entwerfen, sind fiir mich der von ihm dabei zugrunde-
gelegte befreiungstheologische Ansatz, der vom Magnifikat (vgl. Lk 1,50 - 53) seinen
Ausgang nimmt, sowie die Zuriickweisung eines véllig passiv und asexuell gezeichne-
ten Marienbildes. Allerdings ist die von ihm vertretene Mariologie wenig konsistent
und in ihren anthropologischen sowie psychologischen Grundannahmen meiner Mei-
nung nach nicht tragfahig (z. B. Erklarung der Homosexualitét durch eine gesteigerte
»animac-Affinitat, Annahme einer zu kompensierenden Vaterprojektion im Gottesbild
schwuler Méanner).

45 Heft 2/2000.
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paare, die ikonographische Darstellung von Christus und Mennas oder die mittel-
alterlich ausgeformte Szene des beim Abendmahl an der Brust des Herrn ruhen-
den Lieblingsjiingers Jesu). Auch hier ergeben sich Wege, auf denen neue
Identifikationsmuster und Zeichen fiir eine schwule Liturgie entwickelt werden
konnten.

Der heilige Sebastian, ein frithchristlicher Martyrer, ist (vor allem in dem seit
dem fiinfzehnten Jahrhundert verbreiteten Typus des schénen Jlnglings) zum
»schwulen Schutzpatron« geworden. Sein Bildnis »sbeschwort [...] noch lange vor
jedweder Benennung im wissenschaftlichen Begriff die schwule Phantasie in ih-
rer ganzen Bandbreite - von der Sehnsucht nach kérperlicher Nahe, erotischer
Schonheit, sexuell erfiillter Liebe und intimen Beziehungen (iber die Angst vor
und nach dem Kampf gegen AIDS bis hin zur Befriedigung sado-masochistischer
Lust.«* Hier tritt uns ein Bild vor Augen, das keine Angst vor erotischer Lust und
mannlicher Schonheit kennt.

Die Verbindung zentraler Inhalte der christlichen Glaubensbotschaft mit ei-
ner schwullesbischen Spiritualitit kann iiber den Kommunikationscode »bildhaf-
ter Inszenierung« neue Sichtweisen auf den »Schatz« der christlichen Tradition
ermoglichen. Urs Mattmann hat in einem Beitrag fiir die Werkstatt®” zwei Versu-
che beschrieben, die Bilder der Weihnachtsbotschaft auf diese Weise zu erschlie-
Ren und in den Lebenskontext einer schwul-lesbischen Gemeinde hineinsprechen
zu lassen.

In einem ersten Bild setzt der Autor meditativ sein Schwulsein in Beziehung
zum »Sterns, der iiber der Krippe steht und uns auf den Weg der Nachfolge
Christi ruft, dessen Menschwerdung wir an Weihnachten feiern. Das zweite Bild
lasst sich inspirieren von dem alten Lied »Maria durch ein Dornwald ginge: In der
weihnachtlichen Eucharistiefeier werden die Dornen - Sinnbild fir das Schwere
und Leidvolle im Leben - und die Rosen - Sinnbild fiir Aufbruch und bliihendes
Leben - im wahrsten Sinne des Wortes auf dem Altar sichtbar und greifbar ge-
macht. Im Laufe der Feier treten Kerzen, Brot und Kelch hinzu. sDer Kelch des
Heiles stand inmitten der Dornen, das Brot des Lebens mitten in den Rosen.«*8

(3) Identitatsstiftende Lebenszeichen

Zu allen Zeiten und an allen Orten haben Menschen Zeichen und Symbole ent-
wickelt, um ihre Lebenswirklichkeit in verdichteter Form darstellen und deuten
zu kénnen. In derartigen Zeichen schwingt nicht selten eine spirituelle Dimensi-
on mit, die diese iiber den Charakter einfacher Erkennungszeichen hinaushebt
und zu identititsstiftenden und solidarischen Lebenszeichen werden ldsst.

46 U. Engel, 81 [Anm. 14].

47 Vgl. U. Mattmann, Leshische und Schwule Basiskirche Basel, in: WeSTh 6 (1999),
166-169, hier: 168 f.

48 Ebd., 169.
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Das christliche Erlésungszeichen schlechthin ist das Kreuz. Das frithchristliche
Zeichen des Fisches aus den Zeiten der romischen Christenverfolgungen feiert
heute am Heck vieler Autos eine Renaissance.

Auch die Gay Community hat zahlreiche Zeichen entwickelt oder neu gedeu-
tet, in denen sich schwul-lesbische Identitit ausdriickt: die Regenbogenflagge,
den rosa Winkel,*? das »Red Ribbon« usw.

Die Regenbogenflagge wird heute im allgemeinen als Zeichen fiir die Vielfalt
menschlicher Lebensformen und Sexualitit verstanden; sie wurde dadurch zum
Zeichen schwullesbischer Solidaritit und allgemeiner Toleranz. Auch andere al-
ternative Bewegungen (z. B. die Okologiebewegung) verwenden den Regenbo-
gen als Erkennungszeichen.

Bei diesem Symbol fillt die Parallele zur christlichen Tradition besonders ins
Auge: Im Ersten Testament ist der Regenbogen das Symbol fiir den Bund zwi-
schen Gott und Mensch.3® Der ersttestamentliche Kontext ist dafiir offen, dieses
Symbol weiter zu deuten als verbindendes Zeichen fiir die zu bewahrende und
von Gott gesegnete Buntheit und Vielfalt seiner Schépfung. Im Zeichen des Re-
genbogens spannt Gott ein schiitzendes Lebenshaus iiber seiner Schépfung aus.

Derartige Zeichen konnen nicht nur im Alltag Kommunikation erleichtern,
Identitdt ausdriicken helfen und dadurch Menschen zusammenfiihren. Auch in
der Liturgie ist es moglich, derartige Zeichen sprechen zu lassen und die in ihnen
implizit enthaltene religits-spirituelle Dimension aufzuschliefen. Ich erinnere mich
hierbei beispielsweise an einen schwulesbischen Gottesdienst, in dem - ausge-
hend von der Lesung des Noahbundes - der Regenbogen ausdriicklich schwul-
lesbisch-theologisch gedeutet und im Verlauf der Feier dabei auch sinnenfillig
visualisiert wurde. Entgegen einer nicht selten beklagten »Wortlastigkeit« vieler
Gottesdienste, die oft gut gemeintist, aber die Mitfeiernden iiberfordert, kénnen
non-verbale Zeichen und Symbole ein anderer Weg sein, das vor Gott und unter-
einander auszudriicken, was die Versammelten bewegt und verbindet.

49 Jens Weizer weist auf die Umstrittenheit dieses schwulen Symboles hin. Er findet aber
: iiber eine Parallelisierung mit dem Kreuz zu einer positiven Deutung dieses Zeichens,
das urspriinglich von schwulen KZ-Héftlingen getragen werden musste und diese da-
durch auch innerhalb der Lagerhierarchie stigmatisierte: "\Wenn man eine Parallele
dazu suchen wollte, wird man sie wohl am ehesten im christlichen Kreuz finden, das
ebenso vom Schandzeichen zu einem Siegeszeichen wurde und dessen Bedeutungs-
breite in der kiinstlerischen und theologischen Auslegung ja auch zwischen Hinrich-
tung und Tod auf der einen Seite sowie Triumph und Auferstehung auf der anderen
changiert. Und wer weil, wie viele Schwule ihren rosa Winkel im Zeichen des Kreu-

zes verstanden haben?« (. Weizer, 190 [Anm. 36])

50 Vgl. Gen 9,13. Im Buch Jesus Sirach ruft der Regenbogen zum Lob des Schépfers auf
(vgl. Sir 43,12). Im Zweiten Testament begleitet der Regenbogen - im Anschluss an
ersttestamentliche Parallelen - die Thronvision, die der Seher von Patmos vernimmt
(vgl. Off 4,3). Letzteres ist beispielsweise in den weltbekannten friihchristlichen Mo-
saiken in Ravenna deutlich wiedergegeben.
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(4) Zeichen fiir Segen und Zuwendung, Partnerschaft und Liebe

Besonders gefragt sind Rituale und Zeichen an sog. Knoten- oder Wendepunkten
des Lebens (»Rites de Passage«): Geburt, Taufe, Eintritt in die Miindigkeit, Beginn
einer Partnerschaft, Tod und Sterben. Beispiele aus der Gay Community zeigen
vor allem, wie schwule Christen und lesbische Christinnen neue Riten und Zei-
chen entwickelt haben, um das Eingehen einer Partnerschaft oder das Lebensen-
de (oft im Zusammenhang mit der Bedrohung durch Aids) liturgisch zu beglei-
ten, religios zu deuten und im Licht des Glaubens bewusst zu gestalten. Ange-
sichts von Lebenssituationen, die durch christliche Theologie und Glaubenspraxis
bisher nicht oder nur kaum wahrgenommen wurden, zeigen sich »Freiheit zu wie
Bedarf an Erprobung und Entwicklung neuer Rituale.«®!

Hier bietet sich die Chance, die reiche Tradition christlicher Liturgie (z. B. den
uralten Segensgestus) auszuweiten, genetisch weiterzuentwickeln und auf heuti-
ge Lebenswelten zu tibertragen. Die auf der Basis verschiedener christlicher Tra-
ditionen entwickelten Modelle fiir schwulesbische Partnerschaftssegnungen zei-
gen, wie neben den traditionellen, aber neu gefiillten Elementen Verkiindigung,
Auslegung, Gebet, Segnung, Sendung usw. zahlreiche neue Zeichen entwickelt
wurden, um zu deuten, was in der Feier geschieht. Einige Beispiele seien kurz
genannt, ohne diese in ihrer Tragfahigkeit und Ausdruckskraft eingehender dis-
kutieren zu wollen:

Im Formular eines anglikanischen Segnungsgottesdienstes wird das Eingehen
der Partnerschaft vor Gott durch »Lesungen, Gedichte, Zeichen und Musik, die
das Paar ausgesucht hat«*? gedeutet, vergegenwdrtigt und bekraftigt. Dies kann
noch einmal durch die Ubergabe symbolischer Zeichen oder Geschenke beglei-
tet und vertieft werden.

Elizabeth Stuart tibermittelt das Modell einer Segnungsfeier, das neben dem
traditionellen Zeichen des Ringtausches (wahlweise Austausch von Geschenken)
einen Kerzenritus kennt. Das anschlieBende Agapemahl bezieht u. a. Wasser,
Rosinen, Trauben und Brot in den Ritus ein.>3

51 H.-G. Heimbrock, Rituale: Symbolisches und leibhaftes Handeln in der Seelsorge. Eine
Problemanzeige, in: M. Klessmann/I. Liebau, 123-134, hier: 132 [in: Anm. 89]. Der
Autor verweist in diesem Zusammenhang explizit auf gleichgeschlechtliche
Partnerschaftssegnungen. ; :

52 Liturgie fir die Segnung einer Freundschaftsbeziehung. Aus der Anglikanischen Kir-
che in Aotearoa, Neuseeland und Polynesien [dt. Ubertr.: E. Opiolka/P. Biirger], in:
Peter Birger, Mund, 283 - 288, hier: 285 [in: Anm. 15].

53 Vgl. E. Stuart (Hg.), "Wage den Namen der Liebe auszusprechen«. Segnungsfeier fiir
eine schwule/lesbische Partnerschaft [dt. Ubertr.: M. Weibe], in: P. Biirger, Mund,
289-296, hier: 293-295 [in: Anm. 15]. Die Rosinen stehen fiir den »vertrocknete[n]
Traum der Generationen, die nicht frei waren« sowie »die Arbeit und die Hoffnungen,
die uns verloren gegangen sindc (295). Der »Becher Wasser falt die Trinen der unter-
driickten Menschen, die vor uns gelebt haben.« (ebd.) Beim Teilen des Wasserbechers
wird dieser mit einem Berlihrungsgestus weitergereicht, indem jeweils dem Nachbarn
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Auch das in Miinchen entstandene Modell einer Partnerschaftssegnung der
Arbeitsgruppe sHomosexuelle und Kirche« (HuK) kennt den Ringtausch. Aus-
driicklich erwahnt das Rituale, dass das Paar sein Partnerschaftsversprechen durch
gegenseitige Umarmung und den Austausch von Kiissen auch korperlich besie-
gelt. Die Segnung wird durch neu entwickelte Zeichenhandlungen unterstrichen,
die teilweise aus dem Traditionsbestand christlicher Liturgie in einen neuen Kon-
text transferriert werden: Der Segenszuspruch wird zeichenhaft durch
Handauflegung, das Uberreichen einer Tauferinnerungskerze und eine Salbung
durch Freundinnen und Freunde des Paares unterstrichen.>*

Aufbruch in Neuland ...

Wie inszenieren wir als Schwule und Lesben unseren Glauben? Diese Anstolbe
konnten nicht mehr als eine Skizze sein. Sie wollten vielmehr einladen, die Frage
nach einer »Liturgie mit allen Sinnen« weiterzudenken und weiterzuspinnen. Be-
sonders der Einbezug der erotisch-ekstatischen Dimension unseres Menschseins
stellt ein Desiderat heutiger Liturgie dar. Gerade hier sind viele zugewachsene
Wege wieder freizulegen oder auch neue Schneisen zu schlagen. Und diese
Anstole wollten nicht zuletzt Geschmack machen, mit Mut und Kreativitit diese
Frage auch wirklich mit Leben zu fiillen.

Denn liturgische Zeichen und Riten kénnen nicht am Schreibtisch entworfen
werden. Sie entstehen dort, wo Menschen sich vom Ruf Gottes ergreifen lassen
und sich auf den Weg machen, ihren Glauben und ihr Leben gemeinsam zu
feiern und zu deuten. Viele Generationen von Christinnen und Christen haben
vor uns diesen Weg gebahnt. Aber dieser Weg wird gleichzeitig immer wieder in
Neuland fiihren und so erfrischend neu sein, wie auch jede Gottesbeziehung
einmalig und individuell ist. Denn wer kdnnte sagen, in einer Liebesbeziehung -
wie der zwischen Gott und Mensch - schon alles getan zu haben. Liebe ist viel-
mehr immer von neuem schopferisch und kreativ ...

Zum Autor siehe dessen Artikel »Ein neuer Friihling in der katholischen Sexualethik« in der
Orrenen WERKSTATT dieses Heftes.

oder der Nachbarin eine Trine auf die Wange gezeichnet wird. Besonders hervorzu-
heben ist bei diesem Ritus, dass er nicht nur das Eingehen der Partnerschaft zeichen-
haft deutet und ausgestaltet, sondern auch Exils- und Unterdriickungserfahrungen au-
Berhalb des Kreises der konkret versammelten Gemeinde aufgreift und in die Liturgie
einbezieht. Die soziale Dimension und der solidarische Charakter christlicher Partner-
schaft wird dadurch noch einmal unterstrichen. Allerdings ist an das Modell dieses
Ritus kritisch die Frage zu richten, ob fiir die gewihlten Zeichen tatsichlich lebendige
Ankiipfungspunkte im Erfahrungsschatz und Deutungshorizont der Feiernden beste-
hen (z. B. besitzen Rosinen in unserem Kulturkreis keine Tradition als rituelle Zeichen-
elemente).

54 Vgl. Gottesdienst zur Segnung eines lesbischen oder schwulen Paares. Ein Vorschlag
aus der 6kumenischen Arbeitsgruppe »Homosexuelle und Kirche« Miinchen (1995),
in: P. Biirger, Mund, 297-303, hier: 300 f. [in: Anm. 15].
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Georg Trettin

Frohlocket?

Lesben, Schwule, Osternacht

»Frohlocket, ihr Chére der Engel, frohlocket ihr himmlischen Scharen, lasset die Posaune erschallen,
preiset den Sieger, den erhabenen Kénig!

Lobsinge, du Erde, umstrahlt vom Glanz aus der Hohe! Licht des groBen Kénigs umleuchtet dich.
Siehe, geschwunden ist allerorten das Dunkel.

Auch du freue dich, Mutter Kirche, umkleidet von Licht und herrlichem Glanze! Téne wider,
heilige Halle, téne von des Volkes machtigem Jubel«

IN JUBELNDES BILD. Was fiir ein Lied, was fiir ein Feiern, was fiir eine
Nacht. Und wir feiern mit, hdren mit, singen mit.

Wir und unsere Dunkelheiten; fliehen sie vor diesem Licht?

I

Unsere Dunkelheiten: das Traurige, die Beschidigungen, Verluste, Enttauschun-
gen, Zuriicksetzungen, Angste, Gefihrdungen. Und das nicht nur in islamischen
Gesellschaften, aus denen uns Nachrichten von Hinrichtungen erreichen. Selbst
in einem liberalen Land wie Deutschla4 Eingefleischte Ritualend ist das Coming
out fiir viele auch heute noch kein trivialer, einfacher Schritt.

Da mag die Dunkelheit schiitzen: Das Dunkel der Nacht umhiillt Welten, in
die Lesben und Schwule fliehen kénnen, die in ihrem birgerlichen Leben nicht
als solche erkannt werden wollen oder diirfen. Nach Ausklang des anstandigen,
hellen, sichtbaren Tages der Einbruch der Dunkelheit, das Eintauchen in die Welt
von Bars, Parks, lustvollen Unternehmungen im Schutz des Privaten, des Anony-
men, der Nacht.

Was fiir die einen Uberschreiten einer Linie ist, Aufbruch, ist fiir andere not-
wendiges Untertauchen. In der Sprache der Osternacht also nicht ein Auszug aus
dem homofoben Sklavenhaus, sondern ein Riickzug, ohne die Fleischtopfe der
biirgerlichen Existenz verlassen zu miissen. Wer will das einer und einem verden-
ken, wir sind nicht zum Martyrium geboren.
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/]

Die Nachte, an die in der Osternacht erinnert wird, sind Nichte, in die das Licht
einbricht. Nachte des Glaubens, die historisch erinnert werden: historische Nach-
te, die den Glauben, das Verhiltnis mit unserm Gott begriinden.

In lesbischem und — bei uns aus historischem Grund noch mehr — schwulem
Kreis kann auf Momente zuriickgegriffen werden, die zur Bedingung der Még-
lichkeit lesbischen oder schwulen Lebens zihlen: das Ende des Dritten Reichs
mit dem Ende der Lager etwa (aber die Befreiung ist nicht endgiiltig gewesen),
die spéte Entscharfung des Strafrechtsparagrafen 175 (bis zu seiner noch spite-
ren Abschaffung), fir manche der Aufbruch, der sich mit Stonewall verbindet.
Danach ist manches nicht mehr wie vorher — auch wenn es sich vielleicht erst
lange spéter herausstellt. Hier ist wirklich Licht in ein Dunkel getreten.

»Dies ist die Nacht, in der sich die Tore éffneten und unsere Miitter und Viter die Lager und
Gefangnisse verlassen konnten.

Dies ist die Nacht, in der Abgeordnete und Pardamente Mut bewiesen und der Gerechtigkeit

folgten.«

Das ldsst sich singen, den anderen Nichten hinzufiigen. Das kann verstanden
werden als die notwendige Entwicklung einer Geschichte, die uns leben lasst,
fromm interpretiert als eine Weiterfiihrung des gottlichen Heilswerkes.

m

Das ware allerdings eine Weiterfiihrung, die die Viter und Miitter der Kirche
nicht eingeplant haben, die sie vielleicht sogar als moralischen Verfall ansehen.
Eine Geschichte, die uns als Lesben und Schwule betrifft, Vergewisserungen, die
in das Osterlob einer lesbischen oder schwulen Gemeinde gehéren, in der gro-
Ben, allgemeinen Kirche eher nicht verstanden, gar abgelehnt wiirden. Sonder-
gut einer Diasporagemeinde mit einer besonderen Geschichte.

Zwar verbietet heute sogar die Lehre der katholischen Kirche, der ich angeho-
re, die »ungerechte Zuriicksetzung« von Lesben und Schwulen (Katholischer Ka-
techismus 2358) — eine gerechte Zuriicksetzung dagegen wird nicht abgelehnt.
Und wo Uberall ein Gesetzgeber sich aufmacht, Lesben und Schwule wirklich
anzuerkennen, ihnen beispielsweise die Méglichkeit gibt, ihre Partnerschaft ge-
setzlich anerkennen zu lassen, klettert die katholische Kirche (die orthodoxen
Kirchen sogar noch friiher, die Kirchen der Reformation uneinheitlich) auf die
Barrikaden und verkiindet den Untergang der Kultur und des Staates.
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»Homosexuelle Handlungen« sind nach dieser Lehre in sich nicht in Ordnung
und »in keinem Fall zu billigen« (KK 2357). Auch in ihren eigenen Einrichtungen
verfolgt die katholische Kirche entdeckte Homosexuelle und entlisst sie oder
hélt sie bewusst drauBen, auch wenn nicht einmal homosexuelle Handlungen
nachgewiesen werden konnen. Es gibt allerdings wohltuende Ausnahmen, die
Regel sind sie nicht.

v

Wenn die lesbische und schwule Gemeinde das 6sterliche Lob des Lichtes im
Dunkel singt, sollte sie das nicht vergessen: Viel Dunkel riihrt her aus diesem
Licht, eine lange, schreckliche Nacht fiir viele speist sich aus dem Bekenntnis zu
dieser Kerze, die fiir den auferstandenen Christus steht.

Unziichtige, die es bleiben — und das sind auch die Knabenschinder und
Lustknaben der Antike —, erben das Reich Gottes nicht (1 Kor 6,9.10), mit ihnen
soll die Gemeinde auch keine Gemeinschaft haben (1 Kor 5,9-13). Gegen unser
Coming out hat keine Taufe geholfen (1 Kor 6,11), wir mussten diesen Weg als
Weg zum Leben gehen ohne den Beistand unseres Kinderglaubens.

Loben wir den falschen Gott? Wie kénnen wir den preisen, von dem es heifdt,
dass er uns »in schandliche Leidenschaften dahingegeben hat« und ausgeliefert
seinem Zorn (Rom 1,18-32)? Soll der uns lieben, dem gleichgeschlechtliches Le-
ben ein Grauel ist?

In dieser Nacht, in der wir von unserer Hoffnung ausfiihrlich und feierlich wie
nie Rechenschaft geben, kénnen wir dariiber am wenigsten hinweggehen.

1%

Freundschaft beruht auf Gegenseitigkeit. Und in dieser Freundschaft miissen wir
Gott helfen, das Paradox zu erkennen, in das er/sie uns hineingestellt hat.

Das Wachsen in der Liebesfahigkeit verlangt das Erkennen unserer gleichge-
schlechtlichen Zuneigungen und Begabungen, verlangt Ehrlichkeit und Offnung,
Mut und Klugheit gegeniiber den Normierungsbestrebungen und Straf-
mechanismen der Gesellschaft. Das schlieft die Kirche und ihre Verkiindigung
ein. Und das schlieBt die Verdrangung, die SelbstabstoBung, die grundsitzliche
Ablehnung geschlechtlicher Konkretisierung aus, auch wenn das von uns ver-
langt wird.
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Wie jeder Freundin, jedem Freund miissen wir sozusagen Gott aus gerech-

tem Grund widersprechen, ihr die Chance geben, unsere Argumente zu héren,
unser Leben zu sehen und zu achten, das Unheil zu erkennen, das diese Verse
der Heiligen Schrift angerichtet haben, und einen neuen Segen auszusprechen.!

So wie Jakob mit dem Engel kimpfte, dass er ihn segne, so diirfen wir nicht

lockerlassen, bis diese Nacht ein Ende hat und wir den Segen und unseren ge-
rechten Anteil erhalten. In der erzahlenden und rekapitulierenden Sprache des
Exsultet kann das heien (und so héren wir es seit einer Reihe von Jahren):

»O unfassbare Liebe des Vaters, du hast uns dein Gebot gegeben, dass wir es halten und damit
bezeugen, dass du es bist, der uns befreit und unser Heil will

Dass es dir ein Griiuel sei, wenn Freunde einander erkennen, hast du gesagt. Du aber hast in uns das
Feuer der Freundschaft entfacht und das Licht der \X/ahrha&igkeﬁt entziindet. Den Mut zum Leben
hast du uns geschenkt im Sohn in dir, den du dem Tod entrissen hast.

So schaue du auf uns, lass dich anstecken von unserer Freundschaft und unserem Mut, ibersich
unsere Schwachheit und unsere /‘\usffijchte, unser \/ersagen und unser |rren, freue dich mit uns, mit
unseren Freundschaften.«

Die Liebe Gottes, die diesen Widerspruch nicht ertriige, wire keine Liebe.

Die lesbische und schwule Gemeinde, zumindest in der rémisch-katholischen
Tradition, kann Gott das schlecht ersparen. Sie muss in dieser Nacht von ihrer
ganzen Hoffnung wahrhaftig Zeugnis ablegen.

Georg Trettin ist katholischer Theologe. Korrespondenzadresse: Georg Trettin, Kélner Str. 1 2
D-60327 Frankfurt; E-Mail: georg@entry-eintritt.de

1

Elizabeth Stuart fragt, ob lesbische und schwule Beziehungen das Zeichen der Kirche
tragen kénnen, und stellt fest: »Niemand tauft sich selbst.« Eine Antwort auf ihre Frage
gibt sie an dieser Stelle nicht. Sexuality: The View from the Font (the Body and the
Ecclesial Self), in: Theology & Sexuality 11 (September 1999), 9-20; hier S. 20; deutsch:
Sexualitdt aus dem Blickwinkel der Taufe, in: WeSTh 7/3 (Oktober 2000), 187-199;
hier S. 199
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Martin Hiittinger

Heilig, Queers,

sollt ihr sein

]

Uberlegungen zu einer wechselvollen Geschichte der Preces

im Tagzeitengebet der Kirche

OTTESDIENSTLICHES Handeln und liturgisches Feiern von
Schwulen und fiir Schwule in unseren Kirchen - gab es solche rituellen
Elemente und gibt es diese immer noch? Mit Sicherheit, wenn man nur einmal
das Tagzeiten- bzw. Chorgebet als geistliche Invention vornehmlich gleichge-
schlechtlicher Konvente und Kommunititen durch die Jahrhunderte hindurch als
Beleg anfiihrt. Laudes und Vesper als »Angelpunkte« des christlichen Alltags neh-
men eo ipso Ricksicht auf den Arbeits- und Lebensrhythmus der Menschen. Ein
Kernstlick dieser Stundenliturgie stellen die Fiirbitten, liturgiewissenschaftlich
sPreces« genannt, dar. Sie ermoglichen in besonderer Weise fiir den (auch schwu-
len) Christen die »volle, bewusste und titige Teilnahme«.! Fiirbitten korrespon-
dieren, so diese Authentizitit beanspruchen wollen, immer mit den Lebensvoll-
zligen und -beziigen der Betenden. Das Streben nach dem >Heilig-sollt-ihr-seing,
als Grundzug einer tragfahigen christlich-schwulen Spiritualitdt? kommt in den
Preces eines jeden Tages zum Ausdruck. Insofern sind Fiirbitten Indikatoren fiir
die religios-theologische Kompetenz des Betenden, Indikatoren fiir die Auseinan-
dersetzung mit der eigenen (schwulen) Identitét, Indikatoren fir sensibilisiertes
und reflektiertes Glaubensleben, Indikatoren fiir die Beziehungskompetenz und
-potenz der Betenden, Indikatoren fiir eine prozessuale Beziehungsarbeit des
Christen im Verein mit den Mitglaubenden/-liebenden und Christus/Gott, Doku-
mentationen des Zusammenspiels von individueller und gemeinsamer Suche,
Indizien fiir reale Kommunikation und christlich verstandene Prosozialitat, Indizi-
en far religios-kirchliche Sozialisation und Visionen einer prospektiven Lebens-
fuhrung und -planung. Hinzu kommt eine dem christlich-schwulen Betenden

1 SC 14 (= Sacrosanctum Concilium: Liturgiekonstitution des Vatikanum II). In: K. Rahner/
H. Vorgrimler (Hg.), Kleines Konzilskompendium. Samtliche Texte des Zweiten Vatikan-
ums, Freiburg u.a. 231991, 57.

2 Empfehlenswert dazu die Monographie von B. McNeil, Heilig sollt ihr sein. Grundzii-
ge einer tragfiahigen Spiritualitit fiir heute, Langwaden 2000.
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habituell generierte Entschiedenheit fiir Riten, so der bewussten Feier der horae
canonicae, der kirchlichen Tagzeiten. In einem historiographischen Durchgang
soll das Auf und Ab der Preces im Stundengebet fokussiert werden, jedoch im
Konnex mit Reflexionen und Uberlegungen zur christlichen Fiirbittenpraxis auch
schwuler (Kirchen-)Manner im Rahmen der sliturgia horarum:«. Auch diese Litur-
gie, sowie ihre Firbitten, ist sichtbare existenzielle Wirklichkeit der Kirche und
bezeugt christlich-schwules Dasein vor und fiir den Herrn Jesus Christus.

1. Verarmung und Monopolisierung des gottesdienstlichen Lebens

Vor nunmehr 30 Jahren, mit der Publikation der Liturgia Horarum am 11. April
1971, ist »ein euchologisches Erbstiick wieder zu Ehren gekommen«3: die Preces
im Tagzeitengebet der Kirche. Sowohl die »Bitten« (invocationes) in den Laudes
als auch die »Fiirbitten« (intercessiones) in der Vesper? sind nach dem Wortlaut
der Liturgiekonstitution des Il. Vatikanums »durch die Ungunst der Zeit«<> de fac-
to nicht vollig verloren gegangen, jedoch rudimentar als spreces feriales<® tra-
diert worden. Der Versuch, schlaglichtartig die wechselvolle Geschichte der Preces
in der Feier des Stundengebets zu durchleuchten, entspricht dem Wunsch des
Konzils: »Einiges dagegen, was durch die Ungunst der Zeit verloren gegangen ist,
soll, soweit es angebracht oder notig erscheint, nach der altehrwiirdigen Norm
der Viter wieder hergestellt werden.«” Gerade das liturgische Element des Fiir-
bittgebets, in dem der jeweils Einzelne in besonders intensiver und dichter Weise
seine Existenz und Individualitit mit all den Freuden und Sorgen zur Sprache
bringen konnte und heute wieder vermag, erfuhr eine Historie des Versagens,
der Negierung, der Eliminierung und des Vergessens. Was aber nichtim Tagzeiten-
gebet - eine parallele Entwicklung kennt die lateinische Missa im rémischen Ri-
tus des Tridentinums - zur Sprache kommen kann, weil nicht vorgesehen, lasst
sich infolgedessen auch nicht wahrnehmen. Wer in einer dergestaltigen Liturgie-
form jedoch nicht wahrgenommen wird, pflegt im glinstigsten Fall diese Gottes-
dienstform nur traditionell-formal fort, im wahrscheinlicheren Fall verabschiedet

3 ). Baumgartner, Die Preces in Laudes und Vesper. Ein zuriickgewonnenes Element
christlichen Gebetsgutes. In: M. Klockener/H. Rennings (Hg.), Lebendiges Stundenge-
bet. Vertiefung und Hilfe, Freiburg i.Br. 1989, 368.

4 Vgl. AES 180 f. (= Allgemeine Einfiihrung in das Stundenbuch). In: Die Feier des Stun-
dengebetes. Stundenbuch. Fiir die katholischen Bistiimer des deutschen Sprachgebie-
tes. Authentische Ausgabe fiir den liturgischen Gebrauch. Hg. im Auftrag der Deut-
schen und der Berliner Bischofskonferenz, der Osterreichischen Bischofskonferenz,
der Schweizer Bischofskonferenz, sowie der Bischéfe von Luxemburg, Bozen-Brixen,
Liittich, Metz und StraBburg, Einsiedeln u.a. 1978, |: Advent und Weihnachtszeit.

5 SC 50 (= Sacrosanctum Concilium: Liturgiekonstitution des Vaticanum I1). In: K. Rahner/
H. Vorgrimler (Hg.), Kleines Konzilskompendium. Simtliche Texte des Zweiten Vatikan-
ums, Freiburg u.a. 231991, 68.

J. Baumgartner, Die Preces in Laudes und Vesper, 368.

7 SE50;
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er sich stillschweigend davon. Nicht nur der schwule Christ (aber auch dieser)
vermochte sich kaum noch in der offiziellen Liturgie zu verorten. Eine Verarmung
an Gottesdienstformen, man denke an die vielfdltigen Andachtsformen als se-
kundire Ableger der origindren Stundenliturgie - abwertend als »Paraliturgie«®
und »exercitia pietatis« bzw. »exercitia extraliturgica«® definiert, und eine Mess-
inflation ohnegleichen, terminologisch als »Klerus-Liturgie« und »actiones litur-
gicae«'? gewiirdigt, setzte als Konsequenz dieser Entwicklung ein. Dabei waren
gerade diese Formen des liturgischen Handelns und Feierns fiir Schwule, denen
in der katholischen Kirche nach wie vor ein Priester als Vorsteher ihrer Queer-
Gottesdienste vorenthalten wird (wenige riihmliche Ausnahmen wie beispiels-
weise Miinster und Stuttgart relativieren diese Aussage nur wenig), echte Alter-
nativen fiir ihr geistlich-spirituelles Leben und sind es auch im Hinblick auf die
vielen gleichgeschlechtlichen Ordensinstitute und schwulen Priester, welche pri-
mar das Tagzeitengebet feiern.

Die historische Skizze wird uns zeigen, dass mindestens seit dem vierten Jahr-
hundert Fiirbitten fiir die einzelnen Stinde und Anliegen zum taglichen Morgen-
und Abendlob der Kirche gehorten, dass diese Preces ein lebendiges Element im
Blick auf aktuelle Bediirfnisse und Anldsse waren und eine aktive Beteiligung der
Gemeinde am Tagzeitengebet ermaglichten, dann aber jene volkstiimliche Tradi-
tion der Fiirbitten in den beiden Haupthoren im Laufe der Zeit verkiimmerten.'!
Fortan lebte die alte Litania ad Laudes et Vesperas in den Preces feriales weiter,
die im Romischen Brevier an Tagen mit dezidiertem Bulicharakter fiir diese bei-
den Horen vorgesehen waren, allerdings in einer wenig zufriedenstellenden Ge-
stalt.'? Faktoren fiir diese Fehlentwicklung waren zum einen die Verwendung
der gallikanischen Capitella de psalmis, welche den Fiirbittcharakter verdunkel-
ten, zum anderen die Umwertung der Preces als BuRelement, was zur duferst
seltenen Gebetspraxis im Brevier fiihrte.'> Man muss es geradezu als eine Tragik
bezeichnen, dass auf diesem Weg der romischen Liturgie im Tagzeitengebet ent-
scheidende Ansatzpunkte fiir das Einbeziehen der Gemeinde und fiir die actuosa
participatio des Volkes verloren gegangen sind.

8 Dieser Terminus ist abwertend und undeutlich; er geht vermutlich auf Joseph Géttler
(1874-1935), den langjahrigen Herausgeber der »Katechetischen Blatter« zurtick. Vgl.
A. Bang-Kaup, Paraliturgie. In: LThK VIII, 78 f.

9 AAS 47 (= Acta Apostolicae Sedis), Rom 1955, 838-841; bes. 838. Vgl. Dt. Fassung: In:
Die Feier der Heiligen Woche. Hg. v. J. Wagner/B. Fischer, Trier 1956, 9-14; bes. 11.

10 AAS 47 (1955) 842-847; bes. 847 und AAS 50 (1958) 630-663; bes. 632. Vgl. Dt.
Fassung. In: Dokumente zur Kirchenmusik unter besonderer Berticksichtigung des
deutschen Sprachgebietes. Hg. v. H.B. Meyer/R. Pacik, Regensburg 1981, 80-124;
bes. 81.

11 Vgl. B. Fischer, Die Anliegen des Volkes im kirchlichen Stundengebet. In: J.A. Jungmann
(Hg.), Brevierstudien, Trier 1956, 57-70; hier: 58. Vgl. J. Baumgartner, Die Preces in
Laudes und Vesper, 374.

12 Vgl. B. Fischer, Die Anliegen des Volkes im kirchlichen Stundengebet, 62.

13 Vgl. ebd. 62 f.
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2. Lob und Bitte in jiidisch-christlichem Beten

Ein Charakteristikum des christlichen Tagzeitengebets, die Verbindung von Anam-
nese (Lobpreis bzw. dankbares Sich-erinnern an die Heilstaten Gottes in der
Geschichte sowie im eigenen Leben) und Epiklese (Bitte und Furbitte), hat sein
Vorbild in jidischer Gebetstradition.™ Dort pflegt man gemal synagogaler Pra-
xis sowohl das Bekenntnis als auch das Gebet.'> Beim Bekenntnis handelt es sich
um das Schema Israel, das »Hore, Israell« Darin werden die Schriftstellen Dtn 6,4-
9; 11,13-21 und Num 15,37-41 rezitiert. Die Lobpreisungen klingen im Sch®ma
stets in Flehrufe-aus. Ahnliches geschieht im sogenannten Gebet, Schemone Esre
oder Achtzehngebet, einem Preislied auf Jahwe, das aus 18 Gliedern besteht und
auch in der Tempelliturgie tiblich war.'® Im Gebet (Tephilla), das dreimal tiglich
gesprochen wird, l[6sen hymnische Elemente (1-3), Bitten (4-16) und Danksagung
bzw. Lobpreisung (17-18) einander ab. Da das Achtzehngebet eine Fiille beeindru-
ckender epikletischer und anamnetischer Momente enthalt, die wir als schwule
Christen im Tagzeitengebet in einer angemessenen Auswahl genauso sprechen
und akklamieren kénnten, seien diese hier zitiert:!”

»Herrl Oﬁne meine Lippen, dass mein Mund dein Lob verkiinde!

1. Gelobt seist du, Herr, unser Gott und Gott unserer Vater, Gott Abrahams, Gott lsaaks und
Gott Jakobs, groBer, allmachtiger Gott, héchster Gott, der liebevolle Gnade enweist, Schopfer
des Alls, der der Frommigkeit der Vater gedenkt und ihren Kindeskindern den Eréser bringt, um
seines Namens willen in Liebe. Konig, Helfer, Retter und Schild! Gelobt seist du, Herr, Schild
Abfdhdms.

9. Du bist machtig in Ewigkeit, Herr. Du belebst die Toten, du bist reich an Hilfe. Du ehltst alles
Lebende in Liebe, belebst die Toten mit groBer Barmherzigkeit. Du stiitzt die Fallenden, heilst die
Kranken und befreist die Gefesselten. Du gewahrst deine Treue denen, die im Staube schlummern.
Wer ist wie du, der Allmacht Herr? Wer ist dir gleich, ein Kénig, der tétet und belebt und das
Heil erblihen lasst? Getreu bist du, die Toten wieder zu beleben. Gelobt seist du, Herr, der die
Toten belebt.

3. Du bist heilig und dein Name ist heilig. Die zur Heilung Berufenen preisen dich Tag fiir Tag.
Gelobt seist du, Herr, der heilige Gott.

4. Du begnadest den Menschen mit Erkenntnis und lehrst den Sterblichen Einsicht. Begnade uns
mit Erkenntnis, Einsicht und Verstand von dir. Gelobt seist du, Herr, der mit Etkenntnis begnadet.
5. Fihre uns zuriick, unser Vater, zu deiner Tora. Bring uns naher, unser Kénig, deinem Dienst. Lass
uns buBlertig zu dir zurtickkehren. Gelobt seist du, Herr, dem Umkehr wohlgefillig ist.

6. Vergib uns, unser Vater, dass wir gefehlt, verzeih uns, unser Kénig, cass wir abgefallen, denn du
vergibst und verzeihst. Gelobt seist du, Herr, der gnadig immer wieder verzeiht.

14 Vgl. A. Adam, Grundriss Liturgie, Freiburg u.a. 21992, 242.

15 Vgl. ). Pascher, Das Stundengebet der rémischen Kirche, Miinchen 1954, 18.

16 Vgl. ). Pascher, Das Stundengebet der rémischen Kirche, 18.

17 P. Landesmann, Die Juden und ihr Glaube. Eine Gemeinschaft im Zeichen der Tora,
Minchen 1987, 84-89.
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7. Sieh unsere Not und fithre unseren Streit und erdése uns bald um deines Namens wi”en, denn du
bist ein machtvoller Erléser. Gelobt seist du, Herr, der lsrael erést.

8. Heile uns, Herr, dann sind wir geheilt, hilf uns, dann ist uns geholfen, denn unser Ruhm bist du.
Bring allen unseren Schmerzen volle Genesung, denn ein wahhaft heilender, erbarmungsvoller Ké-
nig bist du, o Gott. Gelobt seist du, Herr, der die Kranken seines Volkes lsrael heilt.

9. Segﬂe uns, Herr, unser Gott, dieses Jahr und die Fille seines Ertrags zum Guten. Gib Segen fiar
die Flur, sattige uns mit deinem Gut und segne unser Jahr wie die guten Jshre. Gelobt seist du,
Herr, der die Jshre segnet. -

10. StoBe in die Posaune zu unserer Befreiung und erhebe das Panier, unsere Verbannten zu
sammeln. Sammle uns alle von den vier Enden der Erde. Gelobt seist du, Herr, der die Verbannten
seines Volkes lsrael sammelt.

11. Bring zuriick unsere Richter wie vordem und unsere Ratgeber wie einst. Wende ab von uns
Seufzen und Klage und regiere iiber uns, du allein, Herr, in Gnade und Erbarmen, und rechtfertige
uns im Gericht. Gelobt seist du, Herr, der Gerechtigkeit und Recht liebt.

19. Den Lasterern sei keine Hoffnung, und alle Ubeltiter mégen im Augenblick untergehen. Mégen
sie alle rasch verti{gt werden, und die Frevler entwurzele schne", zerschmettere sie, wirf sie nieder,
demﬂtige sie, bald in unseren Tagen. Gelobt seist du, Herr, der die Feinde zerbricht und die Frevler
demﬁtigt. :

13. Uber die Gerechten und iiber die Frommen, tber die Altesten deines Volkes lsrael, iiber den
Rest der Gelehrten, iiber die frommen Fremden und tiber uns selbst rege sich dein Erbarmen, Herr,
unser Gott. Gib guten Lohn allen, die auf deinen Namen in Wahrheit vertrauen. Gib unseren
Anteil mit threm zusammen, damit wir nie zuschanden werden, denn auf dich vertrauen wir. Gelobt
seist du, Herr, Stiitze und Zuversicht der Gerechten.

14. Nach Jerusalem, deiner Stadt, kehre zuriick in Erbarmen. Wohne in ihrer Mitte, wie du verspro-
chen. Baue sie auf, bald in unseren Tagen, als ewigen Bau. Den Thron Davids richte bald auf in ihrer
Mitte. Gelobt seist du, Herr, der Jerusalem erbaut.

15. Den Spross Davids, deines Dieners, lass bald sprossen, und erhebe seine Kraft mit deinem Heil,
denn auf dich hoffen wir jeden Tag. Gelobt seist du, Herr, der die Kraft des Heils emporsprieBen
[asst.

16. Hore unsere Stimme, Herr, unser Gott, schone uns und erbarme dich iiber uns. Empfange mit
Gefallen und Erbarmen unser Gebet, denn Gebete und Bitten erhérst du, Gott. Weise uns nicht
leer von dir hinwes, unser Kénig. Denn du erhérst das Gebet deines Volkes lsrael in Erbarmen.
Gelobt seist du, Herr, der das Gebet erhért.

17. Hab Wohlgefallen, Herr, unser Gott, an deinem Volk Israel und an ihrem Gebet. Bring den
Dienst zuriick in das Heiligtum deines Hauses, und die Opfer lsraels und ihr Gebet nimm in Licbe
und Wohlgeballen auf, und zu stindigem Wohlgefallen sei der Dienst deines Volkes lsrael. Und
mdgen unsere Augen es sehen, wenn du nach Zion in Erbarmen zuriickkehrst. Gelobt seist du,
Herr, der seine Gegenwart nach Zion zuriickbringt.

18. Dankend bekennen wir uns zu dir, der du der Herr, unser Gott und der Gott unserer Viter bist
in Zeit und Ewigkeit. Fels unseres Lebens, Schild unseres Heils bist du von Geschlecht zu Ge-
schlecht. Dankbar bekennen wir uns zu dir und kiinden deinen Ruhm Fiir unser Leben, das in deine
Hénde gegeben, und unsere Seelen, die dir anvertraut, und deine Wunder, die taglich uns zuteil
werden, und deine Wundertaten und Wohltaten zu jeder Zeit, abends, morgens und mitttags.
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Algiitiger, dein Erbarmen ist nie zu Ende. Allbarmherziger, deine Giite hért nie auf. Von jeher
hoffen wir auf dich. Fiir all dies sei dein Name, unser Kénig, stets gepriesen und erhoben in Zeit
und Ewigkeit. Alles, was da lebt, bekenne sich dankbar zu dir und lobpreise aufrichtig deinen
Namen. Allmachtiger, der du unser Heil und unsere Hilfe bist. Gelobt seist du, Herr. Allgiitiger ist
dein Name und schén ist es, uns in Dankbarkeit zu dir zu bekennen.

19. Gib Frieden, Gliick und Segen, Gnade, Liebe und Erbarmen uns und ganz lsrael, deinem
Volke. Unser Vater, segne uns dllesamt im Licht deines Angesichts. Denn im Licht deines Ange-
sichts gabst du uns, Herr, unser Gott, die Tora des Lebens, die Liebe zur Giite, Gerechtigkeit und
Segen, Erbarmen, Leben und Frieden. Mége es gut sein in deinen Augen, dein Volk lsrael zu
segnen mit deinem Frieden, zu jeder Zeit und zu jeder Stunde. Gelobt seist du, Herr, der sein Volk
Israel mit Frieden segnet.

Es seien zum Wohlgefallen die Worte meines Mundes und das Sinnen meines Herzens vor dir,
Herr, mein Fels und mein Edéser«

Einige interessante liturgiewissenschaftliche Aspekte werden an diesem Gebet
transparent: Anamnese und Epiklese im Verbund erweisen sich als konstitutiv fiir
judisches Beten. Der Umfang des Bittgebetes und die poetische sowie stilistisch
hochkaritige Sprache machen einen eigens dafiir vorgesehenen liturgischen
Funktionsort wahrscheinlich. Dem Gebet des Volkes, der Laien, wird ein groRer
zeitlicher Korridor in der Liturgie zugemessen. Fiille und Dichte der Firbitten do-
kumentieren einen hohen Stellenwert in der gottesdienstlichen Feier. Es handelt
sich nicht um ein freundlich zugestandenes Sandwich-aggreement:, vergleichbar
mit dem durftig zugeschnittenen Rahmen der Preces zwischen Benedictus bzw.
Magnificat und dem Pater noster in der romischen Stundenliturgie, sondern um
eine eigenstandige liturgische GroRe innerhalb eines Tagzeitengebets. Die gottes-
dienstlich versammelte Gemeinde beteiligt sich dabei durch Gebetsstille, Akkla-
mationen und Fortfihrung einer angestimmten Formel am Bekenntnis (Sch®ma)
wie am Gebet (Tephilla): »Die Bitten, die tibrigens nicht ein fiir allemal fertig vorla-
gen, sondern im Laufe der Zeit die den jeweiligen Erfordernissen entsprechenden
Verdnderungen erfuhren, bezogen sich auf die verschiedensten materiellen und
geistigen Bediirfnisse der israelitischen Volksgenossen und anderer Menschen.«'8
Umstritten bleibt eine unmittelbare Ableitung der Herkunft der christlichen Oratio
universalis aus der vorgestellten jiidischen Tradition.'® Gleichermalten begriindet
1 Tim 2,1-2 weniger die Existenz von Fiirbitten als vielmehr das Umfassende christ-
lichen Betens, das auf die Universalitiat des Heils abzielt: »Vor allem fordere ich zu
Bitten und Gebeten, zu Fiirbitte und Danksagung auf, und zwar fiir alle Men-
schen, fiir die Herrscher und fiir alle, die Macht ausiiben, damit wir in aller Frém-
migkeit und Rechtschaffenheit ungestért und ruhig leben kdnnen.« Erst friih-
kirchliche Zeugnisse geben Anhaltspunkte fiir die Preces.

e Baumgaftner, Die Preces in Laudes und Vesper, 369.
19 Vgl. P. Clerck, La »priere universelle« dans les liturgies latines anciennes. Temoignages
patristiques et textes liturgiques, Miinster 1977 (LQF 62), 3 f.
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3. Preces im Tagzeitengebet - dstliche Praxis

Das Stundengebet bildet die Synthese von Lob- und Bittgebet.? Dies belegen
liturgische Traditionen verschiedener Kirchen, wo wir Lobpreis und Fiirbittgebet
nebeneinander finden. Ein anschauliches Bild bietet uns die gallische Pilgerin
Egeria (Aetheria), deren Wallfahrt nach Jerusalem zwischen 384 und 387 datiert
wird: Bei Tagesanbruch pflegt man dort die Morgenpsalmen zu singen. Anschlie-
Bend betet der Bischof im Beisein seines Klerus ein Gebet fiir das gesamte Volk,
worin er die Namen all jener ausdriicklich nennt, die er Gott anempfehlen will.
Dem Schluss der Gebetsstunde geht der Segen fiir die Katechumenen voraus.
Mit einem Gebet und Segen der anwesenden Glaubigen beschlieft der Bischof
die Hore.?! Die Abhandlung tber die Vesperfiirbitten nimmt bei Egeria einen
groBeren Raum ein. Auf den Lichtritus (Lucernarium), das angeziindete Licht bei
Einbruch der Dunkelheit meint symbolisch Christus,22 auf Hymnen und Anti-
phonen (psalmi lucernares) folgt die Fiirbittenlitanei: »Gewohnheitsgemal liest
einer der Diakone die einzelnen Namen vor. Jedesmal, wenn der Diakon einen
Namen nennt, antwortet eine Schar Kinder, die dort stehen, immer wieder: :Kyrie
eleison¢, was unserem >Herr, erbarme dich« entspricht, und ihre Stimmen sind
unzihlige.«?3 Die festiven Fiirbitten des Abendoffiziums bestehen aus mehreren
Teilen: sequential reiht sich an das Memento vivorum mit dem Responsum der
Kinder ein Gebet des Bischofs fiir alle und ein gemeinsames Beten von Getauf-
ten und Katechumenen. Diese Preces bilden einen sehr beliebten Teil des tagli-
chen Gemeindegebetes, nicht nur deshalb, weil Kinder mit einer eigenen
participatio actuosa Erwahnung finden, sondern weil die Bitten universale Anlie-
gen zum Inhalt haben. 24

20 Vgl. A. Bugnini, Die Liturgiereform 1948-1975. Zeugnis und Testament. Dt. Ausg. hg.
v. J. Wagner, Freiburg u.a. 1988, 588.

21 Egeria, Peregrinatio 24. In: P. Maraval (Hg.), SChr 296 (= Sources chretiennes, Paris),
1982, 236: »lam autem ubi ceperit lucescere, tunc incipiunt matutinos ymnos dicere.
Ecce et supervenit episcopus cum clero et statim ingreditur intro spelunca et de intro
cancellos primum dicet orationem pro omnibus; commemorat etiam ipse nomina,
quorum vult, sic benedicet cathecuminos. Item dicet orationem et benedicet fideles.
Et post hoc exeunte episcopo de intro cancellos omnes ad manum ei accedunt, et ille
eos uno et uno benedicet exiens iam, ac sic fit missa iam luce.«

22 Vgl. K.G. Peusquens, Vom stellvertretenden Gebet. In: ). Ploger (Hg.), Gott feiern.
Theologische Anregung und geistliche Vertiefung zur Feier von Messe und Stunden-
gebet, Freiburg u.a. 1980, 357.

23 Egeria, Peregrinatio 24. In: P. Maraval (Hg.), SChr 296, 1982, 240: »Unus ex diaconibus
facit commemorationem singulorum, sicut solet esse consuetudo. Et diacono dicente
singulorum nomina semper pisinni plurimi stant respondentes semper: kyrie eleison,
quod dicimus nos: miserere Domine, quorum voces infinitae sunt.«

24 Vgl. K.G. Peusquens, Vom stellvertretenden Gebet, 358.
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Einen weiteren Beitrag liefert fiir Westsyrien Chrysostomus (T 407).25 In ei-
nem Kommentar zu 1 Tim 2,1-4 fithrt er aus: »*Was heilSt »an erster Stellec? Es heilst
sbeim tdglichen Gottesdienst:. Das wissen die Eingeweihten, wie wir taglich beim
Morgen- wie beim Abendgottesdienst fiir die ganze Welt, fiir die Kénige und
Obrigkeiten Gebete verrichten.«26 Alle Getauften werden dazu angehalten, bei
Tagesanbruch und am Abend die Kirche aufzusuchen, um Bekenntnisse und
Gebete zu sprechen. Den Vorrang genielst dabei vor allem anderen die zum
Gottesdienst versammelte Gemeinde, denn in ihrem Kreis zeigt sich »die grofle
Kraft, die im gemeinsamen Gebet eines Volkes liegt, das einmiitig fleht.«2”

Zeugnis davon geben auch die Apostolischen Konstitutionen.?® Der Diakon
wiederholt die in Wortverkiindigung und Eucharistiefeier vorgetragene Fiirbitten-
litanei?? beim Morgen- und Abendgebet: »Fiir den Frieden und die Ruhe der
Welt wie der Kirchen; fiir die heilige katholische und apostolische Kirche; fiir die
Ortsgemeinde; fiir den gesamten Episkopat; fiir die namentlich genannten Bi-
schofe; fiir die Presbyter, Diakone, Vorleser und Singer; fiir die Jungfrauen, Wit-
wen und Waisen; fiir die Verheirateten und Eltern; fiir alle in Enthaltsamkeit und
Gottesfurcht Lebenden; fiir jene, die in der Kirche Gaben herbeibringen und den
Armen Almosen spenden; fiir die Neugetauften, die Kranken, die Schifffahrenden
und Reisenden; fiir die Arbeiter in den Bergwerken, die Verbannten, fiir die um
des Namens des Herrn willen Gefangenen und Gefesselten; fiir die in harter
Sklaverei Gepriiften; fiir unsere Feinde und Hasser; fiir die, die uns um Christi
willen verfolgen; fiireinander und fiir jede christliche Seele.«3° Auf jede Anrufung
akklamiert das Volk mit dem Kyrie eleison.?! Mit einem Gebet um den Segen fiir
den Tag bzw. fiir die Nacht sowie der Doxologie schlieBt der Ortsordinarius die
Stundenliturgie ab.3? Auf unsere Situation der Schwulen gewendet, wire in einer
solchen Fiirbittenlitanei mit Sicherheit auch ein Platz fiir unsere Anliegen, Alltig-
lichkeiten, Freuden und Angste. Die Erméglichung eines eigens dafiir vorgesehe-
nen Raums in der Liturgie und die Beriicksichtigung aller am Wortgottesdienst
Teilnehmenden, ohne das bekannte Verschweigen unliebsamer Minderheiten bzw.

25 Vgl. R, Taft, The Liturgy of the Hours in East and West. The Origins of the Divine Office
and its Meaning fiir Today, Collegeville 1986, 42 ff.

26 Chrysostomus, Hom. 6,1. In: M. Geerard (Hg.), CPG 62 (= Clavis Patrum Graecorum 2,
Tournhout), 1974, 530.

27 Chrysostomus, 8. Taufkatechese 17. In: A. Wenger (Hg.), SChr 50, 1957, 256 f. Vgl.
Chrysostomus, De prophet. obscuritate 2,5. In: M. Geerard (Hg.), CPG 56, 1974, 182.

28 Vgl. Ap. Konst. 2,59,1-4. In: M. Metzger (Hg.), SChr 320, 1985, 324-327. Vgl. R. Taft,
The Liturgy of the Hours, 44-48.

29 Vgl. Ap. Konst. 8,35 ff. In: M. Metzger (Hg.), SChr 336, 1987, 246-251. Vgl. ebd.
8,38 f, 250-255.

30 Ap. Konst. 8,10,1-22. In: M. Metzger (Hg.), SChr 336, 1987, 166-173.

31 Vgl. J.A. Jungmann, Das Kyrie eleison in den Preces. In: Ders., Liturgisches Erbe und
pastorale Gegenwart, Innsbruck 1960, 239-252.

32 Vgl. Ap. Konst. 8,37,2 und 8,38,4. In: M. Metzger (Hg.), SChr 336, 1987, 248 f. 252 {.
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Ausgegrenzter, wiirde von Neuem einen wichtigen Akzent auf die Fiirbitten set-
zen und die Liturgia Horarum zu einem wertvollen Anker im Tagesablauf schwu-
ler Christen machen. Hier aktuiert sich, wie in den Apostolischen Konstitutionen
exemplifiziert, Beziehungsarbeit: Die Gemeinde bringt alltdgliche Héhepunkte
und Gefihrdungen, Spannungs- und Hoffnungspotenziale zur Sprache. Sie trans-
zendiert ihre Lebensbeziehungen (iber die konkrete Lebenswirklichkeit hinaus
und verortet sie nicht nur innerweltlich und interpersonell, sondern projeziert
(wértlich: swirft sie auf...<) sie auf den Kyrios und Weltenlenker. Moglich wird dies
durch das Versprachlichen in Form von Bitten und Lobpreis im Kult, in der Litur-
gie. Der Alltag unseres schwulen Lebens wird darin geheiligt; schwule Alltaglich-
keit und damit ausgesonderte: (qadosch) Realitat setzt sich in Beziehung zum
Géttlichen, zum Heiligen schlechthin,33

Das Vesperschema von Lucernarium, Abendpsalm (Ps 140) und Firbitten
|asst sich sowohl in Jerusalem und Antiochien als auch in Ostsyrien und Konstan-
tinopel verifizieren. »Wir haben wahrlich ein reiches Angebot von Gottesdiens-
ten in der 2. Hilfte des 4. Jh. festgestellt. Mit Ausnahme von Agypten, wo das Bild
keine klaren Umrisse zeigt, sehen wir Ende des Jahrhunderts in Paldstina, Syrien,
Kleinasien und Konstantinopel bereits einen gut organisierten Ablauf von
Kathedralgottesdiensten, woran sich die ganze Gemeinde (Bischof, Klerus und
Volk) beteiligte. Laudes und Vesper waren die zwei bevorzugten Horen des tag-
lichen Gebets; die Offizien enthielten volkstiimliche Elemente wie ausgewdhlte
Psalmen und Cantica. lhre Auswahl geschah im Hinblick auf die Eignung fiir die
Hore; ausgefiihrt wurden sie mit dem Volk mittels Responsorien und Antiphonen.
Zum Einsatz kamen Licht, Weihrauch und Prozessionen sowie die tibliche, beim
Volk beliebte Fiirbittlitanei.<** Die hier verbiirgte sBeliebtheit: der Frbittlitanei
beim Volk rekurriert aus ihrer Aktualitdt und Vitalitit. Wer von uns schwulen
Christen die Intensitit beim Vortrag von Lobpreisungen und Bitten im Gottes-
dienst erlebt hat, die primar unsere schwule Erlebens-, Liebes- und Erfahrungs-
welt versprachlichten, und den zutiefst anrithrenden Moment der einmiitigen
Akklamation serzittert: hat, weils um die Hilflosigkeit von deskriptiven Vokabeln.

4. Praxis im Westen

Was wir im ausgehenden vierten Jahrhundert fiir den christlichen Osten am Ende
jeden Morgen- und Abendgebets als litaneiartiges Fiirbittgebet kennen, an wel-
chem die versammelte Gemeinde auf die genannten Anliegen mit dem Kyrieruf
antwortet, gilt in gleicher Weise fiir das christliche Abendland. Aus dem 12. Jh.
wird bezeugt, dass die ambrosianische Liturgie als Relikt des verschollenen
Fiirbittgebets am Schluss der Morgen- und Abendhore zwolf Kyrierufe enthilt.>

33 Vgl. B. McNeil, Heilig sollt ihr sein, 38-42.

34 R. Taft, The Liturgy of the Hours, 55.

35 Vgl. J.A. Jungmann, Missarum Sollemnia. Eine genetische Erklarung der Rémischen
Messe I, Wien u.a. 91962, 432; 438.
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Offenbar finden sich die Gliaubigen auch beim Kathedraloffizium der Stadt Rom
morgens und abends ein, wo in der Vesper auf das lucernarium und das sacrificium
verspertinum (Ps 140) die Preces folgen.3® Altspanische Liturgieformulare aus
dem 7./8. Jahrhundert enthalten derartige Bittreihen.3”

Unter dem Vorsitz des Caesarius von Arles (T 542) bestimmt die Synode von
Agde (Narbonne, 506) in can. 30, in den Kathedralen sollen taglich Laudes und
Vesper mit dem Volk gehalten werden.?8 Die Morgen- und Abendhymnen schlie-
© Ben mit den s>capitella de psalmisc ab: Es handelt sich um »litaneiartige Preces
(capitella oder capitula), was eine bedeutsame Anderung ankiindigt, die sich vom
7. Jh. an in Rom und nérdlich der Alpen ausbreiten wird. Es handelt sich um
Psalmenversikel, die, ausgewahlt und angepasst, die einzelnen Gebetsintentionen
begleiten; sie ersetzen den stets gleichen Kyrieruf, dessen Wiederkehr offenbar
ermidend wirkte.«<3? Die zweite Synode von Vaison (Siidfrankreich, 529) be-
schlieft fiir Gallien, die Kyrielitanei in Messe, Laudes und Vesper einzufiigen.*0
Mit dieser Entscheidung in can. 3 beruft sich die Versammlung »auf die Sedes
Apostolica sowie auf die ostliche und italische dulces et nimium salubres
consuetudog.*!

An dieser Stelle wird signifikant deutlich, dass die vormals lebendige und aus
den konkreten Lebensbedingungen bzw. Anldssen der ansissigen Christenge-
meinde oder einer Kommunitéit erwachsende Fiirbittenreihe bereits erstarrt, ver-
krustet und in ausformulierter, kanonisierter Form vorliegt. Preces, die urspriing-
lich aus der landesiiblichen Sprache und der jeweiligen Gemeindesituation zu
einem euchologischen Moment innerhalb der Stundenliturgie sowie der Messe
hervorgegangen waren, sind bereits zu teils unverstindlichen Floskeln regrediert,
bedingt durch die lateinische Kultsprache und die passive Akklamationsrolle der
Gottesdienstteilnehmer. Wie sonst sollte ein einstmals belebendes und héchst
identifikatorisches Element fiir den mitfeiernden Christen ermiidend wirken? Ahn-
liche >Ermiidungserscheinungen: treten wohl bei vielen Christen und auch Schwu-
len in der vorherschenden Eucharistiefeier auf, deren Rolle sich beinahe ausschlieR-
lich auf ein stark reduziertes Akklamationsritual beschrinkt. Ich meine, dass uns
bei weitem mehr zusteht, als das von der Amtskirche uns Zugewiesene. Eine
Chance besteht zumindestens in der Praxis der Stundenliturgie, in der auch die

36 Vgl. G. Winkler, Uber die Kathedralvesper in den verschiedenen Riten des Ostens und
Westens. In: ALW 16 (= Archiv fiir Liturgiewissenschaft, Regensburg 1974), 53-102; -
bes. 93.

37 Vgl. K.G. Peusquens, Vom stellvertretenden Gebet, 358.

38 Vgl. ). Pascher, Das Stundengebet der rémischen Kirche, 41.

39 J. Baumgartner, Die Preces in Laudes und Vesper, 372. Das demonstriert B. Fischer,
Die Anliegen des Volkes im kirchlichen Stundengebet. In: J.A. Jungmann (Hg.), Brevier-
studien, Trier 1956, 57-70; hier 61: »Anstatt sPro pace et unitate ecclesiae: Kyrie eleison:
heilit es jetzt: sPro pace et unitate ecclesiae: Fiat pax in virtute tua et abundantia in
turribus tuisc.c

40 Vgl. J.A. Jungmann, Missarum Sollemnia, 433.

41 ). Baumgartner, Die Preces in Laudes und Vesper, 372.
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diirftig zusammengestellten Preces des romischen Stundenbuchs durch eigene,
phantasievollere, konkretere und personalere Lobpreisungen und Fiirbitten ak-
zentuiert und vervollstindigt werden kénnen.

Benedikt von Nursia (480-547) schreibt die erste detaillierte Ordnung des
Stundengebets unter dem Einfluss rémischer Brauche nieder. Als die Langobar-
den um 580 die Abtei Montecassino zerstoren, werden die Monche von Papst
Gelasius Il. beim Lateran aufgenommen, wo bald mehrere Kloster entstehen.
Den Stundengottesdienst in den Hauptkirchen Roms erfiillen in den nachfolgen-
den Jahrhunderten die Benediktinerkloster.#? Benedikt fiihrt im neunten Kapitel
zum Thema »Nachtgottesdienstc im Anschluss an die Psalmen an: »Danach folge
die auswendig vorzutragende Lesung aus dem Apostel, der Vers und das Bittgebet,
die Litanei, das heilst »Kyrie eleison:.. Und damit beende man die Feier der Nacht-
wachen.«® Jene litaniac oder »supplicatio litaniae id est Kyrie eleisonc zum Schluss
einer Hore hat ihr Vorbild in der altrémischen Kyrielitanei der sogenannten
»Deprecatio Gelasii.** Offensichtlich enthilt die litania in Laudes und Vesper
noch den gesamten Wortlaut entsprechend der deprecatio, wihrend in den ib-
rigen Gebetszeiten lediglich das Kyrie eleison vorgesehen ist.*> Als Ursprungsort
der deprecatio wird Rom vermutet, als Redaktor Papst Gelasius 1. (492-496).46
Da der Text fiir viele nicht einfach zugdnglich ist, sei er hier mit einem eigenen
Ubersetzungsversuch wiedergegeben:#’

42 Vgl. J. Pascher, Das Stundengebet der rémischen Kirche, 44.

43 Benedikt, Regula c. 9. In: Konstitutionen der Benediktinerkongregation von St. Ottilien.
1. Teil: Erklarungen zur Regel, St. Ottilien 1972, 30. Dazu ebd. c. 12,7; 33: Wie die
Morgenfeier gehalten werden soll: »den Lobpreis und die Lobpsalmen, auswendig
einen Abschnitt aus der Geheimen Offenbarung und das Responsorium, den
ambrosianischen Hymnus, den Vers, den Lobgesang aus dem Evangelium, das Bittgebet,
und damit wird geschlossen.« Dazu ebd. c. 13,15; 33: Wie die Morgenfeier an den
gewohnlichen Tagen gehalten werden soll: »Darauf folgen die Lobpsalmen, dann ein
auswendig vorzutragender Abschnitt aus dem Apostel, das Responsorium, der
ambrostanische Hymnus, der Vers, der Lobgesang aus dem Evangelium, das Bittgebet,
und damit wird geschlossen.« Dazu ebd. c. 17,14; 36: Wieviel Psalmen bei diesen
Gebetszeiten zu singen sind: »Zur Abendfeier aber bestimme man vier Psalmen mit
Antiphonen. Nach diesen Psalmen ist die Lesung vorzutragen, dann das Responsorium,
der ambrosianische Hymnus, der Vers, der Lobgesang aus dem Evangelium, das
Bittgebet und das Gebet des Herrn als Schlussgebet.«

44 Vgl. J.A. Jungmann, Missarum Sollemnia, 433-435.

45 Vgl. ebd. 435.

46 Vgl. ebd. 433.

47 Der uspriinglich lateinische Text findet sich bei: J.A. Jungmann, Missarum Sollemnia.
Eine genetische Erklarung der rémischen Messe 1., Wien u.a. 51962, 434 f.
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»Bittgebet, das auf Beschluss des Papstes Gelasius fiir die Gesamtkirche zu singen ist.

Alle maogen sprechen: Hare, Herr, und erbarme dich.

Den Vater des eingeborenen Schnes und den Sohn Gottes, des ungezeugten Erzeugers und Gott,
den HI. Geist lasst uns fiir alle gliubigen Seelen anrufen - Kyrie eleison.

|. Fiir die makellose Kirche des lebendigen Gottes; lasst uns beten, dass auf der ganzen Erde die
Fille der Giite Gottes errichtet werde - Kyrie eleison.

Il. Fir die heiligen Priester des groBen Gottes, die Diener des geweihten Altares und fiir alle Vélker,
die den wahren Gott verehren, lasst uns Christus, den Herm anrufen - Kyrie eleison.

III: Fiir alle, die das Wort der Wahrheit richtig verwalten, bitten wir auBerordentlich instindig um die
vielfaltige Weisheit des géttlichen Wortes - Kyrie eleison.

IV Fiir jene, die sich mit Geist und Kérper um des Himmelreiches willen kasteien und Fir das Werk
der geistlichen Dinge Mihe ertragen, lasst uns den Geber aller geistlichen Gaben instindig bitten
- Kyrie eleison.

V. Fiir alle frommen Fihrenden und alle ihre Diener, die Gerechtigkeit und rechtes Usteil schatzen,
lasst uns die Macht des Herrn beschwéren - Kyrie eleison.

V1. Fiir angenehmes Klima und ginstige Zeiten des Regens und lebendige Liftchen und Far giinsti-
gen Verlauf verschiedener Zeiten, lasst uns den Lenker der Welt, den Herm, bitten - Kyrie eleison.
VII. Fir jene, bei denen eine erste Erkenntnis des christlichen Namens begonnen hat, die aber schon
die Sehnsucht nach der himmlischen Gnade entziindet hat, lasst uns die Barmherzigkeit des allméch-
tigen Gottes anrufen - Kyrie eleison.

VIl Fir jene, die die Zerbrechlichkeit menschlicher Schwiiche, der Neid geistlicher Nichtsnutzig-
keit oder ein anderer lrrtum der Welt umfangt, rufen wir die Barmherzigkeit unseres Edlésers an -
Kyrie eleison.

[X. Fur jene, welche die Not der Pilgerschaft, die Unterdriickung ungerechter Macht oder die
Drangsal der Feindschaft qualt, bitten wir den Herrn und Erléser - Kyrie eleison.

X. Fiir den jidischen lirtum ... oder die, welche durch haretische Verbiegung getiuscht sind oder
durch feindlichen Aberglauben verwirt wurden, lasst uns den Herm der Wahrheit anrufen - Kyrie
eleison.

XI. Fiir die Handlanger der Frommigkeit und jene, die den Lasten der Aufgaben mit briderdicher
Liebe zu Hilfe kommen, lasst uns den Herm des Erbarmens anrufen - Kyrie eleison.

XII. Fir alle, die die Hallen dieses heiligen Hauses des Hermn betreten, die mit frommen Herzen und
demiitigem Sinn zusammengekommen sind, lasst uns den Herm der Herrlichkeit bitten - Kyrie eleison.
XIIl. Fur die Reinigung unserer Seelen und Kérper und um Nachlass aller Sinden, lasst uns den
glitigsten Vater bitten - Kyrie eleison. -

XIV. Um Erholung der Glaubenden, besonders der hl. Priester des Herm, die dieser allumfassen-
den Kirche vorstehen, lasst uns den Herm der Geister und den Richter allen Fleisches anrufen - Kyrie
eleison.

XV. Totgemachtes Fleisch fiir die Vergehen und eine lebende Seele fir den Glauben - gewshre
uns, o Herr, gewshre uns!

XV, Reine Ehrfurcht und wahre Liebe - gewihre uns, o Herr, gewa'hre uns!

XVII. Einen annehmbaren Zustand im Leben und ein gutes Ende - gewihre uns, o Herr, gewdhre
uns!
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XV Den Engel des Friedens und den Trost der Heiligen - gewshre uns, o Herr, gewihre uns!
Uns selbst und alles, was durch den Herm hervorgegangen ist und vermehrt wurde, das empfangen

wir durch seine Schépfertat, behalten es durch seine Wacht und iiberlassen es seiner Barmhezigkeit
und dem Urteil der Vorsehung.«

Beeindruckend in ihrer Fiille, trotz vieler antiquierter Formulierungen, demons-
trieren diese Preces einen ihnen zugedachten breiten liturgischen Rahmen. Be-
riicksichtigung finden darin ebenso die »Zerbrechlichkeit menschlicher Schwa-
cheg, als auch alle, welche »die Unterdriickung ungerechter Macht oder die Drang-
sal der Feindschaft qualt«, »die die Hallen dieses heiligen Hauses des Herrn be-
tretens, sowie die Bitte um »einen annehmbaren Zustand im Leben«. Diese und
andere Bitten konnten gleichsam von Schwulen im Tagzeitengebet gesprochen
werden, die zeitliche Distanz der spitantiken Liturgiesprache iiberwindend. Trotz
des inzwischen dogmatisch wirkenden Ordo der Fiirbittlitanei kénnen noch eini-
ge lebensweltlich gefarbte Inhalte des Glaubens der betenden Gemeinschaft eru-
iert werden. Wirklich konkrete Anliegen und Lebenswelterfahrungen finden je-
doch keinen Eingang mehr in diese liturgischen Tagzeiten. Formeln erstarren,
werden hohl, I6sen sich allmahlich ab vom lebensgeschichtlichen Kontext einer
Gemeinde.

5. Wandel in der Form der Preces

Die von Benedikt angefithrte Form der Litania ad Laudes et Vesperas erfihrt
nordlich der Alpen eine bedeutende Anderung, welche sich nachhaltig auf die
romische Praxis auswirkt. Diese geschieht unter irischem Einfluss und wird zuerst
in Kolumbans Regel (um 600) bezeugt.*® Dort beschlieft man die drei kleinen
Tagzeitengebete »mit dem Zusatz der einfallenden Versikel zunichst fiir unsere
Stinden, dann fiir das ganze christliche Volk, darauf fiir die Priester und die bri-
gen gottgeweihten Rangstufen des heiligen Volkes, hernach fiir die Almosen-
spender, alsdann fiir den Frieden der Konige und schlieBlich fiir die Feinde, damit
Gott ihnen nicht zur Stinde anrechne, dass sie uns verfolgen und verschleppen,
weil sie nicht wissen, was sie tun.«** Die Antwort auf die jeweiligen Gebets-
intentionen besteht nicht mehr im wiederkehrenden Kyrieruf, da der Sinn dieses
Urgebetes aus dem Osten nicht mehr verstanden und das gleichlautende
Responsum als monoton empfunden wird.5? Der Kyrieruf weicht einem ausge-
wihlten, dem betreffenden Anliegen angepasster Psalmenversikel (beispielswei-
se Ps 24,22): »Pro afflictis et captivis: Kyrie eleisonc, wird zu: »Pro afflictis et
captivis: Libera eos Deus Israel ex omnibus tribulationibus suis«. Fortan lebt die
Litania im Romischen Brevier in den Preces feriales von Laudes und Vesper wei-

48 Vgl. B. Fischer, Die Anliegen des Volkes im kirchlichen Stundengebet, 61.

49 Kolumban, Cum versiculorum augmento intervenientem ..., c. VII. In: G.S.M. Walker
{Hg.), Sancti Columbani opera, Dublin 1957, 130. Vgl. E. Dekkers (Hg.), CPL 80 (= Clavis
Patrum Latinorum, Steenbrugis), 21961, 212 C.

50 Vgl. B. Fischer, Die Anliegen des Volkes im kirchlichen Stundengebet, 61.
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ter, jedoch in duBerst verkiimmertem Zustand. Im Laufe der Zeit fillt durch Nach-
|3ssigkeit in der Uberlieferung die Hilfte der urspriinglichen Intentionsiiberschriften
weg, so dass die betreffenden Versikel in ihrer Funktion als Anliegengebet ent-
wertet werden! »So heilSt es etwa plotzlich: Sacerdotes tui induant iustiam/Et
sancti tui exultent, und kaum jemand erkennt, dass es hier um das alte Anliegen
des Gebetes fiir die Stinde der Kirche geht.«5!

Die Verkiimmerung der Litania in den Preces feriales bezieht sich aber auch
auf das hochst seltene Vorkommen im Brevier und dies nur im Bereich ausge-
sprochener Bufzeiten, zuletzt nur mehr an den BuBtagen Mittwoch und Frei-
tag.>? Zu jener befremdenden Auffassung vom BuBcharakter der Litania kommt
es durch ein Missverstandnis des frankischen Liturgikers und Bischofs Amalar von
Metz (T 850). Seit alter Zeit verrichtet die betende Gemeinde zur signifikanten
Unterstreichung des Flehcharakters die Litania kniend. Das Konzil von Nizaa (325)
verordnet in can. 20 dazu eine Ausnahme an Ostern und die ganze Pentekoste
hindurch, um die Freude tber die Auferstehung Christi sichtbar zu machen.53
Amalar interpretiert dieses Dekret dahingehend, dass in dieser Zeit die sonst
kniend gesprochenen Gebete ginzlich ausfallen sollen, obwohl er bei seinem
Romaufenthalt 831 von der Praxis der Kyrierufe in der ersten Vesper des Sonn-
tags erfahren hat.>* Der frankische Bischof favorisiert indes einen anderen Brauch
und gibt damit der gesamten Geschichte der Preces eine ungliickliche Wendung:
»Sicut genuflexionem amittimus, recolendo resurrectionem nostram, ita et preces
flebiles praesentis vitae, quas solemus cum genuflexionibus promere, eis noctibus
amittimus.«>> In der Folgezeit entfallen die genannten preces flebiles auch an
osterlich empfundenen Heiligenfesten, so dass ausschlieRlich die Tage mit dezi-
diertem BuBcharakter fiir sie reserviert bleiben. Balthasar Fischer merkt dazu an:
»Die abendlichen Fiirbitten verschwanden namlich auf Grund dieser Fehlinter-
pretation aus den Vespern der Sonn- und Festtage, die bekanntlich nach dem
gesunden Empfinden der Friihzeit keine BuBelemente ertragen, d.h. aber, sie ver-
schwanden aus dem Gesichtskreis des mitfeiernden Volkes und wurden ein (lang-
sam verkiimmerndes) Element des ohne Volk oder privat verrichteten klerikalen
Stundengebets.«%®

51 B. Fischer, Die Anliegen des Volkes im kirchlichen Stundengebet, 61.

52 Vgl. B. Fischer, Art. »Precesc. In: A. Adam/R. Berger, Pastoralliturgisches Handlexikon,
Freiburg i.Br. 1980, 418 f.: »Eine Fehlinterpretation des Bischofs Amalar von Metz (t
ca. 850), der wegen des dabei vorgeschriebenen Kniens sie als BuBelement betrachte-
te, fiihrte dazu, dass man sie auf die Wochentage beschrinkte (spreces feriales:), unter
Innozenz IlI. sogar nur noch auf die Werktage der Advents- und Fastenzeit. Die Re-
form von 1955 sah sie nur noch fiir die Mittwoche und Freitage des Advents und der
Quadragesima sowie der Quatembertage vor.

53 Vgl. J.A. Jungmann, Das Kyrie eleison in den Preces, 251.

54 Vgl. Amalar, Liber officialis 1V,7,28. In: J.M. Hanssens (Hg.), Amalarius Metensis. Ope-
ra liturgica omnia. II: Liber officialis, Citta del Vaticano 1948 (= Studi e testi 139), 438.

55 Amalar, Liber officialis IV,7,28 (Hanssens Il, 1948), 438.

56 B. Fischer, Die Schluss-Bitten in Laudes und Vesper des neuen Stundengebets. In: L]
29 (= Liturgisches Jahrbuch, 1979), 17.
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6. Verschiedene Formen um 600

Im ersten Teil der Monchsregel Kolumbans (um 600) unter dem Titel »versiculorum
augmentum intervenientiume wird fiir den Abschluss der kleinen Tagzeitengebete
unter Angabe der einzelnen Intentionsiiberschriften ausgewahlte Psalmverse ver-
wendet,5” z.B.: »(Oremus) pro fratribus nostris absentibus. R.: Salvos fac servos
tuos, Deus meus, sperantes in te.«® Hierbei steht die genannte irische Intentions-
reihe in unmittelbarer Abhangigkeit zu 6stlichem Brauch, ganz im Sinne der Ver-
mittlerrolle Irlands zwischen Ost und West.>® Hinzu kommen die im gallischen
Raum verwendeten »Capitella de psalmise, in denen auch ohne Intentionenan-
gabe nur Psalmverse, aufgeteilt in Versikel und Responsorium, sequential gebetet
werden. »Allerdings handelt es sich bei diesen gallikanischen Versikeln am
Horenschluss um reines psalmodisches StoBgebet, das vielleicht nur als Stillgebet
der (Monchs-)Gemeinde in der Pause zwischen dem Oremus und der abschlie-
Renden Priesteroration gedacht war.«®® Den Abschluss der Stundenliturgie mit
Psalmenversikeln auszustatten dokumentieren die Synode von Agde (506), die
Regula monachorum des Caesarius von Arles (503) und diejenige Aurelians (Bi-
schof von Arles 546-551).6" Was sich durch den gegenseitigen Einfluss der drei
Gebetstypen - der stliche: Anliegenlitanei mit Kyrietropen; der irische: Intentions-
angaben mit Akklamationen in Psalmenversen; der gallische: Preces ohne
Intentionsangaben mit ausschlieRlich gebeteten Psalmenversikeln - letztlich her-
auskristallisiert, ist ein wenig gliickliches Gemisch des Horenabschlusses: »(Litania
mit) Kyrie-Antworten und Pater-Noster-Abschluss, Litania mit Versikel-Antworten,
aber diese Versikel irischen Typs rings umgeben von Versikeln des gallikanischen
Typs.«52

Diese Form finden wir so schon bei Amalar von Metz (1 850) und sie kann
sich spiter im romischen Offizium durchsetzen. Eine bedenkliche Sorglosigkeit
in der Uberlieferung der alten Intentionsiiberschriften fiihrt zum Wegfall einer
Reihe von Intentionsangaben. Die Charakterisierung als preces flebiles, die nur
an Tagen mit ausgesprochenem BuBcharakter zu beten sind, weist den Weg zur
Verarmung des Gemeindegebets. In friiheren Jahrhunderten Zentrum der actuosa
participatio des Volkes in Laudes und Vesper, sollte nun die Firbittenlitanei zur
diirren Formel erstarren. Mit der Verbreitung der romischen Liturgie in den meis-
ten Lindern des Okzidents wurde auch das rémische Stundengebet in der oben
dargestellten Fassung iibernommen. Im Mittelalter wurde die liturgia horarum
bzw. das officium mit einer so umfangreichen Anzahl an Gebeten Uberfrachtet,

57 Vgl. B. Fischer, Litania ad Laudes et Vesperas. In: L) 1 (= Liturgisches Jahrbuch, 1951),
57.

58 J.A. Jungmann, Das Kyrie eleison in den Preces, 240.

59 Vgl. B. Fischer, Litania ad Laudes et Vesperas, 57.

60 B. Fischer, Litania ad Laudes et Vesperas, 57.

61 Vgl. ). Baumgartner, Die Preces in Laudes und Vesper, 373.

62 B. Fischer, Litania ad Laudes et Vesperas, 58.
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dass es bald zu grolem Unbehagen und auch zur Vernachlissigung des Stun-
dengebets kam.®3 Eine Liturgieform, weit weg von den eigentlich Handelnden
und Feiernden, hatte sich als Selbstliufer evolviert. Eine wie auch immer wahr-
nehmbare lebendige Offenheit der Beziehung zwischen Menschen und Gott
war in diesem >Abkulten freilich nicht mehr zu konstatieren. Ebenso wenig konn-
te man an dieser Gottesdienstform eine koinonia, diakonia, martyria und recht
verstandene leiturgia dingfest machen.®* Identifikationsmuster, eigene christli-
che Standortbestimmung, aktive Teilnahme, sein Leben in-Beziehung-setzen-zu...
- Fehlanzeige!

7. Wertung der Preces als Bufelement

Aus der Retrospektive beurteilt, verlief die Entwicklung der Fiirbittenlitanei in Lau-
des und Vesper ungliicklich. Zum einen wurde das Volk auf diese Weise von
jeglicher Beteiligung an der Litania ausgeschlossen, und dies gerade an den Sonn-
tags- und Festtagsvespern.®> Zugleich verschwand bzw. verkiimmerte das
Firbittelement in der Messe. Die Oratio universalis am Ende des Wort-
gottesdienstes wurde aus der offiziellen rémischen Liturgie eliminiert.66 Zum
anderen wurde durch den bedauernswerten Verlust der aktiven Beteiligung des
Volkes nicht mehr deutlich, dass die Kirche die stellvertretende Beterin fiir alle
Menschen und deren Note entsprechend ihrem Auftrag sein sollte. Fiir den von
der Kirche beauftragten Brevierbeter stellte sich die Frage nach dem seelsorgli-
chen Sinn, wenn seine priesterliche Gebetspflicht fiir die Kranken, Sterbenden,
Heranwachsenden und Stinder auBerhalb des Tagzeitengebets zu erfiillen blieb.
Dariiber hinaus wirkten die Preces, die aus heterogenen Teilen gedankenlos zu-
sammengestellt worden sind, erdriickend in ihrer unverinderlichen Form und
durch das Fehlen jeden Zusammenhangs mit dem aktuellen bzw. realen Leben.
Die Konsequenz daraus: »Ein euchologisches Element, einst von wundersamer
Wirkkraft, hatte keinen Reiz mehr.«67

63 Vgl. A. Adam, Grundriss Liturgie, Freiburg u.a. 31992, 244.

64 Vgl. A. Biinker, Queergemeinde: theologische Deutung, Reflexion und Perspektiven.
Auf der Suche nach einem pastoralen Schliisselwort. In: Werkstatt Schwule Theologie,
8. Jg, (Heft 1/2001 Rituale), 4-19.

65 Vgl. B. Fischer, Die Anliegen des Volkes im kirchlichen Stundengebet, 64.

66 Vgl. ebd., 65.

67 A. Bugnini, Preces in Laudes und Vesper. In: Ders., Die Liturgiereform 1948-1975.
Zeugnis und Testament. Dt. Ausg. hg. v. J. Wagner, Freiburg u.a. 1988, 589.
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8. Vom Leben singen, beten und bitten mit Leidenschaft

Nehmen wir die gottesdienstliche Versammlung, in unserem Kontext eine feiern-
de Gemeinschaft schwuler Christen (dezidiert »schwul: deshalb, weil es mir schwer
fallt, hier fir andere Lebensweisen und Identititen sprechen zu kdnnen), als
Kommunikationsprozess ernst, also auch Liturgie und damit die fokussierte Feier
der Haupthoren und ihrer implizierten Preces als Kommunikationsprozess,® kén-
nen wir uns an einer kommunikativen, beziehungsstiftenden und -setzenden so-
wie identifikationsreichen Struktur dieser kirchlichen Tagzeiten nicht vorbeimogeln.
Die Geschichte der Preces in der Stundenliturgie dokumentiert nachhaltig, wo-
hin das fiihrt. Wo wir indes bei der landauflandab iiblichen Eucharistiefeier in
den Pfarrgemeinden angekommen sind, mag jeder fiir sich selbst entscheiden.
Tendenzen eines Verlustes mache ich allenthalben aus. Aus der eigenen Praxis
des kirchlichen Tagzeitengebets wei ich jedoch um die Chancen und spirituel-
len Potenziale dieser Liturgie fiir uns schwule Christen und Theologen. Zum ei-
nen bedarf es zur mitunter festlichen Feier der Morgen- und Abendhore nicht der
Gegenwart eines Amtstrigers, keiner kirchenamtlichen Legitimation, keiner vor-
geschriebenen Formeln fiir die Firbitten, die von einer sehr persénlichen Note
gepragt sind, keiner absolut fixierten Zeit und auch keines unbeheizten Kirchen-
raums. Zum anderen leitet mich die Freude am Kult und Ritus der christlichen
Kirche partizipierend teilhaben zu kénnen, selbst Offiziator und Vorsteher des
Stundengottesdienstes zu sein, meine eigene reflektierte theologische und reli-
giose Kompetenz einbringen zu kénnen, mit meinen Freunden und christlichen
»Mit-Briidern« vom eigenen schwulen Leben singen, beten und mit Leidenschaft
bitten zu kdnnen, intensive Gemeinschaft zu erleben und etwas von der
urchristlichen Zelle, die »in seinem Namen versammelt« ist, nachzuspiiren. Im
Nachgang durch die Kirchengeschichte wird einmal mehr deutlich, welche
Desiderate auszumachen sind und welche Postulate sich daraus ergeben. Die
Heiligkeit schwuler Christen als ein Sich-in-Beziehung-Setzen zu Gott und zu den
Mitmenschen zeigt sich exemplarisch, neben vielen anderen Gebetsritualen, in
Gehalt, Inhalt und Form der Frbitten bzw. Preces, eingebetet in die Liturgie
einer feiernden Gemeinschaft, hier des Tagzeitengebets: »allzeit beten und darin
nicht nachlassen« (Lk 18,1) - althergebrachte Tradition und prospektive Vision.

Martin Hittinger, Dipl. Theol,, ist Lehrer im Raum Miinchen. Fiir die WerksTATT schrieb er
zuletzt »Karl Heinrich Ulrichs - entgegenzutreten einer tausendjihrigen, vieltausend-
kopfigen, wuthblickenden Hydra« in WeSTh 4/2001. Korrespondenz {iber die Herausge-
ber-/Bestelladresse (siche Impressum).

68 Vgl. A. Adam, Grundriss Liturgie, 60.



Seminarankiindigung n

Herausforderung:

Schwule Moral

Jahrestagung Schwule Theologie

Mesum, 19. bis 21. Oktober 2001

UF DER diesjdhrigen Jahrestagung Schwule Theologie in Mesum wird es
um die Herausforderung »Schwule Moral« gehen.

Nachdem der Kampf um Moral immer wieder gegen die Schwulen, die ver-
meintlich Unmoralischen, gefiihrt wurde, méchten wir nicht linger in einer de-
fensiven Verteidigungshaltung die Normen heterosexueller Moral zuriickdrin-
gen, sondern nach den Moral-Konstruktionen schwuler Christen fragen. Sind un-
ter uns nicht auch sMoralisten«?

Die drei Leitperspektiven sollen dazu dienen, Bausteine schwuler Moral zu
entdecken und zu heben.

+ Welche Normen und welche Werte leiten unser Handeln? Auf welche Regeln
haben wir uns in Beziehungen kurzer oder dauerhafter Art geeinigt?

+ Wie kann mein eigenes Projekt vom »schénen Leben« gelingen? Welche
handlungsleitenden Aspekte verbergen sich in der Vielfalt schwuler »Lifestyle«-
Entwiirfe?

+ st schwule Moral nur eine Moral des schwulen Lebensbereiches? Gibt es
eine politische Dimension schwuler Moral oder bleibt sie im Raum des Priva-
ten oder der sexuellen Intimitat?

Kann uns mit Bausteinen schwuler Moral eine theologisch inspirierte Debatte
gelingen, die auRerhalb des schwul-theologischen Binnenmilieus auch in Kirchen,
Gesellschaft und Szene als spezifischer Beitrag wahrgenommen wird?

Nahere Informationen und Anmeldungshinweise folgen in der nichsten Aus-
gabe der WERKSTATT SCHWULE THEOLOGIE!
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Olfene Werkstatt

Axel Bernd Kunze

Ein neuer Friihling in der
katholischen Sexualethik?

Der »Sexualititsbrief« der Jugendkommission
und seine Aussagen zur Homosexualitat

N DER KATHOLISCHEN Sexualethik ist der Gesprachsfaden vielfach

gerissen, die Diskrepanz zwischen Wort und Tat auch bei noch so gutwilliger
Wahrnehmung kaum noch zu leugnen. Besonders brennend werden diese Fra-
gen in der kirchlichen Jugendbildung und Jugendarbeit. Dieser Umstand hat die
Jugendkommission veranlasst, im Herbst 1999 einen Dialogprozess' zu starten,
der diesen Fragen und Anfragen nicht mehr langer ausweichen will und die fest-
gestellte Sprachlosigkeit tiberwinden soll.

Inzwischen ist der Prozess an einer Zwischenetappe angekommen, bei der
erstmals Bilanz gezogen wurde.? Wie zu erwarten, blieb auch das Thema Homo-
sexualitdt dabei nicht ausgespart, obschon - oder vielleicht gerade weil - diese
Fragen innerkirchlich soviel Konfliktstoff bieten.

1 Vgl. Brief der Jugendkommission der Deutschen Bischofskonferenz an die Verantwort-
lichen in der kirchlichen Jugendarbeit zu einigen Fragen der Sexualitdt und der Sexual-
padagogik. September 1999 (ADBK; 148), hg. v. Sekretariat d. Deutschen Bischofs-
konferenz, o. O. (Bonn) o. J. (1999).

2 Vgl. S. Gértner, Zwischenbilanz. Eine Auswertung zum Dialog um den Sexualititsbrief
der Jugendkommission der Deutschen Bischofskonferenz. Mit einem Vorwort von
Jugendbischof Franz-Josef Bode (Diskussion - Praxis - Dokumentation; 5), Diisseldorf
2000.
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Der folgende Beitrag versucht, eine Bilanz des bisher erreichten Dialog-
prozesses zu ziehen und die darin liegenden Chancen zu beleuchten. Anlass ist
ein Hearing, auf dem im Januar in Mainz Zwischenbilanz gezogen wurde. xMainz
bleibt Mainz ...2«, also: »alles beim alten« oder ein »neuer Friihling« in der katholi-
schen Kirche?? Vielfach erweckt die katholische Kirche zur Zeit den Eindruck, in
einer »Zwischen- oder Wendezeit« zu stehen. Wir werden sehen ...

Die Anndherung an das Thema erfolgt in drei konzentrischen Kreisen: Zu-
nachst wird der eréffnete Gesprachsverlauf in eine umfassendere ekklesiologische
und methodologische Perspektive katholischer Lehrverkiindigung eingeordnet
[Teil 1]. AnschlieBend wird der Prozess des »Sexualitdtsbriefes« als ganzer be-
trachtet [Teil 1l]. Abschliefend wird untersucht, wie das Einzelthema Homose-
xualitat darin zur Sprache gekommen ist [Teil ll1].

Teil I: Makroperspektive

Konsultationsprozesse in der Sozialverkiindigung der Kirche

Eine kleine Revolution!

Vor vier Jahren legten der Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD)
und die Deutsche Bischofskonferenz unter dem Titel »Fiir eine Zukunft in Solida-
ritat und Gerechtigkeit«* ein gemeinsames Wirtschafts- und Sozialwort vor. Die-
sem war ein 1993 zundchst auf katholischer Seite gestarteter, dann auch von der
evangelischen Kirche mitgetragener Konsultationsprozess vorausgegangen.

Fir die deutschen Ortskirchen war diese Form der kirchlichen Sozial-
verkiindigung auf der Basis einer breit angelegten innerkirchlichen, 6kumenischen
wie gesamtgesellschaftlichen Konsultation ein Novum. Lienkamp sprach in sei-
nem Kommentar zum Sozialwort sogar von einer »kleinen Revolution«.®

3 Neueste Signale aus Rom nahren hier leider gleichzeitig wieder Skepsis: Vgl. Papstli-
cher Rat warnt vor Billigung von »de-facto«-Lebensgemeinschaften, in: HK 55 (2001),
105f. Ein Schreiben des papstlichen Familienrates befiirchtet eine Verschlimmerung
der Lage durch die mancherorts beabsichtigte Gleichstellung von Ehe und »homose-

_ xuellen Verhaltnissen« und warnt vor »demagogischen Zugestindnissen« an einschla-
gige »pressure groups«. Dies schade dem Gemeinwohl.

4 Fir eine Zukunft in Solidaritit und Gerechtigkeit. Wort des Rates der Evangelischen
Kirche in Deutschland und der Deutschen Bischofskonferenz zur wirtschaftlichen und
sozialen Lage in Deutschland (Gemeinsame Texte; 9), hg. v. Kirchenamt der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland u. v. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, 0.0.
(Hannover/Bonn) o.). (1997).

5 A. Lienkamp/M. Heimbach-Steins, Einleitung, in: M. Heimbach-Steins/A. Lienkamp
(Hgg.), Fiir eine Zukunft in Solidaritit und Gerechtigkeit. Wort des Rates der Evange-
lischen Kirche in Deutschland und der Deutschen Bischofskonferenz zur wirtschaftli-
chen und sozialen Lage in Deutschland, eingel. u. komm. v. M. Heimbach-Steins u. A.
Lienkamp, unter Mitarbeit v. G. Kruip u. S. Lunte, Miinchen 1997, 10-54, hier: 11.
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Die Adressaten und Adressatinnen auler- wie innerhalb der Kirchen wurden
bei diesem Verfahren nicht nur gebeten, die Positionen der Bischéfe zu diskutie-
ren und nach Méglichkeit nachzuvollziehen, sondern ausdriicklich dazu eingela-
den, selbst aktiv zu werden und sich mit eigenen Stellungnahmen (Eingaben) an
der Diskussion zu beteiligen, ein bisher nicht gekannter Grad an Partizipation.

Stiitzen konnte man sich bei diesem Prozess auf Vorbilder in den USA (1984-
1986) und in Osterreich (1988-1990).6 Gegenwirtig laufen dhnliche Projekte in
Osterreich (»Projekt Sozialwort«), der Schweiz (»Welche Zukunft wollen wir),
der Lutherischen Landeskirche Mecklenburgs (zur Arbeit mit Konfessionslosen:
»Sie sind erreichbar - wir sind brauchbar«) sowie zwischen der Vereinigung Evan-
gelischer Freikirchen (VEF) und der EKD (zum Verhiltnis zwischen Protestantis-
mus und Kultur?).

In den Spuren des Konzils ...

Mit der Entscheidung, vor einer lehramtlichen Stellungnahme den Weg eines
Konsultationsverfahrens einzuschlagen, haben sich die Kirchen nicht nur als Dia-
logpartner in der Zivilgesellschaft angeboten: »Die diskursive Auseinanderset-
zungen [sic!] um Wertorientierungen gehért in den Raum zivilgesellschaftlicher
Offentlichkeit.«® Mit diesem Verfahren haben die Kirchen sich zudem auf eine
Selbstdefinition als Lerngemeinschaft eingelassen; damit ist die Frage nach dem
sich dabei ausdriickenden Selbstvollzug von Kirche eréffnet.

Dabei hat die katholische Kirche (tiber die ich mich im folgenden allein du-
Rern will) noch wenig Erfahrung mit basisgestiitzten Verfahren der Interessen-
artikulation und Meinungsbildung. Nicht nur methodisch betritt die Kirche an
dieser Stelle Neuland. Die ekklesiologischen Implikationen, die sich aus dieser
neuen Methode ergeben, stellen auf Dauer die Frage, wie die Kirche mit den
dort gemachten Erfahrungen in ihrer eigenen institutionellen Praxis umgehen will.2

6 Vgl F. Hengsbach, Der ProzeR ist die Botschaft. Zur Pluralitit der Subjekte kirchlicher
Soziallehre, in: M. Heimbach-Steins/A. Lienkamp/J. Wiemeyer (Hgg.), Brennpunkt
Sozialethik. Theorien, Aufgaben, Methoden, FS F. Furger, Freiburg/Basel/Wien 1995,
69-85, hier: 70-72, sowie J. Krist6fl/A. Riedelsperger, Soziale Gewissensbildung in
einer pluralen Gesellschaft -~ Zur Methode des dsterreichischen Sozialhirtenbriefes,
in: W. Kerber/J. Miiller (Hgg.), Soziales Denken in einer zerrissenen Welt. AnstoRe der -
katholischen Soziallehre in Europa (QD; 136), Freiburg/Basel/Wien 1991, 196-203,
und A. Riedelsperger, Soziale Gewissensbildung in 6ffentlichem Dialog. Zum Sozial-
hirtenbrief der katholischen Bischéfe Osterreichs 1999, in: EB 41 (1995), 125-128.

7 Vgl. Gestaltung und Kritik. Zum Verhiltnis von Protestantismus und Kultur im neuen
Jahrhundert (EKD-Texte; 64), hgg. v. Kirchenamt d. EKD u. v. d. Geschftsstelle d. VEF,
0. O. (Hannover/Frankfurt a. M.) o. J. (1999).

8 K. Gabriel, Zur gesellschaftlichen Prisenz der Katholiken, in: W. Thierse (Hg.), Religi-
on ist keine Privatsache, Diisseldorf 2000, 120-132, hier: 129.

9 Vgl. M. Heimbach-Steins, Totgelobt - miesgemacht? Zur Rezeption des Wirtschafts-
und Sozialwortes der Kirchen, in: StZ 216. Bd. (1998), 158-172, hier: 171.
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Die Kirchen haben mit dem Konsultationsprozess neue Malstibe in bezug
auf Beteiligung, Transparenz und Methodik gesetzt, hinter die sie nur noch um
den Preis enttduschter Erwartungen und schwindender Glaubwiirdigkeit werden
wieder zuriick konnen.'? Ein einmal freigesetzter Emanzipationsprozess kann nicht
ohne weiteres durch »Denkverbote« und den interessegeleiteten Ruf nach einem
»Zuriicke wieder abgebrochen werden.

Der Konsultationsprozess als ganzes stellt in seinem Aufbau ein induktives
Vorgehen dar, das mit der Dreischrittmethode »Sehen - Urteilen - Handeln«
verglichen werden kann. Diese auch als »CAJ-Methode«'! bezeichnete Form ethi-
scher Urteilsbildung wurde in den 20er Jahren des vorigen Jahrhunderts von J.
Kardinal Cardijn in der christlichen Jungarbeiterbildung entwickelt.

Der erste Schritt (»Sehen«) besteht darin, den ethischen Herausforderungs-
charakter der sozialen und politischen Situation wahrzunehmen. Der zweite Schritt
(»Urteilenc) setzt sich aus einer sozialwissenschaftlichen und einer biblisch-theo-
logischen Analyse zusammen. Drittens geht es darum (»Handeln«), auf dem Hin-
tergrund der ersten beiden Schritte notwendige Handlungskonsequenzen zu kla-
ren. Im Sinne einer Evaluation sollte sich dann wieder eine erneute Bestandsauf-
nahme der veranderten Situation anschlieBen.

Dieser Dreischritt lasst sich im Konsultationsprozess - etwas vereinfacht dar-
gestellt - folgendermafen wiederfinden: Die Einholung und Sichtung der Einga-
ben ist der Schritt des »Sehense, hieran schlieBt sich das »Urteilen« an (im Falle
des Sozialwortes mit der Vorlage des lehramtlichen Textes). SchlieBlich geht es
um die konkrete Umsetzung der im Prozess entwickelten Handlungsoptionen.1?
Mit dieser Vorgehensweise wird der Aufruf des Zweiten Vatikanischen Konzils
operationalisiert, »nach den Zeichen der Zeit zu forschen und sie im Lichte des
Evangeliums zu deuten.«'3

Der Konsultationsprozess kann in seiner innerkirchlichen Wirkung als Ver-
such gewertet werden, den vom Zweiten Vatikanischen Konzil betonten »sensus
fidei totius populi«'4 starker als bisher ernstzunehmen. Denn trotz der vom Kon-
zil erneuerten Ekklesiologie ist es seither nicht oder kaum gelungen, »Mechanis-
men zur Ausbildung einer 6ffentlichen Meinung in der Kirche«'> zu entwickeln.
Streckenweise sind in der Frage der kirchlichen Partizipation der Laien sogar Be-
fiirchtungen genahrt worden, hier werde ein Zuriick hinter die konziliare Linie
angezielt. Vor diesem Hintergrund ist Exelers inzwischen iiber zwanzig Jahre alte

10 Vgl. G. Planer-Friedrich, Religitse Kompetenz. Woran es dem Sozialwort der Kirchen
noch mangelt, in: EK 29 (1996), 125f., hier: 126.

11 Christliche Arbeiterjugend.

12 Vgl. M. Heimbach-Steins, Sehen - Urteilen - Handeln. Zur Methodik des Konsultations-
prozesses, in: StZ 213. Bd. (1995), 605-614, hier: 610-613.

13 GS 4.

14 Vgl. LG 12.

15 ). Werbick, Kirche. Ein ekklesiologischer Entwurf fiir Studium und Praxis, Freiburg/
Basel/Wien 1994, 147.
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Mahnung immer noch aktuell: »Die Schwierigkeiten, die beim Versuch, den
Glaubenssinn der Glaubigen zu berlicksichtigen, auftreten, sind jedenfalls kein
hinreichender Grund, um den Faktor selbst auszuklammern.«1©

Mit dem Konsultationsprozess haben sich die deutschen Bischofe darauf ein-
gelassen, eine neue Form kirchlicher Lehrverkiindigung zu etablieren. Die Wei-
terentwicklung dieser neuen Methode kann helfen, die Wahrnehmung des ge-
meinsamen »sensus fideliume« zu férdern und die immer noch weit verbreitete
»Vorstellung vom geistigen Einbahnverkehr«'7 als Regelfall innerkirchlicher Kom-
munikation zu iberwinden. Im Riickblick auf die Vorbereitung des Sozialwortes
wurde damals folgende Bilanz gezogen:

»[Dlie eigentliche Wirkung ging vom KonsultationsprozeR aus, diesem brei-
ten und offenen DiskussionsprozeR, der das Anliegen der Kirchen weit {iber inn-
erkirchliche Kreise und Sympathisanten hinaus getragen hat. Und gerade dieser
Erfolg stellt die Frage, ob die Zeit langer Erklarungen, Denkschriften und Hirten-
worte nicht einfach vorbei ist.«'8

Ein Weg in Neuland?

Die Anfragen gehen aber noch einige Schritte weiter. Der Konsultationsprozess
stellte seiner Gestalt nach erst einmal eine Initiative der Kirchenleitungen dar.
Dennoch ist heute noch nicht vollends absehbar, in welche Richtung der Impe-
tus der von ihm eréffneten ekklesiologischen Impulse im einzelnen gehen wird.
Einige skizzenhafte Denkanstole sollen dies verdeutlichen:

(1) So ist zu fragen, ob Partizipation an kirchlichem Handeln sich zukiinftig
weiterhin allein mit dem Verfassen und Einreichen von Eingaben zu vorgefassten
Diskussionspapieren wird begniigen kénnen, wihrend das weitere Vorgehen hinter
den Tiiren der Bischofskonferenz oder von ihnen eingesetzten Kommissionen
verlauft.1?

Dies ist auch eine deutliche Anfrage nach der Angemessenheit der iiber-
“kommenen kirchlichen Strukturen fiir heutige Anspriiche an innerkirchliche Ent-
scheidungsprozesse, also im Kontext demokratischer und ausdifferenzierter Ge-

16 A. Exeler, Die Bedeutung der theologischen Erwachsenenbildung fiir Kirche und Ge-

sellschaft, in: F. Henrich/M. Kaiser (Hgg.), Erwachsenenbildung. 25 Jahre Erwachse-
- nenbildung im Spiegel einer Zeitschrift (Beitrdge zur Erwachsenenbildung; 1), Diissel-
dorf 1980, 118-128, hier: 122.

17 Ebd,, 119. Exeler denkt hier nicht nur an das kirchliche Amt, das die Glaubigen »von
oben herab« belehrt, sondern auch an Theologen und Theologinnen, die ihre Aussa-
gen ohne Rickbindung an die Basis entwickeln.

18 A. Foitzik, Grenzen. Sozialwort nicht mit tibertriebenen Erwartungen belasten!, in:
HerKorr 52 (1998), 167f.,, hier: 168.

19 Vgl. R. Mierzwa, Konsultation: Wer soll was tun?, in: Orien. 58 (1994), 261-266, hier:
262
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sellschaften.20 Eine weitere Verfeinerung derartiger konsultativer Instrumente konn-
te zudem eine Inkulturation lehramtlicher Aussagen in ortskirchliche und regio-
nale gesellschaftliche Verhiltnisse - z. B. angesichts bestehender lokaler
sUngleichzeitigkeiten« - beférdern.

(2) Beim Konsultationsverfahren handelte es sich um eine Initiative der Kirchen-
leitungen, die das ganze Verfahren letztlich verantworten und sich deshalb ver-
standlicherweise auch die Endredaktion vorbehalten haben.

Die von Osterreich ausgegangene »Kirchenvolksbewegung« wirft aber wei-
tergehend die Frage auf, ob sich in der Kirche auf lange Sicht - beispielsweise zur
Abwehr eines ungerechtfertigten Lehramtsmonopolismus und -integralismus -
nicht auch allein von der Basis entwickelte und verantwortete »Instrumente der
offentlichen Meinung« etablieren sollten (oder missen).?! Die »Kirchen-
volksbegehren« oder die in dessen Anschluss formulierten sHerdenbriefe«?2 - so
benannt in ironischer Umkehrung der in der katholischen Kirche tiblichen »Hir-
tenbriefe« — weisen in diese Richtung.

Derartige Instrumente sind aber in der jetzigen Kirchenverfassung nicht vor-
gesehen: »Im geltenden Kirchenrecht gibt es keine festgelegten Mitbestimmungs-
rechte der Glaubigen bei der Gesetzgebung in der Kirche.«?3 Den Laien ist ledig-
lich allgemein das praktisch kaum ausgestaltete Recht garantiert, ihre Wiinsche
zu artikulieren.

(3) Beim Konsultationsverfahren im Vorfeld des 6kumenischen Wirtschafts-
und Sozialwortes ging es um die Bearbeitung sozialethischer Themenfelder und
Fragestellungen. Die Tradition der katholischen Sozialverkiindigung kennt fiir sozial-
ethische Belange eine weniger strenge Normierung ethischer Entscheidungen als
im Bereich der individualethisch ausgerichteten Moraltheologie.?* Letztere scheint
kirchenpolitisch und doktrinar oft geradezu ein »Minenfeld« zu sein, wovon nicht
zuletzt viele schwule Theologen ein Lied singen konnen.

20 Vgl. M. Schifers, Der Konsultationsprozelt und das Sozialwort der Kirchen. Ergebnis
einer »Sozialbewegung von untern«?, in: K. Gabriel/W. Krdamer (Hgg.), Kirchen im ge-
sellschaftlichen Konflikt. Der Konsultationsproze® und das Sozialwort »Fiir eine Zu-
kunft in Solidaritat und Gerechtigkeit« (Studien zur christlichen Gesellschaftsethik; 1),
Miinster (Westf.) 1997, 11-24, hier: 24.

21 Vgl. J. Werbick, 147. :

22 Vgl. den ersten »Herdenbrief« dieser Art: Liebe, Eros, Sexualitit. Herdenbrief an die
katholischen Bischéfe Osterreichs und den Bischof von Bozen-Brixen. Angeregt und
durchgefiihrt von der Plattform »Wir sind Kirche« (»Kirchenvolks-Begehren«), hg. v. d.
Plattform »Wir sind Kircheg, 0. O. (Thaur) 1996.

23 K. Liidicke, Geltendes Recht. Der kirchenrechtliche Sachverhalt bei den Themen des
»Kirchenvolks-Begehrense, in: »Wir sind Kirche«. Das Kirchenvolks-Begehren in der
Diskussion, Freiburg i. Brsg. 1995, 62-69, hier: 69.

24 Verdeutlicht sei dies an folgenden zwei Beispielen: In der Frage der Wehrpflicht (von
gegenldufigen Tendenzen unter Pius XII., die aber minoritédr blieben, einmal abgese-
hen) werden von der neueren kirchlichen Tradition sowohl die Legitimitit eines auf
Friedenswahrung und Verteidigung begrenzten Soldatendienstes als auch einer
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An dieser Stelle ist die Frage aufgeworfen, ob es denkbar und legitim (viel-
leicht sogar notwendig) ist, ein Modell - analog zu dem sozialethisch erprobten
Konsultationsverfahren - fiir die individualethische Verkiindigung der Kirche zu
entwickeln, das in dhnlicher Weise der Bedeutung des gemeinsamen Glaubens-
sinnes aller Getauften gerecht wird. Gerade im Bereich der Lebensweisen- und
Sexualethik ist die breite Diskrepanz zwischen den gelebten Erfahrungen der
Glaubigen und den AuRerungen des kirchlichen Lehramtes besonders sichtbar.

Teil II: Mesoperspektive

Der »Sexualitatsbrief« der Jugendkommission der
Bischofskonferenz

Ein Gespréach beginnt

Gerade an dieser Stelle setzt das von der Jugendkommission er6ffnete Dialog-
verfahren an. Das Impulsschreiben bezeichnet sich selbst ausdriicklich nicht als
Diskussionspapier, sondern als Brief. Diese Selbstcharakterisierung lisst einen
einladenden und individuell werbenden Stil erkennen: Brief der Jugendkommission
der Deutschen Bischofskonferenz an die Verantwortlichen in der kirchlichen Ju-
gendarbeit zu einigen Fragen der Sexualitit und der Sexualpadagogik.?’

Auch wenn der Begriff »Konsultationsprozess« vermieden wird, der mit dem
Projekt des Sozialwortes Eingang in die Lehrverkiindigung der katholischen Kir-
che in Deutschland gefunden hat, so sind Parallelen klar zu erkennen. Der von
»Jugendbischof« Franz-Josef Bode unterschriebene Brief verstand sich - wie da-
mals im Konsultationsprozess die »Diskussionsgrundlage«?¢ - als Einladung, die
Stellungnahme der Bischéfe zu diskutieren und entsprechende Riickmeldungen
einzureichen: »lhr [sic!] Beitrige werden zunéchst von Bischof Bode gelesen und
dann an die Jugendkommission der Deutschen Bischofskonferenz weitergege-
ben.«27

gewissensmalig motivierten Entscheidung zur Kriegsdienstverweigerung betont. An-
ders sieht es dagegen beispielsweise in der Frage kiinstlicher Empfangnisverhiitung
aus. Hier zeigen sich aktuell sogar Tendenzen, die »Kénigsteiner Erklarung« der deut-
schen Bischafe, in der die Gewissensentscheidung des einzelnen betont wird, wieder
in Frage zu stellen.

25 Siehe Anmerkung 1.

26 Zur wirtschaftlichen und sozialen Lage in Deutschland. Diskussionsgrundlage fiir den
KonsultationsprozeB tiber ein gemeinsames Wort der Kirchen (Gemeinsame Texte;
3), hg. v. Kirchenamt d. EKD wu. v. Sekretariat d. Deutschen Bischofskonferenz, 0.0.
(Hannover/Bonn) o.J. (1994).

27 Brief der Jugendkommission der Deutschen Bischofskonferenz an die Verantwortli-
chen in der kirchlichen Jugendarbeit zu einigen Fragen der Sexualitit und der Sexual-
padagogik, 28 (ADBK-Ausgabe).
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Der Fortgang des weiteren Verfahrens wurde allerdings in dieser ersten Publi-
kation nicht weiter offengelegt; eine weitergehende Information erfolgte dann
mit dem standardisierten Antwortschreiben an diejenigen, die sich mit einer Ein-
gabe aktiv beteiligten.

Am 25, Januar 2001 - rund anderthalb Jahre nach Beginn des Prozesses -
fuhrte die Jugendkommission in der Akademie »Erbacher Hof« in Mainz ein Hea-
ring zu ihrem sog. »Sexualitdtsbrief« (so der Kurztitel, der sich im Fortgang des
Prozesses herausbildete) durch. Der Titel der Veranstaltung lautete: »Wir wissen
um die Schwierigkeiten, ohne die Spannungen aufheben zu kénnen.« Hearing der
Jugendkommission der DBK zu ihrem Sexualititsbrief.

Damit ging die Jugendkommission einen Schritt weiter, als dies der
Konsultationsprozess im Falle des Sozialwortes getan hatte: Die Verfasser und
Verfasserinnen der Eingaben wurden eingeladen, in kleinen Arbeitsgruppen di-
rekt mit Vertretern der Jugendkommission ins Gespréch zu kommen.28 Allerdings
ist im Sinne eines fairen Vergleichs darauf hinzuweisen, dass sich die Zahl der
Eingaben in beiden Fallen deutlich unterscheidet: Den mehr als 2.200 Eingaben
beim Konsultationsprozess stehen rund hundert im Falle des »Sexualititsbriefes«
gegeniiber.

Wie sich in diesem Fall der erhéhte Partizipationsgrad auf die Verarbeitung
und Umsetzung der Eingaben letztlich auswirken wird, bleibt abzuwarten und
wadre zu gegebener Zeit einer genaueren Untersuchung wert.

Im Zusammenhang des Konsultationsprozesses war von »Beratung der Kir-
cheng,?? einem »Runden Tisch«*® oder einem »&ffentlichem Gesprich«3! die Rede,
um die neue Methode zu charakterisieren. Alle verwendeten Bilder beleuchten
eine ganz bestimmte Facette des Verfahrens, laufen aber auch Gefahr, dieses zu
idealisieren.

Hengsbachs Versuch beispielsweise, im Falle von Konsultationsverfahren das
Bild eines »Runden Tisches« zu zeichnen, streicht die Beteiligung der verschiede-

28 Dies kannte der Konsultationsprozess in dieser Form nicht; allerdings wurde er durch
zwei wissenschaftliche Tagungen begleitet und abgeschlossen: Wissenschaftliches
Forum. 12. September 1995. Beitrige zum KonsultationsprozeR der Kirchen tiber die
wirtschaftlliche und soziale Lage in Deutschland (Gemeinsame Texte; 7), hgg. v. Kir-
chenamt d. EKD u. v. Sekretariat d. DBK, 0.0. (Hannover/Bonn) o.). (1995); Aufbruch
in eine solidarische und gerechte Zukunft. Dokumentation der Berliner Konsultation
iiber ein gemeinsames Wort der Kirchen zur wirtschaftlichen und sozialen Lage in
Deutschland. 9. bis 10. Februar 1996 im Abgeordnetenhaus von Berlin (Gemeinsame
Texte; 8), hgg. v. Kirchenamt d. EKD u. v. Sekretariat d. Deutschen Bischofskonferenz,
0. O. (Hannover/Bonn) o. J. (1996).

29 Vgl. M. Hartmann/M. Schifers, Politische Bildung mit neuer Kraft. Erfahrungen aus
dem KonsultationsprozeR zum Wirtschafts- und Sozialwort der Kirchen, in: Praxis Po-
litische Bildung 1 (1997), 112-119, hier: 114-119.

30 Vgl. F. Hengsbach, 83.

31 Vgl. Fiir eine Zukunft in Solidaritit und Gerechtigkeit, Abs. 34.
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nen Trdger des sozialen Lehrens der Kirche heraus: Basis, Lehramt und Wissen-
schaft. Allerdings impliziert das Bild eine Gleichberechtigung der beteiligten Sub-

- jekte, die aufgrund der besonderen Rolle, die den Kirchenleitungen zukommt, so
nicht verwirklicht ist.

Letztlich bleibt auch das Projekt »Sexualititsbrief« eine Initiative der Bischofe,
in deren Hand Letztverantwortungs- und Letztentscheidungskompetenz liegen.
Durch die klare Struktur von Absender auf der einen (Bischof Bode im Namen
der Jugendkommission) und Empfinger auf der anderen Seite (haupt-, neben-
und ehrenamtliche Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter in der kirchlichen Jugendar-
beit) sind die Rollen allerdings klarer und m. E. auch realistischer ausgewiesen, als
dies im Konsultationsprozess der Fall gewesen ist.

Vor dem Einstieg in eine inhaltliche Auseinandersetzung soll im folgenden die
Chronik des Prozesses in seinen Einzelheiten aufgezeichnet werden.

Die Chronik des Gesprichsverlaufes

Mit dem Erscheinen des sog. »Sexualitdtsbriefes«, der von der Vollversammlung
der Deutschen Bischofskonferenz im Herbst 1999 beschlossen wurde, kam es
zur Bildung einer Arbeitsgruppe, die den Prozess begleiten sollte. Der Brief er-
reichte bis Ende 2000 in vierter Auflage eine Verbreitung von 55.000 Exempla-
ren.

Zunéchst erfolgte von der Arbeitsgruppe eine Sammlung und standardisierte
Antwort der eingegangenen Stellungnahmen. Parallel dazu nahmen die Mitglie-
der der Gruppe an verschiedenen Veranstaltungen teil, die regional zum
»Sexualititsbrief« in diversen Verbanden, Einrichtungen und Didzesen stattfan-
den.

Die Stellungnahmen kamen beispielsweise von Jugendverbinden, diézesanen
oder verbandlichen Arbeitsgruppen und Gremien, Einrichtungen der Jugendar-
beit und -bildung, Pfarrgemeinderiten oder Einzelpersonen, darunter auch Ju-
gendlichen selbst. Diese Phase wird - entsprechend der oben dargestellten Drei-
schrittmethode - von den Veranstaltern selbst als Zeit der Wahrnehmung, als
»Seheng, bezeichnet.32

SchlieBlich wurde beschlossen, der Arbeitsstelle fiir Jugendseelsorge (afj) der
Deutschen Bischofskonferenz in Diisseldorf den Auftrag zu erteilen, die Stellung:
nahmen auszuwerten und zu dokumentieren. Zum Geschéftsfiihrer der einge-
setzten Steuerungsgruppe aus Bischofen, Wissenschaftlern und Praxisvertretern
wurde Dr. Stefan Gartner, Referent fiir jugendpastorale Bildung der afj, berufen.
Im Dezember 2000 wurden eine Auswertung und eine Auswahl an Stellungnah-

32 Vgl. Brief der Jugendkommission der Deutschen Bischofskonferenz an die Verantwort-
lichen in der kirchlichen Jugendarbeit zu einigen Fragen der Sexualitit und der Sexual-
padagogik, 9-14.
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men publiziert.?* Zeitgleich damit erfolgte die Einladung zum oben bereits ge-
nannten Hearing.

Ziel dieses Hearings sollte es werden, Voten und Handlungsempfehlungen
an die Jugendkommission zu formulieren. Diese sollen dort weiter beraten wer-
den, bis schlieBlich Kommission und Vollversammlung dariiber entschlieRen wer-
den. Es wurde in Aussicht gestellt, den weiteren Fortgang transparent zu halten
und die Information der Beteiligten sowie durch das Internet auch der Offentlich-
keit zu garantieren. Die Vorlage eines verinderten Endtextes wurde ausgeschlos-
sen.

Die Vorgeschichte der Sprachlosigkeit

Als Hintergrund seiner Entstehung benennt der »Sexualititsbrief« selbst die inner-
kirchliche Konfliktgeschichte um das Thema Kirche, Jugend und Sexualitit in den
90er Jahren. Namentlich werden beispielhaft genannt: der »Offene Brief: Option
fiir die Jugend am Beispiel der Sexualitit« der Arbeitsgemeinschaft Jugendpastoral
der Orden (AGJPO) von 1994, die Arbeitshilfe »Kein Tabu« vom Bischéflichen
Jugendamt der Di6zese Mainz aus demselben Jahr und das Positions- und
Diskussionspapier »Sex-Splitter« der AG Sexualitit im Wiirzburger Bund der Deut-
schen Katholischen Jugend (BDKJ), das 1996 nicht zuletzt wegen seiner offenen
Aussagen zu Homosexualitdt und gleichgeschlechtlichen Partnerschaften von sich
reden machte.3*

Im Gefolge dieser Auseinandersetzungen sei das Thema weitgehend aus der
kirchlichen Jugendarbeit ausgeklammert und auf den Bereich der konkreten Ar-
beit vor Ort beschrinkt worden. Ein Glaubwiirdigkeits- und Vertrauensverlust der
Kirche wird nicht mehr geleugnet. An dieser Stelle wollen die Bischafe nun wie-
der ins Gesprich eintreten:

»In dieser Situation wollte die Jugendkommission der Deutschen Bischofs-
konferenz den Gesprichsfaden neu kniipfen. [...] Der ausfiihrliche Prozess der
Meinungsbildung erreichte [...], dass das Papier auf einem denkbar breiten Kon-
sens unter den deutschen Bischéfen aufruht. Durch eine lange Vorlaufzeit des
Textes in der Jugendkommission war aber der urspriingliche Anlass des Schrei-
bens und die tatsichliche Veréffentlichung zeitlich auseinander getreten. Positiv
gesehen war es dadurch méglich, dass [sic!] Thema jenseits tagesaktueller Kon-
flikte weiter zu behandeln.«35

33 Siehe Anmerkung 2.

34 Vgl. S. Gartner, Ein Brief und seine Wirkung. Analyse der Reaktionen auf den »Brief der
Jugendkommission der Deutschen Bischofskonferenz an die Verantwortlichen in der
kirchlichen Jugendarbeit zu einigen Fragen der Sexualitit und der Sexualpadagogike,
in: Ders., Zwischenbilanz, 11-46, hier: 12f.

35 Ebd,, 13f.
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Zwei Grundlinien an Antworten

Im Gegensatz zum Konsultationsprozess, der im Vorfeld des gemeinsamen Sozial-
wortes stattgefunden hatte, wurden in diesem Fall nicht alle eingelaufenen Stel-
lungnahmen verdffentlicht. Vielmehr wurde fir die publizierte »Zwischenbilanz«
eine Auswahl vorgenommen; Eingaben von Einzelpersonen sind anonymisiert
wiedergegeben:3¢ »Die grole Mehrzahl der Reaktionen auf das Schreiben der
Jugendkommission setzt sich zustimmend bis ausgesprochen kritisch mit ihm
auseinander und benennt eine Reihe von konkreten Punkten, an denen der Dia-
log weiter gefiihrt werden miisse.«3”

Der Auswertungsband erhebt den Anspruch, eine »reprdsentative Auswahl
der Riickmeldungen«®® vorzulegen - eine Einschitzung, an der m. E. der insge-
samt sehr moderat klingende Duktus der vorgelegten Auswahl (vor allem von
Einzelpersonen) Zweifel autkommen ldsst. Zumindest wird aber das Auswahl-
kriterium in zwei Punkten offengelegt: An den Rindern des Spektrums einge-
reichter Stellungnahmen wurden jeweils die beiden Fliigel ausgeschlossen, die
das Dialogverfahren »in Ginze zuriickweisen.«3?

Diese Zurtickweisung erfolgt auf der einen Seite mit der Begrindung, dass
die Doktrin der Kirche feststehe, ein derartiges Anliegen, wie es der Brief verfolgt,
pastoral und »padagogisch« nur Verwirrung stiften konne und dieser deshalb ins-
gesamt Uberfliissig sei. Von anderer Seite wird erklart, dass ein Dialog nicht mehr
moglich sei, da die Bischofe inzwischen jegliche Gesprachskompetenz verloren
hatten und das Gesprachsangebot viel zu spit kame.

Inwieweit die Entscheidung, die Differenz der eingegangenen Stellungnah-
men an dieser Stelle zu reduzieren, sich flir den weiteren Dialogprozess als frucht-
bar erweist, muss sich zeigen. Es steht allerdings zu befiirchten, dass gerade die
Vertreter der ersten Richtung andere Maoglichkeiten finden werden, ihre Position
zu artikulieren und daftir Fiirsprecher in der Bischofskonferenz zu gewinnen.

In den Riickmeldungen lassen sich idealtypisch zwei Grundlinien ausmachen:
zum einen die Linie einer »Bewahrpadagogiks, zum anderen - zahlenmaRig star-
ker - die einer »Bewahrpadagogik«.40-

Die Vertreter einer sog. »Bewahrpadagogik« sehen die padagogische Aufga-
be vorrangig in der Wertevermittlung und der Tradierung kirchlicher Normen.
Die zur Verfligung stehenden Ressourcen werden angesichts der als bedrohlich

36 Vgl. Quellen der Auswertung. Représentative Auswahl der Antworten auf den »Brief
der Jugendkommission der Deutschen Bischofskonferenz an die Verantwortlichen in
der kirchlichen Jugendarbeit zu einigen Fragen der Sexualitit und der Sexualpiddago-
gike, in: S. Gartner, Zwischenbilanz, 47-123.

37 S. Gartner, Ein Brief und seine Wirkung, 22.

38 Quellen der Auswertung, 47.

39 S. Gartner, Ein Brief und seine Wirkung, 22.

40 Vgl. ebd., 43-46.
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empfundenen Rahmenbedingungen Gberwiegend pessimistisch eingeschdtzt. Der
zugrundeliegende Sexualititshegriff wird in der Regel genital eng gefasst; die Ehe
sei der legitime Ort sexueller Betitigung.

Die Vertreter einer sog. »Bewahr-« oder auch »Befdhigungspadagogik« stellen
die Frage in den Vordergrund, welche Werte mit den jeweiligen Normen ange-
zielt sind. Dies fiihrt zu einem Fokus, der die Wertekommunikation in den Vor-
dergrund stellt und die Jugendlichen befahigen will, unter den gegebenen gesell-
schaftlichen Bedingungen eigenverantwortliche Entscheidungen zu treffen. Die
zu beobachtenden Individualisierungs- und Pluralisierungstendenzen werden als
Herausforderung begriffen, die weder verteufelt noch idealisiert werden diirften.
Der hier vertretene Sexualitatsbegriff ist deutlich weiter und integrativer; das Ehe-
verstindnis wird prozesshaft begriffen (»Stufenleiter der Zartlichkeiten«*!).

Gartner formuliert aufgrund dieser beiden Fluchtpunkte folgende Einschét-
zung:

»Es wird interessant sein zu beobachten, welche dieser beiden idealtypisch
nachgezeichneten Grundlinien sich im weiteren Dialog um den Sexualitatsbrief
der Jugendkommission entfalten oder verandern wird. Es ist aber bereits ganz
deutlich geworden, dass es dem Schreiben gelungen ist, neben der vielfach gu-
ten sexualpadagogischen Arbeit in der kirchlichen Jugendarbeit vor Ort auch die
innerkirchliche Debatte um dieses Thema neu zu beleben.«*

Die Angesprochenen antworten

Die Auswertung der Stellungnahmen wurde nach der Methode einer Inhalts-
oder Contentanalyse durchgefiihrt, bei der thematische Einheiten gebildet und
frequenzanalytisch untersucht wurden.** Dabei wurden schweipunktmaRig zehn
Perspektiven** niher ins Auge gefasst: Aufbau (Aufbau des Briefes, Briiche im
Text), Sprache, Intention,*> Lage der Sexualerziehung in der kirchlichen Jugendar-

41 Dieser Begriff geht bereits auf die gemeinsame Wiirzburger Synode der deutschen
Bistiimer zurtick.

42 Ebd., 46.

43 Vgl. ebd., 18f.

44 Der Duktus der ausgewerteten Stellungnahmen wird jeweils kurz in den folgenden

~ FuBnoten erldutert. Einige weitere Punkte werden anschliefbend im Text selbst kurz
dargestellt. Das Thema Homosexualitat wird im anschlieffenden dritten Teil ausfiihr-
lich untersucht.

45 Zudiesen ersten drei Punkten heben die Stellungnahmen den vermittelnden und glaub-
wirdigen Stil der Bischofe hervor. Allerdings wird auch beklagt, dass vielfach eine nur
im kirchlichen Binnenmilieu verstindliche Sprache gewahlt worden sei. Vielfach ma-
che der Brief durch seine Ambivalenz deutlich, dass es sich um ein Kompromisspapier
der Bischofskonferenz handele, das zudem versteckt, aber doch spiirbar immer wie-
der auf innerkirchliche Dispute zwischen Lehramt und Moraltheologie bezug nehme.
Im Verhiltnis zu den Adressaten kirchlicher Jugendarbeit wird von der einen Seite die
Bereitschaft der Kirche zu einer »Selbstevangelisierung« durch die Erfahrungen der



: 11 Offene Werkstatt

beit und gesellschaftliche Rahmenbedingungen,*® Norm (Bedeutung von Wer-
ten und Normen, Modi der Vermittlung),*” Sexualitét (einschlieBlich Ehe*®), Keusch-
heit und Ehelosigkeit,*® Homosexualitit, Umsetzung (Sexualpadagogik, Proble-
me kirchlicher Mitarbeiter) und Defizite des Briefes.

Der Brief - so heil’t es in der vorgelegten »Zwischenbilanz« - verstehe Sexua-
litat als Lebensbereich, der »als wesentlicher und existentieller Grundvollzug in
das Ganze der Person integriert werden soll.«<*0 Positiv wird in den Stellungnah-
men die weite biblische und schopfungstheologische Fundierung des Sexualitats-
konzeptes hervorgehoben.

Allerdings werde das dabei aufgezeigte integrative Verstandnis von Sexualitat
(Identitat, Beziehung, Lust, Fruchtbarkeit) nicht in allen Passagen des Briefes wirk-
lich konsequent durchgehalten. Zu oft schlage eine Engfiihrung auf Genitalitat
wie auch eine negative Sicht von Sexualitdt durch (Schuld, Siinde, Bedrohung,
Scheitern). Kritisiert wird die enggefiihrte Verkntipfung von Sexualitat und Ehe.”!

Im Blick auf die sexualpddagogische Umsetzung werden nach vorn gerichte-
te Impulse vermisst: »Im Zusammenhang wird deutlich, dass solche Impulse gera-
de nicht von einer bestandigen Wiederholung der Lehre der Kirche, sondern von
einem wirklichen Einlassen auf die Erfahrungen Jugendlicher erwartet werden,
ohne dabei allerdings in eine indifferente Haltung zu verfallen.«>2 Kirchliche Sexu-

Jugendlichen eingefordert; von anderer Seite wird die Kirche dazu aufgefordert, den
Jugendlichen klare Orientierung und Fithrung zu geben (vgl. ebd., 23-25).

46 Die hier aufscheinenden zwei Grundlinien einer »Bewahr« und »Bewahrpadagogike
sind bereits weiter oben dargestellt worden. In den Stellungnahmen wird darauf hinge-
wiesen, dass die vergangenen Konflikte und die traditionelle Praxis der kirchlichen
Sexualerziehung zu einem Riickzug der Verantwortlichen gefiihrt haben; auch viele
kirchliche Mitarbeiter kénnten sich nicht mehr mit der kirchlichen Verkiindigung iden-
tifizieren (vgl. ebd., 25-28).

47 Auf die Unterscheidung zwischen Wertevermittlung und -kommunikation wurde be-
reits weiter oben eingegangen. Hingewiesen wird ferner auf die Diskrepanz zwischen
der Lebenswelt der Jugendlichen und den kirchlichen AuBerungen zur Sexualethik
sowie zwischen den Aussagen der Kirche und der gelebten Praxis der Glaubigen (vgl.
ebd., 28-32).

48 Hier wird auf die Spannung zwischen einer Idealisierung und dem vielfach zu beob-
achtenden Scheitern des Modells Ehe hingewiesen. Die Diskrepanz zwischen der hohen
Wertschatzung von Ehe und Familie unter Jugendlichen und der geringen Bedeutung
fiir deren momentane Lebenssituation wird mit der Akzelleration der Adoleszenz und
einer Verlangerung der Jugendphase erklart (vgl. ebd., 34).

49 Rickmeldungen, die direkt von Jugendlichen kamen, dulerten mehrheitlich Unver-
standnis tber diese Lebensform. Angemahnt wurde eine positive Begriindung der
Enthaltsamkeit, vielfach wurde aber auch die Freiwilligkeit dieser Lebensform (Zwangs-
zolibat) angezweifelt (vgl. ebd., 36).

50 Ebd., 32.

51 Vgl. ebd., 33-36.

52 Ebd., 39.
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alpadagogik miisse den Weg des persénlichen Gespriachs und der personalen
Begegnung gehen.

Konkrete Konsequenzen zégen die Bischofe daraus allerdings kaum. Gegen-
tiber dem fiir kirchliche Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter vielfach sich ergeben-
den Spagat blieben die Bischofe auffillig sprachlos. Fir das Feld padagogischer
Medien wird die Entwicklung geeigneter Gesprichs-, Lern-und Begegnungsformen
sowie die Konzeption entsprechender Fortbildungs- und Literaturangebote ange-
mahnt.>3

Als Defizit des Briefes wird der fehlende Einbezug des »gender«Diskurses
gewertet; die Frauenperspektive sei insgesamt zu schwach. Auferdem wird kriti-
siert, dass das Thema sexuelle Gewalt zu wenig thematisiert werde. Deutliche
Mangel des Briefes werden ferner bei kirchlichen Reiz- und Tabuthemen wie
Verhiitung und Homosexualitit beklagt.>* Homosexualitit gehore - so der Aus-
wertungsband - »zu den kontroversen und viel beachteten Themen des Sexualitits-
briefes der Jugendkommission. Dies mag damit zu tun haben, dass zu der grund-
legenden Ausrichtung des Schreibens nur dieses eine sharte« Thema (neben an-
deren méglichen Subthemen) hinzugesellt wurde.«*>

Die Gesprichsteilnehmer bekommen ein Gesicht

Aus der vorstehend kurz skizzierten Auswertung der Stellungnahmen kristallierten
sich fiinf Kernprobleme heraus, die auf dem Hearing in eigenen Arbeitsgruppen
unter Beteiligung je eines Bischofs diskutiert und vertieft werden sollten. Jeder
Arbeitsgruppe waren ein Moderator oder eine Moderatorin sowie ein oder zwei
Fachleute zugewiesen worden.?®

Die erste Arbeitsgruppe befasste sich mit den »Perspektiven einer Sexualer-
ziehung aus christlicher Verantwortunge«.?” Als konkrete Handlungsperspektive
wurden eine »Riickenstirkung« der kirchlichen Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter
sowie eine Ausbildung eingefordert, in der Authentizitit und institutionelle Kom-
petenz miteinander verbunden seien.

53 Vgl. ebd., 38-42.

54 Vgl. ebd., 42f.

55 Ebd., 36.

56 In den folgenden FuBnoten werden zundchst die Moderatoren genannt. (Die nament-
liche Nennung beschrinkt sich auf die Moderatoren, da diese bereits in der Ausschrei-
bung zum Hearing 6ffentlich gemacht worden sind.) AnschlieBend werden einige Er-
gebnisse, wie sie in der dffentlichen Plenumsrunde vorgestellt wurden,
zusammengefasst. Die Arbeitsgruppe zum Thema Homosexualitdt wird im anschlie-
Benden dritten Teil des Beitrags ausfiihrlicher dargestellt.

57 Moderator: Stefan Gartner. Ergebnis: Christliche Sexualerziehung sei grundlegend durch
die Pole Selbstbestimmtheit und Verantwortung in der Nachfolge Jesu gekennzeich-
net. Die Kompetenz der Jugendlichen und ihre Fragen (»Was ist mir wertvoll2«) sollten
zum Tragen kommen kénnen. Als problematisch werde die Zuspitzung auf die beiden
Alternativen Ehe und Ehelosigkeit empfunden. Insgesamt miisse die Ausrichtung kirch-
licher Sexualpiadagogik am Modell Wertekommunikation betont werden.
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Eine weitere Arbeitsgruppe beschdftigte sich mit der Frage nach »Normen
und Werten in der Sexualerziehunge«.”® Es wurde abschliefend gefordert, eine
Normenkommunikation trotz aller Schwierigkeiten anzustofen. Dabei sei der
Fokus nicht allein auf den Bereich Sexualitit zu legen. Insgesamt solle den Ju-
gendlichen mehr Vertrauen entgegengebracht und eine starkere Offenheit in der
Jugendarbeit gefordert werden.

Eine eigene Arbeitsgruppe beschiftigte sich mit der »besonderen Rolle des
kirchlichen Mitarbeiters in der Sexualerziehung«.?? Diese Rolle ist oft besonders
spannungsgeladen.®?

So wurde eine konsequente Dialogbereitschaft der Bischofe eingefordert, die
insgesamt mit Sanktionen vorsichtiger umgehen sollten. In einem Dialogprozess
mit der wissenschaftlichen Theologie und den Glaubigen sollte versucht werden,
die Spannung zwischen Norm und Praxis abzubauen. Als konkreter Schritt wur-
de gefordert, ein Konzept fiir die Ausbildung kirchlicher Mitarbeiter zu erarbei-
ten, das diese befahigt, junge Menschen zu begleiten. Der Dialog sollte im Rah-
men einer eigenen Fachtagung fortgesetzt werden, um wieder zu einer gemein-
samen Sprache zu finden; die Di6zesanbischofe sollten ermutigt werden, eigene
Hearings zu veranstalten.

Am schwéchsten besucht war die Arbeitsgruppe zum Themenfeld »Keusch-
heit und Ehelosigkeit als Themen der Sexualerziehung«.5' Von dieser Gruppe wurde

58 Moderator: Knuth Erbe (BDK]). Ergebnis: Es gehe um eine Befihigungsethik; dabei sei
zu beriicksichtigen, dass die Werte zwischen Jugendlichen und Kirche oft gar nicht so
stark divergierten, wie angenommen werde. Viel hiufiger steckten dahinter Sprach-
und Verstandigungsprobleme. Die Normenkommunikation werde immer schwerer.
Auch wenn die Wertekommunikation entscheidend sei, gehérten Werte und Normen
in der Sexualethik zusammen; entscheidend seien aber glaubwiirdige Vermittler. Es
bliebe weiter zu klaren, wie Normen sprachlich formuliert werden kénnten und wo
dabei der christliche Gehalt einflieRen kénne.

59 Moderatorin: Inge Rupprecht (Bistum Mainz). Ergebnis: Trotz einiger Fortschritte an-
gesichts des Briefes bleibe der Bereich ein »Minenfeld«. Die momentane »Phase der
Ruhe« konne dazu genutzt werden, das Thema produktiver anzugehen. Es stehe die
Vermutung im Raum, dass der Bereich in der Bischofskonferenz selbst angstbesetzt
sei; in einem ehrlichen Dialog miisse man sich gegenseitig 6ffnen und vielleicht auch
zumuten. Dennoch bleibe durch die Spannung zwischen Norm und Praxis ein Problem-
tiberhang. Dies fiihre zu einer groRen Sprachunsicherheit.

60 Was sich auf der Veranstaltung nicht zuletzt darin zeigte, dass Bischof Bode ausdriick-
lich aufgefordert wurde, negative Sanktionen und berufliche Konsequenzen fiir Teil-
nehmer des Hearings explizit auszuschlieBen.

61 Moderatorin: Dr. Gabriela Grunden. Ergebnis: Fir diesen Themenbereich wurde eine
starkere Differenzierung der verschiedenen ehelosen Lebensformen angemahnt. Se-
xualitat dirfe nicht auf Genitalitit reduziert werden. Das Ziel bleibe eine integrierte
Sexualitat, bei der Sinnlichkeit und Liebesfihigkeit als Mann bzw. Frau zugelassen
wiirden. Die Jugendlichen forderten heraus, die eigene Sprache und Wahrnehmung
zu verandern.
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beklagt, dass der Brief dieses Thema vorrangig unter einer »Verzichtsperspektive«
behandele. Gefordert wurde verstarkt eine personliche Begleitung (»jenseits von
Referatsstellen«) und eigene Studientage. In der Wertekommunikation miisse es
darum gehen, diese Lebensformen neu zu entdecken und Kontaktfelder zu eroff-
nen, wo Jugendliche diese auch kennenlernen kdnnten.

Die stark frequentierte Arbeitsgruppe zum Thema sHomosexualitit in der
kirchlichen Sexualerziehung« soll im folgenden dritten Teil ausfiihrlicher darge-
stellt werden. :

Bischof Bode griff in seinem Schlusswort zum Ende der Veranstaltung noch
einmal die Stichworte Befahigungsethik, Wertekommunikation, Prozessorientie-
rung und konsequente Dialogbereitschaft als Perspektiven einer zukiinftigen Se-
xualethik auf. Am weitesten ging er damit, auch nicht vor der lehramtlich umstrit-
tenen Forderung nach einer dynamischen Moral zuriickzuschrecken. Sexualitat
diirfe nach seinen Worten nicht nur ein Thema der kirchlichen Pidagogik blei-
ben; auch in anderen Lebensbereichen der Kirche gebe es hier dringend
Gesprichsbedarf. Die Jugendkommission sehe er dabei als Anwalt, versprach
Bode, derartige Gesprichs- und Suchbewegungen anzustoRen.

Insgesamt bediirfe es in der kirchlichen Sexualethik einer starkeren Lebens-
weltorientierung. Die Wertekommunikation miisse im Vordergrund stehen. Die
Normenkommunikation diirfe dabei zwar nicht vergessen werden, hier sei aber
die Suche nach einer neuen Sprache notwendig.

Konkret kiindigte der »Jugendbischof« eine Studientagung zum Thema Se-
xualitat und Spiritualitit an. Seinem Vorschlag nach solle die Jugendkommission
erst einmal sichten, was an guten Materialien, Bausteinen und Arbeitshilfen vor
Ort vielfach bereits vorhanden sei. Der Anregung di6zesaner Hearings stand Bode
skeptisch gegentiber: Manchmal sei der groRere Rahmen zunichst unverfingli-
cher und besser fiir einen Dialog geeignet.

Wer Praxis von kirchlicher Jugendarbeit und Jugendbildung vor Ort kennt,
wird sich vielleicht des Eindrucks nicht ganz erwehren kénnen, dass viele der hier
zusammengetragenen Ergebnisse und Forderungen wenig spektakular klingen.
Ein derartiger Eindruck kann aber auch als Anzeichen dafiir gewertet werden,
wie grof die Diskrepanz zwischen lehramtlicher Verkiindigung, bischoflicher
Wahrnehmung, theologischer Arbeit, pastoral-padagogischer Praxis und geleb-
tem Glauben an vielen Stellen inzwischen geworden ist.

Dieses Verhdltnis muss an vielen Punkten erst einmal neu vermessen und
kartographiert werden. Mit diesem Anspruch hat der Dialogprozess um den
»Sexualitatsbrief« bereits ein entscheidendes Wegstiick zuriickgelegt, wiewohl er
sich damit nicht begniigen darf. Was auf der Ebene der Bischofskonferenz einen
Schritt in Neuland bedeutet, ist andernorts schon ein ausgetretener Pfad. Langer
Atem wird auf diesem Weg noch vonndten sein, die Gefahr der Resignation an
so mancher Wegegabel lauern.
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Abschliefend bleibt noch zu fragen, wie die Neuvermessung im Bereich Ho-
mosexualitit vorangegangen ist. Hier scheinen besonders viele Stolpersteine auf
dem Weg zu liegen, die Fallgruben besonders tief zu sein.

Teil IlI: Mikroperspektive

Das Thema Homosexualitat

Die Aussagen der Bischife

Der »Sexualititsbrief« der Jugendkommission benennt das Thema Homosexuali-
tit an drei Stellen.2

(1) Unter dem Stichwort »Wir nehmen wahr«®3 wird ein »haufiges »Coming
out: homosexueller Menschen«®* festgestellt. Dieses habe auch Auswirkungen
auf die kirchliche Jugendarbeit. Gleichzeitig wird festgehalten, »dass zeitweilige
homosexuelle Kontakte unter Jungen in der Pubertit und Adoleszenz in den
letzten Jahrzehnten deutlich zuriickgegangen sind.«®® Zuriickgewiesen wird die
Vorstellung, es konne aufgrund der gesellschaftlichen Verdnderungen auf eine
gestiegene Zahl »homosexuell Veranlagter« geschlossen werden.

Dieser Abschnitt bleibt insgesamt sehr dirftig und scheint vorrangig der Ver-
legenheit entsprungen zu diesem, »zu diesem Thema eben auch noch etwas
sagen zu miissen«. Von einer addquaten Wahrnehmung des Themas und der
dahinterstehenden Lebenserfahrungen kann nicht gesprochen werden.

(2) Unter dem Anspruch »Wir héren«5° laden die Bischofe dazu ein, die sexual-
ethischen Normen - unter denen auch die zur Homosexualitat aufgezahlt wer-
den - »im Kontext der biblischen Weisungen und Einladungen zu sehen und sie
in einer verstindnisvollen Sicht aufzunehmen.«5” Als Voraussetzung dafiir wird
eine tiefere Kenntnis der Normen sowie ihres Sinns und Inhalts benannt; die
Normen seien dabei nicht isoliert, sondern »im ganzen einer sittlichen Person-
lichkeit und ihrer Entwicklung«®® zu betrachten.

(3) Ein langerer Abschnitt zum Thema Homosexualitit folgt im Kapitel »Wir
stellen uns«.5? Die dort gemachten Aussagen atmen unverkennbar den Geist ei-

62 Die folgenden Seitenangaben beziehen sich ‘auf die Textausgabe in der Reihe ADBK,
H. 148.

63 Kap. 1 des »Sexualitdtsbriefesc.

64 Brief der Jugendkommission der Deutschen Bischofskonferenz an die Verantwortli-
chen in der kirchlichen Jugendarbeit zu einigen Fragen der Sexualitat und der Sexual-
padagogik, 12.

65 Ebd.

66 Kap. 4 des »Sexualititshriefes«.

67 Ebd., 21-

68 Ebd.

69 Kap. 5 des »Sexualitétsbriefesc.
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nes kirchenpolitischen Kompromisspapieres (»Bischofs-Riicksichts-Passagen«’?),
wie der Brief selber formuliert: »Den Fragen um Homosexualitit und Homosexu-
elle in der Kirche missen wir uns in der Jugendarbeit ohne Angst und Vorurteile
stellen, auch wenn wir nicht zu glatten Losungen finden.«”!

Unterschwellig wird das Bemihen spiirbar, um neue Antworten zu ringen.
Dieses Anliegen wird aber durch Passagen konterkariert, die versuchen, den be-
kannten Aussagen des Katholischen Weltkatechismus und des Deutschen
Erwachsenenkatechismus gerecht zu werden und diese einzubinden.

Am Ende steht ein Textabschnitt voller innerer Widerspriiche, an denen her-
kémmliche Hermeneutik schlichtweg versagen muss. Auf dem Hearing wurde
diese Bewertung durch die Verfasser selbst bestatigt; anders hitte der Text die
vorausgehenden Abstimmungsprozeduren nicht iiberstanden.

Der Text”? ruft Schwule und Lesben dazu auf, »ihre Sexualitit nach ihren
Mdglichkeiten in das Ganze ihrer Personlichkeit zu integrieren.« Dabei haben sie
»Anspruch auf Hilfe und Begleitung auf dem Weg zu einem selbstverantwortlichen
Leben; dies gelte auch fiir die kirchliche Jugendarbeit. Gleichzeitig sei praktizier-
te Homosexualitat aber keine der Ehe »gleichwertige Variante verbindlich geleb-
ter Sexualitdt«. Deshalb sollen junge Menschen auf die biblische und kirchliche
Tradition hingewiesen werden, nach der »die Einheit von Mann und Frau sowie
die Weitergabe des Lebens als Grundlage und Ziel menschlicher Sexualititc zu
betrachten sei. Die Kirche habe - so wird ausdriicklich verwiesen - Homosexua-
litdt »immer als in sich nicht in Ordnung angesehen.«

Vor dem Hintergrund dieser Aussagen hinterldsst die Distanzierung gegen-
tiber einer innerkirchlichen Diskriminierung von Schwulen und Lesben (ein »zwie-
spaltiges Kapitel« der Kirche, wie der Brief selber sagt) einen faden Nachgeschmack
und wirkt wenig Gberzeugend:

»Selbstverstiandlich muss es sein, dass jeder homosexuelle Mensch seine un-
verwechselbare Wiirde als Sohn und Tochter Gottes, als Bruder und Schwester
Christi besitzt. Sie gehoren wie die anderen zur Kirche und sollen sie als Ort
geschwisterlicher Gemeinschaft erfahren. [...]| Wir verstehen, da junge Homose-
xuelle, die sich ihrer Wiirde bewusst sind, gegen Diskriminierungen kiampfen und
- sich um eine verantwortliche Sexualitit bemiihen.«”3 :

70 Quellen der Auswertung, 107 (Einzelperson).

71 Brief der Jugendkommission der Deutschen Bischofskonferenz an die Verantwortli-
chen in der kirchlichen Jugendarbeit zu einigen Fragen der Sexualitdt und der Sexual-
padagogik, 26 [im Original ist die Passage »Homosexualitit und Homosexuelle« durch
Fettdruck markiert].

72 Fir die folgenden wortlichen Zitate gilt insgesamt: ebd.

73 Ebg,
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Der gesamte Textabschnitt klingt mit einigen spiritualitatstheologischen Aus-
sagen zur Sexualitit ab: Diese sei eine gute Schopfergabe Gottes, die fiir den
Menschen zur Aufgabe werde. Dabei diirften wir trotz aller Gebrochenheit
menschlichen Lebens auf Heilung und Heiligung in Christus vertrauen.”

Dringender Gesprachsbedarf

Das Thema Homosexualitdt erfuhr in den eingereichten Stellungnahmen aufgrund
der dargestellten Ausgangslage einen denkbar groRen Widerhall. Trotz der vor-
gebrachten Kritik wird das Bemiihen der Bischofe gewiirdigt, flir dieses Thema
Verstandnis aufzubringen und Ansatze zu neuen Briickenschlagen zu zeigen.”®
Unter den Stellungnahmen finden sich auch Selbstzeugnisse Betroffener.”®

Im Blick auf die kirchliche Selbstwahrnehmung wird zundachst kritisch betont,
dass die Meinung, Homosexuelle wiirden in der Kirche nicht diskriminiert, kei-
neswegs der Realitit entspriche.”” Dies sei schon allein deshalb wahrzuneh-
men, weil in der kirchlichen Praxis die Spannung dieses Themas zwischen »Ver-
bot und Einladunge, zwischen »Verdringung und Integration«”8 weiter bestehen
bliebe: »Die unbedingte Annahme des einzelnen Menschen in der pastoralen
Begleitung erscheine als nicht glaubwiirdig, wenn ein wichtiger Lebensbereich
dieser Person ausgeblendet werden miisse oder als gelebte Praxis abgelehnt
werde.«”?

Heftig angegriffen wird die Aussage des Briefes, dass Homosexualitét in der
kirchlichen Jugendarbeit nicht als »wahlbare Alternative« dargestellt werden diir-
fe. Da gleichgeschlechtliche Veranlagung »Ausdruck einer feststehenden Ausrich-
tung der Person«® ist, kann es fiir eine solche Annahme gar keinen Ankniipfungs-

74 Vgl. ebd, 27.

75 An der vorgetragenen Bewertung von Homosexualitat wird auch Lob geduBert: Vgl.
Quellen der Auswertung, 116 (Einzelperson). Eine Stellungnahme lasst Sympathie
gegeniiber einer »zolibatiren« Lebensweise von Schwulen und Lesben erkennen (vgl.
ebd., 98 [Einzelperson]).

76 Vgl. ebd., 105f.

77 Vgl. S. Girtner, Ein Brief und seine Wirkung, 37 [Achtung: Hier hat scheinbar der
»Druckfehlerteufel« zugeschlagen und ein »nicht« verschwinden lassen]. Vgl. ferner
Quellen der Auswertung, 60 (KJG-Bundesleitung), 66 (Bundeskonferenz der Kolping-
Jugend), 76 (AGJPO), 112 (Einzelperson). Zur ebenfalls geduBerten Gegenposition
vgl. ebd., 91 (AG-Bendorf). Eine Stellungnahme unterscheidet zwischen der padagogi-
schen Annahme homosexueller Jugendlicher und einer kritischen Haltung der Kirche
(Offentlichkeitsarbeit) gegeniiber homosexuellen Interessengruppen, die ihre Lebens-
form als normal und gleichberechtigt etablieren wollten (vgl. ebd., 123 [Einzelper-
son]).

78 Vgl. ebd., 51 (Jugendseelsorgekonferenz Erzbistum Berlin), 59 (KJG-Bundesleitung),
103 (Erfahrungsbericht eines Priesters aus seiner Arbeit).

79 S. Gartner, Ein Brief und seine Wirkung, 38.

80 Ebd., 37.
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punkt geben.?! Eine solche Stellungnahme schlagt die bisher erreichten human-
und sozialwissenschaftlichen Erkenntnisse tiber die multifaktorielle Entstehung
von Homosexualitat vollkommen aus.8? Eine Stellungnahme beklagt, dass das
Thema dagegen »- wie iiblich - mit einem Zuckerguss von Verstandnis und Nach-
stenliebe versehen, aber nicht ernsthaft oder liberzeugend angegangen [wer-
de].«®3

In Fragen der Homosexualitit zeigten sich die Spannungen zwischen der kirch-
lichen Lehre, den heutigen Lebensumstinden, den Wertorientierungen der Ju-
gendlichen und der gelebten glaubigen Praxis besonders gravierend.8+

Insgesamt wird das Thema deshalb als besonderer Priifstein fiir die kirchliche
Identitat im allgemeinen und den Selbstanspruch der Bischife im besonderen
betrachtet, sich diesen Spannungen auszusetzen und auf einen Lernprozess ein-
zulassen: »Entscheidend ist nicht die hetero- oder homosexuelle Priferenz, son-
dern sind die personalen Wertvorstellungen. Mit ihnen wire ein Ankniipfungs-
punkt gegeben, um tatsichlich den Raum zu eroffnen, in dem »der Austausch
uber die Wertvorstellungen Jugendlicher und tiber christliche Sinngehalte mensch-
licher Sexualitit stattfinden kann.«8>

Deutliche Worte

Damit ist die Ausgangslage markiert, vor deren Hintergrund das Gesprach im
Rahmen des Mainzer Hearings stattfand.? Die betreffende Arbeitsgruppe wur-
de durch den Freiburger Religionspadagogen Professor Dr. Tzscheetzsch mode-
riert.

Befremden erregte bei einigen Anwesenden die Auswahl des zugeordneten
Fachmannes, eines Frankfurter Nervenarztes und Psychoanalytikers, der bereits
von entsprechenden Veranstaltungen des Hamburger Katholikentages bekannt
war. Im Laufe der Diskussion wurde dann auch Kritik an einer verkirzten und
pathologisierenden humanwissenschaftlichen Analyse beim Thema Homosexua-
litdt geduBert; hier seien nicht nur die Erkenntnisse der Medizin und Psychothera-
pie heranzuziehen. (Man konnte versucht sein, ironisch festzuhalten, dass die
katholische Kirche bei der Rezeption humanwissenschaftlicher Erkenntnisse im-
merhin schon bei Freud angekommen ist.) Deutlich betont wurde allerdings von
allen Beteiligten, dass Homosexualitit keine Krankheit sei.

81 Vgl. Quellen der Auswertung, 50f. (Jugendseelsorgekonferenz Erzbistum Berlin), 85
(Kath. Stadtjugendbiiro Offenburg), 111f. (Einzelperson).

82 Zur Kritik an einer mangelhaften humanwissenschaftlichen Analyse vgl. ebd., 49f.
(Jugendseelsorgekonferenz Erzbistum Berlin), 76 (AGJPO).

83 Vgl. ebd., 97 (Einzelperson).

84 Vgl. ebd., 76 (AGJPO).

85 Ebd., 90 (Arbeitskreis Offene Gemeinde, Miinster-Nienberge).

86 Die vorliegende Zusammenfassung der Diskussion achtet die Intimitit der Arbeits-
gruppe und orientiert sich an dem, was bei der Vorstellung im Plenum éffentlich ge-
macht wurde.
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Der Diskussionsverlauf der Arbeitsgruppe dokumentierte in der Form, wie er
im Plenum vorgestellt wurde, eine tiefe Spannung zwischen humanwissenschaft-
lichen Befunden und den kirchlichen Aussagen bei diesem Thema. Hier sei zu-
kiinftig eine in stirkerem Male unvoreingenommene Wahrnehmungsarbeit zu
leisten. Menschliche Beziehungen miissten unter personalen Kriterien wahrge-
nommen werden; fiir gleichgeschlechtliche Lebensweisen bedeute dies eine star-
kere Betonung der Beziehungsdimension, wobei die Lehre des letzten Konzils
ankniipfungsfahig sei.

Angemahnt wurde ferner eine Versachlichung der Debatte und der Verzicht
auf »Totschlagargumente« seitens einzelner Bischofe. Ein derart geschiitzter
Gesprichsrahmen habe in der katholischen Kirche leider noch Seltenheits-
charakter.

Die vorgestellte Diskussion offenbarte ein hohes Malk an Offenheit; auch
Stichworte wie »Doppelmoral, »Scheinheiligkeit« und »Verlogenheit« wurden nicht
hinter diplomatischen Formulierungen versteckt. Derartige Vorwiirfe bleiben ein
deutlicher Stachel im eigenen Fleisch und ziehen die Glaubwiirdigkeit der kirch-
lichen Botschaft in Mitleidenschaft. Nicht zuletzt durch die starke Position des
Moderators, dem scheinbar seine universitire Unabhangigkeit zugute kam, fiel
dann auch das Votum im Plenum iiberraschend deutlich aus:

Gefordert wurde eine gleichwertige Anerkennung von Homo- und Heterose-
xualitit unter Verzicht auf die stindig vorgenommenen wertenden Vergleiche.
Homosexualitat ist in ihrer Eigenwertigkeit wahrzunehmen, nicht in einem standi-
gen Bezug auf die Ehe. In diesem Zusammenhang miisse auch der »Fruchtbarkeits-
begriff« um die soziale Dimension jeder christlichen Partnerschaft erweitert wer-
den.

Neben der Neubewertung von Homosexualitit sei eine Leidens- und Ausgren-
zungsgeschichte aufzuarbeiten, wozu auch eine direkte und unmissverstandliche
Entschuldigung der Bischofe fur die durch die Kirche verursachten Verletzungen
gehore. Die Aussagen kirchlicher Dokumente sind - entgegen vielen Beteuerun-
gen der Bischofe - diskriminierend; auf die Forderung, derartige Passagen zu

“streichen, konne nicht verzichtet werden, auch wenn klar sei, dass hier eine welt-
kirchliche Problematik beriihrt sei.

Konkret wurde die Berufung diozesaner Schwulen- und Lesbenbeauftragten
sowie eine Anderung diskriminierender Passagen des Dienstrechtes gefordert.
Die kirchliche Jugendverbandsarbeit vor Ort miisse auch im Blick auf Fragen
sexueller Orientierung als Ort wahrgenommen und anerkannt werden, an dem
eine Auseinandersetzung mit der sexuellen Identitdt und der eigenen Geschlech-
terrolle moglich sei. Die kirchlichen Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen seien bei
ihrer schwierigen Arbeit dabei mehr als bisher zu unterstiitzen.

Vielfach kénne in der Sexualethik unter den herrschenden kirchenpolitischen

Bedingungen gar nicht das zur Sprache kommen, was Theologen und Christen
hier fruchtbar und konstruktiv einzubringen haben.
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Erforderlich sei eine ethische und theologische Neubewertung von Homose-
xualitit. Dies kénne nicht ohne den Einbezug unmittelbarer Lebenserfahrungen
und den Einbezug der wissenschaftlichen Theologie geschehen, die ohne die
bisherigen ideologischen und kirchenpolitischen Scheuklappen als kompetenter
Dialogpartner ernstgenommen werden misse. Vielleicht ist es heute noch mehr
als ein kithner Traum, dass auch einmal die Schwule Theologie dabei als gleich-
berechtigter Dialogpartner mit am Tisch sitzen wird.

Das Ziel konnte ein Verstandnis von sexueller Orientierung sein, das die je-
weilige personliche Identitat als von Gott erméglichte Wachstumszuschreibung
begreife, wie Tzscheetzsch betonte.

».. und jetzt2«

Wihrend seines Schlusswortes betonte Bischof Bode, dass ein Aufgreifen dieser
Anregungen ein »langes und weitgreifendes Projekt von mehreren Jahren« be-
deuten wiirde. Daraufhin erklirte ein Teilnehmer einer anderen Arbeitsgruppe
pfiffig, aber pointiert, er wiinsche sich, dass die Bischofskonferenz an dieser Stel-
le ihren Konjunktiv fallen lieRe: »Homosexualitét ist ein Thema, das wir angehen,
und dann dauert es drei Jahre.« Wie der starke Applaus im Plenum deutlich machte,
wurde das Thema von allen Teilnehmern des Hearings als wichtig und dringlich
eingestuft.

Wihrend der Verfasser an diesen Zeilen sitzt (22. Februar), tritt die Jugend-
kommission zusammen, um tiber die vorgetragenen Handlungsempfehlungen
zu beraten und konkrete Schritte zu beschlielen. So wird der Prozess seinen
weiteren Gang durch die Gremien nehmen. Es bleibt zu hoffen, dass die Feststel-
lung am Ende der Beratungen nicht lauten muss: »parturiunt montes nascetur
ridiculus muse.

Ausblick: »... und sie bewegt sich doch!?«

Die Gesprache zum Thema Homosexualitat forderten einmal mehr die Span-
nung zwischen Gerechtigkeit und Differenz, zwischen Universalismus und Parti-
kularismus in der Ethik zutage. Die Frage nach einem guten Leben muss dieses
Spannungsverhiltnis immer wieder neu vermessen. Ein bindres Denken oder ein
Differenzen gegeniiber unsensibler Essentialismus fiihren hier nicht weiter.

Nur eine Ethik, die sich auf konkrete Begegnungen und Gesprachserfahrungen
einlisst, die sich nicht von vornherein ungewohnten und unkonventionellen Sicht-
weisen verschlieRt, die ein wirkliches Interesse an der Lebenswelt des oder der
anderen zeigt, wird gehort werden und neue, zukunfts- und tragféhige Wege
erschlieRen helfen. Der Weg derartiger Verstandigungsprozesse kann miihsam
sein, aber zu nachhaltigen Entscheidungen fiihren.

Der »Sexualititsbrief« hat fiir die katholische Kirche in Deutschland eine neue
Wegmarkierung gesetzt, die in diese Richtung weist. Allerdings hat das Hearing
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auch deutlich werden lassen, wie klein die Schritte manchmal sind, mit denen es
in der Kirche vorangeht, und welche ungeheuren Wegeslingen dabei zwischen
den einzelnen Laufern liegen konnen.

».. und sie bewegt sich doch«: Ob hinter diesen Ausblick ein Frage- oder
Ausrufezeichen zu setzen ist und ob es sich lohnt, sich an dieser Weggemeinschaft
des oft reichlich miihsamen Dialogs zu beteiligen, das mag der geneigte Leser,
die geneigte Leserin am Ende dieses Beitrags selber entscheiden.
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87 Auf eine Auflistung der verwendeten Sekundirliteratur wurde verzichtet. Die vollstin-
digen Literaturangaben finden sich innerhalb des FuRnotenapparats. Die verwende-
ten Abkirzungen richten sich nach IATG.
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Michael Brinkschréder

Vor der Neuordnung des Diskurses

IEKATHOLISCHEN Akademien haben sich in den letzten Jahren ein

typisches Repertoire an wissenschaftlichen Disziplinen zugelegt, um sich
dem Thema der Homosexualitit zu nahern. Unverzichtbar scheinen Sexual-
medizin, Soziologie, Moraltheologie und die Juristerei zu sein. In der Auswahl
dieser Facher spiegelt sich wider, dass das katholische Denken tiber die Homose-
xualitdt noch in den Diskursen und den WertmaRstiben des 19. Jahrhunderts
gefangen ist: pathologisch - deviant - siindig - kriminell. Doch hat sich in diesen
Féchern ein Prozess des Umdenkens ereignet, der in den Vortridgen einer Tagung
der Katholischen Akademie Miinchen zum Thema »Eingetragene Lebenspartner-
schaft: Rechtssicherheit fiir homosexuelle Paare - Angriff auf Ehe und Familie?«
am 2./3. Marz 2001 vernehmbar wurde.

Pathologisch? Der Kieler Sexualmediziner Hartmut Bosinski sprach durchgin-
gig allgemein von sexueller Orientierung und vermied konsequent jede Form der
Pathologisierung. Die sexuelle Orientierung setzt sich aus vier verschiedenen
Cbenen zusammen: Physiologische Reaktion, Phantasie, Verhalten und Selbst-
kategorisierung. Die Sexualitit besitze nicht nur die Funktion der Reproduktion,
sondern diene zugleich der Befriedigung und der sozialen Befriedung, wie Bosinski
aus der Perspektive der Verhaltensforschung erlauterte. Aus den im Vortrag pra-
sentierten Ergebnissen der empirischen sexualwissenschaftlichen Forschung sei-
en hier drei herausgegriffen, die mir besonders bemerkenswert erscheinen.

1. War Kinsey in seiner epochalen Studie iiber das Sexualverhalten zu dem
Ergebnis gekommen, dass iiberraschend viele Menschen irgendwo in einem Kon-
tinuum zwischen den Kategorien »ausschlieflich homosexuell« und »ausschlieB-
lich heterosexuell« einzuordnen sind, so konnten neuere Studien aus den 90er
Jahren dieses Ergebnis nicht replizieren. Stattdessen fanden sie eine Verteilung,
die zwischen den Polen »shomosexuell« und »heterosexuell« eine deutlich niedri-
gere Haufigkeit von bisexuellem Verhalten als bei Kinsey zeigte.

2. Ca. 50% aller madnnlichen Homosexuellen haben in ihrem Leben bis zu
einem Sexualpartner. Wer an das hypersexualisierte Image der Schwulen gewohnt
ist, muss durch diese Zahl erheblich irritiert werden.
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3. Wie biologische Verhaltensforscher in den USA herausgefunden haben,
verhalten sich 13% aller Schafbocke in grofen Herden ausschlieRlich homosexu-
ell. Wenn das nicht widernatiirlich ist...

Deviant? Rosemarie Nave-Herz, Familiensoziologin von der Uni Oldenburg,
rekonstruierte den strukturellen Wandel der intimen Beziehungen. Seit den 70er
Jahren ldsst sich feststellen, dass die Ehe ihren Monopolcharakter verliert und
damit ein Zustand wiederkehrt, der mit den vorindustriellen Gesellschaften ver-
gleichbar ist. Aufgrund der romantischen Sinngebung war die Ehe in den
Verweisungszusammenhang Liebe - Verlobung - Ehe - Kinder eingebettet. In
den nicht-ehelichen Lebensgemeinschaften dagegen verweist eine emotionale
und sexuelle Beziehung nicht per se auf anderes. Diese Partnerschaften bleiben
in der Regel ohne offentliches Bekenntnis und dauern im Durchschnitt 7-10 Jah-
re, doch kann sich aus ihnen sukzessive ein formelleres soziales System entwi-
ckeln. Die Ehe wird dann in Betracht gezogen, wenn sich das Paar auf Kinder hin
orientiert. Vor dem Hintergrund dieser Analyse stellte Nave-Herz die These auf,
dass homosexuelle Partnerschaften eine gréBere Ahnlichkeit mit »nicht-ehelichen
Lebensgemeinschaften« als mit der Ehe hitten, da sie im Prinzip nicht auf Kinder
ausgerichtet seien, wohl aber auf eine emotionale und sexuelle Beziehung. Die
verbleibenden Unterschiede ldgen in den stirkeren Diskriminierungserlebnissen
bei homosexuellen Paaren und darin, dass deren Sexualitit haufig nicht exklusiv
definiert sei. Die politische Forderung nach der Homo-Ehe bewertete sie auf-
grund ihrer soziologischen These als anachronistisch und wies stattdessen auf
das franzosiche Pacs-Modell, da es offen fiir alle Paar-Gemeinschaften sei.

Stindig? Langanhaltenden Applaus erntete der Innsbrucker Moraltheologe Hans
Rotter fiir seinen moraltheologischen Vortrag, in dem er sich mit der Frage aus-
einandersetzte, ob homosexueller Geschlechtsverkehr an sich eine Siinde sei.
Der Reihe nach setzte er sich mit den »Quellen der katholischen Moral« ausein-
ander. Unter Rekurs auf die einhelligen Resultate der historisch-kritisch verfahren-
den Exegese gelangte er zu dem Schluss, dass es in der Bibel keinen eindeutigen
Urteilsspruch gebe, da eine konstitutionelle Homosexualitit im heutigen Sinne
nirgends angesprochen sei. Die kirchliche Tradition, wie sie von den Kirchenvi-
tern gelehrt worden sei, beinhalte eine derartig extreme Negativbewertung der
sexuellen Lust, dass sie heutzutage von niemandem mehr vertreten wiirde. Auch
die Lehre des Augustinus, wonach die Zeugung von Nachwuchs das einzige Ziel
der Ehe sei, wurde vom II. Vatikanum aufgegeben, welches lehrt, dass die Ehe
kein finis primarius in den Kindern habe. Vielmehr werde die Ehe in Gaudium et
Spes 48 sehr unscharf als »Lebens- und Liebesgemeinschaft« bestimmt. Insge-
samt sei die kirchliche Lehre zur Homosexualitdt von Ambivalenz gekennzeich-
net, da eine Diskriminierung abgelehnt werde. Beachtet man, dass die konstituti-
ve Homosexualitdt keine Sache der freien Entscheidung sei und betrachtet man
den homosexuellen Akt als unverzichtbaren Ausdruck der Personalitit, dann 4n-
dert sich auch die Bewertung des homosexuellen Verkehrs dahingehend, dass
dieser nicht mehr per se als Siinde bewertet werden kann. Was die katholische
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Moral angeht, hat Rotter damit in der Tat den Angelpunkt angesprochen, an dem
es liegt, dass sich so wenig bewegt und die Tiir einen gehdrigen Spalt weiter
geoffnet. Angesichts des Ergebnisses seiner Argumentation ist es kein Wunder,
dass er heftigen Angriffen von reaktionarer Seite ausgesetzt ist, die eine solche
These um jeden Preis verhindern wollen. Personlich sehr bemerkenswert fand
ich, dass Rotter, um die Motivation fiir seine Auseinandersetzung mit dem The-
ma zu erldutern, mehrfach darauf hingewiesen hat, dass glaubige Homosexuelle
einer besonders grolen Suizidgefahr ausgesetzt sind.

Kriminell2 Nach Abschaffung des § 175 StGB stellt sich die Frage der Krimina-
litat homosexuellen Verhaltens sicher nicht mehr in der elementaren Form. Durch
das Lebenspartnerschaftsgesetz bleibt es jedoch Gegenstand der juristischen Er-
orterung. Gleich zwei Juristen, Gerhard Robbers und Paul Kirchhof, setzten sich
mit dem Lebenspartnerschaftsgesetz auseinander. Wahrend Robbers, der vor al-
lem die anti-diskriminierende Intention des Gesetzes unterstrich, sich fir das Gesetz
aussprach, betrachtete der ehemalige Verfassungsrichter und potentielle Gutach-
ter fir die CDU/CSU-Klage Kirchhof es als eine Zasur der Rechtsentwicklung.
Um zu begriinden, warum er es fiir verfassungswidrig halte, fithrte Kirchhof an,
dass das Recht auf Privatheit als Freiheit vom Staat, also das Grundprinzip der
Liberalitat, verletzt werde. Da das Gesetz nur fir homosexuelle Paare gelte,
miissten diese Auskunft Gber ihre sexuelle Orientierung und Interna ihres Schlaf-
zimmers geben. Zweitens werde der grundgesetzlich verbriefte »besondere
Schutz« von Ehe und Familie tangiert, da der notwendige Abstand zu den Lebens-
partnerschaften nicht hinreichend gewahrleistet werde und die Chancen »poten-
tiell geborener Kinder« nicht angemessen beriicksichtigt wiirden - eine duRerst
merkwiirdige Formulierung, wie ich finde. Da das Gesetz nicht fiir alle neuen
Haus- und Beistandsgemeinschaften, wie z. B. Mutter und Sohn, gelte, werde
Uberdies der Gleichheitsgrundsatz verletzt. Auf diese von den Verfassungs-
prinzipien her entwickelten Einwénden reagierte der Abgeordnete der Griinen
Volker Beck, der als Teilnehmer bei der Tagung zugegen war, mit einer Vielzahl
von detaillierten Einzelargumenten, die aufzeigten, dass auch die liberale Rechts-
philosophie sich an der Faktizitit bestehender Diskriminierungen durch richterli-
che Entscheidungen und auch an den Auflagen gegen eine Diskriminierung mes-
sen lassen muss.

Fazit: Die Diskurse des 19. Jahrhunderts iiber Homosexuelle sind wissenschaft-
lich iberwunden, sie in Akademieveranstaltungen zu perpetuieren wire nutzlos.
Der nachste Schritt kann nur darin bestehen, zum innerkirchlichen und theologi-
schen Dialog zwischen Homo- und Heterosexuellen iiberzugehen.
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Die niachsten Themenhefte der
WERKSTATT SCHWULE THEOLOGIE

ED ES Quartal erwartet unsere Leserinnen und Leser eine neue Ausgabe der

Werkstatt. Wie immer seid lhr dazu eingeladen, Beitrige zu den Schwerpunkt-
themen, aber auch zu allen sonstigen Fragen beizusteuern. Der Redaktionsschluss
liegt in der Regel vier Wochen vor Erscheinen des jeweiligen Heftes.

*  WerkstatT 2/Juni 2001: Die HuK und ihre Theologie - theologisches Selbst-
verstandnis: Zuspruch und Widerspruch. Welche Theologie braucht die Huk?
Politische Theologie? Okumene und Widerstand - iiber die Jahre ausgezehrt?

+ WierksTaTT 3/September 2001: Homosexualitidt im Judentum - jiidische Religi-
onsgeschichte - Schwule, Lesben und die Halacha - schwul-lesbische
Glaubenspraxis im Judentum - Positionen zur Homosexualitit bei Orthodo-
xen, Konservativen, im Reformjudentum und bei den Reconstructionists.

+ WierksTaTt 4/Dezember 2001: Theologie & AIDS - Relevanz von AIDS/HIV
fir schwule Theologie - schwule Theologen in der AIDS-Arbeit - theologi-
sche Riickbindung oder pastorale Gratwanderung? - AIDS zwischen Mitleid
und Nachstenliebe - Erfahrungsberichte - Alibiarbeit oder leidenschaftliche
Herausforderung? - Solidaritat tiber die Gay Community hinaus? - Leid: Rin-
gen mit Gott - AIDS-Tod - Neue Formen von Begribnis-Ritualen.

« Werkstart 1/Marz 2002: Schwule Kirchenviter - kirchengeschichtliche schwule
Vorbilder - patristische Biicher und Briefe iiber schwullesbische Lebensfor-
men - liturgische Freundschaftssegnungen in der (frithen) Kirche - christlich-
schwule Lebensformen - Coenobitentum, Gyrovagen und Eremiten -
Consuetudines und Ordensregeln - zeitgendssische schwule Patres ecclesiae.



Eine schone Zeit, um schwul zu sein?

In einem Gespréach mit einem verheirateten Studienkollegen, der die Entwicklung
von Kirche und Gesellschaft immer sehr aufmerksam betrachtet hat, dusserte er
Erstaunliches, als ich ihm meine Geschichte erzihlte. Er stelle fest, dass gerade
engagierte und kritische Kirchenmanner plotzlich in grésserer Zahl zu ihrem Schwul-
Sein stehen, und frage sich, ob eventuell nach der Phase, in der »linke« Theolo-
gen/innen die Kirche zu bewegen versuchten, nun die Zeit der schwulen und
lesbischen Theologen/innen komme, und frage sich, was da wohl dahinter stehe.

Etwas perplex war ich schon, wie ich diese Aussage bedachte, und in ihrer
Grundthese vermag ich sie bis heute nicht zu entkraften. Ich denke nun aller-
dings, dass es diese Kombination von kritischer Distanz zur Kirche und Ehrlich-
keit in Bezug auf die eigene sexuelle Veranlagung wohl haufiger gibt. Zum einen
hat das katholische System ja wihrend Jahrhunderten gleichgeschlechtlich fiih-
lende Menschen angezogen, ihnen Legitimationsgriinde fiir ein eheloses Leben,
die Verbundenheit in reinen Minner- oder Frauengemeinschaften, und - so ganz
gratis nebenbei - ein gehériges Mass an Korperverachtung (bis hin zum so oft
beachteten schlampigen Umgang von Klerikern mit ihrer dusseren Erscheinung)
geliefert, und dies alles auf anscheinend hohen und hehren religios-moralischen
Grundlagen. Zum anderen nun sind es seit den 60er Jahren gerade viele ehelos
lebende Manner und Frauen, die versuchen, die Kirche zu mehr Glaubwiirdig-
keit und Ehrlichkeit im Umgang mit ihren Urspriingen, ihrer Ideologie und ihrer
Geschichte zu fiihren.

Wie wohl tat und tut es wohl vielen meiner Kollegen und Kolleginnen, wie sie
im schmerzlichen Prozess, Mutter Kirche zugleich zu entlarven und doch lie-
bend zu verstehen, sich selber zuerst so nebenbei und wenn erkannt immer
wichtiger entlarven und doch liebend annehmen durften! Vielleicht steckt in
schwul-lesbischem Denken und noch mehr in schwul-lesbischem Fiihlen eine
revolutiondre Kraft, um die die Kirche noch dankbar sein muss.

Heinz
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kurz & gut,
Wilhelm

»lch danke dir, dass ich
so wunderbar gestaltet

bin«

(Psalm 139)

Zu diesem Thema fanden vom 12. bis
14. Januar 2001 in der Basler Friedens-
gasse Kurzexertitien flir »Schwule, Les-
ben und Bisexuelle« statt. Geleitet wur-
den die Tage von Peter Lack, katholi-
scher Theologe und Aids-Seelsorger in
Basel.

Den einzelnen Schritten lag das
Thema »Von Gott Angenommensein«
zugrunde. Begleitet waren die angelei-
teten und selbstandigen Meditationen
von gemeinsamen Austausch und
Korperarbeit.

Teilnehmer waren eine Frau und
acht Manner. Spiritualitat, das neue
Wort fiir gelebte Frommigkeit, zwi-
schen Theologie und Therapie, war die
Leitschnur dieser Tage.

kurz & gut, Wilhelm

Da keine Vorkenntnisse erforderlich
waren, wurden zunichst Anleitungs-
schritte vorgestellt: Wie gehe ich einen
Tagesriickblick an, wie meditiere ich
einen biblischen Text. Nach diesen
Grundlegungen wurde der Psalm 139
betrachtet. Dreissig Minuten von ritu-
ellem Rahmen begleitet standen zur
Verfiigung. Die Raume der Friedens-
gasse eigneten sich vorziiglich fiir die-
se Ubungen, da sie mit unterschiedli-
chem Raumangebot den Einzel-
wiinschen entsprachen. Ein Gruppen-
rahmen, in dem die einzelnen ihre Er-
fahrungen mit dem Text und der Me-
thode vorstellen konnten, bildete den
Abschluss des Freitags.

Am Samstag standen zundchst die
Gleichnisse aus Lukas 15 zur Meditati-
on bereit. Ein geglickte Auswahl, da die
Teilnehmer sich mit ihrer Thematik in
diesen drei Beispielen trefflich wieder-
finden konnten. Der Bezug zum Psalm
139 bot sich dadurch besonders an,
dass dem Gefiihl des Angenommen-
seins die Dimension, du bist geliebt und
wichtig, hinzugefiigt wurde. Eine Erfah-
rung, die im kirchlichen Bereich deut-
lich vermisst wird.

An sie schloss sich die Geschichte
von Zachaus aus Lk 19,1-20 an. Allen
Texten eignet, dass Ausgeschlossene,
Abgewiesene, eine neue Maoglichkeit
erleben. Der Wunsch in der Runde
wurde deutlich, solche Erfahrungen
auch im Raum der Kirche zu machen.
Die Tatsache, dass hdufig genug das
Gegenteil der Fall ist, zeigte sich in vie-
len Beitragen. Und da geniigt es eben
nicht, einen verstandnisvollen Beichtva-
ter zu erleben, der zur Duldsamkeit,
Unterordnung, Anpassung mahnt. Es
braucht ein offenes Wort, eine herzli-
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che Einladung, ein festliches Miteinan-
der in 6ffentlicher, erlaubter Weise. Es
geht nicht um billiges Verstindnis, huld-
volle Duldung. Es geht um unsere
Gotteskindschaft, die wir in unserem
Leben erfahren und weitergeben wol-
len. Wo uns aber unsere Anlage zum
Vorwurf gemacht, die Variante verteu-
felt wird, kann ein herzlich ersehnter
Ansatz nicht gelingen. Warum spricht
die offizielle Kirche anders, als der Je-
sus der Evangelien? Fragen, Gesichts-
punkte, die die Teilnehmerlnnen be-
wegten.

Am Sonntag gab es eine Bild-
meditation mit dem Text von Angelus
Silesius »Nichts ist, was dich bewegt, /
du selber bist das Rad / das aus sich
selbsten lauft / und keine Ruhe hat.« In
den Einzelbeitragen wurde sichtbar, wie
durch Kreativitit (iberaus unterschied-
liche und spannende Gesichtspunkte
gefunden werden. Die Selbsterfahrung
geiibt am biblischen Text machte
Gotteserfahrung in diesem Rahmen
moglich. Aus der fragwiirdigen Gegen-
iiberstellung von Theologie und Thera-
pie wurde eine gegliickte Verbindung,
die von den Teilnehmern als hilfreich
und wertvoll erlebt und geiussert wur-
de. Dabei war nicht das Finden, son-
dern das individuelle Fragen und Su-
chen in einem Rahmen von Geborgen-
heit und Annahme das, was von den
Teilnehmern dankbar angenommen
wurde.

Den Abschluss, den Urs Mattmann,
wegen einer Erkrankung Peter Lacks,
einfiihlungsvoll gestaltete, bildeten ein
Gottesdienst und ein gemeinsames Mit-
tagessen. Ubereinstimmend wiinschten
sich die Teilnehmerinnen weitere Mog-
lichkeiten, in denen Spiritualitit zur

dies hwulen
bucﬁ'lléden

PRINZ EISENHERZ Berlin
MANNERSCHWARM Hamburg
ERLKONIG Stuttgart MAX &
MILIAN Miinchen GANYMED Kaln
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Hilfe im Alltag werden kann. Denn fiir
die Betroffenen im kirchlichen und
weltlichen Raum stellen sich immer
wieder zu bewiltigende Hiirden.

Eigene Stellungnahme

War durch Tilmann Mosers »Gottes-
vergiftung« mein Zugang zu Psalm 139
in den letzten Jahren deutlich verstellt,
zeigte sich nun ein ganz anderer Ein-
druck. Dem Alten trat eine Ahnung ei-
nes Geliebtseins gegeniiber, dem ich
vertrauen darf. Nicht das bedingende
Wenn-Dann-Konstrukt, sondern das
gitige Dasein Gottes fiir mich bildet
meinen Daseinsgrund. Im Rahmen von
Annahme und Geborgenheit treten
Verletzungen, Ablehnungen zuriick
und ein ganz neuer Aspekt wird sicht-
bar, erfahrbar. Die anderen kénnen
meine Sicht teilen, sie kennen die ein-
geredete Schuld, die Angste, die
Sprachlosigkeit, das Verzagen. Auch sie
wollen sich nicht damit abfinden, Aus-
geschlossene zu sein. Der Gott des
Psalms wird nicht zum allgegenwarti-
gen, omnipotenten Richter, sondern zur
giitigen Zuwendung meines Seins. Der
verlorene Sohn/die verlorene Tochter
darf hoffen, eine gnadige Aufnahme zu
finden. Nicht eigenes Tun, sondern
barmherzige Liebe rettet das Leben.

kurz & gut, Wilhelm

Und der Daheimgebliebene, der
Wissende, Satte, Gerechte? Wir, die
Ausgeschlossenen, kennen und erleben
ihn als diejenigen, denen das Gastmahl
gezeigt und dann die Bedingungen
genannt werden, unter denen wir zu-
gelassen, erlaubt wiren. Wo ist der
Raum, in dem wir unser Anderssein in
Freude und Festlichkeit erleben diirf-
ten? Der Zollner, der die Jesusbegeg-
nung erfahrt, andert sein ganzes Leben.
Dem Schwulen wird in der Jesusbegeg-
nung die Gnade der Selbstannahme
moglich. Mein Makel, so nennen es die
kirchlichen Stellen, wird fiir mich plotz-
lich zu einer Chance. Ich muss mich
nicht mehr mit aller Kraft verstecken.
Meine Kreativitit darf sich entfalten,
weil ich selbst sein darf. Ich bin anders,
warum muss das ge- und bewertet wer-
den. Sprechen nicht gerade die bibli-
schen Texte von der bedingungslosen
Annahme?

Jiirgen Leibbrand
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Schwule Jungs

Geilller, Maximilian;
Przyklenk, Andrea:

Ich mach mir nichts aus Madchen.
Wenn Jungs schwul sind. Ein Ratge-
ber, Késel, Miinchen 1998,

178 Seiten, 24,90 DM.

Dethloff, Cyrus:

Jungenpaare, Madchenpaare. Der
humanwissenschaftliche Diskurs um
die <Homosexualitit» und sein
EinfluR auf ihre Darstellung im
erzihlenden Kinder- und Jugend-
buch, Igel-Verlag, Paderborn 1995,
378 Seiten, 58 DM.

Ein Coming-out-Buch fir Jungschwule
ist es nicht, wie man aus dem Titel, dem
Untertitel, dem Titelbild und der Be-
schreibung auf dem Buchriicken schlie-
Ben kénnte. »Ich mach mir nichts aus
Madchenc« ist ein Elternbuch, daran ist
nicht zu riitteln, auch wenn der Verlag
den Kauferkreis wohl lieber etwas gro-
Ber haben wollte.

Die beiden Autoren, Maximilian
Geiller und Andrea Przyklenk, haben
Erfahrungen aus Stuttgarter Schwulen-
Institutionen intensiv einbezogen. lh-
nen geht es darum, Vorurteile der El-
tern abzubauen, aufzuzeigen, dass vie-
le Angste unberechtigt sind, und dar-
zustellen, wie Eltern ihren Kindern am
besten zur Seite stehen kénnen. Zen-
tral ist in dem Buch das Coming-out bei
den Eltern und ihre Reaktion, viel Raum
ist dem Thema AIDS gelassen, die
schwule Szene wird vorgestellt.

Als verbildlichendes Mittel bedient
sich das Autorenpaar sehr haufig des
Kurzzitats. Diese Stellungnahmen und
Erfahrungen, die groBtenteils aus der
Arbeit in Schwulengruppen stammen
dirften (das Buch verzichtet zumeist
auf die Information zur Herkunft die-
ser Zitate), lassen die Aussagen des
Ratgebers sehr plastisch wirken. Aller-
dings wirkt es doch auch teilweise zu
drastisch, wenn als Alternative zur Ak-
zeptanz durch die Eltern StraBenstrich
oder ein Leben voller Liige und Schuld
paraphrasiert wird. Nicht, dass dies
nicht moglich wire, nur war mir davon
im Buch zu haufig die Rede.

Der Ratgeber kann sehr gut als ers-
te Anlaufstelle fir irritierte Eltern die-
nen und auch im Rahmen von Seel-
sorgegesprachen betroffenen nicht all-

~ zu konservativen Eltern empfohlen

werden. Angenehm ist, dass das Buch
nicht versucht hat, eine elterngerecht
beschonigte Sprache und verharmloste
schwule Lebenswelt zu schaffen: Klap-
pe, Geschlechtskrankheiten und Park
werden auch erwahnt. Wer allerdings
weiterfragen mochte, etwa nach der
Vereinbarkeit von Homosexualitat und
Glaube, dem gentigt dieses Buch nicht.
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Kirche wird auf drei Seiten abgehandelt,
mit Zitaten Dybas und Pannenbergs
und dem Verweis auf die (nach dem
Urteil der Verfasser erfolglose) HuK.
Auch anderes ist nur kurz angedeutet,
wie es in einem Ratgeber ja auch sein
muss. Eines macht er aber deutlich klar:
Nicht nur von der Reaktion der Eltern,
sondern auch von den Erfahrungen im
Umgang mit Sexualitit im Elternhaus
hangt es ab, wie sich die Beziehung
zwischen Vater, Mutter und dem Sohn
gestaltet. Warum die beiden Verfasser
die Tochter aulen vor gelassen haben,
ist mir unklar geblieben.

Bereits vor dem Coming-out setzt
Cyrus Dethloff an. Ihn interessiert das
Jugendbuch, das die heterosexuellen
Muster verldsst und so ein Coming-out
unterstiitzen kann und fiir andere Le-
bensweisen wirbt. Dethloff wendet sich
in seinem Buch »Jungenpaare,
Madchenpaare« gegen Begrifflichkeiten
wie homosexuelle oder schwule Iden-
titat. Er will sie nicht als ein besonderes
Personlichkeitsmerkmal verstanden wis-
sen. Fir seine Bewertung der Jugend-
bticher geht Dethloff in drei Schritten
vor: zundchst untersucht er den human-
wissenschaftlichen Diskurs zur Homo-
sexualitat, zeigt in einem zweiten Teil
auf, wo und wie Homosexualitat im
Jugendbuchdiskurs zur Sprache kommt
und stellt in seinem dritten Teil Jugend-
bticher mit gleichgeschlechtlicher The-
matik bewertend vor.

43 Biicher sind es, die Dethloff in
seinem letzten Kapitel vorstellt, fast
sechzig Prozent davon sind jedoch ins
Deutsche Ubersetzte Biicher - im
Durchschnitt mit dreieinhalbjdhriger
Verspétung. Nur 18 deutschsprachige
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Jugendbiicher hat Dethloff gefunden.
Unter den 43 Biichern sind gerade ein-
mal zehn Biicher, die die weibliche Ho-
mosexualitit thematisieren. Die aller-
meisten Biicher sind in der Ich-Form
geschrieben, haufigstes Alter der
Protagonistinnen ist um die 16 Jahre.
Die Themen drehen sich um Partner-
schaft, schwule Viter oder Freunde, tie-
fere Freundschaften, aber auch um
Gewalt, AIDS, Tod oder sexuelle Noti-
gung.

Die Biicher werden einzeln auf zu-
meist drei oder vier Seiten vorgestellt,
stereotyp befragt nach literarischer
Gestaltung, der Entwicklung des Prota-
gonisten, dem vorhandenen Verstind-
nis von Homosexualitat und nach der
sich aus allen drei ergebenden Bot-
schaft. Dies wirkt zwar teilweise etwas
penetrant, mit den knappen und biin-
digen Einzeldarstellungen ldsst sich je-
doch ein guter Uberblick iiber die auf
Deutsch vorliegende Jugendliteratur
gewinnen. Uber die einzelnen Autoren
erfahrt man leider so gut wie nichts, wie
auch die DDR im Buch véllig ausge-
spart ist.

Den Durchbruch haben schwule
und lesbische Themen erst Mitte der
80er-Jahre geschafft, nach der sexuel-
len Revolution und nachdem sich das
problemorientierte Jugendbuch eta-
bliert hatte. Bruno Vogels Buch »Alf«,
1929 verdffentlicht, ist da die absolute
Ausnahme. Denn noch in dieser Zeit
galt, was sich seit der Aufklarung als
padagogisches Ziel breit machte: Kin-
der und Jugendliche fern halten von
allem Schiadlichen und sie vor
»Schmutz und Schund« behiten!
Dethloff sieht vom Ende der Aufklirung
Ende des 18. Jahrhunderts bis zum
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Ende der 1960er-Jahre »keine wirk-
liche Zasur in der Jugendbuch-
diskussion« (150). Erst nach Stonewall
taucht Homosexualitat hdufiger, zu-
nachst als Nebenthema, auf.

In die Jugendbuchdiskussion sei zu
selten der humanwissenschaftliche Dis-
kurs eingebunden, kritisiert Dethloff.
Daher gibt er der Beschreibung der
Entstehung des Homosexuellen und
den damit verbundenen unterschied-
lichsten Theorien (Entartung, Verfiih-
rung, Degeneration usw.) viel Raum in
seinem ersten Teil. Dabei kritisiert er alle
Versuche, Homosexuelle als drittes Ge-
schlecht mit »artspezifischem Wesens-
zug« zu typologisieren. Diesen Trend
zur Typologisierung sieht Dethloff als
Relikt wie etwa Schidellehre und
Humorallehre, nach der Menschen in
Abhingigkeit ihrer Kérpersafte stehen.
Die essentielle Personlichkeitsstruktur
legte nach Dethloff den Grundstein zur
Selbstausgrenzung, die die Koppelung
von Identitat und Homosexualitat (etwa
bei Ulrichs und Hirschfeld mit der Theo-
rie des dritten Geschlechts bzw. der
Zwischenstufentheorie) mit sich brach-
te. Daher ist Dethloff auch dulerst kri-
tisch gegentiber der Gen-Theorie. Dass
sich der, der fiir besonders gehalten
wird, sich auch eines Tages selbst fiir
etwas Besonderes hilt, sei eine »selbst-
erflillende Prophezeiung« (90). Diesen
Selbstbetrug durch die Uberhéhung der
eigenen ldentitit will Dethloff verhin-
dert wissen. Er fordert die »Abkehr vom
herrschenden Homosexualitatsbegriff
und die Hinwendung zu einer
handlungsorientierten Homosexualitats-
auffassunge (95). Wo liee sich das bes-
ser verwirklichen als in der Literatur?

Frank Maurer

Aus der

Ministrantenzeit

Arnold Stadler:

»Die Menschen liigen. Alle.«
und andere Psalmen,

iibertragen von Arnold Stadler,
Insel-Verlag Frankfurt/Leipzig 1999,
116 Seiten, 36 DM.

Arnold Stadler, als Autor von Ge-
dichten und Romanen bekanntgewor-
den, Biichnerpreistrager des Jahres
1999, hat 1995 unter dem Titel »War-
um toben die Heiden und andere Psal-
menc« eine Auswahl von Psalmen in ei-
gener Ubertragung vorgelegt. Sein nun
verdffentlichter Band »Die Menschen
liigen. Alle.« enthilt Ubertragungen von
etwas mehr als einem Drittel der Psal-
men (51 Psalmen: Ps 1-6. 8. 12. 15.
22,2-27.23.27.30.31.34.36.39.42.
49:63. 73 75: 77:76:-90:91: 96103
104. 108. 109. 114. 115. 116,1-9.
116,10-19. 117. 118. 121. 122. 124.
126127 1291300131 133137139
146-148. 150).

Getragen ist diese Psalmen-
anthologie vom Bemiihen, die Psalmen
nicht »zu Tode zu libersetzen«. Anstel-
le der philologisch-theologischen Kor-
rektheit vieler (kirchlicher und theolo-
gischer) Ubersetzungen will Stadler
Psalmentexte in »dichterischer Korrekt-
heit« bieten.

Stadler weil’, wovon er schreibt. Er
hat nicht nur selbst Theologie studiert,
sondern sich in den achtziger Jahren
auch als Germanist in seiner Dissertati-
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on »Das Buch der Psalmen und die
deutschsprachige Lyrik des 20. Jahrhun-
derts« mit den Psalmen speziell aus
poetologischer Perspektive beschaftigt.
Die Form der Ubertragung verschafft
ihm im Unterschied zur Ubersetzung
den ndtigen Freiraum fiir eine dichte-
risch korrekte Wiedergabe der Psalmen
als Gedichte im Deutschen.

Wie also liest ein Autor moderner
literarischer Texte, ein Germanist, und
Theologe und zugleich auch ein tief
Glaubiger dieses Korpus jidischer und
christlicher Gebrauchstexte? Vorbild
und Ermutigung sind Stadler die
Psalmeniibersetzung Martin Bubers
und die Psalmeniibertragung Ernesto
Cardenals. Wie Cardenal bewegt ihn
bei seiner Ubertragung die Frage: »Was
sagen diese Texte, und was sagen sie
mir?« Entstanden ist eine persénliche
Antwort auf diese Frage, die sich an der
tiberlieferten Tradition des hebraischen
Textes und deutscher Ubersetzungen
orientiert, sich den Psalmen und ihrer
»von Herzen, de profundis« kommen-
den Bewegung aussetzt, deren Poetik
nach Stadler »der Dynamik des Lebens
und ihrer Sprache« abgelauscht ist und
die als Texte Menschen unmittelbar
ansprechen.

Die groBe Schwierigkeit, wenn
Psalmtexte fiir unsere Gegenwart zum
Leben erweckt werden sollen, besteht
darin, deren Bildgehalte und Formen,
die aus einer uns weit entfernten und
doch durch die christliche Tradierung
der Psalmen seltsam vertrauten alt-
orientalischen Kultur kommen, neu in
ihrer Unmittelbarkeit zu erschlieRen.
Luthers Ubersetzung der Psalmen hat
dies fir ihre Zeit geleistet. Stadlers
Ubertragungen leisten fiir unsere Tage
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einen Beitrag dazu, indem sie Begriffe
der »Sprache Kanaans« bewusst vermei-
den. Typisierungen wie den tora-
frommen Gerechten aus Psalm 1 erklart
Stadler fiir heutige Leser mit dem
»Mann, / der nicht auf’s Volk hort, /
den Leuten nicht nach dem Maul re-
det / und am Stammtisch bei denen
herumsitzt, / die immer alles besser
wissen.« Das ist ein schones Beispiel
dafiir, wie Psalmen heute zur Sprache
gebracht werden kénnen.

Auffallig ist jedoch, dass Stadler, der
ja auch Theologe ist, sich dagegen
straubt, theologische (exegetische) Er-
kenntnisse bei seiner Psalmeniiber-
tragung aufzunehmen. Stets geht er von
der kanonischen Endfassung der Texte
aus. Modelle der Schichtung aufgrund
formaler Beobachtungen bleiben unbe-
achtet. So werden etwa die von Israel
gesprochenen Sitze in Ps 130,7.8
(»Und so soll auch Israel hoffen, / denn
Er verzeiht und erldst, vollkommen, /
keine Schuld bleibt zuriick. / Er wird
Israel retten, / von allen seinen Siin-
den.<) mit zum Psalmkorpus genom-
men. Ahnlich verfihrt Stadler z.B. mit
dem unvermittelten, abschlieRenden
Wunsch im Lobpsalm 104, Vers 35
(»Nur die Unmenschen sollen von der
Erde verschwinden ...«). Trotz aller von
den Psalmen gewollten Briichen und
Spannungen: Muss nicht gerade bei
poetologischer Betrachtungsweise die
Beobachtung der Formkritik, die sich
an den Psalmen herausgebildet hat und
die gerade wegen der unterschiedli-
chen Formen innerhalb der Texte den
Stimmungsumschwung mit einem Ge-
schehen im Gottesdienst (einer Erho-
rungszusage oder eines Heilszu-
spruches) erklart hat, bei einem solchen
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Ubertragungsversuch sich stirker in der
Abgrenzung der wiedergegebenen Ein-
heiten niederschlagen? Auch in einem
der deutlichsten Beispiele fiir die Ver-
wendung mehrerer Formelemente (Kla-
ge- und Danklied) in einem Psalm, in
Psalm 22,2-27, gibt Stadler sowohl den
Hilferuf (V22) als auch das Lobgeliibde
(V23) in seiner Ubertragung wieder,
obwohl er die Freiheit gehabt hitte, den
Psalm mit dem Hilferuf enden zu las-
sen. Miisste man sich nicht, gerade
wenn man von der Poetologie der Psal-
men her denkt, am Widerspruch von
grobtmoglicher Verzweiflung und ab-
rupt ausgesprochenem Lob stoBen?
Stadler vollzieht in seiner Ubertragung
diese harten Gegensitze der Texte
nach. Wiinschte man sich vom Dich-
ter nicht gerade, dass er zum Beispiel
den Zuruf Gottes an den verzweifelten
Beter, der ihn zu einem solchem Lob-
ruf Gottes veranlasst hat, und der uns
nicht erhalten ist, formuliert? Poeto-
logisch gesprochen: Miisste man nicht
ernst machen mit der Einsicht, dass die-
se Texte als Gebrauchstexte Spuren ih-
res Gebrauches zeigen und freier mit
diesen Gebrauchsspuren umgehen?
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Stadler bleibt mit seinen Ubertra-
gungen stark seiner Vorlage verpflich-
tet. Das mag daher kommen, dass er
sein Gespur fur den Reichtum der
Psalmensprache seinen Erfahrungen als
Ministrant an den Grabern auf dem
Raster Friedhof und in den Gottesdien-
sten seiner Heimatgemeinde verdankt.
Dort »bekam ich gesagt, was fiir ein
Mensch der Mensch ist und wie ver-
ganglich er ist«. Die ersten Spuren der
Theologie Stadlers fiihren in die Welt
der Psalmen im katholischen Ober-
schwaben: »Gott: zwar ansprechbar,
doch aus der Tiefe — und nicht ;kumpel-
haft auf Du und Duc: so fasst Stadler
seine Theologie der Psalmen zusam-
men. Seine Psalmentiibertragungen pas-
sen insofern in die Welt dieses kleinen
Jungen Arnold Stadler, der den Raster
Friedhof heraufschreitet, neben dem
Pfarrer an den Gribern steht, betet,
oder in seiner »Introibo«-Zeit als Mini-
strant in der Kirche den lateinischen
Text der Psalmen betet und damit ers-
te poetische Texte kennenlernt (vgl. A.
Stadler, Ich war einmal. Roman, Suhr-
kamp). Man wiinschte sich, Stadler
hitte den Kosmos der Raster Charak-
tere starker in die Welt der Psalmen-
Ubertragungen hereingeholt.

Tina Adam-Cassini
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AG Schwule Theologie e.V.

Bericht des Vorstands fiir das Jahr 2000

1. Stand der Vereinsgriindung

Die vorliufige Anerkennung der Gemeinnitzigkeit der »AG Schwule Theologie
e.V.« erfolgte durch das Finanzamt KéIn-Siid am 21.2.2000.

Eingetragen in das Vereinsregister wurde der Verein am 26. Mai 2000 beim
Amtsgericht Kéln (Az. VR 13403).

2. Werkstatt Schwule Theologie

Die WEerksTATT hat derzeit ca. 250 Abonnenten, hinzu kommt der Verkauf in
den Buchladen, Tendenz weiterhin steigend. Wihrend des letzten Jahres hat sich
eine gut funktionierende Redaktion zusammengefunden, die vorwiegend in
Miinchen angesiedelt ist und aus sechs Personen besteht. Abrechnung und re-
daktionelle Arbeitsabliufe (von der Planung bis zur Verschickung) sind inzwi-

schen gut organisiert, auch wenn wir den Quartalsrhythmus beim Erscheinen
~ nicht immer ganz einhalten kénnen. Wir treffen uns monatlich (je nachdem zum
Korrekturlesen, Verschicken und zum inhaltlichen Diskutieren) sowie einmal im
Jahr zur Planung der Themenhefte und kommunizieren anscnsten per E-Mail.

Mit den Ergebnissen und dem Niveau der theologischen Beitrdge sind wir
sehr zufrieden, besonders schon ist, dass ausgewahlte Beitrége seit neuestem ins
Spanische {ibersetzt werden und in »Nuevos acentos theologicos« erscheinen.
Vorgesehen sind fiir 2001 Themenhefte zu Ritualen, der HuK, zu Judentum so-
wie Aids und fiir das Jahr 2002 Hefte iiber Kirchenviter der schwulen Theologie,
Ordensleute, Sexualitit und Gotteserfahrung sowie Ende der homosexuellen Iden-
titat. Wir haben uns dabei entschieden, den Schwerpunkt beim Praxisbezug zu
setzen und hoffen dadurch, vermehrt kontroverse Diskussionen anzuzetteln.

Allerdings balancieren wir derzeit alle am Rande der Belastungsgrenze: »nach
dem Heft ist vor dem Heft«. Wir suchen deshalb dringend redaktionelle Mitarbei-
ter fiir zwei Dinge: eine Person, die mit Thomas zusammen die Verantwortung
fiir Rezensionen iibernimmt und eine Person, die ca. ein Jahr lang dafir sorgen
kann, die Public Relations anzukurbeln (dazu gehdrt Werbung in der WeSTh,
Werbung fiir die WeSTh, Vertrieb in theologischen Buchladen und theologischen

Fakultiten, Steigerung des Bekanntheitsgrades in der schwulen Presse).
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3. Kontakte zu anderen Organisationen und Netzwerken

Ein Ziel der Vorstandsarbeit war es, Kontakte zu schwulen und lesbhischen Orga-
nisationen im christlichen Umfeld herzustellen, um hier mittelfristig eine Biindnis-
fahigkeit herzustellen. In welchem Rahmen und durch welche Schritte dies am
geschicktesten geschehen kann, ist derzeit noch vollig offen und miisste drin-
gend diskutiert und angedacht werden.

a) Schwule Priester

Arnd Biinker und Michael Brinkschréder waren beim Bundestreffen der schwu-
len Priestergruppen eingeladen, tiber die AG Schwule Theologie und die Werk-
sTATT zu berichten. Das Seminar hat eine dhnliche Struktur wie das Mesumer
Seminar (stark erfahrungs- und selbsthilfeorientierter Workshopcharakter). An-
sonsten findet die Arbeit in diGzesanen oder regionalen Gruppen sowie einer
bundesweiten Arbeitsgruppe statt.

b) Kontakt mit lesbischen Theologinnen

Zwecks des angedachten gemeinsamen Seminars mit lesbischen Theologinnen
wurde versucht, mit lesbischen Theologinnen von Labrystheia, der AG Queer bei
der ESG und beim Wiirzburger Graduiertenkolleg »Wahrnehmung der
Geschlechterdifferenz in religiosen Symbolsystemen« aufzunehmen. Es stellte sich
dabei heraus, dass »lesbische Theologie« kein zentraler Fokus ihrer Reflexion ist
(vgl. kurz&gut in der WeSTh 3/2000).

¢) HuK-Zentrum beim Katholikentag

Der Vorstand hat die Veranstaltungen des HuK-Zentrums beim Katholikentag in
Hamburg besucht. Dabei wurden auch Faltblitter verteilt, um auf die AG Schwu-
le Theologie aufmerksam zu machen. Zu Uberlegen ware, ob wir uns in den
ndchsten Jahren an der Vorbereitung des Veranstaltungsangebots beim HuK-Zen-
trum beteiligen wollen, um dabei auch verstirkt sneue theologische Akzente« zu
setzen. Das HuK-Zentrum auf Kirchen- bzw. Katholikentagen ist auch der am
besten etablierte Platz, um gemeinsame Veranstaltungen mit anderen schwulen
oder lesbischen Organisationen zustande zu bringen. :

d) Europiisches Forum christlicher Schwulen- und Lesbengruppen

Leider konnte am Treffen dieses europaischen Zusammenschlusses in Edinburgh
dieses Jahr niemand teilnehmen. Ein neuer Anlauf soll 2001 genommen werden.

e) Schwul und katholisch in der Gemeinde Maria Hilf, Frankfurt

Es gibt eine Anfrage, ob jemand von den Schwulen Theologen Interesse daran
hat, zum 10-jihrigen Gemeindejubilium einen Vortrag zu halten.
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Protokoll der Mitg|iederversammiung

der AG Schwule Theologie e. V.
vom 5.11.2000 in Mesum

Leitung der Sitzung: Sieghard Wilm
Protokoll: Martin Hiittinger

1. Bericht des Vorstands

Wolfgang Schiirger berichtet tiber den
Stand der Vereinsgriindung, Michael
Brinkschroder tiber die weiteren Akti-
vitaten des Vereins und die Tatigkeiten
des Vorstands. Christian Herz erldutert
den Kassenbericht der WERKSTATT
SCHWULE THEOLOGIE.

Die Diskussion des Vorstands-
berichts brachte als Ergebnisse:

ad 3b) Das Ziel eines gemeinsamen
Seminars mit lesbischen Theologinnen
wird vorerst nicht weiterverfolgt. Statt-
dessen soll sondiert werden, wie ein Se-
minar mit feministischen Theologinnen
zustande kommen kann. Dem Projekt
wurde jedoch keine Prioritit einge-
raumt.

ad 3e) Thomas Wagner erklart sich
bereit, einen theologischen Vortrag in
Frankfurt (Maria Hilf) zu halten.

Der Vorstand wird fiir das Jahr 2000
entlastet.

2. Wahl des Vorstands

Michael Brinkschréder (1. Vors.), Wolf-
gang Schiirger (2. Vors.) und Wolfgang
Kettmus (3. Vors.) wurden in ihren
Amtern bestitigt. Der Vorstand beruft
zusatzlich Christian Herz als Kassen-
wart in den Vorstand.

3. Preise fiir die WERKSTATT

Christian Herz stellt den Antrag, die
Kosten fir die WerksTATT zu erhohen.
Es wurde beschlossen, dass die Werk-
sTATT in Zukunft 10,- DM pro Heft und
40,- DM pro Jahr (einheitlich fiir Mit-
glieder und Nicht-Mitglieder des Ver-
eins) kostet.



GottesDienste

Gottes
Dienste

IELERORTS spriefen »Queer-

Gemeinden« oder schwul-lesbi-
sche Gottesdienste aus dem Boden.
Um diese religiosen Angebote unter
schwulen Theologen bekannter zu
machen, veroffentlichen wir Veran-
staltungsorte und Zeiten, soweit sie uns
bekannt sind. Sollten sich weitere Krei-
se bilden, die das Werkstartpublikum
ansprechen und einladen wollen, bit-
ten wir um Mitteilung.

Queer-Gottesdienst der Queer-
Gemeinde in Miinster

2. Sonntag im Monat, 19.00 Uhr
Miinster, St. Sebastian, Hammer-
strale 135

Katholischer Gottesdienst mit Schwu-
len und Lesben

3. Sonntag im Monat, 18.00 Uhr
Stuttgart, St. Fidelis, Seidenstralle 39
(Nahe Liederhalle)

Ansprechpartner: 0 70 31/87 82 83
(Ulrich)

E-Mail:
gottesdienst_stuttgart@eurogay.net
www.eurogay.net/mitglieder/privat/
gottesdienst_stuttgart

Projekt: schwul und katholisch in der
Gemeinde Maria Hilf

jeden Sonntag, 18.30 Uhr

Frankfurt, Maria Hilf, Rebsttcker
Strale 70

Tel. 069/768 23 07

E-Mail: psk.ffm@t-online.de

Queer-Gottesdienst nicht nur fiir
Lesben und Schwule

letzter Sonntag im Monat, 19.00 Uhr
Niirnberg, Heilig-Geist-Kapelle, Hans-
Sachs-Platz 2 (Saaleingang)

Kontakt: Konvent schwuler Pfarrer
und lesbischer Pfarrerinnen der
evangelisch-lutherischen Kirche in
Bayern

Tel./Fax 0911/581 96 13 (Wolfgang
Schiirger)

E-Mail: Isk_by@yahoo.de

Gottesdienst der Metropolitan
Community Church

1., 3. und 5. (wenn vorhanden)
Sonntag im Monat, 19.00 Uhr
Miinchen, Sub-Beratungszentrum,
Pestalozzistrale 6, 1. Stock

Info: 0172/824 30 98 (Hans-Georg)
E-Mail: MCC-Muenchen@gmx.de
http://members.xoom.com/
MCCMuenchen/

Thomas-Messe - Gottesdienst fiir
Kirchenmuffel

1. Sonntag im Monat, 18.00 Uhr
Miinchen, St. Lukas, Thierschstralle 28
Ansprechpartner: 089/260 89 42
(Peter Kahle)
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Adressen

Adressen

M M ER mehr schwule und lesbische Theologinnen wollen sich nicht mehr
alleine durchschlagen und tun sich mit anderen in Arbeitskreisen und Selbst-
hilfegruppen zusammen. Zur Erleichterung der Kontaktaufnahme verdffentlichen
wir regelmaRig ihre Adressen. Wir bitten alle Gruppen, die hier gelistet werden
mochten, sich an die Redaktion zu wenden. Ebenso bitten wir darum, uns Adress-
dnderungen mitzuteilen, damit diese Seite zu einer verldsslichen und niitzlichen

Hilfe werden kann.

UBERREGIONAL:

AG Schwule Theologie e.V.
c/o Dr. Wolfgang Schiirger
Mathildenstrale 26
D-90489 Nirnberg

Tel /Fax 09 11/581 96 13
ag_sth@yahoo.de

Konvent leshischer
Christinnenund
schwuler Christen im
Reformierten Bund
Kontakt tber:

Martin Reuter
Funkweg 4

D-26506 Norden
Tel. 049 31/99 23 01
rb.konvent@planet-
interkom.de

Schwule Priestergruppen
in Deutschland

Kontakt tiber:

Titus Neufeld
Hérstkamport 2
D-49196 Bad Lahr

Tel. 0 54 24/94 55

Adamim -
Schwule Seelsorger
Schweiz

Postfach 8044
CH-3001 Bern

Konvent evangelischer
homosexueller
Pfarrerlnnen in
Osterreich

Kontakt tiber:

Dr. Peter Gabriel
Stauffeneggstr. 51
A-5020 Salzburg

Tel. 06 62/42 85 21

Okumenische Plattform
schwuler Seelsorger
Osterreichs

Kontakt iiber:

Dr. Peter Gabriel
Stauffeneggstr. 51
A-5020 Salzburg

Tel. 06 62/42 85 21

Okumenische Arbeits-
gruppe

Homosexuelle und
Kirche (HukK)

(+ viele Regionalgruppen)
Kontakt tiber:

Johannes Frank
Kalkofenweg 6

D-55130 Mainz

AG Queer
ESG-Geschiftsstelle
TunisstralBe 3
D-50667 Koln

Tel. 02 21/2 57 74 55

REGIONAL:

Konvent schwul-
lesbischer
Theologinnen und
Theologen in
Berlin-Brandenburg
Kontakt tiber:

Pfr. Carsten Bolz

Tel. 030/38 3037 17









Fi

bt —
+3/2001 8. Jahrgang ISSN 1430-7170 Finzelheft DM 10.-

Okumenische Arbeitsgruppe
Homosexuelle und Kirche (HuK) e.V.







Inhalt

"z

%chwu%%%g-go%é:e: v

Nr.2/3 8. Jahrgang August 2001
THemA: Zur THEOLOGIE DER HUK
Thomas Wagner
Aller guten Dinge sind drei 118
Oder: Die Anfénge, die HuK — und was daraus wurde
Andreas Schumann
Theologische Arbeit in der HuK 129
Udo Kelch
Die HuK und ihre Theologie? 137
Holger App
Wer braucht die HuK — wen braucht die HuK? 147
Thomas Wagner
Von der Geborgenheit in Gott zur Erinnerung an die Befreiung 156
Michael Brinkschroder
Politisch und 6kumenisch? 163
Zu den Dogmen der HuK
Vorschau 167
OFreNE WERKSTATT
Axel Bernd Kunze
Kleines Senfkorn Hoffnung? 168
kurz & gut, Wilhelm 177
BiicherRegal 184
HERAUSFORDERUNG: SCHWULE MORAL

Seminarankiindigung 212
Titus Neufeld Gedanken beim (Oster-)austausch mit dem Freund 213
Andrea Langenbacher  Schwule Manner — schwule Manner 214

Anna Nyma Moralische ~ Uberlegungen einer lesbisch liebenden Frau 215
Bernhard Fraling Zur Frage der Werte im Handeln Homosexueller 216
GottesDienste 220
Adressen 222




118 Zur Theologie der HuK

Thema:

ZLur Theologie
der HuK

T/':omas \X/dgner

Aller guten Dinge sind drei

Oder:
Die Anfinge, die HuK — und was daraus wurde

IEVORGESCHICHTE des okumenischen Arbeitskreises »Homose-

xuelle und Kirche« (HukK) und ihre Beziehung zur bundesdeutschen, soge-
nannten zweiten Schwulenbewegung stehen am Beginn eines Vortrages, der beim
Gemeindeprojekt schwul und katholisch in Maria Hilf in Frankfurt/M. am Sonn-
tag, den 17.Juni 2001gehalten wurde.

1. Die HuK und die Schwulenbewegung

Die »zweite Schwulenbewegung« begann vor allem nach der ersten Reform des
§ 175 StGB, vom Bundestag am 9. Mai 1969 beschlossen und am 1. September
1969 in Kraft getreten. Zugleich war sie ein Kind der 68er , also der groRen
Revolte und Studentenbewegung.' Und es gab, wie auch in der »ersten« deut-

1 Vgl hierzu u.a.: Willi Frieling (Hrsg.), Schwule Regungen - Schwule Bewegungen.
Verlag Rosa Winkel, Berlin 1985; Andreas Salmen/Albert Eckert, 20 Jahre bundes-
deutsche Schwulenbewegung 1969-1989, BVH Materialien 1, Kéln 1989.
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schen Schwulenbewegung (1850-1933),2 die durch den Beginn der Naziherr-
schaft ein Ende fand, verschiedene Fliigel. War die erste Schwulenbewegung, die
quasi auch eine Frucht der birgerlichen Revolution von 1848 war, eine Emanzi-
pationsbewegung wie die der Frauen, der Juden und z.B. auch der Katholiken,
letztere sowohl gegen den preufischen, evangelischen Staat als auch gegen den
Ultramontanismus, so stehen dafiir Namen wie der Jurist Karl Heinrich Ulrichs
(1825-1895) und der Arzt Magnus Hirschfeld (1868-1935). Sie spaltete sich in
einen mehr biirgerlichen Teil im »Wissenschaftlich-humanitdren Komitee« (WhK),
von Hirschfeld gegriindet, dann einen mehr fundamentalistischen, die »Gemein-
schaft der Eigenen« von Adolf Brand (1874-1945), gegriindet 1903, und die - wir
wiirden heute sagen - »Nusskuchenfraktione, die nur die Gemeinschaft suchten,
namlich der »Bund fiir Menschenrecht e.V.¢, dessen erster Vorsitzender 1923
Friedrich Radszuweit (1876-1932) wurde.

Auch in der zweiten deutschen Schwulenbewegung gab es bald verschiede-
ne Richtungen. Hier in Frankfurt/M. gab es die linke, fundamentalistische »Rote
Zelle Schwul« (Rotzschwul), im Herbst 1971 nach der Auffithrung des Filmes von
Rosa von Praunheim »Nicht der Homosexuelle ist pervers, sondern die Situation,
in der er lebt« gegriindet, und dann den mehr birgerlichen »Homosexuellen
Arbeitskreis Frankfurt« (HAF). Unterschiedliche Versuche, einen bundesdeutschen
Dachverband zu griinden, miindeten 1986 in der Griindung des »Bundesverban-
des Homosexualitit« und erst spiter kam es zur Grindung des »Schwulen-
verbandes in Deutschland« (SVD, jetzt LSVD), namlich am 18. Februar 1990 in
Leipzig als erster DDR-weiter Homosexuellenverband.* Uber die Auseinander-
setzungen zwischen diesen beiden Dachverbanden und dem letztendlichen
Untergang des BVH kann und soll hier nicht gesprochen werden. Noch bis heute
wirken diese z.B. im Streit um die Frage der »schwulen Ehe« nach.*

Die Griindung der HuK 1977 hatte eine Vorgeschichte gerade hier in Frank-
furt/M. und es sind heute einige hier, die dies miterlebt haben. Im »Homosexuel-
len Arbeitskreis Frankfurt« (HAF), der sich zuerst im privaten Rahmen bei Olaf
und spiter dann im Schwulenzentrum von Rotzschwul in der Wittelsbacherallee
im Hinterhaus traf, waren einige Theologen und an der religiosen Thematik Inter-
essierte. So kam es zum Versuch, einen theologischen Arbeitskreis einzurichten,

2 Vgl. dazu z.B. Manfred Baumgardt, Geschichte der Homosexuellenbewegung in Ber-
lin 1850-1933, in: Schwulenreferat im Allgemeinen Studentenausschuf der FU Berlin
(Hrsg.), Dokumentation der Vortragsreihe »Homosexualitat und Wissenschafte, Ver-
lag rosa Winkel, Berlin 1985, 157-180.

3 Eike Stedefeldt, Schwule Macht oder Die Emanzipation von der Emanzipation, Elefan-
ten Press, Berlin 1998, 8.

4 Ebd. 9, 11ff. Vgl. auch: Harald Rimmele, Schwule Biedermdnner? Die Karriere der
»schwulen Ehec als Forderung der Schwulenbewegung - Eine politikwissenschaftliche
Untersuchung. MannerschwarmSkript Wissenschaft, Hamburg 1993; Klaus Laabs
(Hrsg.), Lesben. Schwule. Standesamt. Die Debatte um die Homoehe. Ch. Links Ver-
lag, Berlin 1991.
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der aber letztlich keine so groRe Resonanz fand. Kontakte zu Amerikanern fiihr-
ten einige Zeit zu Treffen in der Gemeinde der amerikanischen Episkopalkirche
Church of Christ the King in Frankfurt/M. Mitglieder dieser zweisprachigen Grup-
pe, oft dolmetschte Alfred Rosenfelder, waren zugleich Mitglieder in verschiede-
nen US-Schwulengruppen der verschiedenen kirchlichen Denominationen, so
»Dignity« der romisch-katholischen Kirche und »Integrity« der Episkopalkirche.
Pfr. Ronald D. Wesner, Prasident von »Integrity« hielt am 30. November 1977 in
der Frankfurter Gemeinde einen Vortrag. In einem Interview, das ich damals mit
ihm machte, das spater in Teilen in der Schwulenzeitschrift \DON« abgedruckt
wurde, sagte er u.a. etwas, das auch fiir die HuK-Arbeit Geltung bekommen soll-
te: »So ist die 6kumenische Bewegung sehr bedeutend innerhalb der religiésen
Homosexuellenbewegung. Der Kampf, den die Homosexuellen-Befreiungsbewe-
gung ausficht, kann sehr viel einfacher auf skumenischer Ebene geschlagen wer-
den. Die Probleme von kirchlicher und biblischer Uberlieferung sind eines, sie
tibersteigen die Grenzen der Konfession.«®

2. HuK - Aufbruch in der Kirche

Wihrend des 17. Deutschen Evangelischen Kirchentages in Berlin vom 8. bis
12. Juni 1977, der unter der Losung des Galaterbriefes »Einer trage des anderen
Last« stand, wurde am 11. Juni 1977 der 6kumenische Arbeitskreis »Homosexu-
elle und Kirche« gegriindet.® Er war von Anfang an 6kumenisch, und es bildeten
sich nach und nach verschiedene Regionalgruppen.” Die Arbeit der HukK, das
machte schon das erste Flugblatt deutlich, war vielfiltig: Information in die Kirche
hinein zum Thema Homosexualitit, um Missverstindnisse und Vorurteile abzu-
bauen und zugleich Interessenvertretung Homosexueller im kirchlichen Raum.
Die Seelsorge solle z.B. »Homosexuelle nicht linger als zu therapierende Kranke
behandelne.

Der »Minimalkonsensc, der auf der 4. Mitgliederversammlung der HuK vom
9.-11. November 1979 verabschiedet wurde, betont im zweiten Absatz die
befreiungstheologische Grundlage: »Wir erfahren das Evangelium als befreiende
Botschaft, die uns befahigt, die Diskriminierung Homosexueller und anderer un-
terdriickter Gruppen zu erkennen und in Kirche und Gesellschaft abzubauen.«
Daraus folgert man dann im nichsten Absatz: »Wir verstehen homosexuelles
und heterosexuelles Empfinden und Verhalten als gleichwertige Auspragung der
einen menschlichen Sexualitit. Insbesondere arbeiten wir an der vollen Integrati-
on Homosexueller in die Gemeinden. Dieses kann nur dann gelingen, wenn die
Kirchen ihre Einstellung zur Sexualitit im allgemeinen veriandern.«

5 DON 6/1978, 46-48.

6 Thomas Wagner, Wer trégt unsere Last? Einige Gedanken zum Kirchentag. in: DON
11/1977.

7  Zur Chronik der HuK s. HuK-Info Nr.126, 4-10.
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Es werden dann 6 Arbeitsfelder genannt:

- Der Botschaft des Evangeliums geht es um Gemeinschaft mit den Homose-
xuellen, nicht um Trennung von diesen, um Annahme der Homosexuellen,
nicht ihre Aussonderung.

- Korrektur undifferenzierter und unqualifizierter kirchlicher AuBerungen zur
Homosexualitdt.

Durch Information sollen Vorteile und Unkenntnis abgebaut werden.
Stiarkung der Solidaritit homosexueller Frauen und Manner.

- Hilfestellung bei Schwierigkeiten von Homosexuellen u.a. mit ihrem Arbeitge-
ber, vor allem in der Kirche.

Abschaffung aller besonderen Gesetze gegen Homosexuelle.

HuK wollte also nie das Ghetto oder die Schwulenkirche sein, sondern be-
stand auf Integration in die Gemeinden hinein. Das wurde auch deutlich, als am
11. September 1988 in Hamburg die erste Gemeinde der Metropolitan Commu-
nity Church (MCC) gegriindet wurde. Es ist nicht der eigentliche Weg der Huk,
wenn auch teilweise auf Kirchentagen eine Zusammenarbeit stattfand. Die MCC
versuchte in Koln und hier in Frankfurt/M. Fulb zu fassen, hat jetzt in Miinchen
Gottesdienste.

Die Leistung der HuK bestand darin, im kirchlichen Kontext durch Informations-
und Aufklarungsarbeit langsame Umdenkprozesse in Gang zu setzen. Durch ihr
Aufgreifen innerkirchlicher Mitwirkungsmaoglichkeiten in Presbyterien, Synoden
auf Kreis- bis Landeskirchenebene, Kirchenvorstanden, Pfarrgemeinderiten,
Diozesanraten, Diozesansynoden, im Zentralkomitee deutscher Katholiken (ZdK)
und in Gesprachen mit Kirchenleitungen, Bischofen und jetzt auch Bischofinnen,
Prisidenten und Présides hat sie in den 24 Jahren ihres Bestehens sehr viel er-
reicht.

Sie hat Unterstiitzung durch viele Gremien in den verschiedenen Kirchen
erreicht. Ich nenne hier nur die »Initiative Kirchen von unten« (IKvu), der die HuK
seit Beginn angehorte. Sie war daher auch auf dem ersten Katholikentag von
unten vom 5.-7.6.1980 in Berlin vertreten, der parallel zum 86. Deutschen Katho-
likentag vom 4.-8.6.1980 (Motto: »Christi Liebe ist starker«) stattfand. Sie fand
gute Kontakte zum Komitee »Christenrechte in der Kirche«, das sich im Dezem-
ber 1979 anlasslich der romischen Malregelung des Tubinger Theologieprofessors
Hans Kiing griindete und sich bald auch des Themas Homosexualitit annahm.
Wesentliche Frucht war die Herausgabe der Broschiire »Pladoyer fiir die Homo-
sexuellen in der Katholischen Kircheg, die das Regionalkomitee Christenrechte in
der Kirche zum 3. Katholikentag von Unten vom 5.-7.7.1984 in Minchen vorleg-
te. Diese Arbeit fiihrt seit 1992 die Initiative »Christenrechte in der Kirche« fort.
Seit Herbst 1995 weilt sich die HuK auch mit der aus dem Kirchenvolksbegehren
erwachsenen Gruppierung »Wir sind Kirche« verbunden. Im Evangelischen Be-
reich gibt es meist im Bereich der Landeskirchen solche Biindnisse mit Reform-
kraften und entsprechenden Gruppierungen, die hier nicht im einzelnen genannt
werden sollen.
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HuK war also Ansprechpartner in Sachen Aufkldrung, Interessenvertreter von
Lesben und Schwulen in den Kirchen, quasi auch Interessenvertreter betroffener
Mitarbeiterinnen in den Kirchen (zusammen mit dem Komitee »Christenrechte in
der Kirche), zugleich in ihren Regionalgruppen Ort des Coming-Outs von Chris-
tinnen und Christen, von Gemeinschaftserfahrung, von Nihe und Wirme, auch
von Gottesdienstgemeinschaft. Die vielfdltigen Wiinsche der Menschen, die zur
HuK kamen und kommen, haben manche Regionalgruppe auch iiberfordert und
an ihre Grenze gefiihrt. Der Ruf nach einer eigenen Spiritualitit der HuK kam
immer wieder. Zugleich auch die Erfahrung, dass das Gefiihls-Hoch auf Katholi-
ken- und Kirchentagen sich langst nicht immer auf die regionale Ebene ibertra-
gen ldsst. Ein HuK-Gottesdienst bei einem solchen GroRereignis oder auch bei
einer Mitgliederversammlung ldsst sich nicht vor Ort so nachvollziehen. Gleich-
wohl haben gerade die Gottesdienste auf den Mitgliederversammlungen oder
Mitgliedertagungen immer wieder Kritik erfahren.

3. Von der Apologie zur Einbringung der Charismen

Die Arbeit der HuK war und ist geprégt auch von der Arbeit in den Kirchen. Wie
wird hier z.B. Seelsorge verstanden? Bleiben die Glaubigen nur die Schafe der
Seelsorger, ihrer Hirten? Werden sie zu Objekten der Seelsorge? Dieses Konzept
ist ja schon lange nicht mehr gefragt und iiblich. Daher ist denn auch die Position
der HuK schon lange nicht mehr die des Bittstellers, sondern sie bietet ihre Még-
lichkeiten an, zu informieren und mitzumachen in den verschiedenen Gremien,
von Synoden und ditzesanen Gremien bis hin zur Mitarbeit bei Akademie-
tagungen usw. Zugleich gibt sie kritische Riickmeldungen auf kirchliche Verlaut-
barungen und Papiere. Wenn ich Seelsorge als annehmende Seelsorge verstehe,
den Seelsorger als geistlichen Begleiter,® dann ist der Schwule, die Lesbe, Mit-
christ und Mitchristin, nicht aber Objekt und Bittsteller in der Kirche, der Ge-
meinde vor Ort. Er hat Rechte und Pflichten, die er einfordern kann. Er kann
mitbestimmen, mittun.

Dies bedeutet, dass die HuK zunehmend dazu (ibergehen muss, nicht mehr
nur Kritik an kirchlichen Verlautbarungen zu tiben, sondern offensiv die eigenen
Vorstellungen z.B. bei der Frage der Lebenspartnerschaft, der Segnung leshischer
und schwuler Paare, vorzutragen und einzubringen. Ebenso die einer anderen
Sicht von Sexualitét, auch von Beziehungen. Die géngige Dauerbeziehung a la
biirgerliche Ehe als exklusives Modell ist zu hinterfragen, da sie in unserer Gesell-
schaft immer mehr Probleme bringt. Dies hingt auch mit der Frage nach der
Rolle von Mann und Frau zusammen, wie man/frau die Aufgaben in einer Familie
verteilt. Hier kdnnen schwule Partnerschaften ihre Erfahrungen einbringen. Hier-
in sieht z.B. John J. McNeill schwule Charismen.?

8 * Vgl. z.B. Wunibald Miiller, Menschliche Nihe in der Seelsorge. Sich selbst annehmen
- den anderen annehmen. Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1987, 45 ff.

9 John J. McNeill: »Sie kiilten sich und weinten...« Homosexuelle Frauen und Minner
gehen ihren spirituellen Weg, Kosel Verlag, Miinchen 1993, 188.
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Die Zeit reiner Apologetik, sich fiir das Schwul- oder Lesbischsein fast zu
entschuldigen oder es stindig nur zu erkldren, ist vorbei. Im Sinne der Dogmati-
schen Konstitution iiber die Kirche sLumen Gentiume in den Artikeln 11-13 oder
auch des Dekrets iber das Apostolat der Laien »Apostolicam actuositatem« im
Artikel 4 des II. Vatikanischen Konzils geht es darum, dass jeder die ihm zugeteil-
ten Gaben des Heiligen Geistes, die Charismen, einbringt. So heil’t es im letzte-
ren Artikel: »Aus dem Empfang dieser Charismen, auch der schlichteren, erwdachst
jedem Glaubenden das Recht und die Pflicht, sie in Kirche und Welt zum Wohl
der Menschen und zum Aufbau der Kirche zu gebrauchen. Das soll gewiss mit
der Freiheit des Heiligen Geistes geschehen, der »weht, wo er willc (Joh 3,8)...«'°
Ich lasse hier den weiteren Text weg, der natiirlich wieder den Bischéfen die
Aufgabe zugespricht, iiber die rechte Ausiibung dieser Charismen zu wachen.

4. Schwule Pfarrer, Priester und Ordensleute

Lange Zeit hat sich die HuK auch mit der Frage der Rechte von lesbischen und
schwulen kirchlichen Mitarbeitern beschiftigt. Schon im Vorfeld der HuK-Griin-
dung l6ste der Fall des Gemeindehelfers Klaus Kindel in St. Paul in Berlin-Wedding
eine grole Welle des Protestes und der Solidaritit, gerade auch in kirchlichen
Kreisen aus. Spéter kommt der Fall des Pastors Klaus Brinker hinzu, der am 9.3.1981
aus den Diensten der Landeskirche Hannover entlassen wird bzw. nicht in einen
festen Pfarrdienst iibernommen wird. Im Oktober 1984 beginnt die erste Malsre-
gelung gegen den Hannoveraner Pfarrer Hans-Jirgen Meyer wegen gelebter
Homosexualitit, die am 14. Januar 1985 in ein férmliches Amtszuchtverfahren
tibergeht. Ich mache immer wieder darauf aufmerksam, dass sich jeder, der in
der Kirche arbeitet, mit dem dort giiltigen Kirchenrecht, namentlich dem Arbeits-
recht beschiftigen sollte, um unliebsame Uberraschungen zu vermeiden. Auch
Fragen, wie ich als Lesbe oder Schwuler den Beruf eines Pfarrers, Diakons, Predigt-
helfers etc. ausfiillen kann, sind wichtig und kénnen am besten in eigenen »Selbst-
hilfegruppen« geklirt werden, die zudem auch die notwendige Diskretion ge-
wabhrleisten.

Solche Gruppen griinden sich zeitversetzt in beiden groRen Kirchen. 1992/
93 entstehen erste Zusammenschlisse evangelischer Pfarrer in einigen Landes-
kirchen, zuerst in der Rheinischen Landeskirche. Derzeit gibt es etwa acht davon,
die meisten nennen sich Konvent lesbischer Pfarrerinnen und schwuler Pfarrer,
bei einigen sind auch die anderen Theologlnnen, Vikarlnnen und Diakone dabei.
Schon einige Zeit friher, namlich vor 1989 entstanden erste Gruppen katholi-
scher Priester im Raum Koéln-Aachen, auch hier meist immer auf ein Bistum be-
schrankt.

10 Dekret iiber das Apostolat der Laien, 1. Kapitel, Artikel 4, in: Das Zweite Vatikanische
Konzil, Konstitutionen, Dekrete und Erklarungen, Lateinisch und Deutsch. Kommenta-
re, Teil Il. in: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Herder Verlag, Freiburg 1967, 615.
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Es finden dann erste Vernetzungstreffen beider Gruppierungen statt. Die Grup-
pen arbeiten nicht nur an ihren speziellen Problemen, sondern geben auch Stel-
lungnahmen zur offiziellen Dokumenten ab, so z.B. zu einer Stellungnahme des
Kommissariats der Deutschen Bischofskonferenz zur Reform des Sexualstraf-
rechtes, d.h. der Abschaffung des § 175 aus dem Jahre 1992.

Die HuK legt natiirlich Wert darauf, dass der Kontakt zu diesen Gruppen
bestehen bleibt, erscheint doch in manchen Fragen eine Zusammenarbeit nétig.
So nahm ich als Mitglied des HuK-Vorstandes 1993 an einem Treffen eines sol-
ches regionalen Kreises teil. Auf Kirchen- und Katholikentagen nutzen beide Grup-
pierungen den Raum der HuK zu bundesweiten Treffen. Oft sind die Priester und
Pfarrer, die noch in der HuK mitarbeiten, gleichzeitig auch in diesen Gruppen.

Dasselbe gilt, was die Lesben angeht, auch fiir die folgenden beiden Gruppie-
rungen: 1986 entstand das Netzwerk »Maria und Martha« (MuM) fiir lesbische
Frauen, die bei der Kirche arbeiten. Und 1989 wurde in Berlin von lesbischen
Theologiestudentinnen das Netzwerk »Labrystheia« gegriindet.'" Alles Gruppen,
die es sich zur Aufgabe gemacht haben, Lesben und Schwulen eine Heimat in
den Kirchen zu erméglichen, Wege dahin aufzuzeigen. Die Frage eines eigenen
lesbischen Selbstverstandnisses, die sich eher der feministischen Theologie ver-
bunden weif3, hat gerade die HuK immer beschiftigt und zu Gruppen wie »Les-
ben und Kirchex (LuK) seit 1988 und »Lesben in der Kirche« (LiK) seit 1991 und
des »Netzwerkes Katholischer Lesben« (NKL) seit 1996 gefiihrt. Die Zusammen-
arbeit mit der HuK klappt teilweise ganz gut.

5. Schwule Gemeinden - Schwule Spiritualitit

Ich habe schon ausgefiihrt, dass die HuK dem Wunsch nach einer gréBeren Spi-
ritualitit kaum Rechnung tragen konnte. Aus ihrer von Anfang an sehr starken
okumenischen Ausrichtung war es nur bedingt méglich, Formen der Frommig-
keit auf die ganze Gruppierung zu iibertragen. Ich denke, dass hier nur ein gewis-
ser Fleckenteppich vorhanden war. Viele, die in der HuK mittaten, brachten ihre
Frommigkeit und ihr religioses Empfinden und ihr Leben aus dem Geist mit ein.
Wer die verschiedenen Flugblitter, Flyer und Handzettel liest, die im Laufe der
Jahre vor allem fiir Kirchen- und Katholikentage entstanden, wird dies erahnen
kénnen. Unterschiedlichste Theologien und Vorstellungen von religiosem Leben
sprechen aus diesen Dokumenten. Mir ist das besonders deutlich an dem gelben
Handzettel, den ich unter dem Titel »Ein Manifest unserer Hoffnungx fiir den
Katholikentag 1984 in Miinchen verfasst habe und der sehr stark von einer Theo-
logie schwuler Befreiung gepragt war.

Der neuen Satzung der Huk, die am 22. Januar 2000 hier in Frankfurt/M. auf
einer aufSerordentlichen Mitgliederversammlung beschlossen wurde, wurde der
bisherige Minimalkonsens mit einigen Erweiterungen als »Praambel« vorangestellt.

11 Vgl. Monika Barz/Geertje-Froken Bolle (Hrsg.), Gottlich lesbisch. Facetten lesbischer
Existenz in der Kirche. Giiterloher Verlagshaus, Giitersloh 1997.



Thomas Wagner: Aller guten Dinge sind drei 125

Neu hinzugefiigt wurde der Passus: »Wir wollen Lesben und Schwule einladen,
spirituelles Leben mit uns zu teilen. Wir wollen als Christinnen und Christen in
der leshisch-schwulen Offentlichkeit erkennbar sein.« Wie aber ist dies in der
HuK umsetzbar? Wo ist diese HuK-Spiritualitat erlebbar, erfahrbar? HuK ist keine
Gemeinde, religioses Leben findet aber doch vor Ort statt und muss bestandig
da sein.

Seit 1991 gibt es das Gemeindeprojekt in Frankfurt/M. Die Frage des HuK-
Urgesteins Udo Kelch, warum denn diese Gemeinde sich katholisch nenne und
nicht 6kumenisch oder wie auch immer, hat sehr viel mit der Spiritualitdt zu tun.
Hier treffen sich Menschen, die im katholischen Raum aufgewachsen sind und
hier ihre religios-spirituellen Wurzeln haben. An die kann man ankntpfen, in der
Gestaltung des Gottesdienstes, in Riten, Liturgien, Zeichenhandlungen - einer
ganzen Bandbreite verschiedener Handlungsmaglichkeiten. Deutlich wird dies
auch in dem, wie die Gemeinde sich darstellt. Das eigene Liederbuch,'? dann die
entwickelten Hochgebete. Und nicht zu vergessen, weil fir die Aufenwirkung
besonders wichtig: der Gemeindebrief. Viele Stichworte sind darin im Laufe der
zehn Jahre behandelt worden. Ich nenne nur einige aus den ersten Jahren: »El-
ternc, »Spiritualitate, »Liturgie«, »Ebenbild« usw.

Die Probleme der HuK-Gottesdienste lagen in der unterschiedlichen konfes-
sionellen Ausgestaltung. Wahrend es Katholiken etwas feierlicher haben wollen,
gerne auch mit Zeichenhandlungen, z.B. einer Prozession, Salbung etc., kann
dies flr einen Reformierten schon des Guten zuviel sein. In der HuK haben wir
allerdings in den 24 Jahren gelernt, auch im liturgischen Bereich stark ckume-
nisch zu denken. Das gemeinsame Abendmahl ist fiir uns selbstverstandlich ge-
worden. Hier haben wir, wie viele andere Gruppen auch, eine Vorreiterrolle {iber-
nommen. Und wir haben gelernt, die Traditionen anderer christlicher Kirchen zu
schitzen und uns so gegenseitig bereichert. Wo gibt es das schon, dass man in
einer evangelischen Kirche zusammen das »Salve Regina« singt, aufier bei einer
HuK-Tagung?

Ich denke, dass es kein Zufall ist, dass die meisten schwulen Basisgemeinden
wie hier das Gemeindeprojekt im katholischen Raum beheimatet sind. Ich nenne
die »Queer-Gemeinde«in Miinster, die sich immer am zweiten Sonntag im Mo-
nat in St. Sebastian trifft. Dann der katholische Gottesdienst mit Schwulen und
Lesben, der immer am dritten Sonntag im Monat in der St. Fidelis-Kirche in Stutt-
gart stattfindet.” In den Predigten und Texten wird deutlich: hier wird aus der
Fille der katholischen Tradition geschopft.*

12 Gottes Lob unterm Regenbogen, Selbstverlag, Frankfurt/M. 1999.

13 Vgl. WeSTh 8 (1/2001), Thema: Eingefleischte Rituale, besonders die beiden ersten
Aufsatze von Arnd Biinker und Axel Bernd Kunze, 4-19 und 20-24.

14 Vgl. hierzu z.B. in der feministische Theologie Christiane Koppers, Die dreimal Gebo-
rene... Dimensionen »weiblicher« Spiritualitdt, in: Christine Schaumberger/Monika
MaaRen (Hrsg.), Handbuch feministische Theologie. Morgana Frauenbuchverlag,
Muinster 1986, 240-254.
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6. Schwule Theologie

Damit kommen wir zu einem anderen Feld, in der die HuK eine Vorreiterrolle
hatte: der Entwicklung einer schwulen Theologie. In der standigen theologischen
Auseinandersetzung mit kirchenamtlichen Positionen wurde deutlich, dass dies
allein nicht ausreicht. Von der bisher Ublich Apologetik: »Was sagt die Geschich-
te von Sodom eigentlich?« oder: »Was hat Paulus im Romerbrief eigentlich zur
Homosexualitat gesagt?« bzw. »Was sagen die Naturwissenschaften zur Homo-
sexualitat?« ist irgendwann Abschied zu nehmen. Manche bleiben dann weg,
weil dies nicht mehr ihr Thema ist.

Innerhalb der HuK gab es erste Versuche, einen theologischen Arbeitskreis
zu initiieren. So sollte auch ein Treffen mit feministischen Theologinnen in Dis-
seldorf stattfinden. Dieser Versuch scheiterte Mitte der 80er Jahre an der Nach-
frage.

Wihrend also im Ausland, vor allem den USA, Kanada, Grobritannien, den
Niederlanden schon langst eine schwule Theologie entwickelt wurde, dauerte es
bei uns bis 1993. Zwar gab es einige Versuche vorher seit etwa 1990/1991 zu-
erst im Raum Frankfurt/M., wo im Bereich der Evangelischen Theologie an der
Universitat nach einem Seminar von Dorothee Sélle sich ein Arbeitskreis »Frank-
furter Allerlei« bildete. Von dort kam diese Idee durch Michael Brinkschréder
nach Miinster. In Hamburg bestand ein Arbeitskreis um Stefan Etgeton und Hol-
ger Tiedemann. Im Oktober 1993 fand in Rheine-Mesum das erste Treffen schwuler
Theologen statt. Hier sollte eine erste Bestandsaufnahme der schwulen Theolo-
gie vorgenommen werden. Der niederlindische reformierte Theologe und Pfar-
rer Rinse Reeling Brouwer informierte tber die »Flikker-Theologie« und Georg
Trettin referierte Uiber die verschiedenen Ansdtze der amerikanischen »Gay
Liberation Theology«. Dem schlossen sich verschiedene Arbeitskreise an, die ein
Stlick weit die Themen skizzieren, die auch heute noch schwule Theologie inter-
essieren:

+  Schwul in der Kirche - Warum bleibe ich?

« Schwule Hermeneutik

« Ansitze einer schwulen Befreiungstheologie
«  Coming Out als Exodus-/Ostererfahrung

+ Theologie der Lebensformen.

Dem schloss sich eine Plenumsdiskussion an, die sich mit schwuler Theologie
unter den Themen »Ansdtze und Gottesbilder« beschaftigte.'® Seitdem trifft sich
der Arbeitskreis »Schwule Theologie« jedes Jahr im Tagungshaus in Mesum. Seit
zwei Jahren hat die Gruppe Vereinsstatus. Seit 1994 erscheint zudem regelmilig
die »Werkstatt Schwule Theologie«. Sie hat derzeit etwas mehr als 250 Abonnen-
ten, Tendenz steigend.

15 Michael Brinkschroder (Hrsg.), Schwule Theologie. Bestandsaufnahme und Perspekti-
ven. Dokumentation eines Seminars vom 22.-24. Oktober 1993, Miinster 1994,
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Die Frage, ob es eine »schwule Theologie« gibt, kann insofern mit Ja beant-
wortet werden, als sie Teil einer europiischen Befreiungstheologie darstellt. In
dem Sinne, wie Kardinal Lorscheider aus Brasilien der IKvu auf dem Katholiken-
tag von unten in Miinchen bei der Schlussveranstaltung aufgegeben hat, nicht
die lateinamerikanische Befreiungstheologie zu adaptieren, sondern eine eigene
fur uns hier zu entwickeln. In diesem Rahmen gibt es ganz verschiedene
Theologien, die ihrem Kontext entsprechen mussen, in dem sie entstehen. Sie
sind somit kontextuelle Theologien.'®

Eines der Themen schwuler Theologie ist die Interpretation biblischer Texte
im Kontext des schwulen Lebens. Hierbei erfahren manche Geschichten ganz
neue und oft ungewohnte Deutungen. Es gibt auch Gemeinsamkeiten mit ande-
ren Befreiungstheologien, wie z.B. der feministischen Theologie. Es gibt hier, auch
gerade in der Geschichte der Theologie und Spiritualitit, noch eine Menge an
Traditionen zu entdecken, auf die wir uns berufen kénnen. Ich denke an Heilige,
die uns nahestehen, ebenso wie friihe Formen einer Freundschaftssegnung etc.
Die Ikonostase steht schon, sie harrt nur unserer Interpretation.

7. Auf dem Wege zu einer europdischen Befreiungstheologie

Ich komme nun auf eine alte Vision von mir zuriick, die ich vor allem in der Zeit
vortrug, als ich fiir die HuK im Koordinations-Kreis der [Kvu saf: ich sprach von
einer europaischen Theologie der Befreiung, an der alle die Gruppen mitarbeiten
sollten, die sich fiir die Befreiung von Mannern und Frauen, von Minderheiten
und Randgruppen einsetzen."” Diese Vernetzung der verschiedenen Kontext-
Theologien klappt bisher fast Giberhaupt nicht. Es ist zu hoffen, dass hier alle mal
iiber den Tellerrand eigener Probleme schauen und die gemeinsamen Punkte
benennen.

Der diesjahrige Deutsche Evangelische Kirchentag, der heute hier in Frank-
furt/M. zu Ende gegangen ist, stand unter dem Motto: »Du schaffst meinen Schrit-
ten weiten Raumc (2. Samuel 22,37, ebenso Psalm 18,37), oder »Du hast meinen
FiRen freien Raum geschenkt« (Psalm 31,9). Dieser freie Raum, ist er wirklich da
und fiir uns erfahrbar? Und welche Maglichkeiten, diesen Raum, den Gott uns da
erdffnet hat, haben wir bisher genutzt, um ihn zu fillen mit dem, was der Geist
uns eingibt? : _

In dem »Positionspapier der Evangelischen Frauenarbeit in Deutschland e.V.
zu Lebensformen von Frauenc, das 1994 unter der Uberschrift »Frauen-Leben«
verabschiedet wurde, finden sich folgende Sdtze: »Die christliche Gemeinde lebt
von der Vision, dass in ihr Menschen und menschliche Beziehungen in ihrer
Vielfalt Raum haben und durch Gottes Geist miteinander verbunden sind. Sie ist

16-Vgl. Hans Waldenfels, Kontextuelle Fundamentaltheologie, Ferdinand Schéningh Ver-
lag, Paderborn 1985.

17 Vgl. Thomas Wagner, Wege der Befreiung gehen. Die Arbeit der HuK in den letzten
Jahren. IKvu-Rundbrief Juli 1997 und HuK-Info Nr.126, 28-30.
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die Gemeinschaft derer, die zum Bilde Gottes geschaffen sind, die sich in ihrer
Unterschiedlichkeit achten und einander suchen und stiitzen. In der Pfingstge-
schichte ist diese Vision besonders deutlich zum Ausdruck gebracht. Die Vielfalt
im Geist ist keine Beliebigkeit. Sie orientiert sich an der Wiirde eines jeden Men-
schen, dem Schutz fiir die Schwachen und dem, was dem Leben der Gemeinde
dient. Im Blick auf die Lebensformen heift das: Unterschiedlichkeit der Lebens-
form darf in der Kirche nicht linger Anlass zu Abwertung und Ausgrenzung sein.
Ebensowenig dirfen einzelne Lebensformen filschlich idealisiert werden. Chris-
tinnen und Christen sollten sich gegenseitig in ihrer Lebensentscheidung achten
und einander erzahlen und voneinander héren, welche Méglichkeiten und wel-
che Schwierigkeiten mit den unterschiedlichen Lebensformen verbunden sind.
So kann deutlich werden, wo die Hindernisse liegen, einander zu verstehen und
zu akzeptieren. So entsteht eine Grundlage, auf der jede und jeder sich fragen
kann, wo sie in ihrer Lebensform sich zu mehr Gerechtigkeit, Barmherzigkeit und
Freundschaft herausfordern lassen miissen.«'® Dies ist gerade auch bei der Dis-
kussion iiber das »Lebenspartnerschaftsgesetz« oder auch der »Segnung gleich-
geschlechtlicher Paare« zu bedenken, auch denen gegeniiber, die ihre Freund-
schaft nicht in einer solchen Form sehen.

Begann die Geschichte der HuK auf dem Berliner Kirchentag 1977, der unter
einem Motto aus dem Galaterbrief stand »Einer trage des anderen Last« (Gal 6,2),
so mochte ich mit der Vision schliefen, ebenfalls aus dem Galaterbrief, wo es
heilt: »Hier ist nicht Jude noch Grieche, hier ist nicht Sklave noch Freier, hier ist
nicht Mann noch Frau« (Gal 3,28). Und fortsetzen: hier ist nicht Schwarzer noch
Weiler, nicht Deutscher noch Auslidnder, weder Hetero- noch Homosexueller,
denn wir alle sind Kinder des einen Gottes, der uns liebt, wie wir sind. Auf dass
auch wir einander lieben und achten.

Das nehmen wir heute mit.

Thomas Wagner studierte katholische Theologie in St. Georgen (Frankfurt/M.). Titig als
Angestellter im Historischen Museum Saar. Fiir die WerkstatT schrieb er zuletzt »Ein Blick
auf die schwule Ikonostase« in Heft 2/2000.

Korrespondenzadresse: Graf-Simon-StrafRe 12, D-66117 Saarbriicken

18 Gottlich lesbisch, a.a.0., Anm.11, 183.
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Theologische Arbeit in der Hu

El DEM THEM A »Die HuK und ihre Theologie« ist mir nicht ganz wohl.

Ahnlich wie AIDS, Schwule Priester und andere verwandte Themen scheint
sich die Theologie neben der HuK selbstandig gemacht zu haben. Tatsachlich bin
ich aber gebeten worden, diesen Artikel zu schreiben, weil ich zu denen gehdore,
die in der HuK und fur die HuK theologisch arbeiten.

Ich mochte darum versuchen darzustellen, unter welchen Bedingungen theo-
logische Arbeit in der HuK stattfindet. Selbstverstandlich handelt es sich hier um
meine personliche sehr subjektive Sicht. Mir wurde dabei klar, dass es »Die HuK
und ihre Theologie« so kaum geben kann. Ich mochte darum nur eine Theologie
vorstellen, namlich die, die sich im Laufe meiner Arbeit mit und in der Huk ent-
wickelt hat und die ich fiir diese Arbeit auch einsetze.

1. Bedingungen theologischer Arbeit in der HuK

Genauer betrachtet wird in der HuK eigentlich sehr vielfltig theologisch gearbei-
tet. Es fallt nur nicht auf. Darum mochte ich kurz beschreiben, in welchen Zusam-
menhangen diese Arbeit geleistet wird.

+ Die Arbeit der HukK verfolgt vor allem kirchenpolitische Ziele und will bis zu
deren Verwirklichung einen Vorgeschmack auf das bieten, was sie erreichen
will. Theologie spielt hier eine dienende Rolle.

- Theologisch gearbeitet wird aus bestimmten Anldssen: Kirchen- und Katholi-
kentage, Gesetzesinitiativen, kirchenamtliche Erklarungen, Synoden etc.

- Theologisch gearbeitet wird fiir konkrete Projekte: Gottesdienste, Bibelarbeiten,
Seminare, Workshops, Podien, Referate, Infoblatter, Erklarungen, Stellungnah-
men, Leserbriefe etc. :

Theologisch gearbeitet wird zur Bestimmung des christlichen Selbstverstand-
nisses der Mitglieder der HuK (Wer wir sind...).

+ Theologisch gearbeitet wird zur Begriindung des Selbstverstandnisses und
der kirchenpolitischen Forderungen der HuK (Was wir wollen).

Theologische Arbeit hat in der HuK einen stark instrumentalen Charakter:
Wir brauchen sie fiir unsere Zwecke, meist bestimmte Projekte. Theologische
Arbeit wird in diesem Zusammenhang in aller Regel von Einzelnen geleistet.
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HuKlerinnen und HuKler konnten so immer situationsgerecht und aktuell mit
einer fiir sie stimmigen Theologie fiir die HuK auftreten. Unter diesen Bedingun-
gen konnte sich aber keine profilierte Theologie der HuK entwickeln. Vielleicht
ist das aber auch dem breiten konfessionellen Spektrum, dem groRen Alters-
spektrum und den unterschiedlichen Erfahrungshorizonten der Mitglieder gegen-
tber in der Frage der Homosexualitit recht dogmatistisch auftretenden Kirchen
vollig angemessen.

Ich mochte nicht leugnen, dass es in der HuK auch Griinde gab und gibt, theolo-

gische Arbeit zu unterlassen:

- Eine theologische Arbeitsgruppe steht vor dem Problem, fiir einen Austausch
und eine gemeinsame Entwicklung regelmiRig bundesweite Treffen zu orga-
nisieren. Das ist nicht nur organisatorisch schwierig. Die berufliche Entwick-
lung erlaubt vielen HuKlerinnen und HuKlern nicht, sich dafir frei zu ma-
chen.

Die HuK hat sich in den letzten Jahren sehr mit ihrer eigenen Verfassung
beschaftigt. Hier standen organisatorische und strukturelle, also eher untheo-
logische Fragen im Vordergrund.

- Profilierte theologische Thesen sind in der HuK schnell umstritten. Theologie
ist somit auch ein erhebliches Konfliktpotential. Gerade vor dem Hintergrund
der schwierigen Strukturfragen hatte es Vorteile, dass sich die HukK damit
nicht auseinandersetzen musste.

2. Sexualitatserfahrung als Anlass theologischer Arbeit

Die Erfahrung, dass der Schweinkram, den Lesben und Schwule machen, sehr

begliickend sein kann, veranlasst wohl die meisten von uns, Negativ-Beurteilun-

gen der Homosexualitét zu revidieren. Gliick, die Erfahrung von Sinn, hingt (im

Folgenden auf die Sexualitit bezogen) dabei von drei Bedingungen ab:

+  Zu mir stehen zu kénnen: Die Fahigkeit, sich als Schwuler bzw. als Lesbe
akzeptieren, d.h. annehmen zu kénnen, und dies auch vor anderen Men-
schen.

- Respektvoll miteinander umgehen: Die Erfahrung als Lesbe bzw. als Schwuler
akzeptiert zu sein und die Fihigkeit andere Menschen in ihrer sexuellen Ori-
entierung und Identitit annehmen zu kénnen.

- Akzeptanz und Respekt als Bediirfnis aller anerkennen: Die Annahme der
eigenen Sexualitit und den Respekt vor der Sexualitit anderer als Vorausset-
zung jedes Menschen zum Gliick anzuerkennen.

Es ist leicht vorstellbar, dass hin und wieder beim Sex die Erfiillung dieser drei
Bedingungen erlebt wird. Kein Wunder also, wenn mitunter Menschen im Sex
die Erfiillung sehen und sich dabei géttlich fiihlen: Das Erlebte ist mehr, als Men-
schen allein durch ihr Handeln bewirken kénnen. Es muss vielmehr das Ja-Wort
Gottes, seine Liebe, sein, die durch den Mitmenschen erfahrbar geworden ist.
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Auch wenn der Gedanke ungewohnt ist und bei einigen Bauchschmerzen
verursacht, erhilt Sexualitit hier eine theologische Dimension. Ich halte es fiir
ein Interesse der HukK, diese niher zu erforschen und systematisch darzustellen.

3. Sexualitit als theologisch bedeutsames Talent

Prinzip und Fundament christlichen Handelns ist die Menschwerdung des Got-
tes, dessen Wesen Liebe ist, in Jesus Christus. Wir sind Glieder des Leibes Christi.
Durch uns, durch unser ganzes Dasein, soll die Liebe Gottes zu allen Menschen
Gestalt annehmen. Uberall, wo dies geschieht, beginnt das Reich Gottes.

Zu unserem Dasein gehort die Sexualitit. Sie ist - unter anderem - die Fahig-
keit, mit dem Korper wesentliche Gefiihle zu erleben und auszudriicken. Zu die-
sen Gefiihlen geh6ren Zuneigung, Liebe, die Sehnsucht nach Nahe, aber auch
Hass, Dominanz und Unterwerfung. Wir sind dazu berufen, auch mit diesem
Talent zu wuchern und mit unserer Sexualitit Liebe zu erfahren und mitzuteilen.
Homosexualitit ist in diesem Zusammenhang die Begabung, das mit Menschen
eigenen Geschlechts zu kdnnen.

Aus diesem Ansatz ergeben sich eine Reihe von Schlussfolgerungen, die von

Kirche eine andere Einstellung zu Sexualitit und Lebensformen fordern:

- Sexualitit ist integraler Bestandteil christlichen Lebens. Eine argwohnische
Betrachtung der Sexualitit ist genauso unsinnig wie eine argwohnische Be-
trachtung der Fahigkeit zu kochen. Sie hat allenfalls ihren Sitz in der Angst vor
Ungewohntem und Fremden.

. Wenn Sexualitit sich in diesem Sinne nicht beurteilen lasst, so doch das sexu-
elle Verhalten. Entscheidend fiir eine Beurteilung ist die Frage, wie weit durch
das sexuelle Verhalten Liebe vermittelt bzw. erfahrbar wird.

- Eine Beurteilung ist darum nur denen maglich, die miteinander Sex haben,
nicht aber amtskirchlichen Moralaposteln.

- Da durch Sex ganz unterschiedliche Gefiihle mitgeteilt und ausgel6st werden
konnen, bestehen die Beurteilungsméglichkeiten nicht nur aus gut und ungut
bzw. schlecht, sondern umfassen auch das Spektrum dazwischen.

 Das Kriterium der Liebe steht sexuellen Orientierungen, Identititen und Le-
bensformen neutral gegeniiber. Eine Bewertung von Sex als gut oder bése
anhand dieser Bedingungen geht an dem Kriterium der Liebe vorbei. Sie ent-
springt nicht christlichem Denken.

4. Die Bewertung von Ehe und Familie

Die Diskriminierung von Lesben und Schwulen sowie ihren Lebensformen wird
in aller Regel mit der Wertschitzung von Ehe und Familie als Bausteinen der
Gesellschaft begriindet. Als solche entsprangen sie dem Willen des Schopfers
und seien das Leitbild im Hinblick auf Sexualitdt und Generativitat.
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Einer solch uneingeschrankt positiven Bewertung von Ehe und Familie stellt
HuK sich entgegen: Jesus Christus ist das Heil der Welt, nicht Ehe und Familie.
Der Glaube kommt vom Héren, nicht vom Végeln. Die sinkende Bedeutung von
Glaube, Religion und Kirche in Deutschland sollte darum nicht im Zusammen-
hang mit der sinkenden Bedeutung von Ehe und Familie gesehen werden. Viel-
mehr ist sie Folge des Mangels an Menschen, die ihr Christentum glaubwiirdig
leben. Unglaubwiirdig sind unsere Kirchen vor allem in ihrem Umgang mit der
Sexualitdt, und das obwohl oder besser: weil sie so groffen Wert auf die
Generativitat legen.

Das bedeutet nicht, das Ehe und Familie grundsatzlich etwas Schlechtes wa-
ren. lhre Qualitdt bemisst sich aber daran, wie weit in ihnen Liebe verwirklicht
wird. Die hohe Scheidungsrate und die wachsende Aggressivitit und Kriminalitit
von Jugendlichen sprechen fiir sich - eine traurige Kritik.

5. Patriarchatskritik

Die ausschlieBliche und unkritische Wertschatzung von Ehe und Familie entspringt
patriarchalen Haltungen und Strukturen. Patriarchal sind solche Kulturen, die das
Beherrschen von Menschen positiv bewerten, dies in der Dominanz des Mannes
liber die Frau abbilden und in diesem Verhaltnis sich stetig neu reproduzieren.

Schon im Strafspruch Uber die Frau nach dem Siindenfall werden diese Ver-
héltnisse als ungut, geradezu als Fluch beschrieben: »Zur Frau sprach [Gott]: Viel
Miihsal bereite ich Dir, sooft Du schwanger wirst. Unter Schmerzen gebierst du
Kinder. Du hast Verlangen nach deinem Mann; er aber wird tiber dich herrschen.«
(Gen 3,16) Aus Sicht des Autors ist dieses Verhiltnis ganz und gar nicht im Sinne
des Schopfers gewesen. Vor dem Stindenfall heilt es niamlich: »Und der Mensch
sprach: Das endlich ist Bein von meinem Bein und Fleisch von meinem Fleisch.
Ménnin soll sie heilen, denn vom Mann ist sie genommen. [Hier wird im Hebrii-
schen ein volksethymologisches Wortspiel angewandt: das hebraische Wort fiir
Frau scheint die weibliche Form des Wortes fiir Mann zu sein.] Darum verlisst
der Mann Vater und Mutter und bindet sich an seine Frau und sie werden ein
Fleisch.« (Gen 2,23-24) Aus dieser Stelle sprechen Gleichwertigkeit, Ebenbiirtig-
keit und Einigkeit von Mann und Frau.

Integraler Bestandteil patriarchalen Strukturen sind

« . das Streben nach Macht, Dominanz und Herrschaft

+ die Erniedrigung der Frau

- die essentielle Bedeutung der Beziehung von Mann und Frau als Institut der
Reproduktion.
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Charakteristika christlicher Strukturen sind

. das Streben nach der Verwirklichung von Liebe

 die Wertschatzung dienenden Verhaltens
die essentielle Bedeutung von Glaubwiirdigkeit und hingebungsvolle Liebe
als Instrument des Wachstums.

Patriarchale Strukturen sind unchristlich. Sie zeichnen sich dadurch aus, dass
sie ihre Werte und Normen aufzwingen, wihrend das Christentum Werte und
Normen zur Annahme anbietet. Der Haken an dieser Gegeniiberstellung besteht
darin, dass die judisch-christlichen Religionen in patriarchalen Kulturen entstan-
~den und ihre Anhdnger in diesen Kulturen sozialisiert sind. Darum gilt es, sich
davon zu emanzipieren: Die Kirche darf nicht mehr religiose Subkultur patriar-
chalen Denkens und Handelns sein.

6. Der Umgang mit der Bibel

Die biblischen Texte sind durchaus als Produkte patriarchaler Kulturen zu be-

trachten. Sofern patriarchale Strukturen als unchristlich und menschenverachtend

erkannt worden sind, stellt sich die Frage, welche Bedeutung die Bibel noch hat
und wie ihre Texte im Einzelnen zu betrachten sind. Dazu einige Thesen:

. Die Bibel ist noch immer das meist verlegte, gedruckte (und hoffentlich auch
gelesene und gehérte Buch), weil ihre Texte tber die Jahrhunderte hinweg
uns etwas sagen und uns beeindrucken.

- Am meisten beeindrucken uns solche Texte, in denen Schwache und Benach-
teiligte die Helden sind, Menschlichkeit in einer unmenschlichen Situation
eingefordert und verwirklicht wird, Strukturen der ungleichen Verteilung von
Macht und Reichtum scheitern.

- Essind Texte, die patriarchale Werte und patriarchales Verhalten in Frage stel-
len, negieren und von ihrem Scheitern erzdhlen.

« In diesen Texten griindet der Charakter und der »Charme« unserer Religion.

Die Bibel enthilt also durchaus wesentliche Aussagen liber das, was wir glauben.

lhre Texte miissen aber kritisch gelesen werden:

«  Wir miissen damit leben, dass biblische Texte in patriarchalen Kulturen ent-
standen sind, patriarchale Verhiltnisse und Strukturen selbstverstandlich und
positiv beschrieben werden.

Davon ist in der Interpretation der Texte zu abstrahieren: Was sagen sie unab-
hingig von ihrem patriarchalen Charakter bzw. dariiber hinaus? Das kann
durchaus dazu fiihren, dass bestimmte Perikopen uns nichts mehr sagen.

«  Fiir uns wichtig sind solche Texte, Perikopen und Bemerkungen, die patriar-
chalen Strukturen und Verhiltnissen nicht entsprechen, sperrig oder anst6lig
sind oder sie kritisieren und ihnen widersprechen.

+ Dabei diirfen wir die Texte unter der Fragestellung lesen, was sie uns als in
unserer Gesellschaft Benachteiligte und Diskriminierte sagen.
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7. Unser Beitrag zur Kirche

Der Forderung nach blofRer Integration in Kirchen und Gemeinden ist die HuK
entwachsen. Durch die theologische Reflexion unserer Erfahrungen haben wir
unsere Anspriche an Kirche weiterentwickelt. Eine Kirche, in der wir uns Zuhau-
se fiihlen kdnnen sollen, muss mehr als »nichts gegen Lesben und Schwule« ha-
ben. Im Leben der HuK konnten wir dieses »mehr« erarbeiten. Wenn wir wirklich
an unseren Kirchen interessiert sind, sollten wir unsere Kirchen an den Friichten
unserer Arbeit teilhaben lassen.

a) Korperlichkeit im Gottesdienst

Vielleicht ist dies das auffilligste Unterscheidungsmerkmal zwischen unseren
Gottesdiensten und Gemeindegottesdiensten: Wir sind im Gottesdienst nicht nur
Geist, Seele und Mund, wir sind vor allem auch Kérper. Das fingt mit der Garde-
robe an: Angezogen wird nicht nur Sonntagliches, sondern auch, was als geil
empfunden wird. Es ist bei uns nicht unanstindig, wenn zwei (oder mehrere)
nicht voneinander lassen konnen und beim Gottesdienst handchenhaltend oder
sich umarmend nebeneinander sitzen. Und das Wichtigste ist der Friedensgrul3:
Manchmal mochte ich die ganze Welt umarmen. In der HuK bekomme ich da-
rauf einen »Vorschuss«. Wahrscheinlich sind diese Erfahrungen der Grund, wa-
rum ich mir in »normalen« Gemeindegottesdiensten oft allein und verloren vor-
komme.

b) Vielfalt der Sexualititen und Lebensformen

Die Diskussion um die »\Homoehe« macht es uns immer wieder deutlich: Mit der
Zulassung von Lesben und Schwulen zur Ehe ist lediglich ein Stiick Diskriminie-
rung abgebaut. Viele von uns leben sehr verbindliche Beziehungen, aber (unab-
hangig vom Trauschein) keine Ehe: Sei es, dass sie keine sexuelle AusschlieBlich-
keit leben (wollen), sei es, dass sie mehr als einen Partner bzw. eine Partnerin
haben, sei es, dass sie die Vorstellung einer wirtschaftlichen Abhéangigkeit von-
einander als Beeintrachtigung ihrer Beziehung empfinden. Diese Lebensweisen
sind keineswegs ein homosexuelles Charakteristikum. Auch heterosexuell lieben-
de Menschen haben nichteheliche Lebensentwiirfe. Wir verlangen Respekt vor
diesen Beziehungen, vor allem von unseren Kirchen.

Die Akzeptanz von Sexualititen und Lebensformen wird besonders deutlich
am Umgang mit Menschen mit AIDS. Der Ausbruch der Krankheit dokumentiert
meist den aulerehelichen Sex. Unsere Sorge um Menschen mit AIDS geht da-
rum ber ein Verbundenheitsgefiihl aufgrund vergleichbarer Lebensweisen oder
sogar Freundschaft hinaus. Sie dringt auf die Akzeptanz von Lebensformen, in
denen eine Ansteckung maglich ist.
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¢) Gleichberechtigtes Miteinander von Frauen und Mannern

Nicht, dass HuK sich in diesem Anliegen als das Gelbe vom Ei fihlen durfte. Wir

Manner in der HuK sind eher in der Situation, unser Verhalten immer wieder als

frauenfeindlich zu entlarven und zu korrigieren. Ziel ist die gleichberechtigte

Wiirdigung von Frauen und Mannern. Sie driickt sich in folgenden Punkten aus:

« Wertschdtzung von Fahigkeiten und Werten, die als typisch weiblich empfun-
den werden.

- Wahrnehmen und Beriicksichtigen der Bediirfisse und Fahigkeiten von Frauen.

» Keine Festlegung auf bestimmte Rollen.

+ Verwendung von inklusiver Sprache um die Moglichkeit der gleichberechtig-
ten Beteiligung von Frauen an allen (kirchlichen) Lebensvollziigen auszudriik-
ken.

- Gleichberechtigter Zugang zu allen (kirchlichen) Amtern.

d) Okumene

Die Diskriminierung von Lesben und Schwulen ist - wie die Diskriminierung der
Frauen - ein 6kumenisches Phanomen, das die Kirchen als religiose Subkultur
patriarchaler Gesellschaften kennzeichnet. Es iberrascht daher nicht, dass Les-
ben und Schwule aus unterschiedlichen Konfessionen gemeinsam gegen diese
Diskriminierung arbeiten. Wir haben uns dabei kennen, respektieren und schat-
zen gelernt. Das 6kumenische Miteinander hat in der HuK eine lange Tradition.
Es ist fiir uns inzwischen wesentliches Charakteristikum einer kirchlichen Heimat.

7. Schlussbemerkungen

Im Laufe ihrer nun fast 254dhrigen Geschichte hat sich die Huk nicht zuletzt
durch ihre theologische Arbeit von einer Bittstellerin zu einer Anbieterin entwi-
ckelt. Anzubieten haben wir Bedingungen einer menschenwiirdigen Kirche und
die Erfahrung damit. Manchmal habe ich den Eindruck, dass wir vor dem Hinter-
grund der schwindenden Bedeutung von Kirche auch als Anbieterin wahr- und
ernstgenommen werden. Wir sind trotz aller Diskriminierung den Kirchen treu
und heben uns so vom Trend ab. Ich mochte mit einer biblischen Geschichte
schliefen, die vielleicht am treffendsten unser Verhiltnis zur Kirche charakteri-
siert. '

Die Geschichte handelt von Jakob. Er ist ein Schlitzohr. Vor langer Zeit hat er
seinen Bruder Esau um Erstgeburtsrecht und Erstgeburtssegen betrogen. Darum
musste er vor Esau fliehen. In der Fremde hat Jakob geheiratet. Sein Schwiegerva-
ter hat ihn nach Kriften ausgenutzt. Durch eine List gelang es Jakob, seinen Schwie-
gervater zu ibervorteilen. Die Geschichte erzahlt von Jakob in der Situation, in
der er sich buchstiblich vom Acker gemacht hat. Nun befindet er sich am Jabbok,
einem Grenzfluss zwischen dem Einflussbereich seines Schwiegervaters und dem
seines Bruders. Jakob hat Angst.
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»In der selben Nacht stand er auf, nahm seine beiden Frauen und seine Mag-
de sowie seine elf Sohne und durchschritt die Furt des Jabbok. Er nahm sie und
lieR sie den Fluss iberqueren. Dann schaffte er alles hintiber, was ihm sonst noch
gehorte. Als nur noch er allein zuriickgeblieben war, rang mit ihm ein Mann, bis
die Morgenréte aufstieg. Als der Mann sah, dass er ihm nicht beikommen konn-
te, schlug er ihn aufs Hiiftgelenk. Jakobs Hiiftgelenk renkte sich aus, als er mit
ihm rang. Der Mann sagte: lass mich los, denn die Morgenréte ist aufgestiegen.
Jakob aber entgegnete: Ich lasse dich nicht los, wenn du mich nicht segnest.
Jener fragte: Wie heilt du? Jakob, antwortete er. Da sprach der Mann: Nicht
mehr Jakob wird man dich nennen, sondern Israel, denn mit Gott und Menschen
hast du gestritten und hast gewonnen. Nun fragte Jakob: Nenne mir doch deinen
Namen! Jener entgegnete: Was fragst du nach meinem Namen? Dann segnete er
ihn dort.« (Gen 32, 23-30)

Andreas Schumann, katholischer Theologe, arbeitet als Krankenpfleger in Freiburg. Von
1992 bis ‘94 als Vorstand der HuK, seitdem in verschiedenen Arbeitskreisen tétig.
Korrespondenzadresse: Egonstr. 41, D-79106 Freiburg.
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Udo Kelch
Die HuK und ihre Theologie?

I[ESEFRAGE LASST SICH nicht leicht beantworten, denn in der

HuK gibt es je nach Herkunft und religioser Sozialisation ihrer Mitglieder
zum Teil sehr unterschiedliche theologische Ansitze. Die HuK ist auch vornehm-
lich eine Laienorganisation, deren Mitglieder mehr an kirchenpolitischen Fragen
und an praktizierter Spiritualitit interessiert sind als an einer theologischen Aus-
einandersetzung, die oft als Theologengezéank abgetan wird.

Trotzdem wird in der HuK, genétigt durch ihre Zielbeschreibungen, auch theo-
logisch gearbeitet. Dieses hat seinen Niederschlag vor allem in Formulierungen
des Minimalkonsens und der Praambel gefunden. Aber vorher sollten einige Kennt-
nisse von der Entstehung und der Geschichte der HuK vermittelt werden.

Die HuK wurde auf dem Evangelischen Kirchentag 1977 in Berlin gegriindet.
Sie trat auf dem Evangelischen Kirchentag 1979 zum erstenmal in einem grofe-
ren Rahmen 6ffentlich auf. Das war eine Sensation. Schwule und lesbische Chris-
ten forderten selbstbewusst von den Kirchen die Anerkennung ihrer Lebensform
als gleichwertig mit der heterosexuellen. Aktualisiert wurde diese Forderung am
Fall des Pastors Klaus Brinker, dem aufgrund seiner homosexuellen Partnerschaft
der Dienst in seiner Gemeinde untersagt wurde. Uber 5000 Kirchentagsteilnehmer
unterschrieben daraufhin eine Resolution in der gefordert wurde, »dass die sexu-
elle Orientierung bei der Einstellung von Pfarrern und anderen kirchlichen Mitar-
beitern keine Rolle mehr« spielen sollte.

Dieses Ereignis kennzeichnet auch einen Wendepunkt in der theologischen
Bewertung der Homosexualitit. War bisher Homosexualitdt fast ausnahmslos
eine Aufgabe fiir die Seelsorge und wurde entsprechend theologisch eingeord-
net - auch heute noch die Meinung vieler Kirchen - so waren kirchliche Theolo-
gen nunmehr motiviert, ja sogar gezwungen, sich unter neuen Aspekten mit dem
Thema Homosexualitit zu befassen. Es ist ein Verdienst der HuK, dass sie durch
ihr 6ffentliches Auftreten diese theologische Trendwende mit bewirkt hat. Von
einer HuK-Theologie oder gar einer Schwulen Theologie konnte in dieser Zeit
noch nicht die Rede sein. Es gentigte, die bekannten antihomosexuellen Texte
der Bibel historisch-kritisch zu relativieren, besonders weil sich evangelikal-
fundamentalistische Kreise dieser Stellen bedienten, um uns zu widerlegen.
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Weitergehende theologische Uberlegungen wurden nétig, als die HuK sich
als ein Verein organisierte, der seine Ziele darlegen und begriinden musste, um
auch die Anerkennung der Gemeinniitzigkeit zu erlangen. So entstand um 1979
der Minimalkonsens, der 1999 von einer Praambel abgel6st wurde. Der Ver-
gleich beider Texte gibt einen interessanten Aufschluss (iber theologische Ent-
wicklungen in der HuK.

Im Minimalkonsens heif3t es:

»Wir erfahren das Evangelium als befreiende Botschaft... Wir wollen deutlich
machen, dass homosexuelles Verhalten und Evangelium einander nicht ausschlie-
Ben. Der Botschaft Jesu entspricht Gemeinsamkeit und nicht Trennung, Annah-
me und nicht Aussonderung.«

In der neueren Praambel, die von allen HuK-Mitgliedern als verpflichtend an-
erkannt werden muss, heil’t es dagegen:

»Gottes Handeln in der Welt, von dem die Bibel Zeugnis gibt, erfahren wir als
befreiende Botschaft. Befreite Menschen ladt Gott in eine Gemeinschaft ein, in
der Gerechtigkeit herrschen soll und die Menschenwiirde beachtet wird.«'

Wihrend im Minimalkonsens die theologische Grundlage die Botschaft Jesu
ist, die zudem nur auf ihre soziale Wirkung enggefiihrt wird, wird in der Praambel
eine breitere theologische Basis gelegt, in der leicht ein befreiungstheologischer
Ansatz zu erkennen ist. Befreiung und Gerechtigkeit sind nun die biblisch-theolo-
gischen Leitworte geworden. Sie beziehen sich auf die von Israel im 1. Testament
(AT) bezeugte Exodustradition und auf den Ruf Jesu in das Reich Gottes im 2. Tes-
tament (NT). Hierbei haben die Ausfiihrungen Wolfgang Schiirgers zur »Theolo-
gie der (nicht nur schwulen) Lebensformen«* Pate gestanden. Besonders wichtig
ist dieser Aufsatz, weil in ihm nicht eine von anderen Theologien unterschiedene
sogenannte Schwule Theologie im Mittelpunkt steht, sondern die theologische
Begriindung aller auBerhalb der Ehe sich entfaltenden Lebensformen. Schwule
Theologie kann demnach nur ein Aspekt einer libergreifenden Lebensformen-
theologie sein. -

Es bleibt die Frage, ob nicht letztlich auch die Ehe in diesen Zusammenhang
gehort.

1 Die Praambel wurde von einem kleinen Arbeitskreis, der nicht nur aus Theologen
sondern mehrheitlich aus Laien bestand, ausgearbeitet, auf der Mitgliederversamm-
lung diskutiert und abgestimmt. Es wurde der Vorschlag gemacht, die Aussage iiber
Gerechtigkeit durch »und die Menschenwiirde beachtet wird« zu erganzen. Der Ein-
wand, dass Menschenwiirde kein theologischer Begriff ist, sondern aus dem sakularen
Humanismus stammt und daher in einem anderen Zusammenhang in der Priambel

_ stehen miisste, setzte sich nicht durch. Ein bemerkenswerter und nicht unproblemati-
scher Vorgang der Theologiebildung von unten in der HuK. Die akademische Theolo-
gie musste zuriicktreten. Welche Rolle spielen die Theologen eigentlich in der Huk?

2 WeSTh 6 (1/1999), 8-19.
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Neu ist auch in der Praambel die Verpflichtung der HuK, mit den Kirchen
zusammen eine Ethik der Sexualitit, die doch wohl auch theologisch begriindet
werden miisste, zu suchen. Also nicht nur eine Ethik der Homosexualitdt! Wie
lasst sich das realisieren? Eigentlich nur durch einen theologischen Arbeitskreis,
den die HuK bis jetzt nicht zustande gebracht hat.

Die Werkstatt Schwule Theologie fragt nach dem theologischen Selbstver-
standnis der HuK. Nach den bisherigen Darlegungen ist diese Frage kaum zu
beantworten. Zu vielféltig sind die theologischen Meinungen in der HuK. Auch
die Formulierungen in der Praambel, die jedes HuK-Mitglied anerkennen muss,
zeigen hochstens die Richtung an, in der in der HuK gedacht wird. Ein allgemei-
nes Selbstverstindnis kann aus dem Namen der HuK Okumenische Arbeitsgrup-
pe Homosexuelle und Kirche e.V. abgeleitet werden. Dieser Name ist nach lange-
rer auch kontrovers gefiihrter Debatte in der Griindungszeit der HuK beschlos-
sen worden. Er ist Name und Programm zugleich.

Okumenisch

Die HuK hat sich von Anfang als eine kumenische Gruppe verstanden. Das
gemeinsame Schicksal, von den Kirchen nicht angenommen zu werden, liel’ die
Lehrunterschiede zuriicktreten. Das christliche Gemeinschaftsgefiihl bestimmte
die Atmosphare und die Aktivititen. Erste Schwierigkeiten einer Teilnahme an
der in der HuK gefeierten 6kumenischen Eucharistie wurden schnell iberwun-
den und die Lebendigkeit der Liturgie als eine gegenseitige Bereicherung emp-
funden.

Erst durch das Entstehen einer Schwulen Theologie und besonderer 6ffentli-
cher »Gottesdienste (nicht nur) fiir Lesben und Schwule« treten konfessionelle
Fragen wieder haufiger in den Vordergrund. Hier konnte ein von der HuK errun-
genes okumenisches Terrain wieder verloren gehen.

Die HukK versteht sich auch als eine Gruppe, die innerhalb einer kirchlichen
Okumene zu Hause ist, wie sie zum Beispiel vom dkumenischen Weltrat der
Kirchen einschlieBlich der Katholischen Kirche und 6rtlicher Christenrite vertre-
ten wird. Dazu gehoren auch viele Freikirchen wie Baptisten, Methodisten,
Pfingstgemeinden und in Zukunft vielleicht auch die Adventisten. Eine Zusam-
menarbeit mit ihnen istim Grunde unproblematisch wenn sie diese denn wollen.
Problematisch ist dagegen die Zusammenarbeit mit religiosen Gruppen, die dem
Grundkonsens der oben genannten 6kumenischen Kirchen nicht entsprechen
wie Mormonen,

Zeugen Jehovas, Neuapostolische Kirche etc. Ein neues Phdnomen ist, dass
sich in einigen dieser religiosen Bewegungen auch lesbisch-schwule Emanzipations-
gruppen gebildet haben, die dhnliche Ziele wie die HuK verfolgen. Auf welcher
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Ebene ist eine Zusammenarbeit mit ihnen moglich? Unbestritten ist dagegen,
dass jeder Mensch, unabhdngig von seiner religivsen Herkunft HuK-Mitglied
werden kann, so er denn die Praambel anerkennt.

Neben dieser christlichen Okumene gibt es noch die abrahamitische Okume-
ne bestehend aus den drei grolen monotheistischen Religionen Judentum, Chris-
tentum und Islam. Diese drei Religionen beziehen sich in ihren heiligen Schriften
Hebrdische Bibel, Neues Testament und Koran auf Abraham als den Vater des
Glaubens. Mit ihnen, wie mit anderen Weltreligionen wire ein Dialog anzustre-
ben. Bei allem Ernstnehmen der Verschiedenheit muss eine Anniherung und
Verstandigung moglich sein. -

Das sind aktuelle theologische Fragen, die sich der HuK stellen. Das Cruisen
nach schwulen Stellen in der Bibel hilft hierbei nicht weiter.

Arbeitsgruppe

Die HuK ist in erster Linie eine Arbeitsgruppe, nicht eine Schwulenkirche oder

ein Geselligkeitsverein. Obwohl sie das manchmal auch ist. Was sie z.B. auf Kir-
chen- und Katholikentagen geleistet hat an Beratung, Information, spirituellen
Veranstaltungen, Podiumsdiskussionen und Festen, ist nicht vom Himmel gefal-
len, sondern von Arbeitsgruppen intensiv vorbereitet und durchgefiihrt worden.
Gerade auch beim Vorbereiten von Gottesdiensten ist theologisch gearbeitet
worden. lhren Niederschlag hat diese Arbeit nicht in theologischen Aufsitzen
gefunden sondern in Liturgien und Predigten. Hier zeigt sich einmal mehr, dass
die Theologie der HuK (wenn es sie denn geben sollte) weniger systematischer
dafiir aber mehr praktischer Natur ist. Verschwiegen sei aber auch nicht, dass
sich besonders begabte Theologen mit ihrer Meinung haufig durchgesetzt ha-
ben.?

Homosexuelle

Um diese Bezeichnung hat es lange Auseinandersetzungen gegeben. Unter vie-
len anderen Vorschlagen wurde besonders Homosexualitit und Kirche favori-

3 Dass in der HukK ein bestimmter Konsens zu bemerken ist tiber das was theologisch
moglich oder unméglich ist, zeigt folgender Fall. Ein Gruppe bereitete auf einer
Mitgliedertagung den Gottesdienst vor. Nach der theologischen Erarbeitung des Tex-
tes teilten diese den Texte unter sich auf, um zu einzelnen Sentenzen in eigenen
Worten im Gottesdienst etwas zu sagen. Einer von ihnen, evangelikal-fundamentalistisch
gepragt, wich von der erarbeiteten theologischen Leitlinie ab und erging sich in Sit-
zen, die von der Drohung Gottes iiber alle Siinder handelten. Das war fiir viele der
teilnehmenden Lesben und Schwulen, denen in ihrem Leben ihre Lebensweise immer
als stindhaft vorgehalten wurden, einfach unertriglich.-Der Gottesdienst drohte an
diesem Vorfall zu zerbrechen. Es folgten daraufhin lange Diskussionen in denen der
Stellenwert einer Theologie fiir Lesben und Schwule deutlich wurde. Theologie von
unten?
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siert. Letztlich gab das Argument den Ausschlag, dass wir uns nicht abstrakt theo-
logisch mit Homosexualitit beschaftigen wollen, sondern als konkrete homose-
xuelle Christen in den Kirchen sichtbar werden wollen, um so eine Veranderung
in den Kirchen zu erreichen. »Der Schwule zum Anfassen« nannte sich damals
ein Projekt. In ihm traten z.B. HuK-Mitglieder auf Gemeindeversammlungen of-
fen als Lesben und Schwule auf, um eine direkte Begegnung mit Betroffenen zu
ermoglichen, um so eine theoretische Diskussion auszuschliefen.

Abgelost bzw. erganzt wurden diese Aktionen durch das Projekt Farbe beken-
nen. Es wurde ein Arbeitsheft gleichen Namens erstellt und an interessierte Ge-
meinden und Gruppen geschickt in der Hoffnung, dass diese durch die Erarbei-
tung der Texte ermutigt werden, sich in einer Solidaritatserklarung mit den Zielen
der HuK zu identifizieren. 29 Gemeinden (Stand 1994) haben dies auch getan.
Dieses Arbeitsheft ist sicherlich die wichtigste Veroffentlichung der HuK. Aber
auch sie geht theologisch gesehen nicht tiber eine historisch-kritische Analyse
der bewussten Bibelstellen hinaus. Ein kleiner neuer Akzent wird aber doch deut-
lich. Unter der Uberschrift, »(Homo-) Sexualitit, gute Gabe Gottes!« wird Homo-
sexualitat als Teil allgemeiner Sexualitat in die Charismenlehre des Paulus
eingeordnet.” Ein eigener positiver Ansatz zu einer schwulen Theologie wird aber
hierbei auch noch nicht erkennbar.

Und Kirche

Dieser Teil des Namens der HuK ist am schwersten zu erklaren, versucht er doch
das Verhiltnis der HuK zu den Kirchen zu beschreiben. Einerseits versteht sich
die HuK auch als Teil der Kirchen (wie sie im Abschnitt Okumene beschrieben
sind), andererseits ist sie aber als eingetragener Verein autonom und nicht kirchen-
abhingig. Dieses ambivalente Verhiltnis eroffnet der HuK gréBere Spielrdume
fiir ihre Aktionen. Es ist auch tiberlegt worden, ob die HuK sich um die Aufnahme
in ein kirchliches Werk (z.B. Diakonisches Werk) bemtihen sollte. Zum Gliick hat
sich dieser Vorschlag nicht durchgesetzt. Widerspricht er doch der 6kumenischen
Grundhaltung der HuK. Auch kénnte er ihren Aktionsradius einschrinken.

Interessant ist in diesem Zusammenhang, dass das Weisse Kreuz, jener unsag-
liche Sittlichkeitsverein der durch seine fragliche Homosexuellenseelsorge und
Schwulentherapien bekannt geworden ist, die Mitgliedschaft im Diakonischen
Werk besitzt. Wiistenstrom, eine ebenso fragwiirdige Ex-Gay-Bewegung, soll sich
dem Vernehmen nach um diese bemiihen.

Aus dieser Analyse des Selbstbewusstseins der HuK ldsst sich kaum eine HuK-
spezifische Theologie ableiten. Es wird deutlich, dass die HuK ihr Schwergewicht
mehr auf die kirchenpolitische Arbeit legte und weniger auf die theologische. Fiir
die praktische Arbeit reichte eine sehr leicht verstandliche und anwendbare Theo-
logie aus. Glaubensstiarkung wurde lieber aus dem spirituellen Erleben, z.B. in

4 Thomas Genetzky, (Homo-) Sexualitdt, gute Gabe Gottes! In: Farbe bekennen. Ein
Projekt fiir Inre Gemeinde, 3. tiberarb. Aufl. 1992, 33f.
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den HuK-Gottesdiensten, gewonnen. Diese Theologie von unten steht immer in
der Gefahr, ins nur aktuelle und individuelle Verstehen abzugleiten, wenn sie
nicht auch von theologischen Fachleuten reflektiert wird. Dieses geschieht nun
auch zunehmend in der HukK.

Ausgeldst wurde diese Entwicklung durch eine tiefgreifende Trendwende in
der Geschichte der HuK, die zu einer Identitatskrise gefiihrt hat. Diese machte
sich ungefahr Anfang der 90er Jahre bemerkbar. Wahrend die HuK sich bisher
eher als eine Opfergruppe verstand, die in den Kirchen um Anerkennung kampf-
te, wandelte sich ihr Selbstverstandnis, ausgeltst durch zunehmende Akzeptanz
von Schwulen und Lesben in Gesellschaft und Kirchen, zum selbstbewussten
Auftreten mit dem Anspruch, einen Beitrag zum Aufbau der Kirchen leisten zu
konnen. Wolfgang Schiirger hat in seinen »Thesen zur Standortbestimmung Schwu-
ler Theologie« dieses Phanomen schon klar beschrieben: »...sind wir als Schwule
wirklich an einen Punkt gekommen, an dem die Diskriminierungen von aufRen
nicht mehr die bestimmenden Faktoren unserer Selbstwahrnehmung sind? Was
hitte dies dann fiir theologisches und politisches Arbeiten zu bedeuten?«<® In
diesem Falle miisste auch die HuK ihre kirchenpolitische und theologische Arbeit
neu bedenken und intensivieren.

Ein anderer Faktor dieser Trendwende ist eine sich neben der HuK entfalten-
de christliche lesbisch-schwule Szene, die sich um spezielle Anliegen, die an-
scheinend von der HuK nicht abgedeckt werden konnten, organisierte. Die HukK,
in dieser Zeit (iberwiegend mit der Neuordnung ihrer Struktur und der Ausarbei-
tung einer Satzung beschaftigt, durch die nun endlich die Gemeinntitzigkeit er-
reicht wurde, hatte sich so verausgabt, dass sie diese Entwicklungen in ihrer Ar-
beit nicht genug beriicksichtigen konnte. Sind diese Entwicklungen an der HuK
vorbeigegangen?

Es entstanden besonders in den GrofBstadten »Gottesdienste (nicht nur) fiir
Lesben und Schwulee, die iiberwiegend von katholischen Gruppen organisiert
und in einigen Diézesen unter pastoralen Gesichtspunkten toleriert werden.

Berufsspezifische Interessen: Es bildeten sich Lesbisch-schwule Konvente von
Amtstragern und Mitarbeitern der Evangelischen Kirche und Schwule Priester-
gruppen. Ein 6kumenischer Zusammenschluss beider Gruppen wurde versucht,
ist aber nicht zustande gekommen. Beide Gruppen sind ihrem Charakter nach
regionale Selbsthilfegruppen, die untereinander eine Vernetzung anstreben.

Gottesdienstgruppen wie lesbisch-schwule Konvente und Priestergruppen
miissen sich fragen lassen, inwieweit sie einem kirchlichen Anpassungsdruck un-
terliegen und durch ihre konfessionelle Ausrichtung die 6kumenischen Fragen
vernachldssigen. 2

5 WeSTh 3 (1/1996), 8-18, hier 15.
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Einen anderen Weg ist die »Basisgemeinde MCC-Hamburg - Die Kirche (nicht
nur) fir Lesben und Schwule« gegangen. Sie versteht sich als eine kumenische
Freikirche, die in ihrer Theologie und Struktur vielen anderen Freikirchen dhnelt.
Von ihrem Grundansatz her kann sie das ékumenische Problem rein praktisch
lésen. lhre Theologie, wie sie in Artikel 11l ihrer Kirchenordnung von 1995 ausge-
fuhrt wird, basiert auf den drei altkirchlichen Glaubensbekenntnissen und deren
theologischer Entfaltung, die keine problematischen Sonderlehren enthdlt, die
eine okumenische Zusammenarbeit mit dieser Kirche ausschlieBen wiirde. Es
wird aber in der MCC auch theologisch gearbeitet. So heif’t es in einer ihrer
Broschiren: »Es bleibt eine vordringliche Aufgabe der MCC, die Theologie zu
offnen fiir Fragen der Sexualitit. Dies ist eine Aufgabe mit hohem Risiko und
vielen Unwégbarkeiten. Doch ist dies gleichzeitig eine Aufgabe, die uns zu Vor-
reitern in der zeitgentssischen Theologie macht.« Liegen schon Ergebnisse die-
ser vollmundigen Erklarung vor?

»Werkstatt Schwule Theologie« - Durch das Anwachsen der christlichen Les-
ben- und Schwulenbewegung und ihre Differenzierung in verschiedene Interes-
sengruppen ergab sich auch die Notwendigkeit einer konzentrierteren freien theo-
logischen Arbeit, die sich nicht nur an den praktischen Erfordernissen kirchen-
politischer Arbeit orientiert, sondern dariiber hinaus systematisch eine Theologie
reflektiert, die als Grundlage emanzipierter (homo)sexueller Lebensweisen rele-
vant wird. Diese Aufgabe miisste m.E. die Werkstatt (ibernehmen, da die HuK
diese Aufgabe nicht mehr leisten konnte oder wollte. Es ist bezeichnend, dass
sich neubildende HuK-Arbeitsgruppen (z.B. Evangelische Kirchenpolitik, Junge
HukK, Katholischer Arbeitskreis) hauptsachlich mit kirchenpolitischen oder vereins-
internen Problemen beschiftigen und weniger mit theologischen. Eine Ausnah-
me konnte die neugegriindete Arbeitsgruppe »Lesben und feministische Theolo-
gie LUFT« sein, die nicht nur die kleine Lesbenfraktion innerhalb der HuK starkt,
sondern auch theologisch Akzente setzen konnte. Hier zeigt sich vielleicht doch
wieder die integrative Kraft der Huk.

Was ist schwule Theologie?

Wolfgang Schiirger hat meines Erachtens in seinen Thesen eine umfassende Be-
schreibung der Grundziige dieser Theologie gezeichnet. Ausgehend von zwei
Zitaten seiner Ausfiihrungen versuche ich im Folgenden, ein Beispiel ihrer prakti-
schen Anwendung in der Berliner Regionalgruppe der HuK zu schildern.

Schiirger: »...eine Schwule Theologie ... hat ihren Zweck nicht in sich, sondern
ist bezogen auf die schwule Lebenswirklichkeit. Diese will sie reflektieren und in
dieser will sie dazu beitragen, dal Menschen ein erfiillteres Leben fiihren kon-
nen... Bibel und Leben durchdringen und beleuchten sich gegenseitig.«®

6 WeSTh 3 (1/1996), 10f.
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Eine kleine Arbeitsgruppe bereitet den CSD-Gottesdienst in Berlin vor. Das
Motto der CSD-Demo lautet: »Berlin stellt sich Que(e)r gegen Rechtsl« Wir {iber-
legen, wie wir in diesem Gottesdienst der in diesem Motto anklingenden schwu-
len Lebenswirklichkeit (in Berlin sind in letzter Zeit viele Uberfille auf Schwule
bekannt geworden) entsprechen kénnen. Wir suchen einen passenden Bibeltext.
Uns féllt die Geschichte vom barmherzigen Samariter ein. Da fillt doch ein Mann,
der eine gefdhrliche Gegend allein aufsucht, unter die Riuber, die ihn ausrauben,
schlagen und nackt(!) liegen lassen. Personlichkeiten des gesellschaftlichen Le-
bens sehen sein Elend und beachten es nicht. Ein gesellschaftlicher Aufenseiter
aber leistet nicht nur erste Hilfe, sondern sorgt auch fiir die Rehabilitierung des
Opfers. Das kostet allerdings auch Geld. Der Wirt respektiert die beiden merk-
wiirdigen Gestalten, denn er ist an dem Geld interessiert. Schon die Akzente
dieser kurzen Nacherzahlung lassen anklingen, wie sich in unserer Perspektive
Bibel und schwules Leben gegenseitig durchdringen und beleuchten. Kénnte nicht
der unter die Rauber Gefallene ein Schwuler beim Cruising sein, oder der AuRen-
seiter, der hilft? Priester und Levit, Reprdsentanten von Kirche und Staat? Die
Réauber sind nattirlich Rechtsextreme. Doch halt, projizieren wir hier nicht schwu-
le Gedanken in einen biblischen Text, der in seiner urspriinglichen Aussage die-
ses nicht rechtfertigen wiirde. (Eine Gefahr, der Verschwulung von biblischen
Texten, die auch in der Werkstatt Schwule Theologie manchmal zu beobachten
ist.) Also wird zuriickgefragt. Wo hat dieser Text seinen Sitz im Leben Jesu, so wie
es der Evangelist Lukas beschreibt und deutet? Hier beantwortet Jesus die Frage:
Wer ist mein Nichster, den ich lieben soll wie mich selbst? Jesus will mit dieser
Geschichte verdeutlichen, dass diese Frage falsch gestellt ist. Nicht du bestimmst,
wer dein Néchster ist, sondern der, der dich als Nachsten braucht, bestimmt dich
zu seinem Nachsten. Widerspricht diese Aussage unsern ersten Assoziationen?
Sicherlich nicht. Aber der Text kann auch auf andere Lebenssituationen bezogen
werden, z.B. auf Ausldnder, Asylanten und Obdachlose. Dieser Text will Lebens-
wirklichkeiten reflektieren und Lebensméglichkeiten aufzeigen, in denen Men-
schen ein erfiillteres Leben fiihren kénnen.

Wenn es denn keinen grundsitzlichen Unterschied zwischen Homo- und
Heterosexualitdt gibt - dieser kann meiner Meinung nach nur graduell im Blick
auf gesellschaftliche Anerkennung sein -, unterscheidet sich »Schwule Theolo-
gie« nicht von anderen Theologien, die sich mit dem Phinomen Sexualitit be-
schaftigen. Die Gemeinsamkeit muss allerdings in dem Konsens bestehen, dass
biblische Theologie im Grunde Befreiungstheologie ist.

Aber gerade bei dem Versuch, Schwule Theologie theologisch systematisch
zu begriinden, stellt sich ein Konflikt ein, der in der christlichen Dogmatik nicht
zu umgehen ist. Es ist die Frage nach der »Natirlichen Theologie«. Ganz einfach
formuliert lautet sie: Offenbart sich Gott nur in seinem Wort (Der Heiligen Schrift)
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oder auch in der Natur und wie verhilt sich beides zueinander? Thomas von
Aquin und Karl Barth sind zwei Exponenten dieser Richtungen. Thomas hat sehr
stark die katholische Theologie in Richtung Natiirliche Theologie, Karl Barth mehr
die Protestantischen Kirchen in Richtung seines Offenbarungspositivismus
beeinflusst.

Was hat das mit unserem Thema zu tun? Wenn Gott sich auch in der Natur
offenbart, und Sexualitét ist ein natiirliches Phinomen, das dem Gefiihlsbereich
zuzuordnen ist, dann bekommt Sexualitit einen theologischen Stellenwert, ja
sogar Offenbarungscharakter. Da in der Katholischen Kirche Sexualitit nur in der
Ehe legitim ist, ist es nur logisch, diese zu einem Sakrament zu erklaren. Offen-
bart sich Gott nur in seinem Wort, das im Glauben angenommen wird, dann ist
Sexualitdt »ein weltlich Dinge, wie Luther im Blick auf die Ehe sagt. Kriterium fiir
den theologischen Stellenwert ist dann allein die Heilige Schrift, die aber behan-
delt Sexualitat nur pragmatisch oder metaphorisch.”

Theologisierung der Sexualitit oder ihre Enttheologisierung? Ich entscheide
mich fiir die letztere Moglichkeit, denn sie befreit die (Homo)Sexualitit von vie-
len Zwangen und Mythisierungen und stellt sie in die Verantwortung vor Gott
wie andere Lebensvollziige auch. Das dialektische daran ist, dass eine
Enttheologisierung theologisch begriindet werden muss.

Zu einem dhnlichen Ergebnis, aber auf anderem Wege, kommt auch Schiir-
ger: »Wenn Schwule Theologie Luthers Rechtfertigungslehre ernst nimmt, dann
ist sie von der Notwendigkeit befreit, allem, was in der schwulen Welt geschieht,
einen quasi-gottlichen Glanz zu verleihen. Sie kann Weltliches weltlich sein las-
sen und gleichzeitig genau hinschauen, wo in diesem Weltlichen Spuren der
Gegenwart Gottes sichtbar werden.«®

Welche Theologie braucht die HuK?

Die HuK ist hauptsachlich eine kirchenpolitisch-Gkumenisch arbeitende Grup-
pe, in der sich (iberwiegend selbstbewusste (Laien-)Christen engagieren. Sie
braucht eine Theologie, die sie versteht und anwenden kann und die sich auf ihre
Ziele und Aufgaben bezieht.

7 Das Hohelied ist zwar eine sexuell aufgeladene Liebesliedsammlung, aber nur als Alle-
gorie der Liebe Gottes zu seinem Volk Israel in den Kanon der hebriischen Bibel
aufgenommen worden. Eine eigene theologische Qualitit hat es nicht. Sie leiht nur
ihre Sprache zur Beschreibung einer theologischen Aussage.

8 WeSTh 3 (1/1996), 13.
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Letztere will ich in einigen stichwortartigen Sitzen andeuten:

Aufarbeitung der religiosen Sozialisation der HuK-Mitglieder durch Einfiih-
rung in die kritisch-historischen Methoden der Bibelauslegung und Vermittlung
der Grundstruktur der Befreiungstheologie.

Wo liegen die theologischen Gemeinsamkeiten und Unterschiede in der christ-
lichen Okumene und wo liegen Grenzen zu auBerékumenischen religiosen Ge-
meinschaften?

Verhaltnis der christlichen Okumene zur abrahamitischen Okumene und zum
religiosen Ethos in den Weltreligionen.

Kenntnisse der theologischen Positionen des Fundamentalismus und
Biblizismus als Grundlage fiir Diskussionen gegen diese in Kirchen und im Islam
vordringenden Bewegungen, z.B. gegen die Ex-Gay-Bewegung Wiistenstrom.

Seelsorge an Lesben und Schwulen, die unter ihrer Veranlagung leiden oder
Opfer von sexuellen Umpolungsversuchen geworden sind.

Spiritualitdt in der Bibel. Theologie des Heiligen Geistes. Theologie von unten
und/oder von oben.

Gibt es eine Sexualethik in der Bibel? Theologische Problematik neuer Glau-
bensbekenntnisse und Gottesdienstformen.

Lesbische und schwule Christinnen und Christen in einer entchristlichten und
sakularisierten Gay-Community: Einigelung-Dialog-Mission?

Verhiltnis der Schwulen Theologie zu Neuthomismus und Offenbarungs-
positivismus.

Inwieweit diese Themen auch eine spezielle Schwule Theologie beriihren,
wird sich zeigen. Die HuK braucht die Arbeit der Werkstatt Schwule Theologie!
Braucht die Werkstatt auch die HuK?

Udo Kelch, Jahrgang 1930, Ev. Pfarrer, arbeitete als Studienleiter in der Religionslehreraus-
bildung in Berlin. Er ist HuK-Griindungsmitglied und verantwortlicher Redakteur des Huk-
Infos. Korrespondenzadresse: Am Jungfernstieg 7a, D-12207 Berlin.
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Holger App
fWer braucht die HuKu— wen braucht die HuK?ﬁ.

LS DIE GRUPPE Homosexuelle und Kirche auf dem evangelischen

Kirchentag 1977 in Berlin gegriindet wurde, ging der Impuls von evangeli-
schen Pfarrern aus. Schnell schlossen sich der Gruppe andere haupt-, neben- und
ehrenamtliche Mitarbeiter der evangelischen Kirchen und auch der rémisch- so-
wie der altkatholischen Kirchen an. Als ich 1982 zur HuK stie8, waren bereits zu
diesem Zeitpunkt auch mehrere Frauen in der HuK aktiv. Durch das Wachstum
der HukK, die Griindung immer neuer Regionalgruppen auch in der »tiefsten«
Provinz schlossen sich der HuK auch immer mehr Menschen an, die mit der
Kirche nicht viel am Hut hatten, sondern fiir die die HuK einfach die einzig er-
reichbare Lesben- und Schwulengruppe war. Diese Wachstumsphase der HuK
dauerte bis etwa Ende der 80er Jahre. Zu Beginn der 90er Jahre kam es vor allem
durch die HuK Hannover zu Auseinandersetzungen in der Gruppe, die in der
Summe der Ein- und Austritte zu einer Stagnation der Mitgliederzahlen fiihrte.
Seit Ende der 90er Jahre nimmt die Mitgliederzahl der HuK kontinuierlich ab. In
diesem Beitrag soll dargestellt werden, dass diese Entwicklung nicht zufillig son-
dern aufgrund der unklaren Zielsetzung der HuK zwangslaufig ist.

Als Wirtschaftswissenschaftler ist mein Ansatz produktorientiert, das heifst,
ich versuche die HuK als Produktangebot zu verstehen und aus diesem Ansatz
heraus ihre Stirken und Schwéchen, ihre Chancen und Risiken zu beschreiben.
Im Marketing ist es eine hdufig angewandte Methode, bei der Bestimmung von
Zielgruppen sogenannte Archetypen zu bilden - die Beschreibung fiktiver Perso-
nen, die in idealtypischer Weise fiir Werte stehen, die einer Produktwelt entspre-
chen oder eben nicht. Versuchen wir das mal fiir die HuK - da Archetypen ge-
wisse Merkmale besonders stark auspragen, wohnt ihrer Beschreibung eine nicht
vermeidbare Komik inne.

Archetypen der HuK

Der schwule evangelische Pfarrer

Der erste in der HuK anzufindende Archetypus ist der schwule Herr Pastor. Auf-
gewachsen in einem eher unkirchlichen Umfeld merkte er recht friih, dass er
anders ist als die anderen. Fir dieses Anderssein hatte er keinen Begriff. Durch
den Konfirmandenunterricht lernte er Jesus kennen - eine Person, die in ihrer
Zeit anders war und gerade durch dieses Anderssein (iber die Jahrhunderte als
positive Identifikationsfigur von einer machtigen Institution aufgebaut wurde. Dies
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imponierte unserem jungen Mann sehr, zumal dieser Jesus sich noch mit 12 an-
deren Mannern herumtrieb. Ware eine sexuelle Komponente dieser Manner-
WG angesprochen worden, hdtte ihn dies abgestofen, doch als er las, wie »der
Jiinger, den Jesus lieb hatte« sich an dessen Brust lehnt, Gberkam ihn ein warmes
Gefiihl. Die pubertare Phantasie lieR ihn diese Situation immer wieder durchle-
ben - erotisch und doch aseptisch, auf dass seine Verunsicherung noch beherrsch-
bar bliebe. Er verliebte sich in Jesus und stellte sich als den jungen Mann an
seiner Brust vor. So konnte er die Gefiihle, fiir die er keinen Begriff hatte, leben.
Da er zu seinen Mitschiillern wenig Kontakt hatte, blieb ihm in seiner Freizeit
nicht viel anderes Ubrig, als zu lernen. Er war daher ein guter, bei den Lehrern
unauffalliger und bei den Klassenkameraden nur maRig beliebter Schiiler. Nach
dem Abitur war das Studium der Theologie eine logische Konsequenz - konnte
er sich doch so vom Wehrdienst freistellen lassen. So sehr ihn die Manner-WG
der Jiinger Jesu anzog, so stark verunsicherte ihn der Gedanke an die Manner-
WG der Bundeswehr. Zum Studium zog er in eine Universitatsstadt, wo er zum
ersten Mal von einer Kneipe flir Schwule hérte. Nach drei Semestern traute er
sich zum ersten Mal dort hinein. Diese Welt faszinierte ihn und stieR ihn doch ab.
Der dort gelebte pure Sex hatte mit seinen Jiinglingsphantasien so gar nichts zu
tun - aber dies war der Ort, wo es offensichtlich Begriffe dafiir gab, was er fiihlte.
Sollte er sich in seiner Liebe zu Jesus geirrt haben, war dies das wahre Leben? Er
durchlebte in dieser Zeit seine erste spirituelle Krise und gleichzeitig eine rausch-
hafte Entdeckung der Mdglichkeiten seiner Kérperlichkeit. Nach einem weiteren
Semester wechselte er den Studienort. Dort gab es eine erste Schwulengruppe.
Er suchte nach einer anderen als rein kérperlichen Auseinandersetzung mit sei-
ner Sexualitdt und ging deshalb dort hin. Trotz aller Krisen machte er sein Exa-
men und kam ins Vikariat. Die Ordination war ein Hohepunkt in seinem Leben.
Seine Sexualitét lebte er in dieser Zeit immer versteckt, in Klappen, Parks, Saunen
und den anderen Treffpunkten der homosexuellen Subkultur. Bis er sich das erste
Mal richtig in einen Mann verliebte. Die Unaufrichtigkeit seines Lebens quélte
ihn immer mehr. So stied er zur HuK.

Die lesbische Ministrantin

Sie wuchs in einem sehr katholischen Milieu auf. Bei drei dlteren Briidern lernte
sie friih sich durchzusetzen. Sie kletterte mit den Jungs um die Wette die Baume
hinauf und hatte haufiger aufgeschlagene Knie und blaue Flecken als ihre Briider.
lhre Eltern meinten immer, sie sei ein halber Junge. Die Kommunionvorbereitung
in ihrer Gemeinde leitete eine junge Ordensfrau aus dem nahen Nonnenkloster.
Wie himmelte sie diese Frau an! Den Religionsunterricht an der Realschule leite-
te eine Pastoralreferentin aus dem Nachbardorf, die sie ebenfalls sehr bewunder-
te. Zudem war sie, da es sonst keine Angebote gab, natiirlich in der KJG-Gruppe
ihrer Gemeinde. Bald wurde ihr klar: sie wollte Messdienerin werden. Der kon-
servative Priester ihrer Gemeinde war von der Idee einer Frau am Altar entsetzt,
aber das spornte sie erst recht in ihrem Wunsch an. Da ihre Mutter Vorsitzende
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der KFD-Ditzesangruppe war, verfiigte sie tiber einigen Einfluss und konnte letzt-
lich dazu beitragen, ihrer Tochter den lang gehegten Wunsch am Altar zu mini-
strieren erfiillen. Einige Zeit spater stiels ein zweites Madchen zur Ministranten-
gruppe. Sofort hatten die beiden ein ganz besonderes Verhdltnis miteinander,
tuschelten, kicherten und gingen immer zu zweit aufs Klo. Mit wem hétte sie
tiber ihre erste Periode sprechen sollen, wenn nicht mit dieser besten Freundin?
Gemeinsam lernten sie ihre Korper kennen. Nach der mittleren Reife lernte sie
Bankkauffrau. Dazu musste sie in die Kreisstadt pendeln. Da ihre Freundin im
Dorf blieb und Verkiuferin lernte, wurde die gemeinsam verbrachte Zeit weni-
ger. Als ihre Freundin ihr dann erzihlte, sie habe sich in einen Jungen verliebt,
blieb ihr fast der Atem stocken. Sie hatte nie dariiber nachgedacht, was genau sie
fiir ihre Freundin empfand, aber ihr war klar, dass sie zu ihrer Freundin und diese
zu ihr gehorte und fir einen Mann kein Platz in ihrem Leben war. Sie nahm die
Nachricht scheinbar freudig auf, nutzte aber die ndchste nichtige Gelegenheit zu
einem riesigen Krach und trennte sich von der langjdhrigen Freundin, die die
Welt nicht mehr verstand. In der Stadt lernte sie neue Freundinnen kennen. Als
sie mit 19 immer noch keinen Freund hatte, fiel zum ersten Mal das Wort »les-
bisch«. War es das, was sie bewegte? Und was meinte Gott dazu? Mit diesen
Fragen stieB sie zur HuK.

Der Vorsitzende des Pfarrgemeinderates

Er ist verheiratet. Drei Kinder. Anstindiger Beruf, anstandiges Haus, anstandiges
Auto. Uberhaupt: Anstand ist ein wichtiges Wort fiir ihn. So hat er immer gelebt.
Er weil, was sich gehért und wo er hingehort. Da er immer im kirchlichen Um-
feld gelebt hat, ist er neben seiner Arbeit auch Vorsitzender im Pfarrgemeinderat.
Und zweiter Schriftfithrer im Kleintierzuchtverein. In der freiwilligen Feuerwehr
ist er natiirlich auch, das gehort sich so fiir einen Mann im besten Alter. Und da er
eine angenehme Stimme hat, ist er noch Notenwart im Gesangsverein. Jetzt ha-
ben sie ihn auch noch gefragt, ob er nicht in eine Partei eintreten und fir den
Gemeinderat kandidieren wolle. Fiir ein so engagiertes Mitglied der Gemeinde
doch fast selbstverstindlich. Er genielt es, diese Anerkennung zu erfahren. Und
er genielt es, dass ihm diese ganzen Ehrenamter keine Zeit lassen, iiber sich
selbst nachzudenken. Aus seiner Ehe ist eigentlich schon lange die Luft raus.
Seine Frau ist ihm ein fairer und geschatzter Kamerad, aber da sollte doch mehr
sein? Seit der Geburt des dritten Kindes haben sie nicht mehr miteinander ge-
schlafen. Und davor nicht oft. Hat er einfach eine gering ausgepragte Libido?
Oder was ist los mitihm? Eines Tages geht er auf einen evangelischen Kirchentag.
Dort trifft er auf den Stand der HuK. Fiinfmal geht er daran vorbei, dann erst traut
er sich hin. Er nimmt wahr, dass es ein Zentrum in einer Schule gibt. Mit einer
Mischung aus Faszination und Abscheu fahrt er dorthin und ldsst sich von einem
netten jungen Mann beraten. Der junge Mann ist heute sein Freund. Seine Libido
stellte sich dann als doch recht ausgepragt heraus. So kam er zur HuK. Alles ganz
anstandig.
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Der Jugendgruppenleiter

Seine Eltern sind katholisch, die Schule ist katholisch, die Freunde sind katholisch.
Er wird katholisch getauft, geht zur Erstkommunion und in die DPSG-Gruppe. Er
ist Ministrant. Ganz automatisch wird er zum Jugendgruppenleiter. Als er zum
ersten Mal mit seiner Schar Wolflinge ins Lager fahrt, platzt er fast vor Stolz. Er
tragt die Verantwortung fiir diese Kinder. Er wird ihnen alles beibringen, was man
als Pfadfinder so braucht. Abends sitzen die Leiter des Lagers noch bei einer
Flasche Rotwein zusammen. Ein Junge seines Alters sitzt neben ihm - sie unter-
halten sich tiber die Schule. Beide sind gut in den musischen Fachern und kom-
men beim Schlagballwerfen bei den Bundesjugendspielen nicht Giber 10 Meter.
Beide horen gerne Klassik und finden Techno doof. Ungerechtigkeit empért sie,
Frieden und Umweltschutz sind Themen, die fiir sie nicht aus der Mode sind. Es
entwickelt sich eine Freundschaft. Wenn die Kleinen Abends in den Zelten sind,
sitzen sie zundchst noch mit den anderen Leitern zusammen. Im Laufe der vier-
zehn Tage ziehen sie sich immer mehr zuriick und gehen zu zweit spazieren. Es
ist warm. Sie kommen an einen See. Da sie kein Schwimmzeug dabei haben,
gehen sie nackt schwimmen. Sie fangen an, im flachen Wasser rumzubalgen. Sie
torkeln Arm in Arm aus dem Wasser und balgen am Ufer wieder. Plotzlich merkt
er, dass nicht nur er eine Erektion hat. Wer angefangen hat zu kiissen, weils er
heute nicht mehr. Irgendwann liegen sie erschopft Arm in Arm am See. Es sollte
der Beginn einer wunderbaren Freundschaft sein. Aber zuhause wird er nicht
verstanden. Als er seinem Pfarrer davon erzihlt, dass er sich in einen Jungen
verliebt hat, hort der ihm zwar zundchst ruhig zu. Aber kurz darauf wird er gebe-
ten, die Leitung der Wolfling-Gruppe aufzugeben. Er wird auch immer seltener
zum Ministrantendienst eingeteilt. Langsam wird er aus der Gemeinde heraus
gedrdngt und findet keinen Weg, sich zu wehren. Tief verletzt zieht er sich zu-
riick. Spater studiert er Sozialpadagogik. Da ihm die Kirche immer noch wichtig
ist, schlieSt er sich der HuK an.

Der Pechvogel

Du musst schon sein in der Szene. Du musst intelligent sein in den Gruppen.
Und iiberall musst Du jung sein. Er ist nicht schon. Er ist nicht intelligent. Und er
ist nicht jung. Kommt er in eine Kneipe verstummen die Gespriche und die Au-
gen richten sich mit einer Mischung aus Abscheu und Entsetzen auf ihn. In den
Gruppen, in denen er war, versteht er die Gesprache nicht, die dort gefiihrt wer-
den. Und alle lassen ihn spliren, dass er nicht dazugehort. Er war schon in jeder
Kneipe, in jeder Sauna, in jedem Park, auf jeder Klappe und in jeder Schwulen-
gruppe seiner Stadt. Aber tiberall spiirte er nur Ablehnung. Die letzte Gruppe,
wo er noch nicht war, ist die HuK. Denn mit Kirche hat er eigentlich nichts am
Hut. Dort hat er durch seine Homosexualitdt auch nur Ablehnung erfahren =ein
Gefiihl, das er in seinem Leben mehr als genug kennen gelernt hat. Aber irgend-
wann gibt es nichts mehr, wo er nicht mehr oder weniger deutlich heraus kompli-



Holger App: Wer braucht die HuK — wen braucht die HuK? 151

mentiert wurde. Also probiert er es mal bei den Betschwestern. Immerhin, als er
dorthin kommt, riecht es gut nach Kaffee und es steht Nusskuchen auf dem
Tisch. So kam er zur HuK. Heute kocht er zu jedem Treffen den Kaffee und bringt
den Nusskuchen mit. Damit erfihrt er wenigstens ein Stiick Angenommensein.

Heutige Situation der HuK

Die Kirchenprofis

Bei den hauptamtlichen Mitarbeitern der Kirchen, die sich in der HuK engagie-
ren, Uberwiegt nach wie vor der Ansatz der Integration von Lesben und Schwu-
len in die bestehenden Gemeinden der beiden Grolkirchen. Aber fiir diese Gruppe
gibt es inzwischen neben der HuK noch jede Menge weitere Angebote: schwule
Priestergruppe, Konvente der lesbischen Pfarrerinnen und schwulen Pfarrer in
den Landeskirchen, die Werkstatt Schwule Theologie, Labrysthea und, und, und.
Was ist bei diesem Angebot noch das Spezifikum der HuK?2 Doch nur das, dass
sie nicht so »zielgruppenspezifisch« ist, wie ihre Wettbewerber. Doch offensicht-
lich sind diese Gruppen ja auch deshalb nach der Griindung der HuK entstan-
den, weil es genau diesen Bedarf fiir eine zielgruppenspezfische Arbeit gibt. Unser
schwuler Pastor ist also inzwischen abgewandert in den Konvent seiner Landes-
kirche. Er braucht die HuK nicht mehr.

Die entinstitutionalisierten Christen

Die lesbische Ministrantin trifft heute auf eine Lesbenszene, die der »Schwanz-
ab«Rhetorik der 80er Jahre auch nichts mehr abgewinnen kann. So fremd wie in
ihrer ersten Frauengruppe fiihlt sie sich gar nicht mehr, Mit ihrer Initiation in
Frauen- und Homokreise wurde die Bindung zur Institution Kirche immer schwa-
cher. Was wollte sie noch von diesem konservativen Haufen? Gab es noch Erwar-
tungen? Sie ist heute in einer Frauengruppe und deckt ihren spirituellen Bedarf
bei den regelmaRig in ihrer Stadt angebotenen Gottesdiensten »nicht nur fur
Lesben und Schwulec. Sie braucht die HuK nicht mehr.

Die erfolgreichen Lesben und Schwulen

Unser Pfarrgemeinderatsvorsitzender hat durch sein schwules Coming Out und
die Trennung von seiner Familie plétzlich mehr Zeit fiir den Beruf. Dies bleibt
nicht ohne Folgen: er macht Karriere. Als er zum Hauptabteilungsleiter wird,
spricht ihn ein Bekannter auf den Vélklinger Kreis an. Dort gibt es regelmaRige
Treffen fiir sNeuec. Er lernt Menschen kennen, mit denen er das berufliche Um-
feld teilt. Bei den Vortrigen des VK kann er sich fachlich weiterbilden. Das bringt
ihm mehr als die HuK. Zum CSD geht er zwar noch ab und zu in die Gottesdien-
ste, aber sonst ist ihm der VK wichtiger geworden. Er braucht die HuK nicht
mehr.
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Die politisierten Lesben und Schwulen

Der Jugendgruppenleiter hat sich von seiner Diskriminierungserfahrung nie ganz
geldst. Das war doch nicht nur ein innerkirchliches Problem, vielmehr zeigte sich
die Kirche als Spiegelbild der (spieB-)birgerlichen Gesellschaft, die ihr Funda-
ment bildet. So kam er zu den Schwusos. Als dann der LSVD seine Kampagne
»Ja-Wort« startete, sprach ihm der Slogan sLiebe verdient Respekt« aus dem Her-
zen. Zudem war er gerade mal wieder sehr verliebt. Inzwischen ist er zweiter
Schriftflhrer in einem Landesverband des LSVD und stellvertretender Kassierer
bei den Schwusos. Fiir die HuK hat er dabei keine Zeit mehr. Er braucht sie auch
nicht mehr.

Die Nusskuchen-Fraktion

Unser Pechvogel stieB in der HuK auf verstindnisvolle Menschen, die ihn am
Gruppenleben teilhaben lieBen. Er fihlt sich angenommen und akzeptiert und
hat eine wichtige Aufgabe im Gruppenleben, darf er doch Kaffee kochen und
das Geschirr abwaschen. Bei den Diskussionen sitzt er gliicklich lichelnd dabei.
Er versteht zwar nicht, worum es geht, aber dass ihn so intelligente Leute in ihrer
Mitte dulden, freut ihn. Er braucht die HuK. Er ist immer noch dabei.

Konsequenzen aus der Analyse

Entflechtung der HuK-Arbeit

Natiirlich Gberspitzt das vorstehende Kapitel maflos. Aber seit einigen Jahren
ricklaufige Mitgliederzahlen zeigen auch, dass einige Aspekte dieser Analyse
wohl nicht ganz falsch sind. Daher haben einige HuK-Mitglieder, zu denen auch
ich gehorte, bereits in den letzten Jahren ein Konzept entwickelt, das in einem
intensiven Diskussionsprozess von der Mitgliederversammlung angepasst und
beschlossen wurde. Auf die Frage, fiir wen die HuK denn nun da sein will, wenn
am Ende nicht nur die Nusskuchenfraktion Gbrig bleiben soll, lautet die Antwort
weiterhin: »Fr allec. Profilierung ohne Spezialisierung ist nicht moglich. Wer gleich-
zeitig Politik, Kirche und soziales Profil will, braucht sich nicht wundern, wenn er
tiber das intellektuelle Profil des Uberraschungseis nicht hinaus kommt. Und in
jedem siebten Ei gibt es dann jemanden, der dann wirklich zur HuK passt. Aus
der Erkenntnis heraus, dass diese Einstellung bei der HuK derzeit (und diese Ein-
schrankung bezieht sich auf die letzten 18 Jahre, seit denen ich die HuK kenne)
nicht zu verandern ist, war der Ansatz, dann wenigstens die Bereiche zu entzer-
ren. War bis vor wenigen Jahren der einzige Zugang zur HuK die Regionalgruppe,
die fiir alles zustandig war, war der neue Ansatz, den Regionalgruppen zu ermog-
lichen, sich auf das zu konzentrieren, was sie offensichtlich gut kénnen: soziale
Heimat sein. Fiir die Menschen, die nicht nur Kaffee und Kuchen suchen, son-
dern auch kirchen- und gesellschaftspolitisch aktiv sein wollen, sollte der Stand
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der schon lange bestehenden Arbeitsgruppen aufgewertet werden. Eine Mitglied-
schaft in der HukK, die sich »nur« {iber die Mitarbeit in einer oder mehreren Ar-
beitsgruppen manifestiert, sollte méglich werden. Da aufgrund der schwinden-
den Basis der kirchlich Interessierten das Aktionsfeld der HuK zwangsliufig klei-
ner wurde, sollte wenigstens dem verbleibenden Rest mehrere gleichberechtigte
zielgruppenspezifische Arbeitsgebiete erschlossen werden. Diesen Ansatz sehe
ich heute als gescheitert. Entweder hat die Mehrheit der Mitglieder nicht verstan-
den, was sie in Mauloff beschlossen hat (und diese Méglichkeit liegt durchaus
nahe) oder der verbliebene Rest war bereits so stark frustriert, dass er fiir einen
neuen Anlauf einfach keine Kraft mehr hatte. Wahrscheinlich stimmt beides. Auf
jeden Fall hat es keine Griindungswelle von regionalen und nationalen Arbeits-
gruppen zu bestimmten Themengebieten gegeben. In den Delegiertenratssitzun-
gen jammern wir uns weiter gegenseitig vor, wie die wenigen Aktiven, die es in
den Regionalgruppen noch gibt, an dem Anspruch verzweifeln, fiir alles zustin-
dig sein zu sollen. Auch die Vorstandswahlen der HuK bleiben weiterhin eine
Qual. Jedes Jahr wiederholt sich hier die Geschichte; was zunichst eine Tragodie
war, zeigt sich langst als Farce.

Dies meine ich nicht in Bezug auf die Qualifikation und Motivation der Vor-
standsmitglieder, die erstaunlich hoch bleibt, sondern im Hinblick darauf, dass
aufgrund der allumfassenden Zusténdigkeit des Vorstandes zu wenige Mitglieder
bereit sein kdnnen, fiir eine solche Position zu kandidieren. Beschliisse, den Vor-
stand zu entlasten, werden einstimmig gefasst und haben eine Halbwertszeit von
fiinf Minuten. Dann wird der nichste Antrag abgestimmt, indem es wieder mal
um die Rettung der Welt geht und wenn sich kein anderer findet, wird eben doch
wieder der Vorstand beauftragt, sich zu kiimmern. Die Mitgliederversammlung
funktioniert besser als jeder Ottomotor: sie verbrennt den Treibstoff der HuK in
der Regel riickstandsfrei, d.h. nach maximal drei Jahren im Vorstand sind die
meisten seiner ehemaligen Mitglieder spurlos aus der HuK verschwunden.

Inhaltliche Standbeine

Bei den Uberlegungen zu den Zielen der Huk, die in einer neuen Satzung und
deren Praambel formuliert wurden, wird deutlich, dass den Mitgliedern der Huk
Kirchen- und Gesellschaftspolitik, dle personliche Spiritualitat und der sozuale
Aspekt der HuK-Arbeit wichtig sind.

Am wichtigsten wurde die Kirchenpolitik gewertet: die ist das Spezifikum der
HuK. Auf der Ebene der Gesellschaftspolitik tummeln sich LSVD, VK und die
parteinahen Gruppen recht erfolgreich. Die persénliche Spiritualitit wird bei der
MV und MT, auf Kirchen- und Katholikentagen in den HuK-Gottesdiensten ange-
sprochen. Zudem gibt es dort mit Morgenimpuls und Komplet meist noch einen
geistlichen Impuls am Tagesrand. In den meisten Regionalgruppen werden Got-
tesdienste vorbereitet, mindestens zum CSD und dem Welt-AIDS-Tag, oft auch
als regelmaBige Angebote. Aber daneben gibt es weitere, oft sehr erfolgreiche
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Angebote wie die Gottesdienste der schwulen katholischen Gemeinde in Frank-
furt. Eine Gruppe, wo sich Lesben und Schwule abseits der Szene treffen kon-
nen, bieten auch die 6rtlichen Lesben- und Schwulengruppen oder die Special
Interest Gruppen wie Lederklubs, schwule Viter, 40+ Gruppen u.i. Einen organi-
sierten kirchenpolitischen Ansatz findet man sonst jedoch nirgends, nicht einmal
in der WeSTh, in der die theologische, aber meist nicht die kirchenpolitische
Debatte geftihrt wird. Doch welche Perspektive bietet dieser Ansatz? Allgemein
geht der Trend weg von Organisationen, eine Entwicklung der sich derzeit nur
wenige Gruppen in sehr spezifischen Situation widersetzen kénnen. Dies trifft
die HuK in doppelter Weise: zunichst schwindet ihre eigene Anziehungskraft als
Gruppe, aber auch ihr Gegeniiber, die organisierten GroRkirchen, verlieren an
Mitgliedern. Damit wird das Reservoir, aus dem die HuK ihren Nachwuchs schép-
fen kann, immer kleiner. Aber es muss auch kritisch hinterfragt werden, fiir wel-
chen kirchenpolitischen Weg die HuK denn steht. Gibt es ein gemeinsames Bild,
wie Kirche aussehen soll? Gibt es eine Vorstellung (iber ihre Funktion und Not-
wendigkeit als Mittlerin zwischen Gott und Mensch? Gibt es eine grundsitzliche
Debatte (iber das Amt? Immer wieder hore ich Diskussionen in der HuK, in der
einzelne, meist hinter vorgehaltener Hand, ein sehr konservatives Kirchenbild
vertreten. Fir sie wére die Kirche in Ordnung, liee sie nur die Schwulen in Ruhe.
Die Partnerschaftssegnung ware das Sahnehiubchen. Aber mehr soll sich bitte
schon nicht verdndern. Lieben wir doch die prichtigen Gewinder, hat der
Weihrauchduft auf manchen doch fast poppersihnliche Wirkungen! Und was
ein richtiger autoritdrer Charakter ist, schatzt er natiirlich auch die Ordnung, die
ein Lehramt in die kirchliche Welt bringt, das letztendlich entscheidet. Rom hat
gesprochen, der Fall ist erledigt. Ja, schlag mich, fester, bitte!!! Ich bin sicher,
mancher Priesteramtskandidat hat schon einen Orgasmus bekommen, als er sich
bei der Weihe vor seinem Bischof auf den Boden werfen durfte.

Auf der anderen Seite klingen Stellungnahmen der HuK oft schon so ausge-
wogen wie die Verlautbarungen der EKD und sind genauso langweilig. Vorsichtig
wird abgewogen, der birgerliche Mittelstand zelebriert seine Bedenken. Schwu-
le Pfarrer und lesbische Pfarrerinnen kann es doch geben. Na ja, dass ihr Leben
kein Argernis fiir die Gemeinde sein darf, das ist eine Formulierung, die man den
Rechten halt zubilligen musste. Dass dies in der Praxis der Willkiir Tiir und Tor
offnet, zeigt sich nicht erst bei dem Fall des Dompredigers in Berlin. Die
Partnerschaftssegnung wurde doch in vielen Landeskirchen erreicht. Teilweise
nur hinter verschlossenen Sakristeittiren, noch nirgends iiber die Kasualienschwelle
gehoben, aber schlieBlich geht es ja auch um eine persénliche Begleitung und
nicht um eine emanzipatorische Demonstration. Doch genau um die geht es -
und wenn ich die nicht haben kann, kann mir auch die rheinische Landeskirche
den Buckel runterrutschen mit ihrem Beschluss! Ich erwarte von meiner Kirche
nicht weniger, als dass sie in der Radikalitit, die die Nachfolge Jesu von uns
fordert, Zeichen setzt fiir die Emanzipation derjenigen, die bisher in der Gesell-
schaft benachteiligt sind. Oder war es vielleicht keine emanzipatorische Demon-
stration, als Jesus im Hause des Zéllners afs?
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Zur Radikalitatin ihren Forderungen ist die HuK jedoch nicht in der Lage, weil
sie keine radikalen Fragen (mehr) stellt. Die langsamen Schritte einiger evangeli-
scher Landeskirchen und der altkatholischen Kirche werden fast euphorisch be-
jubelt und es wird befiirchtet, jede Kritik kénne dem Lager der Gegner dieser
Schrittchen in die Karten spielen. Die Unbeweglichkeit der rémisch-katholischen
Kirche wird achselzuckend beobachtet. Als die »Schwestern der perpetuellen
Indulgenz« im Fuldaer Dom gegen Dyba protestieren, wurde in der HuK ernst-
haft dariiber diskutiert, ob man sich nicht fiir die Stérung eines Gottesdienstes
entschuldigen solle. Mit solchen Leuten hat man nichts zu tun, der mithsam auf-
gebaute Gesprachsfaden zum ZdK soll doch bitte nicht gestdrt werden. Im Vor-
feld des Hamburger Kirchentages wurde im ZdK-Prisidium dariiber beraten, ob
die HuK zugelassen werden solle. Ein wesentliches Argument dafiir war die Be-
fiirchtung, die HuK wiirde andernfalls in Hamburg zum Katholikentag eine CSD-
Demo von Kélner AusmaB aufmarschieren lassen. Welche Uberschitzung der
HuK! Dazu hitte es nicht mal die Idee, geschweige denn die Kraft der Umset-
zung gegeben. Ein Protestbrief wére schon viel gewesen! Auch kleine Erfolge
haben wir nicht trotz sondern wegen der Existenz Radikaler erzielt.

Gibt es noch Hoffnung?

Die Hoffnung stirbt zuletzt. Trotz dieser Analyse und der Enttduschungen: es
macht immer noch Spaf, in der HuK zu arbeiten. Nach wie vor treffe ich dort
nette Leute, mit denen ich mich gerne unterhalte. Ab und zu sind Diskussionen
moglich, die mit groBer Ernsthaftigkeit und gegenseitigem Respekt gefiihrt wer-
den. Nicht zuletzt in den Gottesdiensten wird fiir mich Verséhnung erlebbar. Ja,
ich bin und bleibe in der HuK und suche weiter nach Mitstreiterinnen und Mit-
streitern, die sich fiir eine radikal andere Kirche einsetzen. Eine Kirche ohne Amt,
eine Kirche, in der die Option Jesu fiir die Armen und Ausgegrenzten nach innen
gelebt und nach aulen eingefordert wird. Eine Kirche, die im besten Wortsinne
radikal ist, weil sie sich in all ihrem Tun und Reden auf ihre Wurzel Jesus Christus
bezieht. Weil ich glaube, dass diese Perspektive immer noch irgendwo in der
HuK schlummert, erdulde ich Krafteverschleif fiir 20- und 25-Jahr-Jubelfeiern und
Diskussionen, ob die Manner auf dem HuK-Info-Titelblatt nackt sein diirfen. Manch-
mal fordert die HuK immer noch alles von einem!

Holger App, Diplom-Volkswirt, arbeitet in einer Dienstleistungsfirma und engagiert sich —
seit 18 Jahren ehrenamtlich in der HuK auf Regional- wie Bundesebene. Er wohnt und
arbeitet in Bad Homburg v. d. Hohe, Korrespondenzadresse iiber die Herausgeberan-
schrift.
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Thomds Wd gner

Von der Geborgenheit in Gott
zur Erinnerung an die Befreiung

Liebe Schwestern und Briider,

liebe Freundinnen und Freunde,

N DER HEUTIGEN PREDIGT beginne ich noch einmal mit dem

Psalm 23, der diesem ganzen Jubilaumsjahr als Motto gegeben wurde. Er ver-
deutlicht etwas vom Gebetsleben, der Frommigkeit der Juden und all derer, die
mit ihnen diese Verse sprechen. Wenn in der Einleitung zu den 150 Psalmen in
der Einheitstibersetzung gesagt wird, dass dies »das Gebetbuch des alten Bundes-
volkes« ist, das »auch fiir Christus und die junge Kirche seinen hohen Rang behal-
ten habee,' so haben wir Grund, uns seiner zu erinnern.

Zugleich verdeutlicht dies etwas von unserer Spiritualitit, jenem Leben aus
dem Geist. »Denn alle, die vom Fleisch bestimmt sind, trachten nach dem, was
dem Fleisch entspricht, alle, die vom Geist bestimmt sind, nach dem, was dem
Geist entspricht.« (Romer 8,5) »Spiritualitit ist also die Art und Weise, wie wir
unseren Glauben verwirklichen.«* Das Wort »Spiritualitiite ist erst in den letzten
40 Jahren gangig geworden. Das alte »Lexikon fiir Theologie und Kirche« von
1964 hat bei diesem Stichwort nur den Verweis auf den Artikel »Frommigkeit«.?
Erst 1960 hat der Theologe Hans Urs von Balthasar das Werk »Spiritualitit: Ver-
bum Caro«* verdffentlicht: Fleischgewordenes Wort als Definition fiir Spirituali-
tit. Man fragt sich: gibt es eine spezifisch »schwule Spiritualitit«<? Wenn die Defi-
nition von Spiritualitat sich als inkarnierten Glauben versteht, »die umfassende
Lebensgestaltung und Lebensordnung aus der Haltung des Glaubens«,® dann ist
dies zu bejahen. '

1 Die Bibel. Einheitstibersetzung der Heiligen Schrift. Altes und Neues Testament, Patt-
loch Verlag, Lizenzausgabe fiir den Weltbild Verlag, Augsburg 1993, 611.

2 Richard P. McBrien, Was Katholiken glauben. Eine Bestandsaufnahme, 2. Bd. V. Teil:
Christliche Existenz, 28. Kapitel: Christliche Spiritualitit, Styria Verlag, Graz-Wien-KéIn
1982, 409.

3 Vgl Gisbert Greshake, Spiritualitdt, in: Ulrich Ruh/David Seeber/Rudolf Walter (Hrsg.),
Handwdérterbuch religioser Gegenwartsfragen, Herder Verlag, Freiburg 1986, 443-448.

4 Einsiedeln 1960.

5 Greshake, a.a.0. Anm.3, 443.
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Der Psalm 23 mag uns da zum Exempel werden:

Der Herr ist mein Hirte,

nichts wird mir fehlen.

Er lasst mich lagem auf griinen f\u_en

Und fahrt mich zum Ruheplatz am Wasser.

Er stillt mein Ver|angen,‘

Er leitet mich auf rechten Pfaden,

treu seinem Namen.

Muss ich auch wanderm in finsterer Schlucht,

ich fiirchte kein Unheil;

denn du bist bei mir,

dein Stock und dein Stab geben mir Zuversicht.

Du deckst mir den Tisch

Vor den Augen meiner Feinde.

Du salbst mein Haupt mit O,

du fallst mir reichlich den Becher.

Lauter Giite und Huld werden mir folgen mein Leben lang,

und im Haus des Herm darf ich wohnen

fir lange Zeit.

Troy D. Perry, der Griinder der bekanntesten Lesben- und Schwulenkirche in
den USA, der Metropolitan Community Church, die inzwischen auch in vielen
anderen Lindern - u.a. in Deutschland - Gemeinden hat, (iberschrieb 1972 sei-
ne Autobiographie mit diesem Text: »The Lord is my shepherd and he knows I'm
gay«® — »Der Herr ist mein Hirte und er weil8, dass ich schwul bin«. Aus diesem
Bewusstsein heraus konnte er eine eigene Kirche griinden, im Glauben, dass
Lesben und Schwule von diesem Hirten Christus genauso geliebt sind und gewei-
det werden auf den schénen Wiesen und Auen. Der unerschiitterliche Glaube
an die Geborgenheit in Gott, trotz teilweise heftiger Auseinandersetzung mit der
Kirche, in der er aufgewachsen ist und Pfarrer war, hat ihm seinen Weg gezeigt.
Andere sind andere Wege gegangen. So kampften sie um die Anerkennung lesbi-
scher und schwuler Lebensformen in ihren Kirchen. Ihr Glaube, ihre je eigene
Spiritualitat, hat sich durch die Lebensumstande, ihre Geschichte gewandelt und
ist reifer geworden. Und sie griffen dabei auf Formen der Frammigkeit, des Gebe-
tes zurlick, die sie gelernt hatten. So die Psalmen. Hatten nicht auch die Schwar-
zen in ihren Liedern, den Spirituals und Gospels, sich auf die Psalmen und Schrift-
texte besonnen und ihnen einen neuen Ausdruck verliehen? Und hatte nicht
Martin Luther King in seiner beriihmten Rede »Ich hatte einen Traum« quasi eine
Bergpredigt fiir seine Zeit gehalten?

6 Troy D. Perry, The Lord is my shepherd and he knows I'm gay, Liberty Press Ed., Austin
Texas 1987.
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Auch Lesben und Schwule greifen auf diese Texte zuriick, um ihrer Vision von
einer Gesellschaft, einer Kirche Ausdruck zu verleihen, in der sie nicht nur gedul-
det, sondern als Schwestern und Briider angenommen, geliebt und geachtet sind,
in der ihre Fahigkeiten und Charismen gefragt sind. Bevor ich versuche, den 23.
Psalm auf diesen Kontext, auf die Lebenswirklichkeit von Lesben und Schwulen
zu (ibertragen, sei daran erinnert, dass es viele solche Versuche der Ubertragung
gegeben hat und gibt. Erinnert sei hier z.B. an die »Psalmen der Hoffnung« von
Uwe Seidel und Diethard Zils,” Peter Spangenberg »Hére meine Stimme«? oder,
besonders bekannt, Ernesto Cardenals.® Hier nur, ausgehend von Troy D. Perrys
Eingangszeile, meine Ubertragung:

»Der Herr ist mein Hirte,

er WeiB, dass ich schwaul bin.

Er ldsst es mir nicht an Achtung fehlen,

Fiihrt mich zur Ruhe aus Stress und Kampf um Anerkennuns.
Er stillt meinen Wunsch, so genommen zu werden, wie ich bin:
Er leitet mich auf dem \Weg, den er mich F'Uhr_t,

Treu seinem Namen, dass er immer da ist.

Muss ich auch immer wieder laufen durch Schluchten der Angst
und Verfolgung und des Hasses

ich habe keine Angst mehr:

Denn ich glaube, dass Gott mit mir ist.

Menschen, die du mir geschickt hast, seben mir Hoffnung.

Du deckst mir den Tisch der Freude und Liebe

Gegen all jene, die mich verwerfen und dusgrenzen.

Du gibst mir Achtung und Wiirde,

Fiillst mir reichlich ein das Wasser und den Wein des Lebens.
Deine Giite und Huld werden mir Folgen mein Leben lang.
Und ich werde immer zu Dir und Deiner Kirche gezahlt.«

Dieser Glaube ldsst uns in unseren Kirchen handeln auf Veranderung hin.
Und viel hat sich seit den 70er Jahren in den Kirchen verdndert, Wer hiitte, als wir
uns Anfang der 70er Jahre in Frankfurt/M. aufmachten, uns fiir die Rechte von
Lesben und Schwulen in unserer Gesellschaft, besonders auch in unseren Kir-
chen stark zu machen, geglaubt, dass wir die Méglichkeit der Segnung lesbischer
und schwuler Beziehungen in verschiedenen Kirchen haben werden? Oder eben
auch hier das Gemeindeprojekt?

7  Schriftenmission Verlag Cladbeck, 1973, 1982, 39.

8 Agentur des Rauhen Hauses, Hamburg 1995, 33.

9 Ernesto Cardenal, Zerschneide den Stacheldraht. Lateinamerikanische Psalmen. Mit
einem Nachwort von Dorothee Sélle, Jugenddienst-Verlag, Wuppertal 31970.

10 Romano Guardini, Die Annahme seiner selbst, Werkbund-Verlag, Wiirzburg 51969.
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Ausgangspunkt all dieser Erfolge war die Gewissheit: wir sind als Lesben und
Schwule von Gott geliebt und angenommen. Somit stand als erste Aufgabe im
Raum, dass wir uns selbst annehmen. Fiir mich selbst war hier das kleine Biich-
lein von Romano Guardini »sDie Annahme seiner selbst«'® hilfreich und wichtig.
Und somit erstaunte es mich nicht, als ich im Buch von Jens Weizer »Vom ande-
ren Ufer. Schwule fordern Heimat in der Kirche« im VIII. Kapitel »Schwule Identi-
tat und Glaubens unter »1. Romano Guardini: Die Annahme seiner selbst« fand.!!
Weizer schreibt hier, und ich sehe es ebenso: »Fiir Guardini ist die Annahme
seiner selbst ein Weg: Ich bin nicht ich, sondern hoffe, ich zu werden. Ich habe
mich nicht, sondern bin unterwegs zu mir. Ich kenne mich nicht, sondern suche
mich zu erkennen. Riickblickend kann ich sagen, dass genau das fiir mich der
Weg des Coming-out war - und in gewisser Weise noch ist. Fiir jeden gilt, solan-
ge er lebt: Ich bin sunterwegs zu mirc.«'2

So beginnt unser Weg. Aus der Annahme durch Gott, unserer Selbstannahme,
der Erfahrung, in Gott geborgen zu sein, gehen wir den Weg der Befreiung, aus
der Unterdriickung und Angst in eine Zukunft, die uns frei macht und in der wir
uns mit unseren Fahigkeiten einbringen kénnen. Hier lernen wir von der latein-
amerikanischen »Theologie der Befreiunge. Einer ihrer fithrenden Kopfe, Gustavo
Gutiérrez, formulierte schon Anfang der 70er Jahre: »Es fehlt uns eine umfassen-
de und auf das Elementare zuriickgefiihrte Lebenshaltung, die die Gesamtheit
und jedes Detail unseres Lebens durchdringt: eine >Spiritualitite. Spiritualitit im
strikten und tiefen Sinn des Wortes ist die Herrschaft des Geistes. "Wenn die
Wahrheit uns frei machtc (Joh 8,32), dann wird uns der Geist, der uns den Weg
der ganzen Wabhrheit fiihrtc (Joh 16,13), auch zur vollen Freiheit bringen. Unter
Freiheit verstehen wir hier die Maéglichkeit, uns als Menschen und Kinder Gottes
zu verwirklichen, und die Chance, zu lieben und in die Gemeinschaft mit Gott
und den anderen Menschen einzutreten. Der Geist wird uns den Weg der Befrei-
ung flihren, denn swo sich der Geist des Herrn befindet, dort ist die Freiheit:
(2 Kor 3,17).«" Es ist dies ein Stiick das, was die Schwulenbewegung mit den
amerikanischen Begriffen Coming-out und Coming-public meint,

Die Reflexion dieser Geschichte der Befreiung findet sich ebenso in den Psal-
men. Ich mochte den 126. Psalm zitieren. Die Einheitsiibersetzung weist ihn der
Gattung der »Wallfahrtslieder« zu, was uns wieder-daran erinnert, dass wir auf
dem Weg sind zu dem, was wir mit »Reich Gottes« oder auch mit der Sprache
der jidischen Bibel als »gelobtes Land« bezeichnen.

11 Jens Weizer, Vom andern Ufer. Schwule fordern Heimat in der Kirche. Patmos Verlag,
- Disseldorf 1995, 184-188. i
12 Ebd., 186.
13 Gustavo Gutiérrez, Theologie der Befreiung. Chr. Kaiser Verlag, Miinchen 71984, 191-
192
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Als der Herr das Los der Gefangenschaft Zions wendete,
da waren wir alle wie Traumende.
Da war unser Mund voll Lachen
UHCi unsere Zunge VO" JUbE'.
Da sagte man unter den Valkern:
»Der Herr hat an ihnen GroBes getan.«
Ja, GroBes hat der Herr an uns getan.
. Da waren wir frahlich.
Wende doch, Herr, unser Geschick,
wie du versiegte Biche wieder fullst im Siidland.
Die mit Tranen sden,
werden mit Jubel emten.
Sie gehen hin unter Tranen
Und tragen den Samen zur Aussaat.
Sie kommen wieder mit Jubel

Und bringen ihre Garben ein,

Den zweiten Vers dieses Psalms greift der alt-katholische Theologe Peter Biir-
ger 1996 als Titel seines Buches iiber die »Befreiung fiir die Kirche und fiir Chris-
ten, die das gleiche Geschlecht lieben« auf: »Da war unser Mund voll Lachen.«'
Die Freude tiber die Erfahrung von Befreiung spricht aus den Worten des Psalmes.
Das Lachen, ein befreiendes Lachen, ahnelt der Tradition des Osterlachens, als in
der Osternacht laut gelacht wurde, der Tod verlacht wurde. Weinen und Lachen
gehoren zusammen. Wie die Freude tiber das geborene Kind die Schmerzen des
Geburtsprozesses vergessen ldsst, so ist die Frucht der Trane Freude Uber die
Ernte. Zugleich wird etwa in der Mitte des Liedes zur Erinnerung an die Befreiung
Zions/lsraels wieder Gott angerufen, er moge das Geschick wenden (V 4). Denn
der Befreiungsprozess ist noch nicht am Ende.

Jetzt aber lesen wir so:
~ »Als der Herr-das Schicksal von uns Schwulen a'nderte,

da hatten wir Traume.

Da freuten wir uns und lachten,
Jubelten, als der 8 175 erst 1969 und 1973 reformiert 1994 fiel.

Da sagten viele um uns herum:
Sie sind wohl ok, ganz normal.

Ja, wir danken Gott, dass wir nicht mehr so ausgegrenzt sind,

Wir freuen uns ddr(jber, zeigen es beim CSD.

14 Peter Biirger, Da war unser Mund voll Lachen. Befreiung fir die Kirche und fiir Chris-
ten, die das gleiche Geschlecht lieben. Eigenverlag, Diisseldorf 1996. - Eine kiirzere
Neufassung ist jetzt zum Evangelischen Kirchentag unter dem Titel: »Das Lied der
Liebe kennt viele Melodien. Eine befreite Sicht der homosexuellen Liebe« bei Publik- -
Forum, Oberursel 2001, erschienen.
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Lind doch rufen wir angesichts von Rechtsradikalen und Fundamentalisten:
Hilf uns, wende unser Geschick.
Die unter Angst und Jammer gegenhalten fiir unsere Rechte,
sie Wefden ETFOIS hdben.
Sie gehen hin mit Angst und Zagen,
und Kléren auf und bringen sich dar.
Sie kommen wieder mit Jubel
Und bringen mit die Friichte von Anerkennung.«

So konnte er lauten, unser Psalm 126. In ihm erinnern wir uns an unsere
Geschichte, die Erzahlung unserer Befreiung.

Am Schluss meiner Uberlegungen méchte ich dem grofen alten Mann der
katholischen Schwulenbewegung, dem ehemaligen Jesuiten John J. McNeill, das
Wort geben. Nur eines seiner Biicher, das 1988 unter dem Titel »Taking a Chan-
ce on God. Liberating Theology for Gays, Lesbians, and their Lovers, Families and
Friends« (Nimm eine Chance zu Gott. Befreiende Theologie fiir Schwule, Lesben,
ihre Geliebte(n), Familien und Freunde/Freundinnen) erschien, wurde ins Deut-
sche tibersetzt:

»Sie kilten sich und weinten...« Homosexuelle Frauen und Ménner gehen
ihren spirituellen Weg.«'> Der Titel greift eine Geschichte der jiidischen Bibel auf,
die von Schwulen immer wieder als eine ihrer Geschichten verstanden wurde:
die Erzahlung von David, dem Hirtenjungen, den Jahwe zum neuen Konig erko-
ren hat, und Jonathan, dem Sohn von Kénig Saul. lhre Freundschaft war tief. Saul
war misstrauisch gegen David und wollte ihn toten lassen. Jonathan versuchte,
ihn zu schiitzen. David verbirgt sich, zeigt sich Jonathan erst nach einem verabre-
deten Zeichen. Und das 1. Buch Samuel berichtet im 20. Kapitel, Vers 41:

»Als der Diener heimgegangen war, verliet David sein Versteck neben dem
Stein, warf sich mit dem Gesicht zur Erde nieder und verneigte sich dreimal tief
(vor Jonatan). Dann kiifsten sie einander, und beide weinten. David hérte nicht
auf zu weinen.« Die Geschichte einer anriihrenden Freundschaft.

In diesem zitierten Buch nun erlautert McNeill, was er fiir lesbische und schwule
Spiritualitat halt:

»Schwule und Lesben mit groRerem Selbstbewusstsein werden um so mehr
Opposition erfahren. Sie haben daher ein besonderes Bediirfnis nach personli-
cher Spiritualitit, die sich auf direkte Gotteserfahrung griindet. Die sich selbst
hassenden Schwulen und Lesben fligen sich gut in Gesellschaft und Kirche ein.
Die sich selbst liebenden Schwulen und Lesben werden zu sechten Feindens, die
vernichtet werden miissen.«'

15 John J. McNeill: »Sie kiiften sich und weinten...« Homosexuelle Frauen und Minner
gehen ihren spirituellen Weg. Kosel Verlag, Miinchen 1993,
16 Ebd., 190.
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»Schwule Spiritualitit ist hdchst dynamisch, weil geistbewegt. Sie wird beson-
ders sensitiv fiir neue Wege der Bibelauslegung sein. Ein stindiger Dialog zwi-
schen dem »alten Wissens, der Tradition und dem sneuen Wissens, das aus der
konkreten taglichen Erfahrung erwachst, ist notwendig. Da schwule und lesbi-
sche Erfahrung hiufig eine Erfahrung von unverhohlener Ungerechtigkeit und
moralischer Verdammung ist, wird dieser Dialog nicht selten zur Konfrontation.
Sowohl die Kirche als auch die Gesellschaft miissen in Demut jene strukturellen
Ubel als Teil religiéser und gesellschaftlicher Traditionen der letzten zweitausend
Jahre zur Kenntnis nehmen.

Es gibt eine Tiefe in unserem Kampf, die schwierig zu greifen ist: Er ist vor
allem ein Kampf fiir das Recht auf Liebe und Intimitat. Siegen werden nicht nur
Homosexuelle, sondern die ganze menschliche Gemeinschaft. Alle knnten mit
weniger Angsten vor den eigenen sexuellen Gefiihlen aufwachsen, mit weniger
Stress, sie unterdriicken oder verleugnen zu miissen.

Schwule und lesbische Spiritualitdt hat im wesentlichen zu tun mit der Tu-
gend des Vertrauens. Dieser Kampf ist ein Kampf um Selbstvertrauen, damit wir
uns als Menschen mit gottlicher Wiirde und Verantwortung sehen und unser
Schwul- und Lesbischsein eher als Segen denn als Fluch erkennen. Wir sollten
lernen, unsere Existenz zu feiern und bejahen.«'”

Diesen Worten McNeills stimmen wir zu und entsprechen ihnen in jedem
Gottesdienst hier im Gemeindeprojekt als auch in all den anderen Feiern, Gottes-
diensten lesbischer und schwuler Gruppen - gerade auf dem heute hier in Frank-
furt/M. zu Ende gehenden Kirchentag. Wir bejahen uns, unsere Existenz und wir
feiern immer wieder in der Eucharistie das danksagende Gedachtnis an unsere
Befreiung. Auf dass sie nie ein Ende findet im Reiche Gottes. lhm sei die Ehre in
Ewigkeit. Amen.

Predigt zum Jubilaumsjahr des Projektes Schwul und Katholisch in Maria Hilf am Sonntag,
17. Juni 2001. Zum Autor siehe dessen Beitrag »Aller guten Dinge sind drei« am Beginn
dieser WERKSTATT.

17 Ebd., 191-192.
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Michael Brinkschréder

Politisch und 6kumenisch?

Zu den Dogmen der HuK

in memoriam Frank

AICH KEIN MITGLIED der HuK bin, kenne ich sie nur aus der

Aulenperspektive. Mein Bild setzt sich zusammen aus der punktuellen Teil-
nahme an Veranstaltungen der HuK, zahlreichen Gesprachen mit ihren Mitglie-
dern und der Lektiire einzelner HuK-Infos aus dem letzten Jahrzehnt. Obwohl
ich seit Jahren ein interessierter Beobachter bin, handelt es sich also um eher
zufillige Quellen, die den Aktivitaten innerhalb der HuK und ihrer zahlreichen
Gruppen in ihrer Vielfalt und Breite nicht gerecht werden kénnen. Gleichwohl
verdichten sich meine Eindriicke zu einem Gesamtbild. Trotz der Reformversuche,
diirfte es weiterhin nicht ganz falsch sein, von einer Krise der HuK zu sprechen.
Diese Krise kann solange nicht gelost werden, wie an bestimmten Dogmen der
HuK nicht geriittelt wird. Mit den folgenden problemorientierten und zugespitz-
ten Thesen mochte ich meine Meinung dazu zur Diskussion stellen.

1. Die Identitit der HuK hangt an ihrem Selbstverstindnis als »politische. Sie
unterliegt deshalb dem Zwang, andere Orientierungen als ihre eigenen
als unpolitisch abzuwerten.

Symptomatisch fiir die Identitdt der HuK scheint mir eine Begegnung auf dem
letzten Katholikentag in Hamburg zu sein. Dort habe ich jemanden, der im Huk-
Zentrum in St. Georg am Infotisch sa8, danach gefragt, ob es denn eigentlich
eine Theologie der HuK gebe. Er verwies mich an die AG Schwule Theologie, die
sich regelmilig in Mesum trifft, signalisierte aber gleichzeitig, dass das eine ganz
unpolitische Angelegenheit sei, weswegen die HuK auch kein Interesse daran
habe. Ich interpretiere diese Auskunft so, dass die HuK die theologische Reflexi-
on von sich abgespalten hat und dabei einerseits ganz froh ist, dass jemand die-
ses Geschift iibernimmt, andererseits aber auch darauf herabschauen kann, weil
die HuK mit ihrem politischen Engagement den hoherstehenden Wert reprasen-
tiert. Politik als Monstranz der HuK!
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Ist »schwule Theologie« unpolitisch? Die AG Schwule Theologie in Munster
wurde 1991 auBerhalb der HuK gegriindet, weil diese eine (fiir einige) ganz un-
ertrigliche Larmoyanz ausstrahlte. Man hatte in einem verzweifelten Kampf um
die kirchliche Anerkennung gerungen, doch war der Erfolg ausgeblieben (mein
Blick ist ein katholischer!). Dennoch rannte man immer wieder gegen diese Wand.
Die Fixierung auf das kirchliche Amt war dabei so groB und uniiberwindlich, dass
in der HuK eine ausweglose Frustration entstanden war, in der die Ursache fiir
die von aulen uniibersehbare Weinerlichkeit lag. Angesichts dieser Situation war
der Schritt in die Theologie gleichbedeutend damit, sich von der inneren Fixie-
rung auf die Kirchenleitung zu lésen, um Distanz, geistige Unabhéngigkeit und
Freiheit zu erringen. Dieser spirituelle Garungsprozess vollzog sich in der Grup-
pe in Anlehnung an Selbsthilfegruppen und die Befreiungstheologie: Austausch
tiber problematische Erfahrungen, Abarbeiten an den kirchlichen Autoritéts-
personen, Analyse der gesellschaftlichen Situation von Schwulen, Ausprobieren
neuer theologischer Deutungen. Abgesehen vom letzten Punkt wahrscheinlich
nicht viel anders als in HuK-Gruppen.

Ein kritischer Punkt, der einige Jahre nach der Griindung der AG wieder die
praktisch-theologische Auseindersetzung mit der HuK auf die Tagesordnung setzte,
hingt mit der Griindung der Queer-Gemeinde (in Minster) zusammen. Diese
war erst moglich, nachdem einige HuKler, die sich beim Projekt Farbe bekennen
engagiert hatten, ihrerseits zu dem Urteil kamen, dass dieser Weg als gescheitert
zu betrachten sei. Die Miihe und der Frust, standig hinter Hauptamtlichen herzu-
laufen, die einen ihr Wohlwollen spiiren lassen, indem sie mit dem Anliegen der
HuK mehr oder weniger beliebig umgehen und die geringe Nachhaltigkeit in den
Gemeinden, wurden dabei als Griinde angesehen. Das konzertierte Engagement
von Einzelnen war ohne spirbare Wirkung verpufft, bis sie ausgelaugt waren.
Das HuK-Konzept sintegration von Schwulen und Lesben in die bestehenden
Gemeinden« hat sich in der katholischen Kirche als ineffektiv und falsch erwie-
sen, weil es die spirituellen und politischen Energien in die falsche Richtung lenkt.

Aufgrund dieser Analyse wurde ein anderer Weg eingeschlagen: die Gemein-
de nach dem Frankfurter Modell. Dass das Gemeindekonzept per se unpoliti-
scher sei als das Integrationskonzept, wie einige HuKler standhaft behaupten,
kann ich aufgrund dieser Erfahrungen nicht nachvollziehen. Einzelne Mitglieder
der HuK mit ihren festgefahrenen Ansichten (»Wir wollen doch nicht ins Ghet-
tol«) von der Richtigkeit und Notwendigkeit dieses neuen Weges tiberzeugt zu
haben, betrachte ich riickblickend als eine immens politische Angelegenheit. Die
gesellschaftspolitische Emanzipationspolitik wird sich aufgrund ihres Erfolges mit-
telfristig totlaufen. Dann steht es an, sich der unzahligen und tiefen seelischen
Verletzungen, der Tragodien hinter dem Glamour anzunehmen, die das Leben
von Schwulen und Lesben individuell und kollektiv pragen.
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2. Die HuK ist kein 6kumenischer Verein.

Die bis heute bei vielen in der HuK anhaltende Verstindnislosigkeit iiber die
Gemeindeprojekte signalisiert noch ein anderes Problem: Die HuK schreibt sich
die Okumene zwar mit groBem Stolz auf ihre Fahne, aber die theologische,
spirituelle und kirchenpolitische Ausrichtung der HuK ist einseitig protestantisch
gepragt. Sie wird dominiert von evangelischen Pfarrern, wihrend die Katholiken
- in den Augen mancher Protestanten sowieso ein Relikt - ein Kiimmerdasein im
»Katholischen AK« fiihren (Wieso gibt es keinen »Evangelischen AK«?). Nicht zu-
letzt um diese vermeintliche und keineswegs gleichberechtigte Okumene zu
bewahren, musste die theologische Diskussion geopfert und verdringt werden
(vgl. den Beitrag von Andreas Schumann in dieser Werkstatt).

Um nicht missverstanden zu werden: Die HuK ist ganz zweifellos ein Labora-
torium fiir die 6kumenische Begegnung und Praxis, aber wenn man sich die
kirchenpolitischen Aktivitdten anschaut - und um die geht es doch der HuK in
erster Linie - hat man offensichtlich auf katholischer Seite noch nicht die richti-
gen Rezepte gefunden, weil man stets der Versuchung erlegen ist, protestanti-
sche Erfolgsmodelle auf katholische Verhiltnisse anzuwenden. Die notwendige
konfessionelle Differenzierung wird durch die 6kumenische lllusion verhindert.

Deshalb stellt sich mir die Frage, ob Katholikinnen ihre Energien zur kirchen-
politischen Veranderung im Rahmen der HuK in die richtige Richtung lenken.

3. Der kirchenpolitische Alleinvertretungsanspruch der HuK sollte durch eine
Umorientierung auf Biindnispolitik ersetzt werden.

Es ist untibersehbar, dass sich das Feld der christlichen Schwulen- und Lesben-
gruppen in den 90er Jahren stark diversifiziert hat. Die Organisation erfolgt in-
zwischen stérker nach konfessionellen, spirituellen, professionellen und geschlecht-
lichen Gesichtspunkten. Trotzdem glaubt die HuK - zumindest tritt sie als Orga-
nisation so auf -, dass sie nach wie vor als einzige fiir die kirchenpolitische Arbeit
zustandig ist und alle schwulen und lesbischen Christinnen des Landes in allen
Fragen reprisentiert. Diese Selbstiiberschitzung hat dazu gefiihrt, dass sich die
HuK in den letzten Jahren in diesem Umfeld nicht gerade Freunde gemacht hat.

Konkret denke ich, dass die Zeit reif ist fiir ein katholisches Aktionsbiindnis
von Schwulen und Lesben. Trotz aller Kritikpunkte scheint es mir dabei immer
noch die HuK (bzw. ihr Katholischer AK) zu sein, die den Zug eines solchen
katholischen Aktionsbiindnisses auf’s Gleis hieven kénnte, weil die anderen Grup-
pen zu klein, zu schlecht organisiert oder in den Mitteln ihres &ffentlichen Auftre-
tens eingeschrankt sind. Die HuK sollte deshalb damit beginnen, konsequent
eine langfristig und breit angelegte Biindnispolitik zu betreiben mit einer Per-
spektive, die Uber die nichsten Kirchen- und Katholikentage hinausgeht. Politisch
und 6kumenisch kann sie nur werden, wenn sie den Raum dafiir bereitstellt.
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4. Die HuK ist sich ihrer christlichen Identitat nicht gewiss.

Der politische Alleinvertretungsanspruch hangt m. E. eng mit einem weiteren
Punkt zusammen: Es bereitet der HuK grolen Stress, von auffen wahrgenommen
zu werden. Signifikant dafiir ist, dass der Pressespiegel, der die offentliche
Thematisierung der Homosexualitdt (an sich oder im Zusammenhang mit einer
Kirche) sammelt und reproduziert, stets den groten Raum im HuK-Info einnimmt.
Einerseits will die HuK maoglichst viel Aufmerksamkeit, andererseits mochte sie
aber ihr Image méglichst total kontrollieren. Die HuK hat Angst vor Kritik. Das
macht den Umgang mit ihr nicht leicht.

Was bezwecken die Homo-Watchers der Huk, die wie gebannt auf die Pres-
se starren, um sich in jeder noch so nebensichlichen AuBerung eines Provinz-
blattes gespiegelt zu finden? Die Zeiten, wo das sorgfaltige Stigma-Management
unumganglich war, sind doch vorbei. Mir scheint, dass die HuK immer noch viel
zu sehr nach der 6ffentlichen und kirchlichen Anerkennung schielt und sich mit
emporten Reaktionen auf beleidigende AuBerungen verzettelt statt manche idio-
tische Aussage souverdn zu ignorieren, um die Fahigkeit zur Initiative zu gewin-
nen.

Hinter dem Problem der Fremdwahrnehmung und dem Wunsch nach Kon-
trolle tiber die angemessene Darstellung steckt als Ursache m. E. ein tiefgehen-
des Identititsproblem: Die Homosexuellen der HuK sind sich ihres Christln-Seins
nicht wirklich gewiss. Es scheint, dass immer noch die nur oberflachlich tiber-
wundene Angst regiert, wegen des eigenen Sexuallebens jederzeit als Stinder
gebrandmarkt werden zu kénnen. Der Name der HuK »Homosexuelle und Kir-
che« bringt wohl nicht zufllig die beiden Seiten als sich gegeniiberstehende zum
Ausdruck statt die christliche Identitat in den Vordergrund zu riicken (wie es z. B.
bei einem Namen wie »Homosexuelle Christinnen« der Fall wére). Von diesem
Punkt aus kann die Identititsbildung durch Politisch-Sein als Folge der unerlésten
Gegeniiberstellung von Homosexuellen und Kirche begriffen werden, denn die
Kirche (warum eigentlich nur eine?) wird als eine zu erobernde Bastion angese-
hen; das »und«im Namen der HuK muss von ihr erst hergestellt werden und wird
nicht schon vorausgesetzt.

Angesichts der so gelagerten Identitatsprobleme ware es m. E. fur die HuK
besser, sich nicht langer in der Kirche und der Politik, sondern in Gott und Jesus -
Christus zu begriinden. Das aber erfordert eine Vertiefung der Spiritualitit und
des theologischen Nachdenkens.

Michael Brinkschréder, katholischer Theologe, arbeitet an einer Dissertation tiber »Gleich-
geschlechtlichkeit im christlichen Imaginaren« in der Soziologie. Flr die WerksTATT schrieb
er zuletzt in Heft 1/2001 »Vor der Neuordnung des Diskursesc.

Korrespondenzadresse: Untere Weidenstralle 2, D-81543 Miinchen.
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Die nachsten Themenhefte der

WERKSTATT SCHWULE THEOLOGIE

EDES QUARTAL erwartet unsere Leserinnen und Leser eine neue

Ausgabe der WEerksTATT. Wie immer seid Ihr dazu eingeladen, Beitrige zu den
Schwerpunktthemen, aber auch zu allen sonstigen Fragen beizusteuern. Der
Redaktionsschluss liegt in der Regel vier Wochen vor Erscheinen des jeweiligen
Heftes.

Werkstatt 4/Dezember 2001: Theologie & AIDS - Relevanz von AIDS/HIV
fur schwule Theologie - schwule Theologen in der AIDS-Arbeit - theologi-
sche Riickbindung oder pastorale Gratwanderung? - AIDS zwischen Mitleid
und Nachstenliebe - Erfahrungsberichte - Alibiarbeit oder leidenschaftliche
Herausforderung? - Solidaritat Giber die Gay Community hinaus? - Leid: Rin-
gen mit Gott - AIDS-Tod - Neue Formen von Begrabnis-Ritualen.

+ Werkstatr 1/Mérz 2002: Schwule Kirchenviter - kirchengeschichtliche schwule
Vorbilder - patristische Biicher und Briefe iiber schwullesbische Lebensfor-
men - liturgische Freundschaftssegnungen in der (frithen) Kirche - christlich-
schwule Lebensformen - Coenobitentum, Gyrovagen und Eremiten -
Consuetudines und Ordensregeln - zeitgendssische schwule Patres ecclesiae.

+ WERKsTATT 2/Juni 2002: Schwule Literatur - die Aufenseiter und die Literatur
- dsthetische Qualitdt - die Besonderheit schwulen literartischen Sprechens
- schwule Literatur und Theologie - schwule Literaten mit kirchlichem Referenz-
system - schwule Theologie und Literatur als Reflexionsweisen iiber existen-
ziellen Mangel - schwule Theologie und Literatur als Analyse und Kritik -
Homosexualtidt und Religion im Theater.

-+ WiRrksTATT 3/September-2002: Schwule Ordensleute - Lebenssituation — Selbst-
verstandnis - Spiritualitit - Beziehungsproblematik - Zélibat - Leben nach
den evangelischen Riten.
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Olfene Werkstatt

Axe/ Bernd KU!TZE

Kleines Senfkorn Hoffnung?

Anlragen an die weiteren Beratungen der katholischen Bischofe
im Dialogprozess um den »Sexualitatsbrief« der Jugendkommission

Ein Nachtrag aus andragogischer Perspektive
zum Bericht iiber das Mainzer Hearing in der WERKSTATT vom Marz

»Ein neuer Friihling in der katholischen Sexualethikz« wurde in der WerkstaTT vom
Mirz gefragt.' Diese Frage stand iiber einem Bericht iiber ein Hearing der Jugend-
kommission der Deutschen Bischofskonferenz, das diese am 25. Januar im Rah-
men des Dialogprozesses zum sogenannten »Sexualititsbrief«? in der Mainzer
Akademie »Erbacher Hof« durchgefiihrt hatte.?

1 Vgl A. B. Kunze, Ein neuer Friihling in der katholischen Sexualethik? Der »Sexualitits-
brief« der Jugendkommission und seine Aussagen zur Homosexualitit, in: WeSTh 8
(1/2001), 72-94.

2 Brief der Jugendkommission der Deutschen Bischofskonferenz an die Verantwortli-
chen in der kirchlichen Jugendarbeit zu einigen Fragen der Sexualitit und der Sexual-
padagogik. September 1999 (ADBK; 148), hg. v. Sekretariat der Deutschen Bischofs-
konferenz, 0. O. (Bonn) o. J. (1999) [= Anhang, in: S. Girtner, Zwischenbilanz. Eine
Auswertung zum Dialog um den Sexualititsbrief der Jugendkommission der Deut-
schen Bischofskonferenz. Mit einem Vorwort von Jugendbischof Franz-Josef Bode (Dis-
kussion - Praxis - Dokumentation; 5), Duisseldorf 2000, 125-146].

3 »Wir wissen um die Schwierigkeiten, ohne die Spannungen aufheben zu kénnen.«
Hearing der Jugendkommission der DBK zu ihrem Sexualititsbrief.
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Zu dieser Veranstaltung waren alle eingeladen worden, die sich im Rahmen
des Dialogprozesses mit einer Eingabe* an der Diskussion beteiligt hatten. Rund
sechzig Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter aus der Jugendarbeit und Jugendbildung
waren der Einladung gefolgt. Ziel des Tages war die Formulierung konkreter
Handlungsempfehlungen an die Adresse der Jugendkommission. Dies erfolgte in
insgesamt flinf Arbeitsgruppen, von denen sich eine auch ausdriicklich dem The-
ma »Homosexualitdt in der kirchlichen Sexualerziehung® widmete.

Zum einen sind inzwischen die Arbeitsgruppenergebnisse in einer zusam-
menfassenden Dokumentation® veroffentlicht worden, zum anderen haben die
Bischofe tiber die Ergebnisse des Hearings beraten: am 22. Februar 2001 in Ful-
da im Rahmen der Jugendkommission, vom 5. bis 8. Mérz 2001 in Augsburg auf
der diesjahrigen Friihjahrsvollversammlung der Deutschen Bischofskonferenz.

Vor diesem Hintergrund scheint ein kurzer Nachtrag angezeigt, der danach
fragt, wie der in der vergangenen WerksTarT skizzierte Gesprachs- und Dialog-
prozess’ nach der auf dem Hearing erfolgten Zwischenbilanz? inzwischen wei-
tergegangen ist: Besteht Hoffnung auf einen Friihling, der in der katholischen Kir-
che neue Bliiten wachsen lassen wird?

Der Beitrag gliedert sich in vier Abschnitte: Zunichst werden einige Wertun-
gen (iber das Hearing zusammengefasst (1), anschlieBend werden die Ergebnisse
der weiteren Bischofsberatungen in der Jugendkommission (I1) und der Vollver-
sammlung (I1) betrachtet. Eine Schlussbetrachtung und die Formulierung einiger
Handlungsperspektiven aus andragogischer Sicht runden den Beitrag ab (IV).

4 Vgl. Quellen der Auswertung. Reprisentative Auswahl der Antworten auf den »Brief
der Jugendkommission der Deutschen Bischofskonferenz an die Verantwortlichen in
der kirchlichen Jugendarbeit zu einigen Fragen der Sexualitit und der Sexualpidago-
gik, in: S. Gartner, Zwischenbilanz, 47 - 123.

Vgl. A. B. Kunze, 91-93.

6 5. Gartner (Hg.), »Wir wissen um die Schwierigkeiten, ohne die Spannungen aufheben

" zu kénnen«. Hearing der Jugendkommission der DBK zu ihrem Sexualititsbrief. 25.
Januar 2001 in Mainz. Dokumentation der Arbeitsgruppenergebnisse, 0. O. (Diissel-
dorf) o. J. (2001). Die Ergebnisse des Hearings sind auch im Internet iiber die Seiten
der Arbeitsstelle fiir Jugendseelsorge der Deutschen Bischofskonferenz (afj), die mit
der Begleitung und Auswertung des Dialogprozesses beauftragt worden war, versf-
fentlicht worden (www.afj.de/hearing).

7 Vgl. A. B. Kunze, 78-88.

8 Vgl.S. Gértner, Ein Brief und seine Wirkung. Analyse der Reaktionen auf den »Brief der —
Jugendkommission der Deutschen Bischofskonferenz an die Verantwortlichen in der
kirchlichen Jugendarbeit zu einigen Fragen der Sexualitit und der Sexualpidagogike,
in: Ders., Zwischenbilanz, 11-46.

(8]
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I. Das Echo auf das Hearing

Nach Ansicht der Veranstalter habe die Arbeitsatmosphére auf dem Hearing »ei-
nen geschiitzten und vertrauensvollen Dialog« erméglicht, der auf »Schaufenster-
reden« verzichtete und Platz fiir einen sehrlichen Austausch«® bot. Gleichzeitig
habe man auch dem Anliegen 6ffentlicher Berichterstattung angemessen gerecht
werden kénnen.™

Ferner wird die inhaltliche Qualitit der Beratungen gelobt (ein Punkt, der
nicht von allen geteilt wurde, wie Pausengesprache dem Verfasser verdeutlicht
haben, und an dem bereits im Vorgingerbeitrag Zweifel aufschienen). Hierzu
habe die Kompetenz der Teilnehmerinnen und Teilnehmer sowie deren breit ge-
streute Praxiserfahrung beigetragen.' Diese Einschatzung wirft noch einmal ein
besonderes Augenmerk auf den im Vergleich zu anderen Fillen bischoflicher
Stellungnahmen deutlich héheren Partizipationsgrad der angesprochenen Adres-
saten und Adressatinnen, der hier erméglicht wurde.’? Allerdings darf nicht tiber-
sehen werden, dass hierin auch ein hohes Frustrationspotential schlummert."

Von Seiten der Veranstalter werden die Ergebnisse des Hearings in drei gro-
Ben Linien zusammengefasst: Vertrauensbildung und Glaubwiirdigkeit (1), Be-
richterstattung und Entwicklung (2) sowie Aus- und Weiterbildung (3).™

Zum einen will man sich dem Wunsch nach einem grundsatzlichen
Vertrauensvorschuss gegeniiber kirchlichen Mitarbeitern und Mitarbeiterinnen,
die in der Sexualerziehung tatig sind, stellen. Konflikte sollen zwar ausgetragen,
aber nicht mit arbeitsrechtlichen Konsequenzen verkniipft werden:

»Diese Handlungsempfehlung wurde in dem Bewusstsein ausgesprochen,
dass es zwischen den Verantwortlichen in der kirchlichen Jugendarbeit und den

9  Fiir alle drei Zitate: S. Gartner, Zusammenfassung der Ergebnisse, in: Ders., Dokumen-
tation der Arbeitsgruppenergebnisse, 4f., hier: 4.

10 Das Presseecho auf das Mainzer Hearing und die im Dialogprozess um den »Sexualitats-
brief« erreichte Zwischenetappe fiel insgesamt sehr gering aus. Eine Ausnahme bilde-
te der weiter unten erwihnte Bericht im Informationsdienst »Herder-Korrespondenz«.
Eine negativ pointierte Erwdhnung in den einschldgigen Nachrichtendiensten konser-
vativ-traditionalistischer Gruppierungen fehlte - wie zu erwarten war - nicht; dabei
wurde - wie ebenfalls zu erwarten stand - das Reizthema Homosexualitdt nicht aus-
gespart (vgl. z. B. Jugendkommission der Bischofskonferenz: Neubewertung der Ho-
mosexualitit, in: Nachrichten Pro Sancta Ecclesia [2001], H. 3, 2f. - dieser Bericht
nimmt das Hearing »in zweiter Hand« wahr und reagiert auf ein Interview, das einer
der Teilnehmer aus den Reihen des Vorstands der Arbeitsgemeinschaft Jugendpastoral
der Orden der »Westfalenpost« gegeben hatte).

11 Vgl. ebd.

12 Vgl. A. B. Kunze, 79.

13 Vgl. A. Foitzik, Nicht das letzte Wort. Konsultationsphase fiir ein Sozialwort der Kir-
chen abgeschlossen, in: HerKorr 50 (1996), 123-128, hier: 124.

14 Vgl. S. Gértner, Zusammenfassung der Ergebnisse, 4f.
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Bischofen einen denkbar breiten Konsens in dem Anliegen gibt, die christlichen
Optionen an die Jugendlichen auch in diesem jugendpastoralen Feld glaubwiir-
dig zu vermitteln. Diese gemeinsame Basis diirfe im Angesicht tagesaktueller
Spannungen nicht verlassen werden. Daneben wurde gefragt, ob nicht auch bei
den Bischofen selbst in diesen Fragen Unsicherheiten und Angste bestehen und
das Wachstum von Vertrauen behindern. Das offene Gesprach konnte hier mit-
helfen, den Glaubwiirdigkeitsverlust der Kirche in Fragen der Sexualitit zu behe-
ben.«'

Zum anderen sollen die positiven Gesprachserfahrungen aus dem Dialog-
prozess um den sogenannten »Sexualitatsbrief«, die in der katholischen Kirche -
auch nach Meinung der Jugendkommission - keine durchgéangige Erfahrung dar-
stellen, weitergetragen werden.®

Foitzik bedauert in einem Bericht tiber das Mainzer Hering, dass das Gesprichs-
angebot der Bischofe - seiner Meinung nach ein Angebot weder ohne sheroi-
sche Durchhalteappelle« noch »disziplinierende Untertone« - innerkirchlich nicht
die Resonanz gefunden hat, die es verdient habe. Bereits selber vermutet er, dass
dieses Gesprachsangebot zu lange auf sich hat warten lassen: »sBeim Thema Sex-
Jugend-Kirche ist die Luft raus.«'”

Diese Einschatzung ist vermutlich nicht unberechtigt. Schlieflich hatten be-
reits Erfahrungen aus dem Konsultationsprozess' im Vorfeld des gemeinsamen
»Wirtschafts- und Sozialwortes« gezeigt, dass Gemeinden mit Zuriickhaltung rea-
gierten und Skepsis dulerten, ob ihre Beteiligung tatsichlich bei der Kirchen-
leitung gehort werde und tiberhaupt eine Wirkung zeitige.'?

Il. Die Beratung der Jugendkommission

Auf ihrer Sitzung am 22. Februar 2001 in Fulda ist die Jugendkommission ihrer
Verpflichtung nachgekommen, zu der sie sich bereits im Vorfeld des Hearings
bekannt hatte: Gber die dort formulierten Handlungsempfehlungen zu beraten
und weitere Schritte zu beschliefen. Den Ausgangspunkt bildeten die Berichte
der Leiterinnen und Leiter der fiinf Arbeitsgruppen.?°

15 Ebd., 4.

16 Vgl. ebd.,, 5.

17 A. Foitzik, Riickeroberung? Jugendkommission der Bischofskonferenz diskutiert kirch-
liche Sexualpddagogik, in: HerKorr 55 (2001), 113f., hier: 113.

18 Vgl. A. B. Kunze, 73-76.

19 Vgl. N. Stennes/H. Zingel, Der Konsultationsprozef im Bistum Limburg. Ein Erfah-
rungsbericht, in: Erwachsenenbildung 41 (1995), 131-133. .

20 Vgl. S. Girtner, Bericht aus der Arbeitsgruppe 1: Perspektiven einer Sexualerziehung
aus christlicher Verantwortung, in: Ders., Dokumentation der Arbeitsgruppenergebnisse,
6f.; K. Erbe, Bericht aus der Arbeitsgruppe 2: Normen und Werte in der Sexualerzie-
hung, in: S. Gértner, Dokumentation der Arbeitsgruppenergebnisse, 8f.; W.
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Anschliefend wurden die Teilnehmer und Teilnehmerinnen des Hearings -
wie in Mainz angekindigt - Giber die Ergebnisse der weiteren Beratungen unter-
richtet. Danach will die Jugendkommission in drei Punkten weiterarbeiten:

(1) Die Jugendkommission betrachtet als ein Ergebnis des Hearings, dass die
»Basis des Vertrauens« zwischen den Bischdfen und den Verantwortlichen in der
kirchlichen Jugendarbeit breiter geworden sei - eine notwendige Grundlage fiir
die Glaubwiirdigkeit der Kirche in der Sexualethik und Sexualpadagogik, wie
ausdrticklich betont wird. Aus diesem Grund wurde die Handlungsempfehlung
des Hearings aufgenommen, den Bistiimern die Durchfiihrung di6zesaner Hea-
rings zum Themenfeld Sexualitit und Jugendarbeit zu empfehlen (eine Forde-
rung, der »Jugendbischof« Bode in seinem Schlusswort auf dem Hearing damals
sehr skeptisch gegenliberstand).

(2) Die Jugendkommission erkennt an, dass fiir einige Bereiche der katholi-
schen Sexualethik die Moglichkeit einer »organischen Weiterentwicklung« zu pri-
fen ist.

(3) Die Jugendkommission stellt einen hohen Bedarf an Aus- und Weiterbil-
dung im Themenfeld einer Sexualerziehung aus christlicher Verantwortung fest.
Deshalb soll der Arbeitsauftrag vergeben werden, einen »modellhaften Ausbil-
dungskurs« sowie Instrumente einer entsprechenden Qualitatssicherung zu ent-
wickeln.!

Il Die Friihjahrsvollversammlung der Deutschen Bischofskonferenz

Fiir den Bericht vor der Friihjahrsvollversammlung der Deutschen Bischofskonfe-
renz wurden zwei sexualpddagogische und -ethische Brennpunkte herausgegriffen,
bei denen ein besonders dringender Bedarf zum Weiterdenken gesehen wird:

Der eine Punkt behandelt das Stichwort »Befahigungsethike, das bereits in
der vorgelegten Zwischenbilanz eine grofe Rolle spielte.?* Hier soll iiber das
Verhiltnis bestehender Normen in der kirchlichen Sexualethik zur konkreten
Lebenswirklichkeit Jugendlicher weiter nachgedacht werden. Angezielt ist die
{moral-)theologische Prifung einer moglichen Weiterentwicklung der entspre-
chenden Normen.

Tzscheetzsch, Bericht aus der Arbeitsgruppe 3: Homosexualitit in der kirchlichen Se- -
xualerziehung, in: S. Gartner, Dokumentation der Arbeitsgruppenergebnisse, 10f.; G.
Grunden, Bericht aus der Arbeitsgruppe 4: Keuschheit und Ehelosigkeit als Themen
der Sexualerziehung, in: S. Gartner, Dokumentation der Arbeitsgruppenergebnisse,
12-14; 1. Rupprecht, Bericht aus der Arbeitsgruppe 5: Die besondere Rolle des kirchli-
chen Mitarbeiters in der Sexualerziehung, in: S. Gartner, Dokumentation der
Arbeitsgruppenergebnisse, 15f.

21 Gartner nennt - im Anschluss an Gesprachsbeitrdge auf dem Hearing - als konkrete
Themen »Sexualitit und Spiritualitit« sowie »Sprachfahigkeit in der Sexualerziehunge«
(vgl. S. Gartner, Zusammenfassung der Ergebnisse, 5).

22 Vgl. S. Gartner, Ein Brief und seine Wirkung, 43-46.
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Der zweite Punkt wird konkreter und betrifft gleichgeschlechtliche Partner-
schaften - also ein Themenfeld, das besonders spannungsgeladen ist, wie das
Hearing einmal mehr deutlich gemacht hatte. Wegen der iiberaus sichtbaren
Vorsicht, mit der die Bischofe hier formulieren, soll an dieser Stelle wértlich zitiert
werden: Angestrebt ist die »Priifung einer verinderten Beurteilung von auf Dauer
angelegten homosexuellen Partnerschaften.«

Wie die Dokumentation der Arbeitsgruppenergebnisse deutlich macht, spiel-
te das Thema Homosexualitdt nicht nur in der eigens dazu gebildeten Arbeits-
gruppe eine Rolle. Auch Erbe betont in seinem Bericht, dass bei der Beschifti-
gung mit den Normen und Werten kirchlicher Sexualpidagogik bei diesem
Themenfeld ein deutlicher Problemiiberhang gesehen werde 2

Vom 5. bis 8. Marz tagte dann die Deutsche Bischofskonferenz zu ihrer dies-
jéhrigen Friihjahrsvollversammlung in Augsburg. Deren Vorsitzender, der Main-
zer Bischof Professor Karl Kardinal Lehmann, teilte in seinem anschlieRenden
Pressebericht mit, dass die Vollversammlung den Auswertungsbericht der Jugend-
kommission zur Kenntnis genommen und ihr fiir die bisherige Arbeit gedankt
habe. Die Jugendkommission werde sich mit weiteren Hilfen fiir die Sexualpid-
agogik am Fortgang des Dialogprozesses beteiligen, stellte er in Aussicht.

Wie dieser Pressebericht verspricht, soll also der Dialogprozess fortgefiihrt
werden. Die Probleme eines derartigen Dialogs iiber ein Thema, das innerhalb
der katholischen Kirche in seinen vielfiltigen Facetten nicht nur brisant, sondern
tiberdies angstbesetzt ist, sind bereits in der vergangenen WErksTATT angespro-
chen worden.?

Doch will dieser Beitrag ein Nachtrag und kein Nachruf sein. Deshalb soll auf
die Formulierung einiger andragogischer und kirchenpolitischer Perspektiven am
Ende von zwei Beitragen zu diesem Thema nicht verzichtet werden - frei nach
Wilhelm Busch: »Und die Moral von der Geschicht’..?

23 5. Gartner, Zusammenfassung der Ergebnisse, 5. Hier ldsst sich ein direkter Bogen
zum Positions- und Diskussionspapier des Wiirzburger Bundes der Deutschen Katho-
lischen Jugend (BDK]) schlagen, auf das die Bischéfe bei ihrem Gesprichsangebot
reagieren (vgl. S. Gartner, Ein Brief und seine Wirkung, 12f.). Dieses Papier hatte da-
mals nicht zuletzt wegen seiner Aussagen zu gleichgeschlechtlichen Partnerschaften
bundesweit fiir Wirbel gesorgt. Der Jugendverband forderte damals: »Die Bistums-
leitung mul deutlich machen, daR Homosexuelle nicht diskriminiert werden diirfen.
Vielmehr muB es einen Platz fiir sie in der Kirche geben (z.B. [sic!] auch im kirchlichen
Dienst). Es muf (iberlegt werden, ob eine kirchliche Segnung homosexueller Paare
ein mogliches Zeichen fiir die Akzeptanz und Toleranz dieser Lebensform wire.« (Sex-
Splitter. Manche Dinge kann man nur gemeinsam tun... Ein Positions- und Diskussions-
papier der AG Sexualitdt des BDK] Wiirzburg, hg. v. BDK]J- Dlozesanvorstand Wiirz-
burg, Wiirzburg 51996, 21.)

24 Vgl. K. Erbe, 8f.

25 Vgl. A. B. Kunze, 87f. u. 93f.
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IV. Anfragen und Perspektiven: »Und die Moral von der Geschicht'...«

Die schriftliche Riickmeldung an die Teilnehmerinnen und Teilnehmer des Hea-
rings spricht von »konkreten Ergebnissen [...], die sicher noch in dem einen oder
anderen Bereich der kirchlichen Jugendarbeit Spuren hinterlassen werden.« Wie
diese aussehen werden, bleibt abzuwarten; zu hoch hangen sollte man die Er-
wartungen wohl auf keinen Fall.?®

Vielleicht wird der neue Friihling in der katholischen Kirche - um das Bild
vom Anfang aufzugreifen - zundchst nicht mehr als ein »kleines Senfkorn Hoff-
nung« zum Keimen bringen. Aber (nicht erst seit dem populdr gewordenen »Sacro-
Pope«-Lied) ist bekannt, dass daraus einmal ein »grofer Baum« werden kann...

Zunichst einmal ist ein Teil der Verantwortung »nach unten« an die einzelnen
Bistimer weitergegeben worden. Hierin liegen sowohl Chancen als auch Risiken:
Einerseits konnen sich einzelne Bistiimer oder Bischofe auf diese Weise leichter
aus dem Dialogprozess verabschieden, andererseits aber auch eine Vorreiter-
oder Schrittmacherrolle (ibernehmen, ohne sofort nach einem iibergreifenden
Konsens in der Bischofskonferenz suchen zu mussen.

Allerdings besteht die Gefahr, dass ein Gesprachs- und Dialogprozess sich
auf Dauer auch »totfaufen« kann, wenn keine greifbaren Ergebnisse sichtbar wer-
den, zumal die Diskussion auf dem Hearing gezeigt hat, dass einige Forderungen
weder auf nationaler, schon gar nicht auf diozesaner Ebene zu I6sen sind (z. B.
Anderung der »Grundordnung« im Dienstrecht oder der Katechismusaussagen in
der lehramtlichen Verkiindigung).

Wer Partizipation und Stellungnahmen einfordert, muss sich auch bewusst
sein, welche Erwartungen er damit weckt. Zu viele Hearings auf verschiedenen
Ebenen konnen letztlich auch nur das Motto bestatigen: »Und wenn du nicht
mehr weiter weillt, dann griinde einen Arbeitskreis.«

Schon jetzt hat der »Sexualititsbrief« deutlich werden lassen, wie viele sich
bereits aus dem Dialog verabschiedet haben und keine Antworten mehr erwar-
ten oder bereits eigene, iiberzeugendere Wege fir sich gefunden haben.

Brinkschroder hat am Beispiel kirchlicher Akademiearbeit deutlich gemacht,
dass eine Fortfiihrung wissenschaftlich langst iberwundener Diskurse im Raum

26 Hohmann, Dominikanerpater und Schwulenseelsorger aus Braunschweig, formulierte
erst kiirzlich auf einer Podiumsdiskussion in Bremen die niichterne Einschatzung, dass
das kirchliche Lehramt von seiner eindeutigen Ablehnung gleichgeschlechtlicher Be-
ziehungen in absehbarer Zeit nicht abriicken werde: »Wer hier anderes erwartet, muss
mit der Enttduschung leben.« (Gleichgeschlechtliche Lebenspartnerschaft. Podiums-
gesprich beim Bildungswerk der Katholiken, in: Kirchenbote, Nr. 14 v. 08. April 2001).
Seiner Meinung nach fiihre der Weg zu Verstandnis und Akzeptanz schwul-lesbischer
Lebensformen iiber den Weg, in der Gemeinde vor Ort offen prasent zu sein (was
leichter gesagt als getan ist).
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der Kirche nicht weiterfiihrt.”” An dieser Stelle eroffnet sich ein Aufgabenfeld,
das dem Selbstverstandnis der Akademien (seit ihren Anfingen) als Schrittma-
cher und Motoren innerkirchlicher Neuorientierung und Erneuerung in bester
Weise entspricht.?®

Die Chancen, die der Ruf nach verstirkter sexualpiadgogischer und -ethischer
Aus- und Weiterbildung birgt, wiirden vertan, wenn er nur den Wunsch wider-
spiegelte, die eigene organisatorische Existenzberechtigung als padagogische Ein-
richtung unter Beweis zu stellen, nicht aber auch den Willen offenbarte, tatsich-
lich inhaltlich nach neuen Wegen zu suchen und Schritte in Neuland zu wagen.

Erwachsenenbildung und Kirchenreform gehéren zusammen.? Die pidago-
gischen und theologischen Ressourcen sind vorhanden, sie miissen aber gebiin-
delt und sichtbar gemacht werden. Dazu darf sich katholische Erwachsenenbil-
dung, die sich ihres Auftrags zu politischer und kultureller Diakonie bewusst ist,
auch innerkirchlichen Tabuthemen gegeniiber nicht verschlieRen.*

Es ware wiinschenswert, wenn diese Gedanken aufgegriffen wiirden, indem
die Bistiimer zur Fortfithrung des mit dem »Sexualititsbrief« begonnenen Dialogs
entsprechende Auftrage an ihre Bildungseinrichtungen erteilten und ihnen dann
auch geniigend Autonomie bei der Ausgestaltung dieser Aufgabe lieBen. Teilwei-
se haben Bistiimer im Konsultationsprozess zum »Sozialwort« bereits einen sol-
chen Weg beschritten; an diese Erfahrungen kann angekniipft werden.

Wenn der Dialog tiberhaupt weitergehen und eine Chance auf Verianderung
real werden soll, dann gilt es, Foren und Begegnungsrdume zu schaffen, auf de-
nen neue Tiren aufgestoSen werden: Orte zum Weiterdenken, Vordenken, Quer-
denken...

Hier bedarf es viel Phantasie und Kreativitit, Mut und vielleicht noch mehr
Ausdauer, um die festgefahrenen Debatten aufzubrechen und die fast uniiber-
windbar scheinenden Barrieren zu berspringen. Eine andragogisch-ethische
Auseinandersetzung, der dieses gelingen soll, muss zunichst einmal Differenzen
sensibel begegnen und fremde Erfahrung tatsichlich an sich heranlassen. Dies
miisste gleichfalls eine ethische Reflexion sein, die auch Gefiihl und Intuition als

27 Vgl. M. Brinkschroder, Vor der Neuordnung des Diskurses, in: WeSTh 8 (1/2001), 95-
97, hier: 97.

28 Vgl. M. Fell, Mindig durch Bildung. Zur Geschlchte katholischer Erwachsenenb:ldung
in der Bundesrepublik Deutschland zwischen 1945 und 1975 (Beitriage zur Erwachse-
nenbildung), Miinchen 1983, 156-167.

29 Vgl. I. Zangerle, Katholische Erwachsenenbildung: Noch immer Movens der kirchli-
chen Erneuerung? (Eine Art Gewissenserforschung), in: F. Henrich/M. Kaiser (Hgg.),
Erwachsenenbildung. 25 Jahre Erwachsenenbildung im Spiegel einer Zeitschrift (Bei-
trdge zur Erwachsenenbildung; 1), Diisseldorf 1980, 19-36.

30 Vgl. M. Buscher/M. Brink-Stucht/H. Saure/K.-H. Stucht, »Fiir eine Zukunft in Solidaritit
und Gerechtigkeit« - Gesellschaftspolitische Bildungsarbeit zum Wirtschafts- und Sozial-
wort der Kirchen, in: Praxis Politische Bildung 1 (1997), 102-111, hier: 108f.
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intelligente und differenzierte Personlichkeitsmerkmale®' ernst nimmt und in ihr
Urteilsvermdgen einbezieht.??

Eine Frage vermag allerdings auch dieser Beitrag, trotz der aufgezeigten
andragogischen Perspektiven zu guter Letzt nicht zu beantworten: die Frage nach
der personlichen Bilanz angesichts des langen Atems, den ein solcher Dialog
unzweifelhaft erfordert. So endet dieser Nachtrag so offen wie der Bericht, auf
den er sich bezieht: Den Satz »Und die Moral von der Geschicht’...« muss jeder
Leser, jede Leserin fiir sich selbst fortschreiben und beenden.

Axel Bernd Kunze, Diplomtheologe und Diplompédagoge, tatig in der Bildungsarbeit, pro-
moviert zur Zeit in Christlicher Sozialethik an der Universitat Bamberg, Studium der kath.
Theologie, Erziehungswissenschaft (mit den Schwerpunkten Andragogik und Sozialpad-
agogik), Psychologie und Soziologie in Miinster (Westf.), dort Mitarbeit in der AG
Queertheologie. Zuletzt Veroffentlichungen in der WerkstatT, Heft 1/2001: Queerexistenz
zwischen Exil, Verheifung und Befreiung. - »Lasst uns spielen vor Gott« - Ein neuer Friih-
ling in der katholischen Sexualethik? Korrespondenzadresse: Ferdinand-Tietz-Stralle 71,
D-96052 Bamberg.

31 Diese Sicht stiitzt sich auf die aristotelische Philosophie der amerikanischen Ethikerin
Martha Craven Nussbaum (vgl. z. B. M. C. Nussbaum, Geflihle und Fahigkeiten von
Frauen, in: Dies., Gerechtigkeit oder Das gute Leben (Edition Suhrkamp; 1739/NF
739, Gender Studies. Vom Unterschied der Geschlechter), hg. v. H. Pauer-Studer, Frank-
furt a. M. 1999, 131-175, hier: 144-174): Gefiihle sind zum einen Persénlichkeits-
merkmale, zum anderen soziale Konstruktionen. Sie allein als irrationale Krifte zu
werten, stellt eine verkirzte Sichtweise dar. Das Gefiihlsrepertoire eines Menschen
entwickelt sich im Rahmen eines bestimmten sozialen Kontextes und ist Ausdruck
erlernter Uberzeugungen. Damit stehen Gefiihle in einer Verbindung mit dem Wahr-
nehmungs- und Urteilsvermagen eines Menschen. In den Gefiihlen offenbart sich das
Eingestindnis menschlicher Bediirftigkeit und Abhéngigkeit und damit das Wissen um
Dinge, die fir uns wichtig sind, aber auBerhalb unserer selbst liegen und damit nicht
vollig steuerbar sind. Der Umgang mit Sexualitdt und vor allem mit Beziehung ist ein
sehr naheliegendes Beispiel, um diese Aussage mit Leben zu fiillen. Kontingente ge-
sellschaftliche Einflisse konnen bewirken, in welche Richtung sich diese Bindungen
an aubere Dinge entwickeln. Um beim Beispiel Sexualitdt zu bleiben, kann diese Fest-
stellung beispielsweise auf die Biographie eines Coming-outs bezogen und konkreti-
siert werden. Fiir die Ethik ist es bedeutsam zu fragen, wo ein Grad an Abhangigkeit,
Machtlosigkeit oder Bediirftigkeit beginnt, der mit einem intrinsisch Guten im mensch-
lichen Leben nicht mehr zu tun hat.

32 Dies gilt es nicht nur innerkirchlich einzufordern. V|elmehr konnte dieser letzte Satz
auch als AnstoB fuir das Projekt der kommenden Jahrestagung »Herausforderung: Schwu-
le Moral« verstanden werden, diesen Aspekt einer »gender«-orientierten Ethik aus schwu-
ler Perspektive zu buchstabieren. '
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waren in Goethes beriihmtem Roman
die einleitenden Worte Werthers an sei-
nen (Brief-) Freund, um ihm klipp und
klar von seiner Liebe zu berichten.
Ebenso soll diese Rubrik allen die Mog-
lichkeit geben, sich klipp und klar mit
Kommentaren, Fragen und kurzen Be-
richten zu Wort zu melden - wenn man
z.B. keine Zeit hat fiir ausfithrlichere
Abhandlungen, aber dennoch nicht
schweigen will.

Wo sind sie
geblie-hie-ben?

Ende Marz erhalten die Miinchner Huk-
Mitglieder den »Letzten Rundbriefe, wo-
rin die Existenz einer HuK-Regional-
gruppe zwar bestatigt, aber die Einstel-
lung jeglicher Tatigkeit smangels Betei-
ligung und Desinteresse« verkiindet
wird. Was ist passiert? oder besser: was
ist nicht passiert? Hat es nicht gereicht,
dass jahrlich zum CSD ein HuK-Gottes-
dienst stattfand, bei dem es sogar Gra-
tis-Prosecco gab? Wurde zu wenigen
Lesben und Schwulen beim Hans-
Sachs-StraBenfest ein Antrag auf Mit-
gliedschaft in die Hand gedriickt? Sind

die Miinchner Tucken zu bequem, als
dass sie ein, zwei Mal im Monat den
Weg vor die Tore der Stadt zum Tref-
fen in Ismaning wagten? Spiilten die stil-
len, aber doch zahlreichen Mitglieder
zu viel oder zu wenig Geld in die
Vereinskasse? War vergangenes Jahr
das 20-jdhrige Jubilium doch nur die
Feier des (verbliebenen) zwanzigsten
Mitglieds - oder ein vorgezogenes
Trauerritual?

Wer will sich zum Richter aufspie-
len tber zahllose Versuche engagier-
ter HuKlerInnen, die (iber die Jahre hin-
weg ein immer steinigeres Feld beak-
kerten? Viele bemiihten sich, den in die
Jahre gekommenen Esprit kirchen-
politischer Bewegung und spirituellen
Feel-goods auf die Spriinge zu helfen.
Offensichtlich iberwanden weder
»Stammtisch« noch »Warmes Nest« die
strukturell ungtinstigen Konstellationen
und neue Gesichter vermochten nicht
ausdauernd genug mit Grindungsmit-
gliedern an einem Strang zu ziehen.
Der Abgesang auf die HuK-Regional-
gruppe Miinchen als Auftakt zum gro-
Ben Gruppensterben in der Republik?

Ist es Prognose oder Ahnung, dass
die HuK Miinchen just um Ostern 2001 -
auf Eis gelegt wurde, als die Inszenie-
rung von »Corpus Christi« tiber einen
Monat flir ein volles Haus sorgte und
zugleich rosenkranzbetende Protestie-
rer auf die Strale rief? Ziindstoff wére
gerade in Bayern, auch in Miinchen ge-
nug vorhanden. Erwartet die HuK eine
Auferstehung wie Phonix aus der Asche
- in Form einer schwul-leshischen
Queer-Gemeinde? - oder doch nur das
ewige Leben...

Christian Herz
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Kollidierende
Konzepte?

Im vergangenen Jahr unternahm die Re-
daktion der WerksTatT - erfolgreich -
den Versuch, in Heft 3 schwule bzw.
lesbische Theologlnnen anderer Lander
uber sich sprechen zu lassen. Da die
Queer Theology GroBbritanniens ein
fruchtbares Feld darstellt, war auch der
Ertrag dementsprechend umfangreich.
Bestarkt vom Erfolg planten wir dieses
Jahr den Fokus auf die jiidische Religi-
on zu lenken und lesbischen/schwulen
Juden ein Forum zu bieten, tiber sich
zu schreiben. Dies ist gescheitert. War-
um¢

Keine der angeschriebenen Perso-
nen beziehungsweise Organisationen
(z. B. YACHAD) haben auf Norbert
Recks Anfragen reagiert. Ob sie nun
denken, dass es die christlichen Theo-
logen nichts angeht, wie im Judentum
das Verhaltnis zwischen Homosexuali-
tat und Religion erlebt, durchdacht, er-
stritten wird, sei dahingestellt.

Deutschsprachig judisch-theologi-
" sche Literatur zum Thema »Homose-
xualitat« scheint dariiber hinaus diinn
gesdt zu sein. Inwiefern einzelne Arti-
kel, AuRerungen und Aktionen ein
halbwegs reprisentatives Bild ergeben
ware Ergebnis eingehender Analyse.
Das Konzept, Juden tber ihre Stand-
punkte selbst zu Wort kommen zu las-
sen, lie® es. nicht zu, an dieser Stelle
aus christlich-theologischem Blickwin-
kel zu forschen.
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Welche Konsequenzen soll die
Werkstatt Schwule Theologie aus die-
sem Dilemma ziehen? Begraben wir die
Bemtihungen, ein Mal im Jahr Innen-
ansichten zu liefern? Verabschieden wir
uns vom Dogma, dass nur die Betrof-
fenen selbst adaquat Gber sich und lhre
Situation sprechen und schreiben kon-
nen? Offnen wir uns aufgrund der Er-
fahrungen in der Frage nach dem Um-
gang der Juden mit Homosexualitét
speziell auf diesem Gebiet der Diskus-
sion von »auBen«?

Meines Erachtens gibt es keinen
Grund, unser stheologisches Licht« un-
ter den Scheffel zu stellen. Wenn es
Thema und Beitrage hergeben, mogen
Statements aus erster Hand ihren Platz
in der WerksTatT finden. Herrscht aber
Schweigen im Walde, weil Betroffene
- aus welchen Griinden auch immer -
sich nicht in der Lage sehen, ihre An-
sichten und Meinungen darzustellen,
kann fir (christlich-)theologisches
Nachdenken kein Denkverbot beste-
hen. Mit welch anderem Anspruch trat
schwule Theologie denn an die Offent-
lichkeit?

Ob diese Frage weiter an dieser Stel-
le der WerksTATT oder auch in Mesum
debattiert wird, entscheidet Ihr Leser
mit Euren Beitrdgen. Der Redaktion
wiirde Eure Riickmeldung helfen, ihr
Herangehen an die weiteren Themen-
hefte auch in Eurem Sinne zu konzipie-
ren.

Christian Herz
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Der Speer der

Homosexualitat

Ein theologisch vergessener
Nachtrag zum Heiligen Jahr

Inzwischen ist das Heilige Jahr, mit dem
die katholische Kirche den 2000. Ge-
burtstag Jesu beging, bereits Geschich-
te: ein Neuaufbruch fir die Kirche, eine
geistliche Erneuerung sollte es werden.
Was bleibt davon tbrig?

Herausgekommen ist ein spirituel-
les GroRereignis, das mit Hilfe der
Medien, einer modernen Corporate
Identity, einer gezielten Marketingstra-
tegie und einer ausgefeilten Veran-
staltungsregie in alle Winkel der Welt-
kirche transportiert wurde. Der Verfas-
ser konnte sich bei einem ltalienurlaub
im vergangenen Jahr selbst davon tiber-
zeugen, wie reibungslos die katholische
Kirche funktioniert: fast kein Gottes-
haus, an dessen Fassade oder in des-
sen Kirchenraum nicht das einpriagsa-
me Logo mit den bunten Tauben des
Heiligen Geistes zu finden war.

Inzwischen ist der Millenniums-
koffer der Deutschen Bischofskonfe-
renz mit all den mehr oder weniger
nitzlichen Dingen, die der moderne
Christ heute so braucht, wieder einge-
raumt und im hintersten Winkel des
Pfarrhausspeichers verstaut worden,
Klappe zu, abgehakt. Halt, nicht ganz!

Wer in diesem Jahr die schwulen
Buchkataloge durchblitterte, konnte
merken, dass das Heilige Jahr dort sei-
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ne Spuren hinterlassen hat, wo man es
kaum vermuten wiirde: in der Rubrik
»Erotiks. Mit der VerheiBung »verfiihre-
risch« findet sich ein Titel, der prickeln-
de Stunden verheilt: »Der Junge im
Vatikan«.

Das Rezept scheint Erfolg verspre-
chend: Man nehme einen gut ausse-
henden Protagonisten, hochrangige
Kirchenmanner mit wilden Phantasien
und zwielichtigen nachtlichen Aktivita-
ten, Priesteramtskandidaten, die ande-
ren Mdnnern hinterher pfeifen, und
dazu noch einige hiibsche, junge R6-
mer, deren Charme sich natiirlich kein
Mann entziehen kann. Als Bithne wih-
le man das innerste Machtzentrum der
katholischen Kirche und verlege das
Ganze zur Steigerung der Spannung in
Geheimgange unterhalb des Vatikans,
wo klerikale Mannerbiinde ihr Unwe-
sen treiben. Als besonderen Kick wiir-
ze man alles noch kraftig mit Ledersex
und SM und garniere es schlieBlich zur
Krénung mit einem Schuss Satanismus.
Vor dem Servieren entferne man - um
den Gast nicht zu langweilen - dann
noch maglichst alle Passagen, in denen
bestimmte Korperregionen nicht allzu
stark beansprucht werden.

Und wirklich: Das Gericht mundet.
Der Autor vermag Spannung aufzubau-
en, den Leser auf unterhaltsame und
fesselnde Weise zu entspannen. Eroti-
sche Unterhaltung und hintergriindige
Spannung verbinden sich zu einer leicht
bekommlichen Kost: Kirchenkritik, die
nicht mit der sduerlichen Miene eines
problembewussten kritischen Katholi-
zismus dargereicht wird, sondern ein
bunter Cocktail, der verheilungsvoll im
Glase perlt.
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Der Unterhaltungswert stimmt und
wird nur an einigen Stellen getriibt, wo
dem Autoren ein paar handwerkliche
Fehler unterlaufen sind. Die Erzahlweise
ordnet sich - wie nicht anders zu er-
warten - der Gattung einer erotischen
Reportage unter; dadurch wirken eini-
ge Ortsbeschreibungen und Hinter-
grundschilderungen leicht zusammen-
hanglos. Diese Fehler hdtten durch ein
kurzes Lektorat leicht vermieden wer-
den kénnen, stéren den Genuss aller-
dings erst beim zweiten Nachdenken.

Die Rahmenhandlung ist schnell
erzahlt: Die Hauptperson Angelo ist das
uneheliche Kind eines Kurienbischofs.
Mit vierzehn Jahren - also im besten
jugendlichen Alter - zieht er in den
Vatikan ein, wo er durch Privatunter-
richt gefordert wird. Doch der junge
»Engel« studiert nicht nur die alten Spra-
chen; er lernt auch sehr schnell »das
geheime, das perverse Leben hinter
den Fassaden des Vatikanstaats kennen:
Priigelstrafe, Unzucht, Stricher und Sex-
orgien« (Klappentext). Dies alles ist ver-
bunden mit einem geheimen Satans-
kult, der den klerikalen Wiirdentragern
zur Selbstrechtfertigung ihrer unstan-
desgemilen Sexualitdt dient.

Freundschaft, Partnerschaft und Lie-
be findet Angelo allerdings aufSerhalb
der Vatikanmauern: bei Freunden aus
dem Milieu der Stricher- und Callboys
(»marchetti«) der italienischen Haupt-
stadt und in den Armen eines sehr gut
aussehenden Schweizer Gardisten.
Schlieflich kommt es, wie es kommen
musste: Das Doppelleben, das Angelo
auler- wie innerhalb des Vatikans fiihrt,
bringt ihn und seinen Freund schlief-
lich in Gefahr. Eine Verschworung sei-
ner »geistlichen Vater« bahnt sich an.
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Am Ende wird aus dem besonders ge-
forderten Jungen kein junger Kleriker
mit vielversprechenden kirchlichen
Karriereaussichten, sondern ein exkom-
munizierter Philosophiestudent, der
sich sein Studium als Callboy verdient:
»Was die alten weisen Manner der Kir-
che nicht konnten, sollten ihm nun die
alten weisen Manner der Universitat
vermitteln.« (Der Junge im Vatikan, 175)

Den Hintergrund des Buches bildet
eine religiose Anklageschrift, die »zwan-
zig romische Pralaten« - sich selber als
die »Millenari« bezeichnend - in Vor-
bereitung des Heiligen Jahres 1999 ver-
offentlichten: »Via col vento in Vatica-
no« im italienischen Original, »Wir kla-
gen an« in der deutschen Ubersetzung.

Die zwanzig namentlich unerkannt
bleibenden Kleriker klagten damals die
»dunklen Seiten des Vatikans« an:
Karrieresucht und Machtkampfe in der
Kurie, Betrug und Ungerechtigkeit in
den hochsten Leitungsebenen der Kir-
che, Prunksucht und Materialismus der
geistlichen Herren im Vatikan, Spitzel-
system und soziale Ungerechtigkeit auf
Seiten des Arbeitgebers Kirche, sexu-
elle Ziigellosigkeit und personliche Ei-
telkeiten des Klerus. Der begierige Le-
ser erfihrt, was er schon lingst ahnte.

Besonders zwei Feinde sind es,
welche die Kirche bedrohen und be-
reits bis in ihr heiligstes: Inneres einge-
drungen sind: Bolschewismus und Frei-
maurerei. Satanskult und Schwarze
Messen konnten so zur handfesten Rea-
litat im Vatikan werden. Die »Jahrtau-
sendméinner« betonen, dass allein Got-
tes Vorsehung es bisher noch verhin-
dert habe, dass diese innerkirchlichen
Seilschaften in einem der letzten Kon-
klave ungezigelt durchschlagen konn-
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ten. Wilde Verschwérungstheorien las-
sen einen Nebel aufsteigen, der es dem
Leser unmdoglich macht, deutlich zwi-
schen Fiktion und Realitdt zu unter-
scheiden.

Nicht enttdauschte, frustrierte, zorni-
ge oder resignierte Aussteiger malen
hier ein disteres Sittengemalde kirchli-
cher Gegenwart, sondern vorgeblich
Vatikaninsider, deren Ziel es ist, die lau
gewordene Kirche wachzuriitteln. Die
Enthiillungen werden reichlich mit
Bibelzitaten geschmiickt, ein unver-
kennbarer Moralismus durchzieht das
gesamte Werk.

Entsprechend konservativ ist auch
das Genesungsprogramm, das die Au-
toren der Kirche als Medizin verkaufen:
Nur eine streng hierarchisch geordne-
te, in Kleriker und Laien klar getrennte
Kirche, in der alle Priester keusch den
Zolibat halten und sich auf die tiberlie-
ferte Tradition des katholischen Glau-
bens besinnen, wird eine Zukunft ha-
ben und liberzeugend das Evangelium
verkiinden kénnen.

Beschworend rufen die Mahner am
Ende ihrer Ausfiihrungen dazu auf, das
Heilige Jahr zur Umkehr zu nutzen und
die »Stunde des Herrng, die »Stunde
Mariens« und-die »Stunde der Kirche«
am Jahrtausendwechsel nicht unge-
nutzt verstreichen zu lassen.

Nattlirlich darf auch das Thema
Homosexualitat nicht fehlen, das mit
einem »sportlichen Vergleich« einge-
fihrt wird: »Im kirchlichen Umfeld, vor
allem aber in der vatikanischen Kurie,
taucht Homosexualitit entweder als
Verleumdung auf, die ihr Opfer fiir den
Rest seines Lebens aus dem Verkehr
zieht, oder sie ist einem Speerwurf ver-
gleichbar, in den die Sportlichen all ihre

Kraft legen, um sich durchzusetzen. In
jedem Fall ist sie eine harte Disziplin,
die von den weniger Raffinierten be-
trieben wird.« (Wir klagen an, 163) Ei-
nige Karrieren derartiger »Speerwerfer
werden ausfiihrlicher geschildert.

Dabei wird deutlich, dass Schwul-
sein im kirchlichen Karrierepoker nicht
unbedingt von Nachteil sein muss: »Aus
der Liste der Anwérter hat manches Mal
mehr Gliick, wer sich vom Glirtel ab-
warts verwendet, als wer von der Taille
aufwdrts Herz und Geist ganz in den
Dienst Gottes und seiner Mitbriider
stellt. Anmut zahlt dort mehr denn Ver-
dienst.« (ebd.) Ob beides von vornhe-
rein einen Gegensatz bilden muss, mag
an dieser Stelle durchaus dahingestellt
bleiben, was bei den Kurienpralaten
und -kardindlen angeprangert werden
soll, ist klar zu erkennen.

Nun wieder zurlick zu unserem
»Madonnog, um in der Sprache der
»Millenari« zu bleiben: Wie das Vorwort
mitteilt, ist der »Junge im Vatikan« eine
der Nebenfiguren aus der innervatika-
nischen Anklageschrift. Aufgefunden
und interviewt, vermittelt seine sun-
glaubliche« Biographie das Bild »einer
feudalistisch strukturierten Kirchenge-
sellschaft«: »Als Angelo seine Geschich-
te erzihlte, musste ich sie einfach auf-
schreiben. Der nicht sonderlich gesell-
schaftsfahige Stoff bot sich geradezu
an, in Form einer pornografischen Re-
portage publiziert zu werden. Unge-
schminkt beschrieben aus der heutigen
Sicht des Erzihlers.« (alle drei Zitate:
Der Junge im Vatikan, Vorwort)

Vor dem Auge des Lesers entsteht
ein Bild des vatikanischen Mikrokos-
mos, in dem sich Fiktion und Realitit,
Roman und Reportage miteinander
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verbinden. Literarische Freiheit |dsst sich
schwer greifen. Wir haben es doch
schon immer gewusst. Fiir den Leser
bleibt die uralte philosophische Frage:
Was ist Wunsch, was Wirklichkeit? Was
ist Realitit, was Vorstellung? Fragen, die
vielleicht weder die »weisen Herren der

Kirche« noch die »der Universitdtc je- .

mals zufriedenstellend werden klaren
kénnen. Manchmal ist die Realitat un-
wirklicher als der Gedanke, der Wunsch
realer als die Wirklichkeit.

Die Spurensuche nach Ablauf des
Heiligen Jahres jenseits der bekannten
theologischen Pfade mag an dieser Stel-
le enden. War was? Wer weils; aber
trotzdem gut, dass wir einmal dariiber
geredet haben.

Ach ja, bald hatte ich noch den
»Nachtrag zum Nachtrag« vergessen:
Wer aus eigener Erfahrung oder selbst
erlebter Phantasie eine dhnliche Ge-
schichte beizusteuern vermag, kann
dies gerne tun. Der Verlag ist weiter -
wie er am Ende seines Buches mitteilt
- auf der Suche nach »guten Autoren
und guten Texten« und ermutigt dazu,
entsprechende Angebote einzureichen.

Literaturhinweis

| Millenari, Wir klagen an. Zwanzig
romische Prilaten iber die dunklen
Seiten des Vatikans, Berlin 1999 (ital.
Orginaltitel: Via col vento in Vaticano);

Wolf Tasler, Der Junge im Vatikan.
Eine aussergewohnlich schein-heilige
Erziehung aufgezeichnet von Wolf
Tasler (Edition Tasler), Berlin 2000.

Axel Bernd Kunze
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Prilat Obermaier wiirde
einem schwulen Paar
den Segen geben

— wenn es zu ihm kime.

Von den Schwierigkeiten, nicht
diskriminieren zu wollen und es
doch zu tun.

Am Schluss der Diskussion sagt ein jiin-
gerer, offensichtlich schwuler, Mann, er
sei dankbar - und hat dabei keinen
Anlass gegeben, dass er das nicht auch
so meinte -, dass die Kirche so an ih-
ren Prinzipien festhalte, und er sei noch
fiir ein zweites dankbar, dass sie ihm
ermogliche, dass er sich wie ein Jugend-
licher an ihr reiben kann, um so zum
eigenen Standpunkt zu finden. Das
mache es zwar nicht leicht, aber so fin-
de er wenigstens leichter zu sich selbst.

Das ist vielleicht das Resiimee ei-
ner Veranstaltung des SPD-internen
Arbeitskreises »Kirche und SPD¢, der
am Fest des hl. Markus (25. April) 2001
zu einem Podium eingeladen hatte zum
Thema »Eingetragene Partnerschaft -
zur Situation gleichgeschlechtlicher Le-
bensgemeinschaften«. Den nur 16 Teil-
nehmenden stellten sich unter kompe-
tenter Leitung der Supervisorin Irmgard
Hofmann Hanna Wolf (SPD-MdB), Lutz
van Raden (schwules Mitglied der evan-
gelischen Landessynode), Marion
Holczl (Rosa Liste) und Pralat Josef
Obermaier, Seelsorgereferent der Erz-
diozese Miinchen und Freising. Letzte-
rer bestimmte die Diskussion, gab ge-
nug Anlass, sich an ihm und den Posi-
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tionen zu reiben, die er oft genug mit
innerer Genugtuung zum besten gab.

Nein, er wolle nicht gegen etwas
sein, sondern fir etwas, wolle den »gro-
Ren Stellenwert« langfristiger Partner-
schaften anerkennen, sei auch fiir no-
tarielle Vereinbarungen zwischen
gleichgeschlechtlichen Gemeinschaf-
ten. Und doch ist die Versammlung
immer wieder in die selbst gestellte Falle
getappt. Das funktioniert dann so: Alle
Anwesenden befiirchten/hoffen, dass
die katholische Kirche gleichgeschlecht-
liche Lebensweisen ablehnt. Dann wird
eine Frage gestellt wie: Diirfen nun zwei
Schwule miteinander Sex haben oder
nicht? Und der Prilat sagt nolens vo-
lens »natiirlich nicht«. Und schon redet
man wieder aneinander vorbei. Das
Spiel basiert auf der Rollenzuweisung:
hier die Kinder, dort die Mutter/der
Vater. Solange Menschen nicht aufh-
ren, danach zu fragen, was sie diirfen,
wird die Kirche nicht aufhdren, ihnen
zu sagen, was sie diirfen. Prilat Ober-
maier darf sich bestatigt fihlen. Er ist ja
gefragt worden: Diirfen sie nun oder
nicht. Und er hat Antwort gegeben.
Keine/r der Teilnehmenden ist dabei auf
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die Idee gekommen, ob nicht einfach
die Ehe die hoherwertige, weil auf Kin-
der zielende Form der Partnerschaftist,
demgegeniber den schwullesbischen
Paaren etwas fehlt. Und dass ein Sex
anders zu bewerten ist (sozusagen ob-
jektiv), wenn er auf Nachkommenschaft
zielt, wiirde Wohlmeinenden vielleicht
sogar einleuchten. Aber da steht sich
die Runde selbst im Weg. Schade, wie-
der einmal eine Chance vertan. Auf
meine Frage hin, wie wir als Kirche
denn nun seelsorglich mit gleichge-
schlechtlichen Paaren umgehen sollten,
ganz gleich, wie man im einzelnen von
ihnen denkt, zeigte Prilat Obermaier
auf die kirchliche Praxis, in den Prinzi-
pien streng, im Einzelfall aber »gnadige
zu sein, und kiindigte an, er wiirde Paa-
ren, die zu ihm kdmen und es ernst
meinten, den Segen geben. Ein horba-
res Aufatmen ging durch die Runde.
Jetzt kime es darauf an, ob sich nicht
nur zwei, sondern viele auf den Weg
zur Kirche machen. Denn es gibt
Schwule und Lesben, die der Kirche
etwas begreiflich machen konnten:
dass ihre Partnerschaft von Gott geseg-
net ist.

Der Autor ist Pastoralreferent in Miinchen
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Ein gelungener Auftakt

Christoph Behrens/Riidiger Sachau
(Herausgeber):

Homosexualitat -

Herausforderung fiir die Familie.
Evangelische Akademie Nordelbien
(Orientierung 1),

Hamburg: EB-Verlag 2000,

107 Seiten, DM 19,80.

»Homosexualitit - Herausforderung far
die Familie« lautete der Titel einer Ta-
gung, welche die Evangelische Akade-
mie Nordelbien Ende 1999 mit rund
140 Teilnehmerinnen und Teilnehmern
in ihrer Bad Segeberger Tagungsstdtte
durchfiihrte. Mit dem gleichnamigen
Band liegen die Hauptvortrdge jetzt in
gedruckter Form vor, erganzt um wei-
tere Beitrige, die eigens fur die Ta-
gungsdokumentation entstanden sind.

Die Tagung steht in einer inzwi-
schen rund zehnjahrigen Tradition ahn-
licher Veranstaltungen, die den Prozess
der Lebensformendiskussion innerhalb
der Nordelbischen Kirche seit Ende der
achtziger Jahre begleiteten. jutta Just
und Elisabeth Schmidt-Brockmann schil-

dern in einem Nachwort die Fortschrit-
te, aber auch Grenzen dieses Prozes-
ses: lhre Erfahrungen in der Diskussion
um das Verhiltnis von Homosexualitat
und Kirche beschreiben sie als einen
Weg »mithsam erarbeiteter Normali-
tate.

Die Zusammensetzung des Heraus-
geberteams belegt die zwischenzeitli-
che Zusammenarbeit kirchlicher Er-
wachsenenbildung mit dem schleswig-
holsteinischen Ministerium fir Justiz,
Frauen, Jugend und Familie: Christoph
Behrens ist Sozialwissenschafter und
Referent des an der Tagung beteiligten
Ministeriums, Riidiger Sachau Studien-
leiter an der Evangelischen Akademie
Nordelbien.

Der vorliegende Sammelband be-
schrankt sich thematisch nicht auf das
Feld Homosexualitit. Die einzelnen
Beitrige skizzieren vielfaltige Anfragen
einer weitgespannten »Theologie der
Lebensformen« und einer »Politik des
Zusammenlebens«. Die Aufsdtze ma-
chen dabei deutlich, dass die gegenwaér-
tige Diskussion um eine rechtliche Ab-
sicherung gleichgeschlechtlicher Le-
bensweisen im grofleren Zusammen-
hang einer Neuorientierung der tradi-
tionellen Familienethik und -politik zu
sehen ist.

In der Diskussion tiber die Perspek-
tiven einer rechtlichen Fixierung immer
starker pluralisierter Lebensweisen spie-
geln die teilweise gegensatzlichen Ant-
worten der einzelnen Autorinnen und
Autoren die Ambivalenz des aktuellen
gesellschaftlichen Prozesses wider:

Wahrend beispielsweise Eske Woll-
rad das Ziel einer Eingetragenen Le-
benspartnerschaft als »Inszenierung
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von Ritualen der Dominanzkultur durch
Homosexuelle« und implizite »Zustim-
mung zu staatlicher Kontrolle [...] der
Partnerschaft und zu Gbersichtlicher
Gestaltung des Liebeslebens« wertet,
erkennt Behrens darin ein »Mehr an
Demokratie«. Uber den Weg einer qua-
lifizierten Differenzierung kdnne das
neue Gesetz seiner Meinung nach ei-
nen Schritt auf dem Weg zu einer neu-
en »Politik des Zusammenlebens« be-
deuten, welche »die Férderung der Bil-
dung von Lebensgemeinschaften und
die gegenseitige Ubernahme von Ver-
antwortung in Partnerschaften sowie
fir Kinder« in den Mittelpunkt ihrer
Uberlegungen stellt.

Den Auftakt des Bandes bildet eine
familiensoziologische Analyse des
Mainzer Soziologen Norbert F. Schnei-
der. Dieser vermeidet auf sehr angeneh-
me Weise in seinem Beitrag eine im
kirchlichen Raum oft anzutreffende
defizitorientierte Sichtweise, bei der die
spatmoderne Ausdifferenzierung an
Lebensweisen lediglich unter dem Fo-
kus eines »Werteverfalls« wahrgenom-
men wird. Schneider wertet die gegen-
wadrtige Entwicklung zur Ausbildung

- neuer Lebensformen sozialgeschicht-
lich dagegen als eine »Riickkehr zur
Normalitat der Vielfalt«.

Die Psychologin Susan Golombok
untersucht in ihrer Stellungnahme, wie
Kinder in lesbischen Partnerschaften
aufwachsen.

Uwe Sielert fragt, welche padago-
gischen Konsequenzen aus der stirke-
ren Pluralisierung an Lebensformen zu
ziehen sind. Besonders hervorzuheben
an seinem Beitrag ist das Bemiihen, die
somatische Dimension einer christli-
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chen Ethik partnerschaftlicher und fa-
milialer Lebensformen zu stirken. In der
rtraditionellen« theologisch-ethischen
Rede iiber Partnerschaft und Familie
kommen hingegen zentrale Aspekte
wie Erotik, Sinnlichkeit, Leiblichkeit oder
Korperlichkeit als Ausdruck von Trans-
zendenzsehnsucht oder Quellen von
Lebensenergie und -kraft kaum in den
Blick.

Im Anschluss daran geht Hans-Pe-
ter Ehmke darauf ein, welche Folgerun-
gen aus der verdnderten und weiterent-
wickelten Diskussion um gleichge-
schlechtliche Lebensweisen fiir die
Auswahl schulischer Unterrichtsinhalte
gezogen werden sollten.

Der Kopenhagener Soziologe Hen-
ning Bech steuert Erfahrungen aus Di-
nemark bei, die deutlich machen, wel-
che Auswirkungen rechtliche Veriande-
rungen auf das Selbstverstindnis von
Schwulen und Lesben und das gesell-
schaftliche Bewusstsein schwul-lesbi-
schen Lebensformen gegeniiber zeiti-
gen kénnen. Dabei glaubt er, dass sich
die neue Variante einer »queer identity«
auf Grund der spezifischen européi-
schen Situation hier nicht in so breiter
Form durchsetzen wird, wie dies in den
USA zu beobachten ist. Dies liegt fiir
Bech daran, dass in unserem Kontext
der Kontrast zwischen homo- und he-
terosexuellen Existenzweisen an Schar-
fe verloren habe.

Martin Steinhduser liefert auf der
Basis einer erfahrungsorientierten
Schopfungstheologie Bausteine fiir eine
erneuerte Theologie der Lebensformen
und der Sexualitit. Aus seinen Uberle-
gungen zieht er konkrete Folgerungen
fur das Projekt einer Eingetragenen
Lebenspartnerschaft.
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Steinhdusers Ansicht nach kann
eine rechtliche Aufwertung gleichge-
schlechtlicher Partnerschaften u. a. hel-
fen, unnotiges Leid zu verhindern, da
es »Betroffenen« in Zukunft leichter fal-
len wird, eine positive sexuelle Identi-
tat zu entwickeln. Zudem hélt der Theo-
loge unter Verweis auf das »Argument
der moralischen Integrititc einen Aus-
schluss von Schwulen und Lesben von
der Ehe entlehnten Rechten nicht mehr
fur stichhaltig: Inzwischen habe man
erkannt, dass Schwule und Lesben in
ihren Partnerschaften denselben part-
nerschaftlichen Grundpflichten gerecht
wiirden wie Ehepaare. Gleiche Pflich-
ten sollten dann auch gleiche Rechte
bedingen.

Mit dem vorliegenden Sammelband
erdffnet die Evangelische Akademie
Nordelbien ihre neue Reihe »QOrientie-
rungenc«. Deren Anliegen wird zu Be-
ginn des Buches folgendermalten um-
rissen: »Sie will aufmerksam machen
auf in der Luft liegende Themen und
Trends, dabei anregen zu eigener Stel-
lungnahme und die Durchlassigkeit
zwischen Kirche und Gesellschaft star-
ken.«

Der vorliegende, thematisch du-
Rerst anregende erste Band kann rund-
um als gelungener Auftakt dieser neu-
en Publikationsreihe bezeichnet wer-
den. Es bleibt den Herausgebern zu
wiinschen, dass die Folgebinde das
inhaltlich wie gestalterisch sehr hohe
Niveau halten konnen, das mit dem
Titel sHomosexualitat - Herausforde-
rung fur die Familie« vorgelegt wurde.
Der einzige Wermutstropfen ist, dass
fur die Drucklegung nicht alle Beitrage
mit weiterflihrenden Literaturhinweisen
angereichert wurden.
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Im Gesamtiiberblick machen Beh-
rens und Sachau mit dem von ihnen
vorgelegten Band deutlich, wie die Kir-
che in der pluralen Gesellschaft ihrem
Auftrag zu kultureller und politischer
Diakonie gerecht werden und diesen
mit Leben fiillen kann. Die Stimme ei-
ner glaubigen Deutung gelebter part-
nerschaftlicher und familialer Verant-
wortung hat eine Chance, im Konzert
der Meinungen Gehor zu finden, wenn
Kirche und Theologie die Vielfalt an
Lebensformen nicht als Bedrohung
oder »bedauerlichen Seelsorgefall, son-
dern als anerkannten Teil ihrer eigenen
Existenz wahrnehmen und bejahen.
Das Werk von Behrens und Sachau for-
muliert deshalb nicht nur gesellschafts-
politische Anspriiche, sondern fordert
auch die Kirche zur Selbstvergewisse-
rung und Weiterentwicklung ihres Han-
delns heraus.

Vor diesem Hintergrund ist dem
sehr empfehlenswerten Band ein brei-
ter Leserkreis in den Kirchen und dar-
uber hinaus zu wiinschen.

Fir den katholischen Dialogprozess
um den sogenannten »Sexualititsbrief«
der Jugendkommission der Deutschen
Bischofskonferenz besitzt der vorge-
stellte Band tiberdies Vorbildcharakter:
Er zeigt auf, wie die kirchliche Andra-

‘gogik zum Motor und Katalysator ei-

ner kirchlichen und theologischen Neu-
besinnung und Neuorientierung wer-
den kann.

Axel Bernd Kunze
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Radikale Befreiung

Fernando Castillo:

Evangelium, Kultur und Identitat.
Stationen und Themen eines
befreiungstheologischen Diskurses.
Hg. von Kuno Fiissel und Michael
Ramminger, Edition Exodus,

Luzern 2000, 351 Seiten, DM 39,00.

Es hat etwas Eigenes, ein Buch mit Tex-
ten eines Verstorbenen zu lesen. Das
Geschriebene ist endgiiltig. Vom Autor
ist nichts Erklarendes mehr zu erwar-
ten. Die Eigentiimlichkeit nimmt zu,
zumal es sich auch inhaltlich um etwas
»Vergangenes« zu handeln scheint. Die
lateinamerikanische Theologie der Be-
freiung lebt in der Wahrnehmung der
meisten Theologietreibenden nur noch
in der Erinnerung. Manche wollen sie
als »gefahrliche Erinnerungc pflegen;
aber was sich pflegen lasst, ist nicht
mehr gefahrlich, sondern domestiziert.

Esist die Rede vom Ende einer theo-
logischen und kirchlichen Epoche; die
Bilanzen haufen sich und in den mei-
sten theologischen Denkfabriken wird
die geschichtliche Einordnung der
Befreiungstheologie in ein- und aus-
bruchsichere Archive betrieben.

In dieser theologisch-konjunkturel-
len Gesamtlage haben Kuno Fiissel und
Michael Ramminger kontrazyklisch ge-
handelt und (zum Teil bisher unverdf-
fentlichte) Texte des 1997 mit 54 Jah-
ren gestorbenen chilenischen Theolo-
gen und Soziologen Fernando Castillo
Larrigue herausgegeben.
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Der Einblick in dessen theologische
Produktion, der sich tiber drei Jahrzehn-
te seines Schaffens erstreckt, wird nicht
chronologisch, sondern anhand von
vier Themenpools gewahrt. Ein Inter-
view mit Castillo, das tiber sein Leben
und Wirken Auskunft gibt, geht den vier
Abschnitten voraus. Der erste Block
widmet sich dem Verhaltnis von Theo-
logie und Sozialwissenschaften. Daran
schlieBen sich Beobachtungen zur la-
teinamerikanischen Kirche und schliel3-
lich systematisierende Ausfiihrungen
zur Theologie der Befreiung an. Den
Abschluss bilden Uberlegungen zu den
Themen Evangelisation, Kultur und
Modernisierung.

Castillo stellt den Zusammenhang
der Wahrnehmung der Zeichen der
Zeit als theologischer Herausforderung
einerseits und der Analyse dieser Zei-
chen, konkret der Armut, mit Hilfe der
Sozialwissenschaften andererseits dar.
Dabei warnt er vor der verkiirzten Sicht,
Theologie und Sozialwissenschaften
auf der Ebene der Theorie zu verbin-
den, und pladiert fur die Wahrnehmung
der tatsachlichen Subjekte, die als Arme
und unter den Bedingungen der Armut
handeln. Abseits ideologischer Verbar-
rikadierungen macht Castillo auf die
Praxis der Menschen in den sozialen
Bewegungen und - in Solidaritat ver-
bunden - in den christlichen Basisge-
meinden aufmerksam. In der Praxis der
Basisgemeinden entdeckt er den Brenn-
punkt der gegenseitigen Pragung von
Theologie und Sozialwissenschaften.

In theologischen und soziologi-
schen Reflexionen tber die Trager der
sozialen Praxis kommt Castillos doppel-



te akademische Fachkompetenz beson-
ders zum Tragen. Die niichterne Ana-
lyse, die sich nicht zuletzt aus langjdh-
riger Begleitung der Basisgemeinden in
Chile speist, hilft zu einem realistischen
Bild des oft verklarten Phdnomens die-
ser Gemeinden. lhre Praxis wird aus der
geschichtlichen Situation heraus ver-
standen, die - wenngleich sie im Licht
des Glaubens betrachtet wird - nicht
selbst wieder einer theologischen Er-
oberung zum Opfer fillt. Die Interpre-
tation der Geschichte im Licht des Glau-
bens verklart die Geschichte nicht »mo-
nophysitisch¢, sondern lasst sie offen
und zwingt zur stindigen Uberpriifung
der Realititsnihe; genauer: zur Beriih-
rung der Leidensgeschichte in der Ge-
schichte.

In Castillos Texten wird die ekkle-
siologische Bedeutung der Befreiungs-
theologie herausgestellt. Die theolo-
gisch interessierte Hinwendung zu den
Handelnden (nicht nur in einem aktio-
nistischen Sinn, sondern auch im pathi-
schen Sinn des Aushaltens der Situati-
on) und die Identifikation dieser Han-
delnden als Gemeinden wirft Fragen
nach der Kirchlichkeit dieser Gruppen
auf. Castillo fiihrt die Konflikte zwischen
Basisgemeinden und Hierarchie (insbe-
sondere nach dem konservativen »Roll-
backe der Kirche) auf unterschiedliche
ekklesiologische Selbstverstindnisse
zurlick und benennt diese als klerika-
listisch-autoritére Institutionskirche auf
der einen Seite und als partizipatorisch-
charismatische Bewegungskirche auf
der anderen Seite. Der Autor ist Sozio-
loge genug, um einer einseitigen Opti-
on fiir die Bewegungskirche mit Tren-
nung von der Institutionskirche nicht
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leichtfertig zuzustimmen. Abhangigkeit
von und Begrenzung durch die Institu-
tion hat er gleichermallen gesehen.
Sein Vermittlungsversuch einer »relati-
ven Autonomie« der Bewegungskirche
ist jedoch in der Realitit des chileni-
schen Kontextes an der Ubermacht der
Institution gescheitert.

Die Beitriage Castillos bieten viele
»klassische« Positionen der Befreiungs-
theologie, die hier nicht im Einzelnen
wiedergeben werden. Vor allem gewin-
nen seine Uberlegungen aber durch
ihre »Nachhaltigkeit«. Castillo gehorte
zu den akademischeren unter den
Befreiungstheologen. Die soziologische
Starke seiner Ausflihrungen ist dabei
nicht nur Ausdruck neutraler Beobach-
tung, sondern sie stimmt mit der Grund-
intention seiner Theologie Gberein:
Theologie als Reflexion geschichtlicher
Praxis in einem bestimmten Kontext zu
betreiben. Fiir ihn stellt die Befreiungs-
theologie nicht primar das Thema der
Befreiung in den Vordergrund, sondern
die Bezogenheit auf die je konkrete
geschichtliche Herausforderung, die
den vorfindlichen gesellschaftlichen
Prozessen innewohnt, und der Blick auf
die Subjekte, die sich in der Praxis die-
ser Herausforderung stellen.

Diese Grundeinstellung der Kon-
textualitit als Ausgangspunkt der Be-
freiungstheologie fiihrt ihn flr die heu-
tige Zeit zu der Einschitzung, dass die
akute Herausforderung fiir Lateiname-
rika in der konkreten Gestaltung der
Modernisierung liegt, die entweder als
fortschrittsgldubiges, eindimensionales
und lineares Geschichtsprojekt vertre-
ten, oder aber von der Riickseite des
Fortschritts her als unterdriickendes,
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Volkskulturen zerstorendes und lebens-
feindliches Programm erlebt wird.
Castillo sieht die Zukunft der Befrei-
ungstheologie an dieser »neuen Front«
bzw. an den vielen neuen Fronten, an
denen Menschen um des Lebens, um
ihrer Kulturen und ihrer Identitaten wil-
len Widerstand iben. Deshalb lehnt er
die Diagnose ab, die Theologie der Be-
freiung habe an Radikalitat abgenom-
men, und sieht ihre Radikalitat gerade
darin gestérkt, dass sie sich immer en-
ger an die verschiedenen konkreten
Subjekte befreiender Praxis bindet.

Als Kernherausforderung gegen-
tiber der Modernisierung thematisiert
Castillo die Evangelisierung (oder die
Neuevangelisierung). In deutlicher Ab-
grenzung zu den Hauptfehlern der ver-
gangenen 500 Jahre (Verbindung von
Glaube und Herrschaftsmacht, Ekkle-
siozentrik, Eurozentrik und Doktrinaris-
mus) und in Abgrenzung zu gefihrli-
chen lllusionen hinter Konzepten der
Neuevangelisierung schldgt er eine
neue Weise der Evangelisierung vor, »in
der das Evangelium die lateinamerika-
nischen, in einem Prozess tiefer Veran-
derungen begriffenen Kulturen an-
spricht und auf ihre tiefsten Fragen ant-
wortet.« (310)
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Wenn es den Theologen Lateiname-
rikas gelingt, dieses Programm der
Evangelisierung in der Praxis der Chris-
ten ausfindig zu machen und zu reflek-
tieren, dann wird, so glaube ich, die la-
teinamerikanische Theologie erneut
auch fir Europas Kirchen zu einer be-
drangenden Herausforderung werden.
Der Streit um die richtige Modernisie-
rungspraxis und um die Zulassung oder
den Ausschluss von Partizipations-
moglichkeiten aller Menschen und al-
ler Kulturen an der Globalisierung(sge-
staltung) auch bei uns wird an Schirfe
zunehmen. Die symbolischen Kampfe
um »Nationalstolz« und »Leitkultur«
machen dies nur allzu deutlich. Fir
Christen heilt dies, sich entschieden zu
zeigen in der Frage der eigenen Veror-
tung und des eigenen Ausgangspunk-
tes der Theologie. Die von Castillo ge-
forderte und gelibte konsequente Hin-
wendung zu den Tragern der Praxis an
der Riickseite der aktuellen gesellschaft-
lichen Umbriiche muss auch als Orien-
tierungsvorgabe fir die europdische
theologische Produktion dienen. »Im
Zentrum der Evangelisierung aber steht
die Verkiindigung des ausgeschlosse-
nen, gekreuzigten und auferstandenen
Messias und die Option fiir diese Aus-
geschlossenen heute und ihr Leben.«
(322)

Arnd Blinker
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Alles queer —

oder wasl?
Ein Wort macht

in den 90ern Karriere

Annamarie Jagose:

Queer Theory. Eine Einfiihrung,
herausgegeben von Corinna
Genschel, Caren Lay, Nancy Wagen-
knecht und Volker Woltersdorff,
Berlin: Querverlag 2001,

220 Seiten, DM 29,80.

In den 90er Jahren hat ein Wort Karrie-
re gemacht, das auch an der Schwulen
Theologie, wie die Berichte oder die
neue Zusammenschau von Gofttes-
diensten in der vergangenen WERKSTATT
einmal mehr gezeigt haben, nicht vor-
tibergegangen ist: squeer«. Die vielfil-
tige Verwendung dieses Begriffs ldsst
fragen, ob es sich dabei nur um ein
schillerndes »Modewort« oder einen
ernst zu nehmenden Begriff in der so-
zialwissenschaftlichen, philosophischen
oder theologischen Debatte handelt.

Die australische Wissenschaftlerin
Annamarie Jagose, die an der Universi-
tait Melbourne feministische Theorie
sowie schwule und leshische Studien
lehrt, hat eine Einfiihrung in die mit die-
sem Begriff verbundene Theoriedis-
kussion vorgelegt. Jetzt hat der Berli-
ner Querverlag - mit Unterstiitzung der
Rosa-Luxemburg-Stiftung - diese Ein-
fihrung funf Jahre nach dem Erschei-
nen des Originaltitels auch auf Deutsch
zugdnglich gemacht.
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Jagoses Einfiihrung in die »Queer
Theory« geht in starkem Malke histo-
risch-systematisch vor. Der geschichtli-
che Uberblick wird dabei gleichzeitig
zu einer Begriffsgeschichte: von »homo-
sexuell« tiber »gay« zu »queer«.

Zundachst skizziert die Autorin die
moderne Theorieentwicklung in der
Auseinandersetzung mit Homosexua-
litat: Wie wurde Homosexualitdt zu
dem, was wir heute darunter verstehen?
Bereits hier wird deutlich, dass die Dis-
kussion um den Sexualititsbegriff nicht
von der Frage nach dem Naturbegriff
zu losen ist.

Ausfihrlich behandelt Jagose in den
anschlieBenden Kapiteln die Entwick-
lung der schwul-lesbischen Bewegung:
Zunichst wiirdigt die Autorin die Ver-
dienste der - im Buch so bezeichne-
ten - »Homophilenbewegungg, die vor
allem auf Aufklarungsarbeit und Re-
formpolitik setzte. Jagose verweist auf
deren Anfinge im Deutschland der
zweiten Halfte des neunzehnten Jahr-
hunderts (Karl-Heinrich Ulrichs, Ma-
gnus Hirschfeld), diskutiert im weiteren
dann aber die Entwicklung in den USA.

Einen Einschnitt markiert der 27. Ju-
ni 1969, spater als »Christopher-Street-
Daye alljahrlich gefeiert: »ein zentrales,
wenn auch mythisches Datum fiir den
Ursprung der Homo-Befreiungsbewe-
gungg, wie die Autorin meint. Allerdings
verneint sie den oft konstatierten kla-
ren Bruch zwischen der ersten und
zweiten Homosexuellenbewegung,
letztere baute auf den Verdiensten der
fritheren Phase auf.

Die in den 60er Jahren beginnende
Bewegung einer »gay liberation« ver-
dankte ihren Erfolg nicht zuletzt den
anderen gegenkulturellen Bewegungen



BiicherRegal

in ihrem Zeitumfeld. Sie verstand
schwul-lesbische Identitdt vorrangig als
politische Kraft: Es ging nicht mehr nur
um Akzeptanz einer privaten Lebens-
form, sondern um die Veranderung ge-
sellschaftlicher Strukturen. Die los-
getretene Kritik an den herrschenden
Geschlechterrollen sei nicht ohne Wir-
kung geblieben, stellt Jagose fest.

Zwar wurde die eigene revolutiona-
re Kraft nach Ansicht der Autorin hau-
fig liberschétzt, aber es gelang, eine
internationale - wenn auch deutlich
amerikanisierte - Massenbewegung
mit offentlicher Wirkung ins Leben zu
rufen, welche das Sozialgefiige der
westlichen Gesellschaften nicht unwe-
sentlich verdnderte.

Bis heute behauptet der »Stone-

wall«-Mythos nach Jagoses Meinung
ungebrochen seine Stellung und legt
Zeugnis ab von den Verdiensten der
homosexuellen Befreiungsbewegung.
Dennoch macht die Autorin auf der
anderen Seite auch »blinde Flecken«
aus, die im Zuge der »Queer Theory«
zunehmend ins Blickfeld gerieten: Kri-
tik im Namen des Begriffes »queer«
gegeniiber der »Homo-Befreiungsbe-
wegunge entziindete sich an der ver-
folgten Identititspolitik, am Glauben an
einen Weg der Emanzipation tUber die
langfristige Veranderung gesellschaftli-
cher Strukturen, am polymorphen Ver-
standnis von Sexualitit sowie am ne-
gativen Machtbegriff, der diese ledig-
lich als Unterdriickung qualifizierte.

Bevor Jagose auf die Veranderun-
gen eingeht, welche die postmoderne
Kritik fur die »gay movement« mit sich
gebracht hat, setzt sie sich in einem
eigenen Kapitel mit der Theorie des
Lesbischen Feminismus auseinander.

"

Beide legten im Laufe der Zeit einen
Teil ihrer Radikalitit ab und wandelten
sich zu sozialen Bewegungen: Aus dem
Kampf flr eine Umwalzung des »sex/
gender«-Systems wurde der Einsatz fiir
die Gleichberechtigung der schwul-les-
bischen Bevalkerungsgruppe.

Es kam zur Proklamation einer alle
verbindenden - gleichsam, wie Jagose
sagt, »ethnisierenden« - xCommunity«-
Identitat. Diese stellte ein normatives
Konzept dar, das Differenzen innerhalb
der eigenen Gruppe unsensibel begeg-
nete. Widerspruch - wie er sich unter
der Fahne des Begriffes »queer« formier-
te - war somit fast unvermeidbar.

Urspriinglich ein Schimpfwaort, ging
»queer« zu Beginn der 90er Jahre in den
allgemeinen Sprachgebrauch ein. Aus-
fuhrlich stellt Jagose drei wichtige Wur-
zeln seiner wissenschaftlichen Verwen-
dung dar: den Poststrukturalismus Mi-
chel Foucaults, die Performativititsthe-
orie Judith Butlers und den »HIV/Aids-
Diskurs«.

Im Verlauf von Jagoses Darstellung
wird deutlich, wie schwer es ist, das
Konzept einer »Queer Theory« pro-
grammatisch fassbar zu machen. Die
Autorin benennt im Wesentlichen fiinf
Zusammenhdnge, in denen der Begriff
»queers verwendet wird:

(1) Die inhaltlich schwichste Vari-

-ante sieht in ihm allein eine willkom-

mene, aber unspezifische Abkiirzung,
um das Wortungetiim »lesbisch und
schwul« zu umgehen.

(2) In anderer Form wird der Begriff
eher dsthetisierend verstanden und
zum Ausdruck eines neuen schwul-les-
bischen Lebensstils: Es geht mehr um
eine Stilfrage als die Formierung einer
Identitat.
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(3) Als ausdriicklicher Identitéts-
begriff markiert squeer« dann auch ge-
rade den Abschied von klaren, fest
umschriebenen Vorstellungen, an de-
nen sich die Identititspolitik der »gay
community« zu orientieren habe.

(4) In einer vierten Bedeutungs-
variante wird »queer« zum Ausdruck
einer Offenheit, welche die Fixierung
auf die Kategorie sexueller Orientie-
rung aufsprengen und zugleich die ei-
gene Gruppe offenhalten will fiir alle
Formen von Sexualitit, die nicht der
Norm entsprechen.

(5) SchlieBlich tritt die »Queer
Theory« fiir eine Entnaturalisierungs-
strategie im Rahmen des Sexualitéts-
diskurses ein.

Gegenwirtig wird zunehmend
sichtbar, dass das »queer«Konzept auf
andere |dentifikationsmuster als Sexua-
litat und Geschlecht ausgeweitet wird:
Somit wird »queer« zum Ausdruck -
wie Jagose sagt - fiir den »Widerstand
gegen alles, was das Normale auszeich-
net.«

Zum Ende ihrer Darstellung geht
Jagose auf die Kritik ein, die sich an der
»Queer Theory« entziindet. Diese
kommt vor allem von fiinf Richtungen.

Ein Teil der Kritik macht sich fest an
der Aufldsung fester [dentitatskatego-
rien durch die »Queer Theory«. Die
Auflosung einer schwul-lesbischen kol-
lektiven Identitit werde nach Ansicht
der Kritiker letztlich zum Bumerang und
komme als homophobe Strategie wie-
der zuriick. Jagose wirft derartigen Po-
sitionen vor, sie reflektierten zu wenig,
welchen Einfluss Diskurse auf die Ent-
stehung von ldentitdtskategorien aus-
tibten. Der auf Seiten der gedulerten
Kritik dagegen oft durchscheinende
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Riickzug auf den scheinbar gesunden
Menschenverstand konne zum Einfalls-
tor ideologischer Strukturen werden.

Ein anderer Teil der Kritik erscheint
als Generationenkonflikt innerhalb der
»gay community«. Auf der einen Seite
bezeichnet eine neue Generation von
Schwulen und Lesben sich als »queer«
und verwendet damit eine Selbstbe-
zeichnung, die iiber einen homosexuel-
len Kontext hinausreicht. Auf der ande-
ren Seite wird die Umdeutung dieses
vormals pejorativen Begriffs gerade von
Alteren abgelehnt; es wird bezweifelt,
dass die Umwertung tatsichlich gelingt
und politisch von Nutzen ist.

Von lesbischer Seite wird der Ver-
dacht geduBert, entgegen der oft pro-
klamierten Hoffnung auf neue schwul-
lesbische Biindnisse stelle dieser Begriff
nichts weiter als »einen heimtiickischen
Anschlag zur Wiedereingliederung von
Lesben in eine Struktur der Ungleich-
heit gegeniiber Schwulen« dar. Die
»Queer Theory« stehe der Geschlech-
terfrage letztlich ignorant gegentiber.

Ein breiter Strom der Kritik an der
»Queer Theory« macht sich an der Fra-
ge ihrer politischen Dimension fest: Der
mit ihr vollzogene Abschied von der
fritheren Identititspolitik sei auch ein
Abschied von effektivem politischem
Handeln. Das Ergebnis eines vollkom-
menen Pluralismus sei am Ende apoliti-
sches Schweigen. Von einigen Seiten
wird die Karriere dieses Begriffs als
Phanomen einer konsumorientierten
Mittelklasse abgelehnt. Andere sehen
in »queer«-Positionen den Riickzug von
Schwulen und Lesben, sich weiter im
Rahmen demokratischer Strukturen fiir
einen sozialen Wandel einzusetzen.
Der neue Weg sei politisch naiv und
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idealistisch, da er die realen Machtver-
haltnisse zu ignorieren versuche.

Den starksten Streit entfacht der
»queer«-Begriff nach Jagoses Meinung
dort, wo er als Sammelbegriff fiir nicht-
normative sexuelle Praktiken auftritt. Er
berge die Gefahr, sexuelle und identi-
tatsmalige Unterschiede zu verwi-
schen. Am Ende konnten Schwule und
Lesben feststellen, dass sie mit Leuten
in einen Topf geworfen werden, deren
Ziel alles andere als der Abbau von
Homophobie sei. Dies fiithrt zu der
Schwierigkeit, eine Grenzziehung vor-
zunehmen, wer sich unter dem Sam-
melbegriff squeer« einer sschwul-lesbi-
schen Zustimmung« erfreuen diirfe:
Die Ausschlusskataloge, die Jagose zi-
tiert, zeigen die Stimmenvielfalt in die-
ser Frage; der breiteste Konsens wird
noch beim Ausschluss von Padophilie
erzielt.

Am Ende ihrer Einfiihrung verweist
die Wissenschaftlerin auf den unab-
geschlossenen Charakter der »Queer
Theory«, der sich notwendigerweise
aus deren eigenen Annahmen ergebe.
Sie stelle eine »ldentitdtsbaustelle« dar,
deren Verwirklichung utopischen Cha-
rakter besitze. Nach Jagoses Meinung
sollte »queer« keine abgeschlossene
deskriptive Kategorie werden und das
Begriffspaar »schwul und lesbisch« ab-
l6sen. Dann kénnten beide Begriffs-
systeme als »strategische Identititen
nebeneinander bestehen.

Das Herausgeber- und Ubersetzer-
team hat der deutschen Ausgabe in ei-
nem eigenen Kapitel einige »Anschliis-
se« hinzugefiigt. Diese gehen zum ei-
nen auf verschiedene Politik- und Wis-
senschaftsfelder ein, in denen die
»Queer Theory« aufgegriffen worden
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ist, zum anderen auf die bundesdeut-
sche Rezeptionsgeschichte dieser
Theorie. Der zentrale Fokus bei diesen
Ausfihrungen ist das Ziel, die verschie-
denen Formen normierter Heterose-
xualitit zu dekonstruieren.

Beim Blick auf die Wissenschaften,
die sich mit dem Begriff »queer« aus-
einandergesetzt haben, reicht der Bo-
gen von den Kultur- und Literaturwis-
senschaften iiber die Rechtswissen-
schaft bis zu den Sozialwissenschaften.
Die Theologie, die auch sonst an kei-
ner anderen Stelle Beachtung findet,
bleibt hier wiederum unerwihnt.

Im Blick auf die politische Arbeit mit
dem »queer«-Begriff weisen die Verfas-
ser auf vier Problembereiche hin, die
fur sie in der »Queer Theory« bisher
ungelost sind: Sie kritisieren eine indi-
vidualisierende und zu wenig gesell-
schaftshezogene Ausrichtung »quee-
rer« Identitatskritik. Ferner habe die
»Queer Theory« einen zu gering aus-
gepragten Blick fiir Formen rassistischer
Ausgrenzung und »die kapitalistische
Formierung von schwulen und lesbi-
schen Identititen und Identititspoli-
tikene. SchlieBlich werde die Geschlech-
terfrage zu wenig gesellschafts- und
politikbezogen angegangen. :

Die bundesweite Rezeptionsge-
schichte des »queer«Begriffes wird an
drei Punkten festgemacht: der kriti-
schen Auseinandersetzung mit den
Positionen Butlers, der zunehmenden
Beschaftigung mit sexuellen Randgrup-
pen und der Weiterentwicklung von
Demokratietheorien.

Einige Praxisbeispiele schlieBen das
Kapitel ab. Dabei beklagen die Heraus-
geber, dass das radikale und antiassimi-
latorische Potential der »Queer Theory«
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zu wenig ausgeschopft werde. Das Eti-
kett squeers halte ihrer Meinung nach
dem Inhalt einer schwul-lesbischen Biir-
gerrechtsbewegung, deren Blick nur auf
den Traualtar gerichtet sei, nicht stand.
Sie fordern vielmehr Gegenantworten
ein auf ein neues »Regime der Norma-
lisierunge, das gegenwartig gerade im
Umgang mit Migranten sein Gesicht
zeige. Als beziehungsstiftende Klam-
mer einer verstirkten »queer-politi-
schen« Mobilisierung schlagen sie dann
auch einen Antifaschismus vor.

An den »Anschliissen« der deut-
schen Ausgabe zeigt sich deutlich die
politische Ausrichtung, vor deren Hin-
tergrund die Ubersetzung in Angriff ge-
nommen wurde. Der Leser oder die Le-
serin muss hier nicht mit allem tberein-
stimmen. Aber die verwendete linksori-
entierte Rhetorik sollte nicht zum An-
lass genommen werden, Uber einige
der formulierten Anfragen gedankenlos
hinwegzugehen. Die Frage nach dem
Zusammenhang zwischen schwul-lesbi-
scher Lebensweisenpolitik auf der ei-
nen sowie Migrations- und Integrations-
politik auf der anderen Seite wiirde ein
Nachdenken auf jeden Fall lohnen.

Insgesamt bietet Jagoses Werk ei-
_ nen gut lesbaren Einstieg in die »Queer
Theory«. Wer sich in kurzer Form Gber
die Hintergriinde des seit den 90er Jah-
ren immer hiufiger anzutreffenden
Begriffes »queer« informieren will, ist
mit diesem Buch gut beraten.

An manchen Stellen kann man sich
allerdings des Eindrucks nicht ganz er-
wehren, dass sich die »Queer Theory«
mit ihrer »postmodernen Offenheit«
und »programmatischen Unabgeschlos-
senheit« schlieBlich selber ein Bein
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stellt: In vielem entzieht sie sich einer
greifbaren Darstellungsweise.

Auch wenn sich Jagose und noch
mehr das deutsche Herausgeberteam
darum bemiihen, das kritische Potenti-
al und den politischen Gehalt der
»Queer Theory« herauszustreichen,
verstirkt das Werk streckenweise den
Eindruck, squeer« sei doch eher ein
slifestylec-miRiges Modewort als ein
tiberzeugendes Konzept, das neue po-
litische Dimensionen zu erschlieBen
vermag. Viele der formulierten Anfra-
gen an die bisherige Schwulen- und
Lesbenpolitik sind bedenkenswert.

Allerdings wird nicht in allem klar,
warum diese nicht im Rahmen bisheri-
ger Diskurse l6sbar sein sollen und
worin der eigentliche Mehrwert der
neuen squeeren« Theorie besteht. Am
Ende bleibt die Frage, ob die Strategie
einer postmodernen Entmythologisie-
rung und die Vorliebe fiir dekonstru-
ierende Vielfalt tatsachlich ein engagier-
tes und ernsthaftes Interesse am Ande-
ren und seiner Lebenswelt hervorbrin-
gen. Auch selbstbestimmte Entschei-
dungen jenseits normativ vorgegebener
Identitiatszuschreibungen erfordern
MaBstabe und Kriterien.

Stellt die vorgelegte Einfiihrung die-
se Anfragen mit politischer StoBrich-
tung, so wiegen sie nicht minder schwer
im Blick auf den ethischen Gehalt ei-
ner »Queer Theory«. Vor diesem Hin-
tergrund ware es wiinschenswert ge-
wesen, wenn die Autorin einige philo-
sophische Linien, die sie zu Beginn ih-
res Buches kurz skizziert, auch bis zum
Ende durchgefiihrt hitte.

Zu Beginn stellt sie beispielsweise
die breit gefiihrte Auseinandersetzung
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zwischen essentialistischen und kon-
struktivistischen Positionen in der Mo-
ralphilosophie dar. Dabei ist positiv
hervorzuheben, dass Jagose beide Rich-
tungen differenziert betrachtet und
nicht in ein »Schwarz-Weil-Denken«
verfallt. Ein Essentialismus muss nicht
von Vornherein antiemanzipatorisch,
ein Konstruktivismus freiheitlich-pro-
gressiv sein. Eine spatere Verortung der
»Queer Theory« zwischen den philoso-
phischen Koordinaten essentialistisch
und konstruktivistisch oder universa-
listisch und partikularistisch sucht man
leider vergebens. Es wire zu begriiien
gewesen, wenn die ethischen Implika-
tionen, die der Begriff »queer« aufwirft,
im Buch starker Beachtung gefunden
hatten. Hier besteht m. E. noch ein star-
ker Diskussionsbedarf.

»Alles queer - oder was«!? Ob die-
ser Begriff als Selbstzuschreibung tiber-
nommen wird, sollte jeder und jede
einzelne selbst entscheiden. Die An-
nahmen, die sich mit ihm verbinden,
gehen tiber ein reines »Modewort« hin-
aus. Die »Queer Theory« kann berech-
tigte Anfragen vermitteln und neue Per-
spektiven erschlieRen, sollte aber we-
gen der mit ihr verbundenen Probleme
und Leerstellen, auf die Jagose deutlich
hinweist, nicht zum konkurrenzlosen
Alleinkonzept werden, das die bisheri-
gen Begriffe und Sichtweisen vollstan-
dig ablést.

Axel Bernd Kunze
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Kunst & Geschichte

Wolfgang Leppmann:

Winckelmann. Ein Leben fiir Apoll.
Propylden-Biographie, Berlin 1996,
288 Seiten, DM 19,90.

233 Jahre nach seinem Tod ist Johann
Joachim Winckelmann unvergessen. Im
Verzeichnis lieferbarer Blicher sind 130
Titel aufgelistet, die sich mit dem Be-
griinder gleich zweier Wissenschaften,
der Archdologie und der Kunstge-
schichte, beschaftigen. Einer dieser 130
Titel ist die Biographie des urspriinglich
aus Deutschland stammenden Emigran-
ten und sich selbst als »amerikanischer
Germanist« definierenden Wolfgang
Leppmann, ein durchaus regaltaug-
liches Buch, dessen reizvolle dullere
Aufmachung mit seinem moderaten
Kaufpreis in einem Sympathie erwe-
ckenden Verhaltnis steht. Die dadurch
ausgeloste positive Leseerwartung wird
noch durch den Klappentext gesteigert,
handelt es sich doch bei Mr. Leppmann
um einen der »besten Biographen un-
serer Zeite, auch einen der geheimnis-
vollsten, da dem Leser das Lebensalter
des Verfassers (Jahrgang 1922) eben-
so verschwiegen wird wie sein Wir-
kungsort (University of Oregon) und
seine bisherigen Publikationen (in deut-
scher Sprache u. a. Monographien tiber
Gerhart Hauptmann, Rainer Maria Rilke
und - man ist fast geneigt zu sagen
natiirlich - Goethe).
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Auskunftsfreudiger ist der gebiirtige
Berliner iiber seine Motive zur Abfas-
sung der Winckelmann-Biographie. Es
war kein idealistischer Jugendtraum,
sich dem Lebenslauf des bertihmtesten
aller Altertumsforscher zu nahern, son-
dern ein us-amerikanischer Verleger
legte ihm 1969 die Idee nahe, da es
bis dato noch keine englischsprachige
Winckelmann-Biographie »auf dem
Markt« gab (in deutscher Sprache lie-
gen mehrere Biographien vor, darunter
- als »Klassiker« diejenige von Karl Justi
»Winckelmann und seine Zeitgenos-
sen«). Das Angebot muss so verlockend
gewesen sein, dass Mr. Leppmann sich
eiligst an die Arbeit machte. Bereits
1970 erschien die Originalausgabe, die
1971 ins Deutsche Ubersetzt und seit-
her kontinuierlich neu aufgelegt wur-
de, allerdings, was einen stutzig ma-
chen kdnnte, ohne dass der Autor ent-
scheidende Anderungen fiir notwendig
gehalten hitte. Bringt es die »Grofe«
des Verfassers mit sich, dass ihn das
Gefiihl nicht anficht, das einen Jeden
beschleicht, der etwas Selbstverfasstes
nach Jahren wieder liest, ein Gefiihl aus
Vertrautheit und Fremdheit, aus Bewun-
derung und Ekel?

Aber vielleicht ist einer der sbesten
Biographen unserer Zeit« ja zurecht
.liber jeden Zweifel erhaben, wenn er
die »faszinierende Personlichkeit«
Winckelmanns »portrédtiert und analy-
sierte. Der Lebenslauf des 1717 in
Stendal geborenen Aufsteigers aus dem
Kleinhandwerkermilieu, des Privatleh-
rers und Bibliothekars, des bekennen-
den Homosexuellen, der sich durch
seinen Ubertritt zum Katholizismus
eine Karriere in Rom ebnete, des Schrift-
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stellers, der bahnbrechende Biicher
verdffentlichte, die seine Zeitgenossen
befliigelten und bis heute nachwirken
wie sein Hauptwerk »Geschichte der
Kunst des Altertums« (1764), schlie-
lich des durch Mord gewaltsam Umge-
kommenen: dieser Lebenslauf béte
geniigend Stoff fiir ein faszinierendes
Portrat. Dartiber hinaus gabe es neue
Ansitze fir eine Analyse Winckel-
manns, etwa, ob er nicht auch als Be-
griinder einer neuen Religion gelten
kann, der Religion der Schonheit, ver-
korpert in der Kunst der griechischen
Antike, deren Wesen er in dem beriihm-
ten Zitat von der »edlen Einfalt und stil-
len GroRe« zusammenfasste. Winckel-
mann wdire damit der Stifter eines
Kultes, der die Bedeutung eines Men-
schen unter Vernachldssigung seiner
inneren Werte allein auf die Wirkung
seiner aulleren Hiulle reduziert, eine
Entwicklung, an der sich gerade Homo-
sexuelle in ausuferndem Malie beteili-
gen. Portrat und Analyse Johann Joa-
chim Winckelmanns - dieser reizvol-
len Doppelaufgabe ist »einer der besten
Biographen unserer Zeit« nur ansatz-
weise gerecht geworden.

Nicht, dass sich ein Biograph immer
strikt an die Chronologie zu halten
brauchte, aber Mr. Leppmann leitet
seine Studie in hollywoadhafter Manier
mit der Ermordung des 50jahrigen
Winckelmann in Triest 1768 ein, als ob
dessen Bedeutung fiir die Nachwelt
geringer gewesen wdre, wenn er 20
Jahre spiter friedlich im Bett entschlum-
mert wire. Und wenn schon ein reifse-
rischer Einstieg, dann hitte dem Autor
doch der Name des Morders (»Arcan-
gelic - zu Deutsch Erzengel) auffallen
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miissen. Die ersten 38 Jahre der Win-
ckelmannschen Vita, die Zeit vor Rom,
sind quellenmalig schlecht belegt, sie
mit Leben zu fiillen, ist Leppmann nicht
gelungen. Er verlegt sich aufs Spekula-
tive. So zitiert er beispielsweise tiber
eine halbe Seite die negative Typisie-
rung eines Schulmeisters aus dem 18.
Jahrhundert und zieht den Schluss,
Winckelmann »hétte aus vollem Herzen
zugestimmte, wenn er diese Zeilen ge-
kannt hitte. Hitte Friedrich der GroRe
um Winckelmanns asketische, seine
Gesundheit nicht schonende Lebens-
weise gewusst, dann wire der preulbi-
sche Konig auf seinen Landsmann »viel-
leicht besonders stolz gewesenc.

Den Stil des »Hatte-Ware« verldsst
Leppmann bei der Beschreibung von
Winckelmanns Jahren in Rom, dem
Hoéhepunkt seines Lebens, wo er als
Glinstling mehrerer Kardindle geschickt
zu taktieren verstand und wo seine
zentralen Schriften entstanden. Aber
auch dieser beste Abschnitt des Buches
bietet kein lebendiges Portrat, von ei-
ner Analyse ganz zu schweigen. Dies
liegt auch und gerade an der Sprache
von Mr. Leppmann, fir die der sonst
tibliche Anlass fiir Absalution entfillt,
da in diesem Fall Autor und Uberset-
zer identisch sind. Da heil3t es »Seiden-
zucht statt »Seidenraupenzuchte, »Bal-
tisches Meer« statt »Ostsee«, da »erin-
nert« eine Bemerkung Winckelmanns
tiber sein Studium an den viel spater
entstandenen »Fausts; Preufen sei eine
»nldee« gewesen »bis in die Tage von
Hitler und Hollywoods, die Studenten
in Jena seien »rowdyhaft« gewesen,
Winckelmanns Recherchetatigkeit fiir
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das Buch seines Gonners Heinrich von
Biinau sei eine geisttotende Arbeit ge-
wesen, »wie sie sonst allenfalls jungen
Hochschulassistenten auferlegt wirdc.
Diese bemtuhten, unzeitgemiafen Mo-
dernismen gehen einher mit einer un-
notigen Uberfrachtung des Textes mit
wenig gebrauchlichen Fremdworten.

Lacherlich bis peinlich sind die Pas-
sagen, in denen sich Mr. Leppmann zur
Homosexualitat dulRert. Schon im Vor-
wort verkiindet er, dass wir nicht »an
denselben Widerspriichen krankten,
die ihm das Leben schwer machten.
Wir sind nicht unbedingt Proletarier
oder Erzieher oder Homosexuelle«.
Worin bitte besteht hier der Wider-
spruch? Winckelmanns »wie auch im-
mer geartete Veranlagunge (56) sei
durch »die seltsame Mischung von Ka-
meradschaft und Homosexualitdt cha-
rakterisiert« (148). Sein »prekares Trieb-
leben« habe ihn »immer den Qualen
und Gefihrdungen des Einzelgdngers
und vor allem des homoerotisch ver-
anlagten Menschen ausgesetzt« (192).
Dabei ist es schlicht falsch, Winckel-
mann als Einzelgdnger zu titulieren, er
hielt Kontakt zu fritheren Freunden, er
hatte Freunde in Rom, es gab auch,
zumindest zeitweise, erfiillte Liebesbe-
ziehungen in seinem Leben. Mr. Lepp-
mann entdeckt bei Winckelmann Par-
allelen zu Friedrich dem Grofen: »eine
mit Homosexualitit gepaarte Mannlich-
keit« (260). Einem Briefpartner habe der
Gelehrte, der »so lange die schwere
Last der Armut, Einsamkeit und sexuel-
len Andersartigkeit getragen« habe, »mit
der spéttischen Artigkeit des Homose-
xuellen erwidert« (265).
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Was von der Lektiire dieses Buches
im Gedéchtnis bleiben sollte, sind nicht
die grotesken Sprachverrenkungen des
Mr. Leppmann, sondern einige der ge-
konnten, auch witzigen Formulierun-
gen des Portritierten, die Ubrigens in
methodisch duBerst fragwiirdiger Wei-

se in zwei Arten Deutsch zitiert wer-.

den, mal in dem des 18., mal in dem
des 20. Jahrhunderts. So zogerte
Winckelmann lange vor dem Konfes-
sionswechsel zum Katholizismus. »Bis-
her habe ich aber den Pelz noch nicht
gewendet!« (88), formulierte er den
Stand der Dinge gegeniiber einem
Briefpartner. Als er diesen Schritt voll-
zogen hatte, fiihlte er sich auch kérper-
lich wieder besser: »Ich esse mit gutem
Appetit im Speise-Hause, ich scheife
gut, ich schlafe gut.« (91) Dem Kritiker
einer seiner Schriften drohte Winckel-
mann eine »Kopfwische ohne Seife«
an.
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Was bleibt von Winckelmann? Er
selbst hat sehr bescheiden dazu gedu-
Rert: »lch glaube, ich bin nach Rom ge-
kommen, denjenigen, die Rom nach
mir sehen werden, die Augen ein we-
nig zu 6ffnen.« (143) Da Mr. Leppmann
zu keiner pragnanten Formulierung in
der Lage war, soll das Fazit C. W. Ceram
vorbehalten bleiben, der das Instrument
der Sprache zu bedienen wusste und
in seinem beriihmten Roman der Ar-
chiologie »Gotter, Graber und Gelehr-
te« zu dem Schluss kommt: »Winckel-
manns Verdienst bleibt, Ordnung ge-
schaffen zu haben, wo nur Chaos war,
Wissen gebracht zu haben, wo nur
Vermutung und Sage herrschte, und [...]
der Forschung die Werkzeuge zurecht-
gelegt zu haben, die dann eines Tages
den Archiologen dazu dienen konnten,
noch andere, noch iltere Kulturen dem
Dunkel der Zeit zu entreifen«. Mr.
Leppmanns Buch war ein Schnell-
schuss. Es wurde im wahrsten Sinn des
Wortes auf den Markt geworfen. Es ist
auf alterungsbestandigem, chlorfrei ge-
bleichten Papier gedruckt. Dieses Buch
wird uns alle tiberleben. Dies kann kein
Trost sein.

Bernd Braun
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Wissenschaft kompakt

und praxisnah

Kurt Wiesendanger:

Schwule und Lesben in Psycho-
therapie, Seelsorge und Beratung.
Ein Wegweiser.

Mit einem Vorwort von

Udo Rauchfleisch,

Gottingen: Vandenhoeck & Rup-
recht 2001, 142 Seiten, DM 39,80.

Dieser neue »Wegweiser« aus dem
Gottinger Verlag Vandenhoeck &
Ruprecht ist die praxisorientierte Kurz-
fassung einer umfangreichen Disserta-
tion des Autors zu demselben Thema.
Das Anliegen des Schweizer Psycho-
therapeuten, Supervisors und betriebs-
psychologischen Beraters ist es, all je-
nen ein Grundwissen bereitzustellen,
die in Therapie, Beratung oder Seelsor-
ge mit dem Thema Homosexualitit
konfrontiert werden.

Wiesendangers Buch gliedert sich
in vier Teile. Uber das gesamte Werk
sind Zitate aus den Interviews einge-
streut, die der Autor im Verlauf seiner
Studie geflihrt hat und die dem Buch
nicht unwesentlich zu einer sehr an-

schaulichen Darstellungsweise verhel- .

fen.

Zunachst fragt der Autor einleitend:
»Wer sind tiberhaupt Schwule und Les-
ben?« Durchaus sympathisch ist dabei
sein Zugang, zwei »farbige Definitions-
versuche« feuilletonistischer Art mit
dem sniichternen Definitionsversuch«
des wissenschaftlichen Zugangs zu
verbinden.
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Im weiteren Verlauf folgt das Werk
dann dem bekannten Dreischritt von
Sehen, Urteilen und Handeln, auch
wenn diese Begrifflichkeit im Buch
selbst nicht verwendet wird.

»Wo liegt das Problem?« Unter den
Stichworten »Heterosexismus und
Homophobie« werden verschiedene
Situationen und Bedingungen ausge-
macht, die Psychotherapie, Seelsorge
und Beratung im Umgang mit Schwu-
len und Lesben spezifisch herausfor-
dern. Behandelt werden die verschie-
denen Gesichter antihomosexueller
Gewalt, die vorgefundenen - teilweise
mit politischen und religitsen Einstel-
lungen korrespondierenden - Wert-
haltungen gegeniiber Schwulen und
Lesben, die scheinbar unausrottbaren
Stereotypen, Vorurteile und Fehlan-
nahmen ihnen gegeniiber sowie die auf
der anderen Seite vorhandene Angst,
der eigene »heterosexuelle« Lebensstil
werde in Frage gestellt.

Dieser Teil ist der schwichste des
gesamten Buches. Vieles an der Dar-
stellung ist aus fritheren Werken be-
kannt und wirkt an einigen Stellen pla-
kativ; vor allem die Aufzihlung der hin-
langlich bekannten stereotypen Kli-
schees ist wenig innovativ und erweckt
den Eindruck einer Pflichtiibung, die
der Vollstandigkeit des Buches geschul-
det ist. An dieser Stelle wire es wiin-.
schenswert gewesen, wenn der Autor
etwas genauer hingeschaut hatte und
der Frage nachgegangen wire, ob sich
im vergangenen Jahrzehnt nicht doch
bereits etwas in der offentlichen Wahr-
nehmung gleichgeschlechtlicher Le-
bensweisen verdndert hat.

Die Ausflihrungen zur sogenannten
»Homo-Ehe« bleiben hinter dem gegen-
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wartigen Informationsstand zurlick und
scheinen fur die Kurzfassung der Dis-
sertation nicht mehr hinreichend tiber-
arbeitet worden zu sein.

Aufschlussreicher ist dagegen der
folgende Durchgang durch die einzel-
nen psychiatrischen und psychothera-
peutischen Schulen und Richtungen
sowie deren oft problematischen Um-
gang mit Homosexualitit. Die pro-
zessorientierte Psychologie hebt sich
bei dieser Problemanzeige positiv von
den anderen Modellen ab.

»Der lange Weg aus dem Problem.«
Im Mittelteil seines Buches beschreibt
Wiesendanger sehr anschaulich und
treffend die verschiedenen Stationen
schwul-lesbischer Identitatsbildung:
vom Pra-Coming-out tiber das »eigent-
liche« Coming-out bis zum integrierten
Coming-out. An dieser Stelle hat auch
eine kritische Auseinandersetzung mit
den Sozialisationsraumen »Szene« und
Kirche ihren Ort.

»Was ist zu tun?« AbschlieBend zeigt
der Autor konkrete Perspektiven fiir das
praktische Handeln als Psychologe,
Psychotherapeut, Seelsorger oder Be-
rater auf. Wiesendanger geht dabei von
der Grundhaltung einer »bedingungs-
losen Akzeptanz von gleichgeschlecht-
lich empfindenden Menschen« aus.
Nicht zu kurz kommt bei seiner Dar-
stellung die Frage, wie der professionel-
le Helfer bei seiner Arbeit mit seiner
eigenen sexuellen Orientierung, der
Selbsterfahrung mit eigenen homo-
erotischen oder homophoben Anteilen
und dem Problem der Ubertragung und
Gegentlibertragung umgehen soll.

Die Uberlegungen miinden - ent-
sprechend dem Entwicklungsmodell
aus dem Mittelteil - in Hinweise fiir ein
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phasenspezifisches therapeutisches,
seelsorgliches und beraterisches Vorge-
hen. Wiesendanger kommt zu dem
Schluss, dass es in der Arbeit mit
Schwulen und Lesben keiner »pink
therapy« bedarf, also vollig neuer pro-
fessioneller Ansitze. Aber es bediirfe
seiner Meinung nach einer »gay-affir-
mative therapy«: Neben einer akzep-
tierenden Grundhaltung setze dies
beim professionellen Helfer ein Grund-
wissen Uber das Spezifische schwul-les-
bischer Lebensformen und Existenz-
weisen voraus.

Der Schwerpunkt des Buches liegt
eindeutig auf den beiden Arbeitsfeldern
Psychotherapie und Beratung. Die im
Titel vorgegebene Gleichordnung des
Handlungsfeldes Seelsorge mit diesen
beiden Bereichen ldsst sich im Buch
nicht wiederfinden und scheint mir bei
dem realisierten Umfang auch ein zu
hoch gestecktes Ziel. Dies schlieBt aber
nicht aus, dass das Buch nicht auch fiir
Seelsorger wertvolle Impulse enthilt.

Wiesendanger macht an verschie-
denen Stellen auf den problematischen
Zusammenhang aufmerksam, der sich
zwischen religiosen Sozialisationserfah-
rungen und dem Erleben kirchlicher
Diskriminierung auf der einen sowie
dem zunehmenden Bewusstsein des ei-
genen homosexuellen Empfindens auf
der anderen Seite auftut. Besonders
negativ wird von ihm die Situation in
der romisch-katholischen Kirche und in
evangelikalen Freikirchen beurteilt;
auch der Vorwurf »entlarvender Dop-
pelmoral« in Richtung der Kirchen-
leitungen bleibt nicht ausgespart. Lei-
der bleiben die Ausfiihrungen zum The-
ma Bibel, Kirche und Homosexualitit
im vierten Teil des Buches sehr holz-
schnittartig.
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Einen méglichen Einwand gegen
das vorliegende Buch nimmt das Vor-
wort von Udo Rauchfleisch bereits vor-
weg: Produziert ein derartiges Werk
trotz der entgegengesetzten Intention
nicht doch erneut Ausgrenzung und
Stigmatisierung? - Auch wenn an eini-
gen Stellen eine weniger problemori-
entierte Darstellung gleichgeschlechtli-
cher Lebensweisen wiinschenswert ge-
wesen ware, bestétigt Wiesendangers
Untersuchung diese Befiirchtung nicht.

Grundvoraussetzung fiir Akzeptanz
und Empathie in therapeutischen, be-
gleitenden und beratenden Prozessen
ist Aufklarung tiber die Lebenswelt des
oder der anderen. Es ist unzweifelhaft
notwendig, hier aktuell eine immer
noch weit verbreitete Unwissenheit
tiber schwul-leshische Lebensformen
abzubauen. Dieses Anliegen wird aber
ebenso auf Dauer seine Berechtigung
behalten, auch wenn zu hoffen bleibt,
dass einige Kapitel dann noch selbst-
bewusster formuliert werden kénnen.

Ein besonderes Lob verdient die Ent-
scheidung, die umfangreiche Disserta-
tion durch eine Kurzfassung fiir einen
breiteren Kreis an Fachleuten aus dem
Feld der Berufspraxis, aber auch fiir
andere Interessierte zuganglich zu ma-
chen: im besten Sinne des Wortes Wis-
senschaft kompakt und praxisnah. Dies
ware auch bei zahlreichen anderen Pro-
motionen wiinschenswert, die auf
Grund ihres Umfangs oder ihrer Dar-
stellungsweise oft einer breiten Kennt-
nisnahme und Rezeption entbehren
miissen.

Wer zu dem betreffenden Thema
einen leicht lesbaren Einstieg sucht oder
sich einen schnellen Uberblick verschaf-
fen will, ist mit Wiesendangers leicht
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lesbarem, flott geschriebenen und tiber-
sichtlich gegliederten Werk gut beraten.
Das Buch kann - dem Untertitel gemaf
- ein »Wegweiser« sein, von dem aus
eine intensivere Beschiftigung mit den
aufgeworfenen Fragen gesucht wird.
Das beigefligte Literaturverzeichnis bie-
tet hier Ankniipfungspunkte fiir eine
weitere Beschaftigung; das Anfiigen
einiger kommentierter Literaturhinwei-
se ware allerdings bei einer eventuel-
len liberarbeiteten Neuauflage zu emp-
fehlen.

Gesamtfazit: trotz einiger Mangel
empfehlenswert und fiir einen ersten
Einstieg gut geeignet. Es bleibt zu hof-
fen, dass das Buch zu mehr Selbstver-
standlichkeit beim Umgang mit gleich-
geschlechtlichen Lebensformen in hel-
fenden Prozessen beizutragen vermag.

Axel Bernd Kunze

Bunte Manner statt
grauer Jungs

Christian Kaufl:

Graue Jungs.

Kirche und Homosexualitit in der
Wahrnehmung homosexueller
Manner.
Matthias-Griinewald-Verlag,

Mainz 2000, 287 Seiten, DM 48,00.

Den Titel des Buches »Graue Jungs,
welches das Lebensempfinden so man-
cher homosexueller Menschen im
kirchlichen Kontext sehr trefflich be-
schreibt, entnahm Christian Kaufl dem
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Interview mit Theo. Theo beschreibt mit
dem Grausein seine dunklen, gedriick-
ten und blassen Empfindungen, ausge-
16st durch die Erfahrungen mit seiner
Kirche. »Ich komme mir ... gegeniiber
der Kirche immer wieder vor als, als ein
blutleeres Wesen.« (220) Sein Ziel ist
es, die »Buntheit« seines Lebens zu er-
spiren und zu erleben. Gibt es ein
schoneres Bild flir das Leben, das uns
so wichtig ist, das uns mit Sehnsucht
erflillt, es mit all seinen bunten Facet-
ten erfahren und erleben zu kénnen?
Dies scheint Theo erst dadurch zu ge-
lingen, indem er die kirchliche Umge-
bung verlasst, die ihm nur Grauheit er-
laubt und die Farben verzerrt.

Das in vier Abschnitte gegliederte
Buch befasst sich im ersten Teil mit der
gesellschaftlichen Dimension von Ho-
mosexualitit, der Wahrnehmung Ho-
mosexueller durch die Kirchenleitung,
den kirchenrechtlichen Regelungen,
der Moral- und der Pastoraltheologie
und nicht zuletzt mit den anthropolo-
gischen Erkenntnissen. Im zweiten Teil
stellt der Autor das Forschungsdesign
vor, erklart die gewihlte Methode und
Auswertungskriterien. Ich méchte dar-
auf verzichten, niher auf diesen wis-
senschaftlichen Bereich einzugehen, da
der Reichtum seines Buches zweifels-
ohne in den Interviews liegt, welche im
dritten Teil dargestellt, gedeutet und
analysiert werden. SchlieBlich folgen im
vierten Teil Zusammenfassung und
Schlusswort des Autors.

Katholische Lehre und homosexuelle
Identititssuche

Christian Kaufl unternimmt im ersten
Teil seines Buches eine kurze, prignan-
te und dennoch auch - oder gerade -
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fir die mit dem Thema nichtvertrauten
Leser, einen informativen und nachvoll-
ziehbaren Gang durch die Geschichte
homosexuellen Erlebens und Erduldens
in Gesellschaft und Kirche. Er verdeut-
licht die Entwicklung der Sichtweise der
offiziellen Kirche gegeniiber homose-
xuellen Menschen; schwarz auf weil®
nachlesbar in den in chronologisch an-
geordneten Ausziigen der Verlautba-
rungen der katholischen Kirche. Diese
werden im Ernstfall immer als Orien-
tierungsmalstab herangezogen, an-
sonsten zwar zur Kenntnis genommen,
aber von den wenigsten gelesen bzw.
ernstgenommen. Dennoch wird spéter
deutlich, wie subversiv solche »nicht-
gelesenen« Schreiben eine Atmosphi-
re in der Kirche erzeugen, die geprigt
ist von Angst, Nicht-Angenommensein
und Nicht-Ernstgenommen-Werden
homosexuell empfindender Menschen.

Von den meisten Homosexuellen,
die im kirchlichen Kontext aufgewach-
sen sind, wird dies in ihrer Biographie
gesplirt, erahnt und erlitten. Die Hal-
tung der Kirche beschreibt Christian
Kaufl im Grunde als eine monologische
nichtgreifbare Stimme aus dem Off,
und in keinster Weise, wie es wiin-
schenswert ware, als eine dialogische
Haltung gegentiber den Homosexuel-
len. Diese Haltung ist grundlegend ab-
lehnend und wenig hilfreich, Sexualitit
als integrativen Bestandteil menschli-
cher Identitdt zu sehen. Keine neuen
Erkenntnisse also, es sollte wohl auch
nur eine Bestandsaufnahme sein und
niemand wiirde hier etwas anderes er-
warten.

Da zwischen diesen Verlautbarun-

gen und der individuellen Haltung
kirchlicher Vertreter eine Liicke klafft,
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kann diese Liicke von multiplen Lebens-
entwiirfen ausgeflllt werden. Der inn-
erkirchliche Spielraum scheint trotz die-
ser Verlautbarungen immens groB zu
sein (unter der Hand versteht sich).

Ein anderes Bild zeigt Christian Kaufl
in den moraltheologischen Ansatzpunk-
ten, die er vorwiegend auf die Aussa-
gen des emeritierten Wiirzburger Mo-
ralprofessor Fraling und des emeritier-
ten Miinchner Moraltheologen Griin-
del zurtickfiihrt, die beide eine differen-
ziertere Sichtweise von Homosexuali-
tat vertreten und zumindest zugeste-
hen, dass der Prozess der Selbstwer-
dung homosexueller Menschen gesell-
schaftlich wie kirchlich schwierig ist. Sie
pladieren dafiir, dass die Kirche ihre
Aufgabe wahrnehmen sollte, jedem
Menschen in seiner Selbstfindung zu
unterstiitzen. Sowohl Griindel als auch
Fraling, so fasst Kaufl zusammen, pla-
dieren fiir einen Dialog der Kirche mit
den Betroffenen. Mit Wunibald Miiller
fordert Fraling die Legitimation der In-
timitat, die es auch fiir Homosexuelle
zu fordern gilt. Freilich liegt fiir Fraling
diese Intimitdt nicht zwangsldufig in der
genitalen Begegnung zweier Men-
schen. Auch wenn Christian Kaufl dies
sehr objektiv darstellt, so spiirt man
gerade bei Fraling die Gratwanderung
zwischen Wohlwollen und kirchlicher
restriktiver Haltung. Eine beherzte Stel-
lungnahme ware nach wie vor wiin-
schenswert.

In der pastoraltheologischen Diskus-
sion setzt sich Christian Kaufl mit dem
Ansatz von Henning Luther auseinan-
der. Dieser sieht den Menschen in sei-
ner Identitatsfindung in einem Prozess™
befindlich, der sich in einzelnen Frag-
menten zeigt. Die pastorale Aufgabe
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besteht nun gerade darin, in diesem
Prozess, an den Grenzen zwischen die-
sen Lebens-Bruchstiicken, dem einzel-
nen zu begegnen und ihn nicht nur als
Vertreter einer Gruppe oder als Fallbei-
spiel zu betrachten. Ein pastoraltheolo-
gischer Ansatz, dem eine differenzierte-
re Betrachtungsweise zugrunde liegt,
mit dem Bemiihen der Lebenswirklich-
keit homosexueller Menschen zu ent-
sprechen, ihn in seinem Kontext waht-
zunehmen und ihn in der Ganzheitlich-
keit seiner Person zu sehen.

In einem weiteren Punkt beleuch-
tet Christian Kaufl, wie anthropologi-
sche Wissenschaften homosexuelle
Menschen sehen. Der Mensch findet
sich wieder zwischen Identitit und Le-
bensgeschichte. Anschaulich zeichnet
Kéufl, wie die Stigmatisierung homose-
xueller Lebensweisen den Prozess der
Identitatsfindung erschweren und ana-
lysiert Losungsmaglichkeiten. Er wirft in
Ansdtzen die Frage nach der Entste-
hung von Homosexualitat auf und
nennt Deutungsversuche aus verschie-
denen wissenschaftlichen Disziplinen,
die letztendlich nicht befriedigen kén-
nen, weil sie zu sehr heterosexuell ge-
dacht sind und Heterosexualitit als
Norm ansehen.

Herauszustellen ist das Ergebnis,
dass sich homosexuelles Verhalten
nicht wesentlich von dem heterosexu-
eller Menschen unterscheidet. Beide
zeigen monogame, promiske, padophi-
le, sadomasochistische und enthaltsa-
me Lebensweisen. Homosexuellen je-
doch, so Christian Kaufls These, fehlt
es aufgrund ihrer heterosexuellen Erzie-
hung an entsprechenden Vor- bzw. Leit-
bildern, die ihnen bei dem Prozess der
Identititsfindung helfen konnten, die ja
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gepragt ist von dem Wachsen der Ich-
Stirke. Diese Ich-Starke wiederum ist
jedoch am ehesten in einer nicht nur
tolerierenden sozialen Umgebung zu
finden, sondern sie ist abhédngig von
einer Umgebung, die Homosexualitit
als eine gute und bereichernde Lebens-
form ansieht. Doch diese Vorgaben feh-
len sowohl gesellschaftlich als auch
kirchlich.

Sicherlich ist und bleibt dieser Dok-
torarbeit aufgrund wissenschaftlicher
Anspriiche ein gewisser Rahmen vor-
gegeben, welcher ganz bestimmte fest-
gelegte Gerustpfeiler darstellt und der
als Pflichtprogramm abgearbeitet wer-
den muss. Doch das sollte nicht abhal-
ten, sich diesem Buch zu widmen. Die
Bedeutung des Buches liegt im Inhaltli-
chen und in der Ehrlichkeit, mit der es
geschrieben ist. Kaufl geht den Weg der
empirischen Sozialforschung in Form
von narrativen Interviews, die sich fiir
dieses Thema und das Anliegen des
Autors als am sinnvollsten bewéhren.
Das Herzstlick des Buches liegt zwei-
felsohne im dritten Teil des Buches, das
mich in seinen Bann gezogen hat. Nicht
zuletzt, weil es dem Lesen ermaglicht,
sich mit auf den Weg in die Seele der
Interviewten zu machen und gleichsam
sich selbst zu begegnen.

Homosexuelle in ihrer Befindlichkeit
entdecken

Wenn Christian Kaufl aus den wissen-
schaftlichen Ergebnissen die These ent-
wirft, dass es im wesentlichen darum
geht, den homosexuellen Menschen in
seiner Befindlichkeit zu sehen und ihn
in seiner Lebenswirklichkeit zu befra-
gen, ist dies nur konsequent und letzt-
lich auch der eigentliche Grund der
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Arbeit, sie zu Wort kommen zu lassen.
Dies geschieht durch geleitete narrative
Interviews. Dadurch wird dem Leser ein
Einblick in ihre Biographie, die Empfin-
dungen und die Verletzungen ermég-
licht, die ihnen durch Gesellschaft und
Kirche zugefligt wurden. Das Besonde-
re bei dieser Methodenwahl ist es eben,
dass eine grolangelegte Studie mit ei-
nem Querschnittergebnis sich eriibrigt,
da schon wenige Interviews fiir die Pro-
blemstellung authentische Erkenntnis-
se liefern. Christian K&ufl geht in die-
sen Interviews der Frage nach, wo ge-
nau und wodurch Homosexuelle in ih-
rer Identitédtsfindung gehindert wurden
und welche Konsequenzen sie speziell
innerhalb ihrer kirchlichen Sozialisie-
rung getroffen haben.

In drei ausgewdhlten Interviews
zeigt Christian Kaufl die objektiven so-
wie die subversiv wirkenden Verletzun-
gen auf, die Menschen wihrend ihres
Bewusstwerdens homosexueller Iden-
titdt innerhalb der Kirche erfahren ha-
ben und wie stark diese nachwirken.
Gerade darin liegt das Besondere die-
ses Buches, denn der Autor versteht es
in dufSerst sensibler und dennoch kon-
sequenter Weise, den Interviewten
dazu zu bewegen, den Leser in die tief-
sten Schichten seiner (verletzten) See-
le blicken zu lassen, ohne jedoch ent-
bloRt dazustehen. Vielmehr geschieht
etwas anderes, dass nimlich der Leser,
indem er sich mit den Lebensgeschich-
ten der Befragten auseinandersetzt, so
manche parallele Erfahrungen wieder-
entdeckt, die er bei sich schon verges-
sen wahnte. Und genau das ist das
Verdienst des Autors: Deutungsmog-
lichkeiten aufzuzeigen, die aus dem Be-
richteten nicht unmittelbar erkennbar
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sind. Er versteht es, den Interviewten
ganz nah an den Leser heranzufiihren
und ihm ermdglicht, dessen Situation
nachzuvollziehen.

Ahnlich und doch verschieden

Wenn auch in den drei Interviews
scheinbar drei unterschiedliche kirch-
lich-homosexuelle Biographien vorge-
stellt werden, so dhneln sich diese in
bestimmten Verhaltensweisen signifi-
kant. Zum einen in der bedingt erleb-
ten Heimat in der Kirche, dem Erleben
von Verletzungen, dem Auszug aus
dem kirchlichen Umfeld und einer spi-
rituellen Sehnsucht nach Angenom-
mensein und Heimat, wo auch immer
diese zu finden ist.

Da ist zuerst Olaf, aufgewachsen in
einer aktiven Pfarrgemeinde, der in An-
bindung an eine Schwulengruppe sein
Coming Out erlebt. Vor allem im
Theologiestudium findet er eine Form,
mit der verletzenden Haltung kirchli-
cher Lehrmeinungen konstruktiv umzu-
gehen. Er gibt sich nicht zufrieden mit
einer passiven Haltung, sondern wihlt
eine inhaltliche Auseinandersetzung
auf wissenschaftlicher Ebene. Seinen
Halt findet er in der Gemeinschaft ei-

ner Schwulengruppe und wihlt eine

Arbeitsgruppe schwuler Theologen als
eine Plattform seiner Theologie.

Oder da ist Olaf, ein von Haus aus
angstlicher Typ, der durch sein Coming
Out in eine schwere Krise stiirzt und
der sehr lange braucht, seine Homose-
xualitdt anzunehmen. Er findet eher im
(therapeutischen) Einzelgesprich Un-
terstlitzung und Sicherheit. i

Und schlielich Theo, von dem am
Anfang schon die Rede war, der schein-
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bar erst im Nachhinein, die ihm zuge-
fugten Verletzungen wahrnimmt und
sich entscheidet, aus dieser blutleeren
und grauen Umgebung innerhalb des
kirchlichen Kontextes auszubrechen auf
dem Weg zur lebendigen und wertvol-
len Erfahrung seiner Homosexualitit.

.Und der im Kreis anderer schwuler
Theologen Unterstiitzung und Heimat
findet.

Verschiedene Biographien und
doch dhnlich in der Erfahrung der Kir-
che vor Ort, als einen Raum, der Ge-
borgenheit und der Heimat erméglicht,
solange das homosexuelle Empfinden
nicht geduBert wird. Erst nach und nach
entsteht ein sensibles Bewusstsein fiir
die Ausgrenzung und die atmosphéri-
sche Diskriminierung, die unausgespro-
chen im Raum hingt, wie die schwiile
Luft vor einem Gewitter.

Die Haltung gegeniiber ablehnen-
den kirchlichen Verlautbarungen zu
Homosexualitit, die entweder kaum
gelesen oder als inakzeptabel zuriick-
gewiesen werden, dhneln sich eben-
falls. Bilden sie doch die Grundlage fiir
eine Atmosphire der Ausgrenzung.

Dies zeigt Christian Kaufl durch die
Interviews auf: Es miissen oftmals nicht
die kontrdren Ansatze sein, die verlet-
zend wirken, sondern die Ohnmacht,
kein faires Gegentiber zu haben, mit
dem der Homosexuelle in einen frucht-
baren Dialog treten kann. Dass dies
nicht maglich ist, ist das eigentlich Zer-
miirbende und Ungerechte und Unehr-
liche in der Kirche. Alle drei Befragten
wdhlen erst einmal den Auszug aus
dem Machtbereich der Kirche und
schaffen sich Schutzraume. Olaf in der
schwulen Gruppe, einer kirchenfreien
Gruppe. Lukas wahlt den inneren Aus-
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zug, ohne den duBeren kirchlichen Rah-
men z.B. der Gottesdienste, ganz zu
verlassen. Theo verlasst erst das Priester-
seminar und spéter den ganzen kirchli-
chen Rahmen. Sie grenzen sich von der
Kirche ab, um sich von nebuldsen Au-
toritaten der Kirche in ihrer Seele nicht
weiter verletzen zu lassen. Zwar wird
immer wieder'klar, dass Abspaltung
krank und unfrei, machen kann, aber
Kaufl zeigt auf, dass der Auszug erst
einmal als notwendiger Teil des
Identititsfindungsprozesses zu bewer-
ten ist. Denn wo keine Dialogbe-
reitschaft und keine faire Auseinander-
setzungsmoglichkeit von Seiten der Kir-
che besteht, ist es notig, sich als Eigen-
schutz herauszunehmen.

Die Frage bleibt fiir den einzelnen,
wie er mit den erlittenen Verletzungen
umgeht. Wie kénnen Schmerzen gelin-
dert werden? Deutlich kommt der
Wunsch nach Verbundenheit und Soli-
daritat mutiger Mitchristen mit Homo-
sexuellen zum Ausdruck. Dies kann
helfen, Verletzungen aufzuarbeiten.
Nicht zuletzt der Wunsch nach einer
anerkennenden Verlautbarung von Sei-
ten der Kirche, die menschliche Begeg-
nung ermdglicht und die den Wert der
Homosexualitit anerkennt. Solange
dies nicht moglich ist, bleibt immer eine
ungliickliche Gewissheit, einen Teil sei-
ner Personlichkeit nicht leben zu kén-
nen. In den Wiinschen der Befragten
wird sichtbar, dass das Dilemma mit der
Kirche solange nicht gelést werden
kann, solange von Seiten der Kirche
nicht der Schritt der Verséhnung gegan-
gen wird, sei es durch eine ernstzuneh-
mende Entschuldigung oder/und eine
wohlwollende Stellungnahme, aus der
hervorgeht, dass Homosexualitit wert-
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voll und sinnstiftend ist und dass Ho-
mosexuelle in der Kirche willkommen
sind. Es bleibt zu fragen, inwieweit je-
doch der Entfremdungsprozess zwi-
schen Homosexuellen und Kirche nicht
schon zu weit fortgeschritten ist. Der
Weg der Vers6hnung kann ernsthaft
nur von beiden Seiten begangen wer-
den und ist kein einmaliger Akt.

So engagiert und beeindruckend
Christian Kaufl in seinem Buch die Ana-
lyse der Prozesse der Interviewpartner
gelingt, so wenig arbeitet er Méglich-
keiten integrierter Wege, Homosexua-
litdt, Religion und Spiritualitit zu ver-
binden, heraus. Denn sowohl Sexuali-
tat, Spiritualitat als auch Religion sind
integrative Bestandteile in der
Identitatsfindung. Das wird deutlich,
wenn Olaf davon spricht, seinen Glau-
ben zu behalten, der ihm wichtig ist
(106), oder Lukas davon erzihlt, dass
ihm seine Gottesbeziehung viel bedeu-
tet und sein Gott ihn nie im Stich gelas-
sen hat, oder Theo erzihlt, dass er der
lange brauchte, um Sexualitit und Gott
zusammenzubringen, und er es sich
jetzt gar nicht mehr anders denken
kann, als beides wertvoll und schén zu
sehen (221). Ansatzweise berichten die
Interviewten davon, dass Kirche ihnen
Heimat gewesen ist. Es wire einseitig,
die neben den entstandenen Verletzun-

gen ebenso vorhandenen sinnstiften- .
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den Glaubenserfahrungen innerhalb
der Kirche auszublenden. Sicherlich
darf dies nicht um den Preis der iber-
zogene Harmonisierung geschehen.
Nachdenkenswert ist es m. E. allemal,
worin die Sehnsucht vieler schwuler
Theologen mit dieser Gemeinschaft Kir-
che liegt. Die Sehnsucht, die uns be-
wegt, schwule Theologie zu betreiben.
Die Motivation aus der heraus auch
dieses Buch geschrieben wurde. Diese
Sehnsucht zu verleugnen bedeutete
auch, einen vielleicht ebenso wichtigen
Teil seiner Identitdt nicht wahrzuneh-
men. Diese zweite Dimension ebenso
zu beachtender religitser Perspektiven
naher zu beleuchten, unterlasst Kaufl.
Sein Verdienst ist die Analyse eines pri-
genden Lebensprozesses und eine Be-
standsaufnahme bis zum Zeitpunkt der
Interviews. Doch der Identitétsprozess
geht weiter und fordert uns heraus.

Insgesamt mochte ich dem Buch
von Christian Kaufl viele Leser wiin-
schen, viele homosexuelle Leser, damit
sie in diesem Buch ein wenig von der
Verbundenheit dhnlicher Schicksale
erfahren, und viele heterosexuelle kirch-
liche Leser, damit sie besser verstehen,
wie subtil und unterschwellig die Ver-
letzungen angelegt sind, die homose-
xuellen Menschen von der Kirche zu-
gefligt werden.

Jonathan Sutter



Fragebogen mit
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Was ist daraus geworden?
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Benachteiligung gleichgeschlechtlich
orientierter Personen und Paare.
Studie im Auftrag des Bundesmini-
steriums der Justiz (Rechtstatsachen-
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Beratung G. Fischer und P. Trenk-
Hinterberger, Koln: Bundesanzeiger-
Verlag (Amsterdamer Strale 129,
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Die meisten Leser und Leserinnen wer-
den sich wahrscheinlich noch an das
kleine Tiitchen Fertigcappuccino erin-
nern, das als Dankeschén bekam, wer
sich an der Studie des Bundesjustiz-
ministeriums beteiligte, mit der das
Lebenspartnerschaftsgesetz vorbereitet
wurde. Der Entstehungshintergrund der
betreffenden Studie liegt aber noch
davor: Gleichstellungspolitische MaR-
nahmen der Européischen Union lieRen
Mitte der neunziger Jahre im Rechts-
ausschuss des Deutschen Bundestages
den Wunsch wachsen, die Diskussion

um einen Abbau von Benachteiligun-

gen fiir Schwule und Lesben durch eine
verldssliche Rechtstatsachenforschung
auf eine sachlich solide Basis zu stel-
len. Durch die rot-griine Gesetzesinitia-
tive zur Eingetragenen Lebenspartner-
schaft wuchs dann allerdings die Bedeu-
tung und Beachtung der 1997 begon-
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nenen Studie, deren Umfang schlief-
lich auch erheblich ausgeweitet wurde.

Anfang des Jahres ist das Gesetz
nun im Parlament verabschiedet wor-
den und am 1. August in Kraft getreten
- nicht ohne dass (iber das Gesetzes-
vorhaben politisch und gesellschaftlich
heftig gestritten wurde: Ein Antrag auf
einstweilige Anordnung wurde vom
Bundesverfassungsgericht vorerst abge-
lehnt, tGber die Verfassungsklage der
drei Freistaaten Bayern, Sachsen und
Thiiringen muss aber noch entschieden
werden.

Inzwischen liegt die breit angeleg-
te Studie, die von der Sozialwissen-
schaftlichen Forschungsstelle (SOFOS)
der Universitit Bamberg durchgefiihrt
wurde, unter dem gleichen Titel in ge-
druckter Form vor: »Benachteiligung
gleichgeschlechtlich orientierter Perso-
nen und Paare«. Uber den engen Rah-
men hinaus, den der Titel vorgibt, lie-
gen damit umfangreiche empirische
Daten tiber die Lebenssituation von
Schwulen und Lesben hierzulande vor.
Wie die Autoren betonen, sind aller-
dings die Aussagen zur Situation von
Schwulen und Lesben mit Kindern vor-
sichtig zu beurteilen, da an dieser Stel-
le nur eine kleine Zahl Betroffener er- .
reicht werden konnte.

Ausdriicklich betonen die Heraus-
geber die hohe Motivation und grofe
Sorgfalt, mit welcher der umfangreiche
Fragebogen von immerhin 56 Seiten
durch die Befragten beantwortet wur-
de. Leider konnte von den rund 2.900
Antworten nur ein Teilsample von 580
Befragten ausgewertet werden. Es
bleibt den Herausgebern zu wiinschen,
dass ihre Bemiihungen um eine Zusatz-
finanzierung zur Auswertung des ge-
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samten Materials erfolgreich sein wer-
den. Zur Bewertung der Reprisentati-
vitdt ihrer Studie stellen die Herausge-
ber einschrankend selbst fest, dass For-
schungen in diesem Feld immer vor der
Schwierigkeit stehen, die tatsichliche
Grole der Grundgesamtheit nicht zu
kennen. Man habe lediglich versuchen
konnen, durch die Vielfalt an Zugangs-
wegen systematische Verzerrungen
und Selektionseffekte méglichst gering
zu halten.

Die konsequent aus sozialwissen-
schaftlicher Perspektive verfasste Stu-
die kombiniert verschiedene Erhe-
bungsinstrumente miteinander: Neben
der breit gestreuten Fragebogener-
hebung wurden miindliche Zusatz-
befragungen, eine Expertenbefragung
sowie eine Zusatzanalyse zur Eltern-
schaft von Schwulen und Lesben vor-
genommen. Zum Vergleich wurde
institutseigenes Datenmaterial (iber he-
terosexuelle nichteheliche Lebensge-
meinschaften und junge Ehepaare her-
angezogen. Wortliche Zitate aus den
Experteninterviews finden sich in den
jeweiligen Kapiteln eingestreut.

Die Vorstudie tiber den bisherigen
Forschungsstand istin den Anhang der

Studie aufgenommen worden. Ferner .

sind dort die verschiedenen Erhebungs-
instrumente, Tabellen zum Forschungs-
design und den ausgewerteten-Vor-
lauferstudien sowie eine Systematik
iiber die unterschiedlichen Formen von
Benachteiligungen zu finden, wie sie
bei der Datenerhebung und -auswer-
tung zu Grunde gelegt wurde.

In verschiedenen Kapiteln behan-
delt die Studie Ergebnisse zur sexuel-
len Identitdt und Lebenslage gleichge-
schlechtlich orientierter Personen, zu
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verschiedenen Aspekten gleichge-
schlechtlicher Partnerschaft, zu Auffas-
sungen Uber geltendes oder gewiinsch-
tes Recht sowie schwullesbischen Er-
fahrungen mit Benachteiligung oder
Akzeptanz und Toleranz. Abschliefend
folgen - mit den oben angesprochenen
Einschrankungen - Aussagen zur Eltern-
schaft von Schwulen und Lesben sowie
zu mdglichen Malnahmen, die eine
Gleichstellung von Schwulen und Les-
ben fordern kénnten. In den Blick ge-
nommen werden verschiedene Lebens-
bereiche von der Familie iiber den
Freundeskreis, das Wohnumfeld und
die Arbeitswelt bis zum Umgang mit
Behdrden und dem Feld anonymer Of-
fentlichkeit.

Neu und spannend sind vor allem
die zahlreichen Aussagen zu den Le-
bens- und Partnerschaftsformen von
Schwulen und Lesben sowie deren
Beziehungsvorstellungen. Dabei wird
deutlich, dass zwischen verschieden-
und gleichgeschlechtlichen Partner-
schaften weniger Unterschiede beste-
hen als vielfach behauptet wird. Oder
anders formuliert: Die Unterschiede lie-
gen ganz woanders. So betont die Stu-
die: »Es ist weniger die gleichgeschlecht-
liche bzw. verschiedengeschlechtliche
Orientierung, die die Vorstellungen und
die Realitat von Partnerschaft pragt;
groBere Auswirkung haben, wie die Er-
gebnisse zeigen, die Lebensform und
der damit verbundene Lebensstil.« Die
Erwartungen an eine gute Partnerschaft
ist bei Hetero- wie Homosexuellen dhn-
lich.

Auch wenn die Ausbildung einer
schwul-lesbischen [dentitit heute in al-
ler Regel frither erfolgt, wie die Studie

“erklart, sei das Coming-out fiir den Ein-



zelnen weiterhin ein krisenreicher, lang-
wieriger und im Letzten nicht ab-
schlieBbarer Prozess. Uber Geheimhal-
tung oder Offenlegung der eigenen
sexuellen Orientierung muss je nach Si-
tuation stets neu entschieden werden.
Gerade an die Adresse von Padagogik,
Schule und Medien werden deshalb
Wiinsche nach mehr Aufklarung und
Information tiber gleichgeschlechtliche
Lebensformen gerichtet.

Bei der Untersuchung der Diskrimi-
nierungs- und Akzeptanzerfahrungen
von Schwulen und Lesben werden Ver-
anderungen der gesellschaftlichen Si-
tuation sowie die Unterschiede zwi-
schen &lteren und jlingeren Befragten
besonders deutlich. Die Bandbreite der
untersuchten Diskriminierungsphino-
mene reicht von rechtswidrigem Ver-
halten bis zu sozialer Benachteiligung.
Insgesamt kommt die Studie zu dem
Ergebnis, dass die explizite Ablehnung
von Schwulen und Lesben tatsdchlich
abgenommen habe. Die gegenwartige
Situation sei dabei jedoch doppelge-
sichtig: »Aber in den meisten Fallen er-
fahren Schwule und Lesben in den un-
tersuchten Handlungsfeldern sowohl
Gleich- als auch Ungleichbehandlung,
wobei Akzeptanzerfahrungen iiberwie-
gen.« Die Studie stellt fest, dass weder
Benachteiligung noch Akzeptanz Rand-
phdnomene im Alltag von Schwulen
und Lesben seien; entsprechend sei
sowohl tolerierendes als auch ableh-
nendes Verhalten nicht nur auf weni-
ge, begrenzte Bevolkerungsteile einzu-
schranken.

Im freiwillig gewihlten Freundes-
kreis werde Homosexualitit selten ge-
heim gehalten; neun von zehn lebten
hier weitgehend offen. Benachteili-
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gungserfahrungen wirden durch Wahl
der Freunde weitgehend reduziert. In
der Familie komme es dagegen hiufig
zu beiden Erfahrungen: Benachteili-
gung und Akzeptanz. Durch die beson-
dere Intimitdt und Emotionalitit fami-
lidrer Beziehung konne Ablehnung hier
besonders schmerzlich werden.

In der Arbeitswelt sei ein mittleres,
aktuell abnehmendes Ausmal® an Dis-
kriminierungserfahrungen wahrzuneh-
men; Akzeptanzerfahrungen wiirden in
diesem Bereich haufiger. Im Wohnum-
feld werde die sexuelle Orientierung
haufig geheimgehalten, was aber nicht
zuletzt durch anonyme Nachbar-
schaftsformen und ein geschaftsmali-
ges Verhdltnis zum Vermieter bedingt
ist. In der Offentlichkeit seien die ge-
machten Erfahrungen stark situations-
abhingig: In der anonymen Offentlich-
keit komme es haufig zu Ablehnungs-
erfahrungen. Bei Behdrdenkontakten
seien die Erfahrungen unterschiedlich,
bei der Inanspruchnahme kommerziel-
ler Dienstleistungen in den meisten
Fallen positiv. Dies gelte umso stirker
bei Arzten, Beratern oder Helfern, die
selbst ausgewdhlt werden kénnen.
Durch ein erfolgreiches Situations-
management und gegenseitige Lern-
prozesse verringerten sich Benachtei-
ligungserfahrungen im Zeitverlauf.

Von gesetzlichen Malnahmen der .
Gleichstellung werden der Studie zu
Folge auf Seiten der Befragten nicht nur
ein Mehr an Rechtssicherheit, sondern
auch eine Signalwirkung sowie positi-
ve soziale Folgen fiir Akzeptanz und
gesellschaftliche Zugehdorigkeit erwar-
tet. Ein besonders starkes Gewicht wird
aber gleichzeitig der Eigeninitiative von
Schwulen und Lesben sowie ihren
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Interessenverbdnden zugesprochen:
Lobbyarbeit, »going public« und persan-
liche Kontakte sind aus Sicht der Teil-
nehmer und Teilnehmerinnen an der
Studie fiir die gesellschaftliche Gleich-
stellung unerlasslich.

Bei der Einschatzung der geltenden
Rechtslage und der Frage nach den ge-
wiinschten rechtlichen Veridnderungen
werden nach Meinung der Autoren
zwei Forderungen besonders deutlich:
der Wunsch nach einem Antidiskrimi-
nierungsgesetz sowie der Verwirkli-
chung einer Gleichstellung schwul-les-
bischer Paare mit Ehepaaren. Rund vier
Fiinftel der Befragten wiinschten sich
ein Rechtsinstitut, das dieses Ziel ver-
wirklicht; eine Offnung der biirgerlich-

rechtlichen Ehe finde unter den abge- -

fragten Maglichkeiten die starkste Zu-
stimmung. Gerade die Vertreter kirch-
lich orientierter Schwulen- und Lesben-
verbande sprachen in der Experten-
befragung wegen der unvermeidlich zu
erwartenden Widerstande konservati-
ver Kreise einem alternativen Rechts-
pakt vorerst grofere Durchsetzungs-
chancen zu.

Die Studie bietet ein vielfaltiges Bild
der gegenwartigen Lebenssituation von
Schwulen und Lesben: Die zahlreichen
Zusammenfassungen am Ende der je-
weiligen Kapitel wie auch am Ende der
Gesamtstudie sowie die vorangestellte
Kurzfassung zu Beginn des Werks und
die hilfreichen Graphiken wie Tabellen
ermoglichen einen schnellen Zugriff.
Wer Informationen zu bestimmten The-
menfeldern sucht, kann sich auf diese

am

Weise ebenfalls leicht orientieren. Es
bleibt zu wiinschen, dass die gute Zu-
ganglichkeit, welche die Studie in Stil
wie Aufmachung bietet, durch eine
breite Rezeption belohnt wird.

Nicht ganz verstandlich ist aller-
dings, warum die Themen Kirche und
Religion in der Studie nur ein Schatten-
dasein fristen. Die Diskussion um das
neue Gesetz hat gezeigt, wie stark reli-
giose Einstellungen und glaubens-
bedingte normative Vorstellungen das
Verhalten gegeniiber Homosexualitit
und homosexuellen Lebensformen be-
stimmen. Zwar wurden kirchliche Ver-
treterinnen und Vertreter im Rahmen
der Expertenbefragung einbezogen, bei
der Untersuchung von Benachteili-
gungs- und Akzeptanzerfahrungen in
der Offentlichkeit fehlen die Kirchen
allerdings auffalligerweise. Allein im
Kapitel tiber die gewiinschten Gleich-
stellungsmafnahmen wird der Betrach-
tung der Kirchen etwas mehr Raum ein-
geraumt: Die Befragten werfen den Kir-
chen vor, Vorurteile zu schiiren und
eine Cleichstellung abzubremsen, an-
statt sich an der notwendigen Informa-
tions- und Aufklarungsarbeit zu beteili-
gen. Auch das »Problem« schwuler Prie-
ster wird an dieser Stelle nicht ver-
schwiegen.

Trotz dieses »blinden Flecks«

schlieft die Studie wichtige Liicken in

der bisherigen Forschungslage und lie-
fert interessante Ergebnisse, die auch
dann aktuell bleiben werden, wenn die
Aufregung um das Lebenspartner-
schaftsgesetz sich gelegt haben wird.

Axel Bernd Kunze
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Jahrestagung Schwule Theologie
Mesum, 19. bis 21. Oktober 2001

UF DER diesjahrigen Jahrestagung Schwule Theologie in Mesum wird es
um die Herausforderung »Schwule Moral« gehen.

Nachdem der Kampf um Moral immer wieder gegen die Schwulen, die vermeint-
lich Unmoralischen, gefiihrt wurde, mdchten wir nicht linger in einer defensiven
Verteidigungshaltung die Normen heterosexueller Moral zuriickdringen, sondern
nach den Moral-Konstruktionen schwuler Christen fragen. Sind unter uns nicht
auch »Moralisten«?

Zum Einstieg in die Arbeit konnten wir Stefan Etgeton als Referenten gewinnen.
Drei Leitperspektiven sollen dazu dienen, Bausteine schwuler Moral zu entdek-
ken und zu heben:

Welche Normen und welche Werte leiten unser Handeln? Auf welche Regeln
haben wir uns in Beziehungen kurzer oder dauerhafter Art geeinigt?

+  Wie kann mein eigenes Projekt vom »schénen Leben« gelingen? Welche
handlungsleitenden Aspekte verbergen sich in der Vielfalt schwuler sLifestyle«
Entwiirfe? :

Ist schwule Moral nur eine Moral des schwulen Lebensbereiches? Gibt es
eine politische Dimension schwuler Moral oder bleibt sie im Raum des Priva-
ten oder der sexuellen Intimitat?

* Kann uns mit Bausteinen schwuler Moral eine theologisch inspirierte Debatte
gelingen, die auBerhalb des schwul-theologischen Binnenmilieus auch in Kir-
chen, Gesellschaft und Szene als spezifischer Beitrag wahrgenommen wird?

Das Vorbereitungsteam hat bekannte und weniger bekannte Frauen und
Manner um Statements gebeten. Die ersten eingegangenen Beitrige sind in die-
ser Werkstatt veroffentlicht. Sie zeigen schon die vielfiltigen Perspektiven des
Themas. Wir bitten um weitere kurze Statements, Ideen, Widerspriiche oder An-
und Aufregungen, um uns und andere auf die Tagung vorzubereiten.
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Titus Neufeld
Gedanken beim (Oster-)austausch

mit dem Freund

Seit 21 Jahren kenne ich meinen Freund, seit 11 Jahren leben wir zusammen.
Eine lange Zeit, fiir uns auf Dauer nur denkbar durch Offenheit und Ehrlichkeit,
durch Vertrauen und Risikobereitschaft, durch Visionen und Phantasie, durch Mut
zum Experiment und Kreativitat.

Vier - mehr oder weniger zufllig benannte - »Tugend-Paare« (nicht nur) schwu-
ler Moral. Auf den ersten Blick Tot-Schlagworte der tagtiglichen Logorrhoe in
unserer Gesellschaft.

Tausendfach beschworen und gefordert, kaum jemals wirklich (d.h. hier wirk-
sam) eingelost. Abgegriffen wie alte Geldscheine, deren Wert man sich beim
Handeln mit den Papierchen oft gar nicht bewusst ist.

Aber: Es lohnt sich, diese Tugenden sorgfiltig durchzubuchstabieren, was hier
natiirlich nicht geschehen kann. Es ist aber nach allen unseren Erfahrungen unge-
heuer spannend, step by step im konkreten alltiglichen Partnerschaftsvollzug die
Giiltigkeit dieser (und natiirlich auch anderer) Regeln auf den Priifstand zu stel-
len. Nicht durch ermiidendes pausenloses Theoretisieren und erbsenzihlerisches
Zerreden aller moglichen und teilweise auch unmoglichen Alltags-Events. Viel
eher durch praktische Versuche, die von der Hoffnung auf das Gelingen des
gemeinsamen Weges getragen sind. Dabei kommen Krifte in den Blick, die (nicht
nur) schwules Leben als wert-voll erweisen und nicht als sinn-schwach, als schwu ng-
voll und trotz zligig fortschreitender Zeitablaufe nicht als alternd, als vielseitig
spannend und durchaus nicht als langweilig, als anregend und trotz vieler Miih-
sal in der Bewaltigung der tiglichen Lebensaufgaben nicht als ermiidend, als tief -
(u.U. auch religics) fundiert und nicht als oberflachlich.

Dabei enthiillen sich auch an- und aufregende Perspektiven fiir die Gesell-
schaft. Sie kann ja bei ihrem groRen Trend zu persénlicher und sozialer Abge-
schlossenheit eine weite Offenheit und Ehrlichkeit so gut gebrauchen, Vertrauen
und Risikobereitschaft als Gegengewicht zur umfassend grassierenden Ab- und
Versicherungsmanie, Visionen und Phantasie zur Uberwindung des viele erfas-
senden Sogs zu Einheitsdenken und -lebensstil, Kreativitat und Mut zum Experi-
ment als Kampfansage gegen die einnivellierenden Krifte des weithin alles be-
stimmenden »Manc.

Was dabei sichtbar wird und durchaus erreichbar scheint, ist vielfiltig erprobt
in schwulen Beziehungen, die bis heute immer noch mehrschichtigen Zerreif-
proben ausgesetzt sind und deswegen verpflichtet, von der Oberflichlichkeit
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des Lebens wegzukommen zu tieferen Begriindungs- und Verantwortungs-
schichten, auf denen immer wieder Tests auf Tragfahigkeit als Bedingung fiir ge-
lingendes Leben notwendig sind. Zu deren positiven Ergebnis tragen die oben
genannten Tugenden allerdings enorm viel bei.

So kénnte ein wesentlicher Beitrag schwuler Moral aus-gerichtet sein, der die
Tendenz zur Vereinheitlichung und Gleichschaltung von Geschmack, Sitte und
Lebensart in unserer Gesellschaft aufzubrechen und neue Wegmarkierungen fiir
»schones Leben« zu setzen im Stande ist. '

Wir haben es bis jetzt - u. E. mit Erfolg - versucht. Und da es uns damit gut
geht, machen wir getrost weiter.

Andrea Langenbacher

Schwule Manner — schwule Manner

»Sie haben Geld und geben es gerne aus.« So charakterisierte kiirzlich Die Zer
das Konsumverhalten der Homosexuellen, die gerade als neue Zielgruppe der
Werbung entdeckt werden - wobei von Homosexuellen die Rede ist, im Grunde
aber nur die Schwulen gemeint sind. Holger & Max kommen schon in den Genuss
von Tiefgekiihltem, Sabine & Birgit leider noch nicht. Die schwule Lebensweise
scheint sich nahtlos einzufiigen in unsere Gesellschaft.

Als iiberdurchschnittlich Verdienende gehoren schwule Manner zu den Herr-
schenden in unserer Gesellschaft, sofern diese kapitalistisch strukturiert ist; als
schwule Manner, sofern unsere Gesellschaft patriarchal strukturiert ist. Als schwu-
le Manner allerdings stellen sie das patriarchale Mannerbild gleichzeitig in Frage.
Sie stehen deshalb nicht selten am Rand des Systems. Diese gleichsam »gebro-

chene Existenz« scheint mir als Ansatzpunkt einer »Schwulen Moral« bedeutend
zu sein. Sie kénnte eine Auseinandersetzung mit dem Bild einer hegemonialen
Mannlichkeit ermaglichen, die das gute Leben aller, durch patriarchale und kapi-
talistische Strukturen, nach wie vor behindert. Sie kénnte zudem davor bewah-
ren, die bestehenden Strukturen in der eigenen Community unkritisch zu repro-
duzieren - Strukturen, die schlussendlich auch schwule Lebensqualitat mindern.

Ich denke nicht, dass eine »schwule Moral« (genau so wenig eine feministi-
sche, lesbische...) fundamental andere Werte in die ethische Diskussion einzu-
bringen hat. Das Pfund aber, mit der »queere« Reflexion zur Moral vor allem
wuchern kann, ist die Kreativitat, mit der in homosexuellen Kontexten nach Mag-
lichkeiten des guten Lebens gesucht wird, da auf Gberkommene Werte nicht
zurlickgegriffen werden kann. Ich wiinsche mir, dass dieser - aus der Not der
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Geschichtslosigkeit geborene - Umgang mit Werten und Normen zu einer sch6p-
ferischen Tugend wird, die den ethischen Diskurs bereichert und allen zu mehr
Lebensqualitat verhilft.

Andrea Langenbacher, Studium der kath. Theologie in Freiburg und Miinster, Redakteurin
der feministisch-theologischen Zeitschrift Schlangenbrut.

Anna Nyma

Meoralische Uberlegungen einer
lesbisch liebenden Frau

Abgesehen davon, dass ich in meiner Beziehung zu einer Frau das versuche, was
vielleicht viele andere Frauenpaare auch experimentell erproben, namlich nicht
in die klassischen Mann-Frau-Rollen zu schliipfen, griindet unsere Beziehung im
Wesen auf der Dynamik der Wahrheit, uns den im Hier und Jetzt entstehenden
Bediirfnissen auszusetzen und die daraus resultierenden Spannungen zu nutzen.
Gleichzeitig aber im erlebten, subjektiven Moment nicht das Letzte zu zementie-
ren und dabei der Angst und lllusion Hausrecht einzurdumen. Kurz gesagt, es ist
uns ein Wert und es wird uns zur Norm, das Paradox von Misstrauen und Ver-
trauen, von Hoffnung und Angst, von Wandel und Bestandigkeit ins Wort zu
bringen, es zu durchleben. Nicht nur im Augenblick zu sein und gleichzeitig ganz
und gar.

Dabei ist die Frage nach Schwuler Moral fiir mich eine schwierige. Ich weil3
nicht was Schwule Moral ist! Ich bin eine Frau, die Frauen liebt. Ich habe eine
lesbische Moral, die von meiner Biographie geprégt ist. Wahrscheinlich lassen
sich dhnliche moralische Ansitze/Werte bei anderen lesbischen Frauen erken-
nen. Wobei die gegenwdrtigen gesellschaftlichen Strémungen (»postmodernc/
skapitalistisch«) in den verschieden Generationen sicher unterschiedliche (auch
besorgniserregende) Spuren hinterlassen.

Meine Moral liegt im Kern, in der Verantwortung fiir mich selbst, fiir meine
Mitmenschen und fiir meine Mitwelt. Sie stellt sich gegen die Entfremdung von
mir selbst und von allem, was Leben und Beziehung gestaltet. Zielpunkt und
Reflexionspunkt dieser Moral ist eine gottliche Energie, sie ist transzendent aus-
gerichtet. —~

Diese Regeln, Werte und Normen, diese Moral ist aus der Ganzheit meines
Lebens gewachsen, sie beriihren somit auch die Ganzheit meines Lebens, sie
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beziehen Mdnner wie Frauen mit ein, genauso wie Erwachsene und Kinder, Arm
und Reich, Gesunde und Kranke, Mitwelt und Tiere, Gesellschaft, Politik und
Kirche.

Um nur ein paar moralische Eckpfeiler zu nennen:

Liebe, Beziehungsfahigkeit, Konfliktbereitschaft, Kreativitit, Verbindlichkeit,
Treue, Lust, Freude, Sinnlichkeit, Spiritualitit.

Toleranz und Respekt gegeniiber Fremden, die Wiirde aller Geschépfe und
der Schépfung achten, der Verherrlichung von Leid trotzen, Unterdriickung, Se-
xismus, Rassismus entgegen treten...

Bernhard Fraling

ZLur Frage der Werte im
Handeln Homosexueller

Ubergenug wird in der gegenwartigen Diskussion von Wertewandel, Werteverfall,
Wertevermittlung usw. gesprochen. Zunahme von Gewalt, von Riicksichtslosig-
keiten und Egoismen sind fiir viele Anzeichen eines Werteverlustes. Gibt es auch
Neuentdeckung von Werten? Ich denke, die Frage ist nur zu beantworten, wenn
man abklart, was man denn unter Werten verstehen will.

Ein Beispiel kann verdeutlichen, wo und wie Werte in der menschlichen Er-
fahrung vorkommen. Da sagt einer zum andern: »Du bist mir lieb und wert.« Er ist
fasziniert und erfiillt von dem, was er in der Begegnung mit einem andern Men-
schen erlebt hat - Bereicherung, Erfiillung, einfach Gliick; er fiihlt sich angenom-
men, bejaht und herausgefordert. Hier, an der Wurzel personaler Erfahrung zeigt
sich, dass urspriingliche menschliche Werterfahrung und ethische Erfahrung eng
miteinander verbunden sind. Da wird nicht nur etwas theoretisch zur Kenntnis
genommen, sondern da hat einer eine Erfahrung gemacht, die ihn innerlichst
beriihrt, ja verwandelt hat. Der andere »geht ihn unbedingt an«. Er erfihrt sich
+ selber véllig neu. Sein eigenstes Wesen kommt ihm deutlicher zum Bewuftsein.
Das geschieht aber ganz in der Begegnung mit dem anderen, zu dem er so ja
sagen kann: »Du bist mir lieb und wertc. Zwar steht in dem Satz: Du bist mir,
darin kommt die Erfiillung erlebter Sehnsucht zum Ausdruck. Das Erleben bleibt
aber nicht in der egoistischen Subjektivitit stecken. Du bist mir lieb und wert, das
bedeutet zugleich die Bereitschaft, den Preis der eigenen Existenz zu zahlen, ja
die Erkenntnis, dass dieses unabdingbare Forderung sei, den anderen um seiner
selbst willen zu bejahen. In einer solchen Grunderfahrung geht das menschlich
Humane, das erfillend befreiende Erleben fast nahtlos iiber in die Ubernahme
der ethischen Konsequenz, die sich wie von selbst aus dieser Grundbestimmung
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des Verhaltnisses in diesem Satz ergibt. Hierin wird am unmittelbarsten sichtbar,
was ethische Werterfahrung bedeuten kann. Geschenkte Erfiillung und verant-
worteter Vollzug gehen ineinander tiber, werden eins.

Das Beispiel zeigt, dass Wertverwirklichung sich in einer eigentiimlichen Schwe-
be vollzieht: Sie existiert weder allein in der Objektivitit einer vorgegebenen
Wirklichkeit, noch ist sie verstandlich zu machen als rein subjektives Element im
Erleben des Menschen; dieser »realisiert« einen Wert, wie wir sagen (vgl. das
englische »realize«) in Stufen: Werte werden zur Kenntnis genommen, sie kén-
nen als solche in Erfahrungen wahrgenommen und emotional beantwortet wer-
den. Sie konnen schlieBlich im Verhalten des Menschen, dieses bestimmend,
mehr oder weniger intensiv verwirklicht werden.

Der Wert zeigt sich als eine auf ein »Bediirfnis« des Menschen bezogene
Realitét, die dieses Beddirfnis stillen kann. »Bediirfnis« in Anfiihrungszeichen, das
will sagen: Es darf auf keinen Fall reduziert werden auf das, was wir im Wort
Bediirfnisbefriedigung andeuten; es charakterisiert vielmehr die Grundbediirftigkeit
des menschlichen Wesens, das in allen seinen Dimensionen - vor allem auch in
der eigentlich geistigen Dimension - eine auf Erfiillung bezogene Offenheit dar-
stellt. Von daher geht es immer um sehr viel, wenn von Wertewandel, Werte-
verlust oder Wertentdeckung gesprochen wird. Es geht um Erfiillung des mensch-
lichen Lebens. Es geht immer um ihn selbst und das Gelingen seiner Existenz.
Dabei gehort in die Bediirfnisstruktur seines Wesens alles, was ihn zutiefst pragt
und bestimmt, so auch die Offenheit des menschlichen Geistes fiir das Ganze
und das Unendliche (von der z.B. die Theologie Karl Rahners spricht) und seine
Angewiesenheit auf den anderen. Der Mensch ist wie ein offenes Gefil, das
darauf angewiesen ist, von anders woher erfiillt zu werden. Daraus ergibt sich,
dass Werte gestuft zu verstehen sind, wobei diese Stufung der Rangskala der
»Bediirfnisse« entspricht. Werte sind menschlichem Verhalten einerseits vorgege-
ben - andererseits werden sie in ihm realisiert, verwirklicht.

Die Sinndeutung erschlieBt den Wert fiir verantwortliches Handeln. Sie lasst
darin den Wert selber, in dem jemand Verantwortung z. B. fiir Leben ibernimmt,
als ethischen Wert erscheinen und realisieren. Der konkrete Inhalt der ethischen
Werte wird durch den Bezug auf vorgegebene Basiswerte mitbestimmt; es ist
sinnlos, tiber Wahrhaftigkeit zu sprechen, wo die Basis dieses sittlichen Wertes,
die Erfahrung menschlicher Kommunikation und Annahme als Grund von Ver-
trauenswiirdigkeit nicht gegeben ist; oder: Es ist sinnlos, mit jemanden von Keusch-
heit zu reden, der keinerlei Erfahrungswissen von Sexualitit hat.

Die Sexualitit selbst ist ein fundamental bedeutsamer Basiswert, dessen ethi-
sche Relevanz sich aus seiner Bedeutung fiir den Selbstvollzug des Menschen
und das Gelingen seiner Existenz ergibt. Fiir diese ist hier die Chance gegeben,
dass der Mensch sich in ganz neuer Weise selbst als angenommene und bejahte
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Person erfahrt. Eine lange Geschichte der Bewertung hat auf diesem Gebiet im-
mer wieder neue Aspekte bewusst gemacht, alte Werte neu entdeckt, Wertgefiige
in ihren Zusammenhangen in der Perspektive verdndert (in der amtlichen Ver-
kiindigung der Kirche hat es hier z.B. eine tiefgehende Wertverschiebung in den
Bestimmungen der Eheziele auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil gegeben),
Verblendungen in Bewertungen aufgedeckt und damit auch Urteile neu formu-
lieren lassen. Diese Prozesse sind auch innerhalb der Kirche nicht abgeschlos-
sen.

Hier nun kénnen wir zum Thema kommen. Es bahnen sich in der theologi-
schen Diskussion der letzten Jahrzehnte erhebliche Verinderungen an in der Art
und Weise, wie die Homosexualitit gesehen wird. Das geht zwar nicht ab ohne
innerkirchliche Auseinandersetzungen zwischen Fachleuten untereinander wie
auch zwischen Theologen und lehramtlichen Instanzen. Ausgangspunkt fiir die
Theologie bleibt in der Regel eine Uberzeugung davon, dass es Wahrheitsan-
spriiche im Ethos gibt. Freiheit ist an Wahrheit gebunden - ein Grundaxiom, dem
kirchliche Moral verpflichtet ist. Um hier aber zu dieser Wahrheit zu kommen,
gebietet die Redlichkeit, sich der Wirklichkeit zu stellen. Zur Lebenswirklichkeit
von Homosexuellen gehort z.B. die Tatsache, dass sie (iber lange Zeit Opfer von
Vorurteilsbildungen waren (und zum Teil immer noch sind). Ein »coming out« war
(und ist noch) fiir viele von ihnen ein Lebensproblem ersten Ranges, welches die
Identitatsfindung in nicht geringem MaR beeintrichtigt. Abbau von Vorurteilen
kann zu neuen Bewertungen fiihren und hat dieses bereits in hohem MaR getan:
Auch in den amtlichen Verlautbarungen der Kirche wird nicht eine »Bekehrung
von der Homosexualitdt« verlangt; es wird zugestanden, dass eine Umkehrung
der sexuellen Neigung nicht fiir alle moglich ist und somit nicht gefordert werden
kann. Aber damit ist ein Anfang gemacht, der weitere Schritte wiinschenswert
erscheinen ldsst, die aber nicht nur nicht gemacht, deren Méglichkeit bestritten
wird. Welche Vorurteile sind in diesen Stellungnahmen wirksam und hinterfrag-
bar?

Das grundlegende Axiom, das hier eine generelle Ablehnung homosexueller
Lebensvollziige fiihrt, lautet: Es kann keinen humanen Vollzug der Homosexuali-
tt geben. Denn ihre Aktuierung richtet sich gegen die Natur menschlicher Se-
xualitdt, die grundsatzlich auf Fortpflanzung ausgerichtet ist. Dieses wird mit ei-
nem bestimmten Verstindnis einschligiger Bibelstellen einerseits und natur-
rechtlicher Vorstellungen andererseits begriindet. An diesen beiden Orten findet
heute die Auseinandersetzung in der Theologie statt. Einerseits bemiiht man sich
um eine angemessene Hermeneutik der biblischen Aussagen in ihrer iiber-
zeitlichen Geltung, andererseits um ein neues Verstandnis des Naturrechtes. Auf
beiden Gebieten ist ein theologischer Konsens noch nicht erreicht. Diese Diskus-
sion kann hier nicht dargestellt und diskutiert werden.
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Mir liegt hier vielmehr daran, der Frage nachzugehen, ob es im Bereich ho-
mosexueller Lebenspraxis Wahrnehmung von Werten gibt, die als ethisch rele-
vant anzusehen sind. Ich gehe noch einmal aus von dem oben dargestellten
Modell der Wertverwirklichung und verweise in diesem Zusammenhang auf ei-
nen Vergleich: Jemand hatte Briefe von heterosexuellen und homosexuellen Lie-
bespaaren nebeneinander gestellt. In ihnen spiegelte sich auf iibereinstimmende
Weise der Wert personaler Begegnung, wechselseitiger Bereicherung, Erfiillung
mit- und ineinander wider. Unterschiede hinsichtlich des ganzmenschlichen Fiir-
einander waren nicht festzustellen. Wechselseitige Ubernahme von Verantwor-
tung des einen fiir den anderen war ebenso gegenwirtig wie das Bewusstsein
unbedingter Zusammengehorigkeit. Ich sehe keinen Grund, der einen Beziehung
die Humanitat zuzusprechen, sie der andern abzusprechen, im einen Fall die
AuBerung von Liebe als Liige, im andern als Ausweis menschlicher Erfiillung an-
zusehen. Wenn das Konzil die Erfahrung ganzmenschlicher Liebe als zentralen
Sinnwert der Sexualitat neben den der Fortpflanzung gestellt hat, dann stellt sich
hier die Frage, ob man diesen Sinnwert, der ja auch unabhingig vom
Fortpflanzungswillen realisiert werden kann, grundsitzlich einer Beziehung un-
ter gleichgeschlechtlich Empfindenden absprechen muss. HieBe das nicht doch,
die sittliche Relevanz von Vollziigen zu einbahnig von der Biologie her zu sehen?

Bisher hat die Gesellschaft einer Entwicklung solcher Humanisierung homo-
sexueller Beziehungen wenig Raum gegeben. Dieses muss durchaus nicht in ei-
ner rechtlichen Gleichstellung mit der durch das Grundgesetz besonders geschiitz-
ten Ehe bestehen. Aber sie bedarf der gesellschaftlichen Akzeptanz, um sich
entwickeln zu kénnen.

Hier sind positive Werterfahrungen, die sich beobachten lassen, ein Ausgangs-
punkt fiir differenziertere Bewertung homosexueller Lebensformen. Hintergrund
dieser Behauptung ist fur mich eine von einem schwulen Paar berichtete Erfah-
rung. Man war einmal eingeladen zu einem Homosexuellentreff. Aber die Begei-
sterung der beiden bei diesem Ausflug hielt sich sehr in Grenzen. Dort war kaum
etwas von dem zu finden gewesen, was ihre Beziehung wertvoll machte. Schnel-
ler Sex nach einem Glas Sekt wurde angeboten und von den meisten gesucht -
ohne dass nach personlicher Beziehung und Lebensgemeinschaft auch nur ge-
fragt wurde. Diese Reaktion auf das Erlebte entspricht ziemlich genau dem, was
man von einer gelingenden heterosexuellen Beziehung erwartet - dass sie in ein
personales Begegnungsgeschehen eingebettet sein sollte und nur von dort her
ihren eigentlichen Wert bekommt. Hier deutet sich die Notwendigkeit von Diffe-
renzierungen an: Homosexualitdt ist nicht einfach gleich Homosexualitit. Sie kann
auf ganz unterschiedlichem Niveau erfahren werden und gewinnt ihren sittlichen
Wert von der Rickbindung an ganzmenschlich-personale Liebe her, in der der
eine fiir den andern Verantwortung tibernimmt. Je mehr das in die Lebensfiih-
rung eingeht, um so erflillter kann diese sein.
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GottesDienste

Gottes
Dienste

IELERORTS sprieen »Queer-

Gemeinden« oder schwul-lesbi-
sche Gottesdienste aus dem Boden.
Um diese religiosen Angebote unter
schwulen Theologen bekannter zu
machen, verdffentlichen wir Veran-
staltungsorte und Zeiten, soweit sie uns
bekannt sind. Sollten sich weitere Krei-
se bilden, die das Werkstarrpublikum
ansprechen und einladen wollen, bit-
ten wir um Mitteilung.

Queer-Gottesdienst der Queer-
Gemeinde in Miinster

2. Sonntag im Monat, 19.00 Uhr
Miinster, St. Sebastian, Hammer-
strale 135

Katholischer Gottesdienst mit Schwu-
len und Lesben

3. Sonntag im Monat, 18.00 Uhr
Stuttgart, St. Fidelis, SeidenstralRe 39
(Nahe Liederhalle)

Ansprechpartner: 0 70 31/87 82 83
(Ulrich)

E-Mail:
gottesdienst_stuttgart@eurogay.net
www.eurogay.net/mitglieder/privat/
gottesdienst_stuttgart

Projekt: schwul und katholisch in der
Gemeinde Maria Hilf

jeden Sonntag, 18.30 Uhr

Frankfurt, Maria Hilf, Rebstocker
Stralke 70

Tel. 069/768 23 07

E-Mail: psk.ffm@t-online.de

Queer-Gottesdienst nicht nur fiir
Lesben und Schwule

dritter Sonntag im Monat, 19.00 Uhr
Niirnberg, Heilig-Geist-Kapelle, Hans-
Sachs-Platz 2 (Saaleingang)

Info: http://
www.queergottesdienstnuernberg.de
Ansprechpartner: 09 51/4 53 18
(Axel B. Kunze)

E-Mail: Kunze-Bamberg@t-online.de,
gerald@queergottesdienstnuernberg.de

Gottesdienst der Metropolitan
Community Church

1., 3. und 5. (wenn vorhanden)
Sonntag im Monat, 19.00 Uhr
Miinchen, Sub-Beratungszentrum,
Pestalozzistralle 6, 1. Stock

Info: 0172/824 30 98 (Hans-Georg)
E-Mail: MCC-Muenchen@gmx.de
http://members.xoom.com/
MCCMuenchen/

Thomas-Messe - Gottesdienst fiir
Kirchenmuffel

1. Sonntag im Monat, 18.00 Uhr
Miinchen, St. Lukas, Thierschstrae 28
Ansprechpartner: 089/260 89 42
(Peter Kahle)
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AG Schwule Theologie e.V.

Einladung zur Mitgliederversammlung

Am Sonntag, den 21. Oktober 2001, findet im Rahmen der Jahrestagung
Schwule Theologie um 10 Uhr in der Villa Mesum, Feuerstiege 13, D-48432
Rheine-Mesum die Mitgliederversammlung der AG Schwule Theologie e.V.
statt. Dazu laden wir herzlich ein! Als Tagesordnung sind bisher vorgesehen

1. Bericht des Vorstands

2. Kassenbericht

3. Neuwahl! des Vorstands

4. Werkstatt

5. Sonstiges

Fiir den Vorstand:
Michael Brinkschroder

Anmeldung

Bis zum 01. September 2001 bitte verbindliche Anmeldung zur Jahrestagung in
Mesum erbeten an:

Arnd Biinker, Zumbroockstr. 14, 48153 Minster, Tel. 0251 / 52 66 52,
E-Mail: buenker@muenster.de

Die Tagungsgebiihr in Hohe von DM 135,- (ermiBigt DM 95,-) ist auf das Konto
von Arnd Biinker, Kt.-Nr. 132 019 563, bei der Stadtsparkasse Miinster
(BLZ 400 501 50) unter Angabe des Verwendungszwecks »Mesum 2001« zu
uberweisen. Die Anmeldung ist nach Eingang des Teilnehmerbeitrags giiltig.

Hiermit melde ich mich zur Jahrestagung Schwule Theologie unter dem Thema
»Herausforderung: Schwule Moral« in Mesum vom 19-21 10 2001 verbindlich
an. Der Tagungsbeitrag i

Name
Anschrift
Telefon / E-Mail
Ort, Datum
Unterschrift . “
Ich bin mit der Weitergabe meiner Adresse an die anderen Teilnehmer einverstanden:
aJA
[ NEIN
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/\dressen

/\dressen

M M ER mehr schwule und lesbische Theologinnen wollen sich nicht mehr
alleine durchschlagen und tun sich mit anderen in Arbeitskreisen und Selbst-
hilfegruppen zusammen. Zur Erleichterung der Kontaktaufnahme veréffentlichen
wir regelmiRig ihre Adressen. Wir bitten alle Gruppen, die hier gelistet werden
mochten, sich an die Redaktion zu wenden. Ebenso bitten wir darum, uns Adress-
anderungen mitzuteilen, damit diese Seite zu einer verldsslichen und niitzlichen

Hilfe werden kann.

UBERREGIONAL:

AG Schwule Theologie e.V.
¢/o Dr. Wolfgang Schiirger
MathildenstralBe 26
D-90489 Niirnberg

Tel /Fax09 11/5 8196 13
ag_sth@yahoo.de

Konvent lesbischer
Christinnenund
schwuler Christen im
Reformierten Bund
Kontakt tiber:
Martin Reuter
Funkweg 4
D-26506 Norden
Tel. 0 49 31/99 23 01
rb.konvent@planet-
interkom.de

Schwule Priestergruppen
in Deutschland

Kontakt tiber:

Titus Neufeld
Hdrstkamport 2
D-49196 Bad Lahr

Tel. 0 54 24/94 55

Adamim -
Schwule Seelsorger
Schweiz

Postfach 8044
CH-3001 Bern

Konvent evangelischer
homosexueller
Pfarrerlnnen in
Osterreich

Kontakt tber:

Dr. Peter Gabriel
Stauffeneggstr. 51
A-5020 Salzburg

Tel. 06 62/42 85 21

Okumenische Plattform
schwuler Seelsorger
Osterreichs

Kontakt tiber:

Dr. Peter Gabriel
Stauffeneggstr. 51
A-5020 Salzburg

Tel. 06 62/42 85 21

Okumenische Arbeits-
gruppe

Homosexuelle und
Kirche (HuK)

(+ viele Regionalgruppen)
Kontakt tiber:

Johannes Frank
Kalkofenweg 6

D-55130 Mainz

AG Queer
ESG-Geschiftsstelle
Tunisstrale 3
D-50667 Koln

Tel. 02:21 /257 74°55

REGIONAL:

Konvent schwul-
lesbischer
Theologinnen und
Theologen in

_ Berlin-Brandenburg

Kontakt tiber:
Pfr. Carsten Bolz
Tel. 0 30/38 3037 17






Abo Dir was

Die »WerksTarT ScHwute THEOLOGIE« ist Forum der Diskussionen schwuler Theologen;
sie macht Positionen klar, zeigt Streitpunkte und Befindlichkeiten. Wer die Frage
nach dem »Gestattet-Sein« von Homosexualitdt hinter sich gelassen hat und am
Aufbruch Schwuler Theologie lesend, schreibend und diskutierend teilnehmen will,
der braucht die »Werkstatt ScHwute THeoLOGIE«. Bestellt werden kann sie bei

Christian Herz
Isareckstralie 48

81673 Miinchen

Tel./Fax: 089 / 890 688 38

An diese Adresse einfach den untenstehenden Coupon absenden oder faxen.

Ich bestelle die »Werkstart ScHwuie THEOLOGIE«
[J ab der nachsten Ausgabe
LI Heft 3/1999 (Schwule, Lesben und |hre Gemeinden)
J Heft 2/2000 (WunschBilder)
J Heft 3/2000 (Queer Britannia)
(1 Heft 4/2000 (Das Gesicht der Homophoble)
O Heft 1/2001 (Eingefleischte Rituale)
O Heft 243/2001 (Zur Theologie der HuK)

Ich mochte die »WEerksTATT ScHWULE THEOLOGIE«

3 auf Dauer (Kiindigung jederzeit moglich)
zum reguldren Jahresabonnement von DM 40,- oder Forderabo DM 50,-
[ erstmal ein Probeheft (DM 10,-)

[ Ich wiinsche den Versand in einem verschlossenen Umschlag und bezahle
die zusdtzlichen Portokosten von DM 1,50 pro Heft/DM 6,- pro Jahr.

Die Rechnung erhalte ich mit der ersten Lieferung und dann - im Falle eines Abon-
nements - immer mit dem ersten Heft eines Jahrgangs fiir das komplette Jahr.

Das Abonnement kann ich innerhalb einer Woche (Datum des Poststempels) schrift-
lich widerrufen.




Ir. 4/2001 8. Jahrgang MSN 1430-7170
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Editorial

AIDS - die tabuisierte und vergessene Krankheit? Es ist das erste Mal seit Bestehen der
WERKSTATT SchwuLE THEOLOGIE, dass wir ein ganzes Heft dem Thema AIDS widmen. Warum
gerade jetzt, werden sich manche fragen, wo es um AIDS so ruhig geworden ist und die
therapeutischen Mdoglichkeiten der Krankheit den Nimbus des Todes genommen haben.
Sind auch wir, wie so oft in der Kirche, hintendran?

Liebe Leute,

Die Wirklichkeit sieht anders aus. Von Anfang an waren es auch schwule Theologen,
die in den verschiedenen AIDS-Bereichen, der Privention, der Betreuung und der Politi-
schen Arbeit engagiert waren. Dies wird im Interview mit Stefan Etgeton deutlich. Ohne
schwule Theologen, die in diese Arbeit ihre Wertvorstellung, ihre Phantasie und ihr Herz-
blut brachten, wéren Tabuthemen nie so ehrlich angegangen worden, hatte sich gesell-
schaftliches Bewusstsein nicht so positiv verdndert, wie dies der Fall ist. Anfragen an die
Ethik wie z. B. die Bewertung von Krankheit, die Frage nach Lebensqualitit oder das Auslo-
ten des Selbstbestimmungsrechts wurden durch AIDS angestofRen. Nicht zuletzt im Sozia-
len Management entwickelten sich aus Selbsthilfegruppierungen mit ihren zwar not-wen-
denden, aber doch manchmal unbeholfenen Strukturen vorbildliche Verbinde und soziale
Einrichtungen, die nicht wegzudenken sind aus unserer Gesellschaft und deren Erfahrun-
gen anderen zugute kommen.

An dieser Stelle ist der Umkehrschluss gerechtfertigt, dass auch schwule Theologie
ohne die Krankheit AIDS nicht das ware, was sie ist: Eine mutige und innovative Theologie,
die nicht um ihre Berechtigung buhlen muss, wenngleich sie sich nie iiber die Krankheit
AIDS definiert hat. AIDS hat das Bewusstsein unserer Gesellschaft verindert und eine gro-
Bere Akzeptanz fiir Homosexualitit und ihre Lebensformen ermdglicht. Doch dieses
Bewusstsein wurde mit einem teuren Preis erkauft. AIDS hat vor allem im sozialen und
pflegerischen Bereich einen besseren Standard und menschlicheren und ehrlicheren Um-
gang mit Kranken hervorgebracht. Partnerschaft und Beziehung wurden durch die Krank-
heit hinterfragt und neu ausgerichtet.

Nach fast 20 Jahren AIDS-Pandemie wird deutlich, dass die Dimensionen dieser Krank-
heit weltweit nach wie vor dramatisch sind. Unser Globus ist aufgeteilt in Menschen, die
sich die Krankheit leisten kénnen und Menschen, welche auch ohne AIDS benachteiligt
waren. Wir wiirden unsere Verantwortung verleugnen, wiirden wir uns diesem Ungleichge-
wicht nicht stellen. Schwule sind nach wie vor von AIDS betroffen! Die Artikel tragen mit
ihren je spezifischen Perspektiven dazu bei, dass die Krankheit AIDS - und vor allem die
von der Krankheit Betroffenen - nicht vergessen werden. In diesem Sinne nehmen wir
unsere Verantwortung fiireinander wahr. Dies ist nicht zuletzt der Grund dieses Heftes.

~ die Redaktion
Titelbild: Igor Mitoraj, Porta Italica (1997) vor St. Michael in Bamberg.

Redaktionsschluss fiir die nichste Ausgabe der Werkstatr: 15. Februar 2002
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Thema:
AIDS —

geheilt und vergessen !

Stefan Etgeton

Lustvolle Hoffnung

ER FOLGENDE TEXT entstand auf der Grundlage eines Interviews,

das Jonathan Sutter wihrend der Jahrestag:ing »Schwule Theologie« in Mesum
2001 mit Stefan Etgeton fiihrte. Stefan Etgeton war dort als Referent zum Thema
»Schwule Moral« eingeladen. Von 1996 bis 2000 war er Geschaftsfiihrer der Deut-
schen Aids-Hilfe (DAH) in Berlin.

Biographisches

Ich bin evangelischer reformierter Theologe, war friiher durchaus calvinistisch
hochgeschlossen. Aufgewachsen bin ich in einem protestantisch, diakonischem
Umfeld, wo das Christentum immer eine praktische Komponente hatte. Der Blick
war immer auch auf die Menschen gerichtet, denen es nicht so gut geht und die
an den Randern unserer Gesellschaft leben. Mit diesem Hintergrund studierte
ich dann Theologie. Wahrend des Studiums hatte ich mein Coming Out. Von
Beginn des Studium an der kirchlichen Hochschule in Bethel war ich im AStA
engagiert.
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Spiter studierte ich neben Theologie auch ein bisschen Sexualwissenschaften in
Hamburg. Den Blick von den Rindern her habe ich dann auch auf die Sexualitat
tibertragen. Dies hat sich vertieft und erweitert mit dem Studium und fiihrte mich
zur Kritischen Theorie. Ansatzpunkt war die Auseinandersetzung mit dem, was
Gesellschaft als normal definiert oder als abnormal ausgrenzt. Sexualitdt als et-
was zu sehen, das nicht ganz ist und nicht ganz sein kann. Was ist es, das dieses
»Ganzsein« oder eben dieses »Nicht-Ganzsein« zum Ausdruck bringt? Diesem
Gedanken der negativen Dialektik bin ich in meiner Diplomarbeit gefolgt. Das
Weiterdenken dieses Gedankens hat mich letztendlich aus der Theologie heraus-
geschrieben, wie dies mein Doktorvater einmal formulierte, und mich schlieBlich
in die Arme der Kulturwissenschaft getrieben. Darin promovierte ich wiederum
iiber ein theologisches Thema: »Inkarnation«.

AIDS Hilfe

Eher durch Zufall kam 1995 aufgrund der Begegnung mit einem friiheren Theo-
logen die AIDS-Hilfe (AH) ins Spiel. Ich war gerade mit meiner Promotion fertig
und ein Freund aus dem Studium war schon bei der AH in Niedersachsen be-
schiftigt. Sie suchten eine Honorarkraft fiir ein Gremium bei der DAH. Durch die
Freundschaft zu Hans Peter Hausschild kannte ich die AH schon ein wenig. Ich
verfolgte etwa seit Anfang der 90-er Jahren die konzeptionelle Entwicklung der
AH. Ab Mitte der 90-er Jahre lernte ich dann die politische, praktische und orga-
nisatorische Seite der AH kennen. Ich machte bei der AH eine relativ steile Kar-
riere von der Honorarkraft zum Bundesgeschéftsfihrer Uber einen Zeitraum von
zehn Monaten. In dieser Zeit als Geschéftsfiihrer hat die Theologie eher am Ran-
de mitgespielt. Ich bin zu einem Zeitpunkt zur AH gekommen, an dem sich das
Phianomen AIDS sehr grundlegend verdndert hat. Aus der tédlichen Krankheit ist
eine beinahe chronische Krankheit geworden. Wir haben uns in den ersten Jah-
ren sehr iiber den Begriff »schronische Krankheit« gestritten und ich bin mir heute
noch nicht ganz im Klaren, ob dies der passende Begriff ist. Es fand zumindest
eine Normalisierung statt. Meine Aufgabe sah ich darin, diesen Normalisierungs-
prozess zu organisieren. Dabei sollte die Substanz der AH nicht verloren gehen.
Was ist die Substanz der AH? Mein Ansatz war, dass es nicht nur um Pravention,
um Infektionsverhiitung geht, sondern um Gesundheitsforderung. Es sollten
Potenziale von Gesundheit dort geférdert werden, wo welche vorhanden sind.
Denn auch bei einem chronisch Kranken, der infiziert ist oder an AIDS erkrankt
ist, hat Gesundheitsférderung eine partizipiale Dimension: Menschen sollen auf
der Basis der Selbsthilfe beteiligt werden. Insbesondere in den letzten Jahren
bedeutet dies, einen sehr schwierigen Prozess zu durchlaufen, denn im Bereich
der AH hat sich Selbsthilfe stark verindert. Die klassisch politisch geselligkeits-
orientierte Selbsthilfe, die es am Anfang gab, bei der sich Leute aus der nackten
Not heraus zusammensetzen und auch gesellige Momente mit hinein gespielt
haben, wo man sich zusammen wohler gefthlt hat, gibt es so nicht mehr. Dabei
gab es sehr wohl auch politische Motive, denn iiber unsere Bediirfnisse hinaus
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haben wir auch gemeinsame Interessen. Dieser Aspekt der Selbsthilfe ist stark
zurlickgetreten. Eine neue Form von Selbsthilfe, eines Arbeitens mit medizini-
schem Wissen, sich informieren, sich gegenseitig austauschen iiber Therapien
u.a. hat sich herausgebildet. Eine krankheitsorientierte Selbsthilfe findet sich bei
anderen chronischen Krankheiten auch.

Spiritualitat und Religion

Sicherlich steht im Beginn der Auseinandersetzung mit dem Sterben auch gleich-
zeitig die Unfahigkeit der meisten von AIDS Betroffenen, sich kirchlicher Formen
zu bedienen. Unfahigkeit nicht in der Form eines Defizits, sondern im Sinne ei-
ner wichtigen, Adorno wiirde sagen, »ldiosynkrasie«, eines Gefiihls des Ekels ge-
gentiber diesen kirchlichen Formen. Denn die meisten haben ja doch eher nega-
tive Erfahrungen mit der Kirche gemacht. Defizit in dem Sinne, sich dieser For-
men nicht bedienen zu kénnen und daraus die Suche und Entwicklung eigener
Formen. Gerade im AIDS-Bereich ist diesbeziiglich viel Kreativitit freigesetzt wor-
den. Gerade im Bereich der Trauerkultur hat sich eine Menge getan: Alternative
Formen wie z.B. die bunten Berliner Sirge. In diesem Zusammenhang wurde
sozusagen eine schwule »Caritas« gebildet. Die Wahrnehmung von diakonischem
Engagement innerhalb der Community hat zu einem schwulen Gemeindebe-
wausstsein gefiihrt. Was uns natirlich fehlt, ist eine Theologie der Gemeinde. Die-
se ist auch wahrscheinlich christlich nicht formulierbar, weil sie religios gesehen
heterogen sein miisste, wie die Community selbst. Eine christliche Theologie wire
eine Vergewaltigung. Und es fehlt der schwulen Gemeinde eine gemeinsame
Hoffnung, was ich sehr bedauerlich finde. Wir sind uns nicht einig, was wir hof-
fen. Wir sind uns einig in dem, was wir tun sollen, meistens wenigsten. Doch
worauf wir hoffen, dariiber reden wir nicht einmal. Dies ist auch der AH nicht
gelungen, denn sie hat ebensowenig von Hoffnung gesprochen. Sie hat zwar von
Hoffnung gelebt, doch die war meistens auf das Uberleben ausgerichtet, auf das
»Nicht-so-schnell-Sterbenc, »Nicht-so-elend-Sterben« und immer noch das gute
Leben fordern. Plotzlich taucht wieder eine ethische Frage auf. Es entstanden
Diskussionen iiber Lebensqualitit. Linger leben oder besser leben. Denn zwi-
schen Lebensqualitit und Lebenserwartung klafft manchmal eine Liicke, die indi-
viduell irgendwie gefiillt werden muss. Daraus entstehen aber auch Anspriiche
an die Gemeinde, an Kollektive. Wie stellen wir nun eine Beziehung her? Die
ethische Entscheidung, die der eine trifft (z.B. ich nehme mir lieber einen Strick,
bevor ich verblode), die ist fiir den anderen nicht passend: oder manche andere
sagen, wenn ich mich infiziere, springe ich vom Turm. Grundsatz der AH war
immer »Leben mit dem Virus, mit AIDS«, und nun mussten wir erkennen, dass die
lebensverlangernden Malnahmen Einschrinkungen bedeuten, die fiir manche
nicht mehr tragbar sind - Stichwort »Therapieverweigerung« oder »Die verschluck-
ten Jahre.« Uber dieses Thema komme ich sehr schnell zur Frage, was der Wert
des Lebens ist.
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Ethische Reflexion

Aus Angst vor der Religion wurden diese Themen in der AH immer nur ange-
tippt. Obwohl solche Fragen urreligios sind, darf man sie in der AH nicht
thematisieren. Wir haben dies manchmal mehr oder weniger geschickt getan,
die einen mit einem Bekenntnisinteresse, die anderen mit dem Hinweis, dass
dies auch religidse Fragen sind. Die Reaktionen waren sowohl Interesse, aber
eben auch Abwehr. Die Abwehr kam dann eher von den kirchlich gekrankten
Mitarbeitern. In diesem Sinne haben sich diese theologischen Fragen durchgezo-
gen, aber auch mitverandert. Als ich dann bei der AH aufgehort hatte, hielt ich
noch einen Vortrag in der Frankfurter Paulskirche, ein im Blick auf Ort und Zeit
der Darbietung eher misslungener Vortrag. Inhaltlich finde ich den Text allerdings
immer noch gut. Thema dieses Vortrages war die Pravention und die Hoffnung
der Pravention. Pravention mochte Leben erhalten, bei der AH jedoch nicht um
jeden Preis. Pravention richtet sich an Werte, handelt im Spannungsfeld von Le-
bensqualitit und an Gliick und Freiheit. Man konnte auch sagen Wohlempfinden
und Selbstbestimmung. Diesbeziiglich gibt es Grenzen der Pravention, die in der
AH in den Interessen der Menschen mit AIDS formuliert waren. Alles, was Men-
schen entmiindigt, was ihnen die Entscheidung abnehmen machte, ist unter dem
Gesichtspunkt einer nachhaltigen Gesundheitsforderung eigentlich kontraproduk-
tiv. Wie geht Pravention mit dieser Grenze um, dass Menschen gegen ihre Inter-
essen handeln? Dabei ist unerheblich, ob dies aus Unwissenheit oder aus Lust
und Laune oder auch aus héherer Vernunft geschieht. Wie geht AH damit um,
dass Pravention letztlich immer scheitert, im tieferen Sinne deshalb, weil wir alle
sterben werden? Oder im konkreteren Sinne, weil sich eben immer noch Men-
schen infizieren.

Lustbetonte Hoffnung

Pravention scheitert, und es ist Aufgabe mit diesem Scheitern umzugehen. Fiir
die Funktionire der AH ist es gar nicht so einfach, mit dem Prestigeverlust, den
AIDS erlebt, umzugehen. Die Frage ist doch, wie verbinden wir unsere Anliegen
auf eine lustbetonte Hoffnung oder lustbetontes Engagement mit der Unausweich-
lichkeit des Todes? Wir propagieren doch ein hedonistisches Engagement, z. B.
Safer Sex und all diese Dinge, die Lust nicht einschranken, sondern sie ermogli-
chen soll. Wie verbinden wir diese Hoffnung mit der Unwiederbringlichkeit der
Zeit? In dieser Diskussion bin ich auf den Begriff der »Auferstehung der Leiber«
zuriickgekommen. Eine alte juidisch-christliche Hoffnung. Und ich halte sie im
Grund fiir eine hedonistische Hoffnung. Die eigentliche hedonistische Hoffnung
ist die, die dem Tod standhilt. Dies sind jedoch Gedanken, die in der AH nicht
leicht definierbar sind. Ich habe mich damit auch von der AH verabschiedet, weil
ich gemerkt habe, dass ich das, was ich an theologischen Gedanken einzubrin-
gen habe, in der AH nicht umsetzen kann.
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Rechtfertigung und Gnade

Ich hitte gerne den Protestanten in mir mehr eingebracht. Durch das Studium in
Hamburg - einem eher lutherischen Fachbereich - wurde ich sehr stark mit der
Rechtfertigungslehre konfrontiert. Zum Ende meines Studiums und auch danach
bin ich zum Schluss gekommen, dass es in der Protestantischen Theologie eine
Engfiihrung auf die Rechtfertigungslehre gibt. Die Begriffe, um die es immer noch
geht: Eschatologie, Christologie, usw. sind immer mehr in den Hintergrund getre-
ten oder rechtfertigungstheologisch eingedreht worden.

Trotzdem muss ich sagen, fand ich in dem Ansatz der akzeptierenden Le-
bensweisen, den die AH verfolgt hat, sowohl in der Sexualitit wie auch im Be-
reich Drogengebrauch, viel von der Gnadentheologie wieder. Nicht nur im Sinne
von »Gott liebt alle«, das jedoch eingeschriankt wird auf »Gott liebt die Siinder,
aber er hasst die Stinde«. Ich wurde darin geschult zu sagen: Wenn ich den Siin-
der liebe, muss ich auch seine Siinde lieben, oder besser, ich muss ganz neu
dariiber nachdenken, was nenne ich eigentlich Stinde.

Ein anderer theologischer Ansatz der Privention ist die Ausbildung gegensei-
tiger Riicksichtnahme. Jede MaRnahme, die wir ergreifen, um Menschen davor
zu bewahren - oder besser, Menschen zu befahigen -, sich nicht zu infizieren,
muss sich rechtfertigen vor denen, die davon verletzt sein konnten. Innerhalb der
AH gab es diesbeziiglich heftige Auseinandersetzungen iiber Kampagnen, die
regional durchgefiihrt werden sollten. In manchen sahen wir als Dachverband
diese Pramisse tiberschritten. Es sind zwar fachliche Fragen, die aber ethische
Dimensionen beschreiten. Auch hier taucht mein Grundansatz wieder auf: »Den-
ken von den Randern her«. Wenn man so will, stellt sich hier eine erwihlungs-
theologische Frage, sozusagen der Gott, der den Geringsten erwihlt hat, das
kleinste Volk, den Zweitgeborenen, den Zimmermannssohn aus Galilia. Nicht
die Menschen, die im Zentrum stehen, sondern die am Rande, sind von Gott
erwabhlt.

Barthianischer Ansatz

Wir haben hier einen typischen befreiungstheologischen Ansatz vor uns, der
aber in gleicher Weise ein bundestheologisch reformierter Barthianischer Ansatz
ist. Gerade hier habe ich groRe Sympathien fiir Barth gehabt. Ich stimme nicht
allem zu, was Barth gesagt hat oder getan hat, vor allem nicht dem Barthschen
System. Jedoch habe ich seinen Ansatz der Erwihlungstheologie sehr einleuch-
tend empfunden. Der Gedanke, dass die Verdammnis nicht weggenommen ist,
sondern dass Gott sie auf seine Kappe nimmt, gefallt mir sehr gut. Es ist unsere
Aufgabe, nicht das Dunkle zu ignorieren, sondern es mit aller Schirfe zu sehen -
»beim Negativen verweilen« heit es bei Hegel -, aber es eben nicht gegen be-
stimmte Menschen zu benutzen. Besser ist es, ihre Potentiale zu entwickeln, das
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Gottes-Geschopf als erwahltes Geschopf zu sehen und ernst zu nehmen. Sicher-
lich ist dies nicht immer einfach, aber in dieser Haltung finde ich sehr viel von
meiner Theologie wieder.

Das von AIDS verinderte Gesicht

Mein Hauptanliegen war es, aus der Normalisierung von AIDS Konsequenzen
fir andere Bereiche abzuleiten und das gesundheitspolitische Profil der AH zu
scharfen. AIDS ist schon immer eine privilegierte Krankheit gewesen und sie ist
es noch immer. Sicherlich anders als vor 10 Jahren, da muss man sich nur
Fordertopfe und Spendenaufkommen betrachten. Doch gerade darin liegt eine
bestimmte Verpflichtung der AH, eben nicht nur an sich zu denken. Dort wo AH
gut gearbeitet hat, richtete sie ihren Blick immer auch auf andere Bereiche. Wie
ist dies mit Praventionsansitzen, wie ist dies mit Drogenpolitik, wie fordern wir
bessere Situationen in Gefangnissen, wie fordern wir schwule Kultur?

Die AIDS-Kampagne, die der Bund zusammen mit der DAH und der Bundes-
zentrale fir gesundheitliche Aufklarung durchgefiihrt hat, ist das erste Beispiel fiir
eine gelungene Praventionskampagne. Wir kénnen hier auf etwas verweisen,
das wirklich funktioniert hat. 15 Jahre gut evaluierte, epidemiologisch gut nach-
weisbare Pravention, die dazu flhrte, dass Deutschland im europdischen Ver-
gleich gut dasteht.

Wir haben zeigen kénnen, dass Selbsthilfe in der Lage ist, Strukturen aufzu-
bauen, welche dauerhaft Leistungen anbieten kdnnen. Wir haben gezeigt, dass
Dienstleistung und Selbsthilfe sich nicht ausschlieBen, sondern dass sie, sicher-
lich konfliktreich und mit groBen Problemen, zusammen gehen kann. Dies hat
Vorbildfunktion fiir andere Bereiche, vor allem fiir Verbénde fiir chronische Krank-
heiten.

So gesehen hat die Arbeit der AH Modellcharakter fiir andere. Vor allem das
Zusammenspiel von Hauptamtlichen, Ehrenamtlichen und Selbsthilfeaktivisten
ist beispielhaft fiir andere Bereiche. In dieser Cialektik der drei Gruppen hat die
AH gute Organisationsarbeit geleistet. Diese hat sich in Fachtagungen, Doku-
mentationen und Publikationen niedergeschlagen, welche anderen jederzeit zur
Verfligung stehen. In den aktuellen Diskussionen im Rahmen der Gesundheitsre-
form, jedoch auch schon friiher, sind diese Erfahrungen relevant. So z.B. die Fra-
ge nach der Verteilung von ambulant und stationdr. Die integrierte Versorgung,
die heute diskutiert wird, gibt es in den groBeren Stadten schon seit 10 Jahren:
Uber die Schwerpunktapotheke zum Schwerpunktarzt, von der Tagesklinik bis
zum Pflegedienst. All diese Angebotsbereiche miissen miteinander verbunden
werden. Die AH fungiert oftmals als Lotse zwischen diesen Bereichen, sie ist
sozusagen die Koordinationsstelle. Dieses Modell dient anderen ebenso. Das
heilSt nicht, dass die AH alles erfunden hétte. Das Verdienst der AH besteht darin
diese Ideen konsequent umgesetzt zu haben.
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Politische Dimension

Die AIDS-Hilfe hat politische Innovation eingebracht. Sie hat sich stark gemacht
fir das Sichtbarwerden von Homosexualitt in der Gesellschaft, fiir die Akzep-
tanz von Schwulen. Schwule traten jetzt nicht mehr nur als die Fordernden oder
die Schrillen auf, sondern sie wurden sichtbar als diejenigen, die etwas tun, etwas
vorbildlich tun. Dies fiihrte zu einem Imagegewinn.

Ganz stark hat sie im Drogenbereich eine Dynamik freigesetzt. Ohne AIDS
und die AH gébe es heute keine Methadonprogramme, es gibe keine Spritzen
im Knast. Die ganze Frage der Drogenkonsumraume, all die Fragen der akzeptie-
renden Drogenarbeit. Auch dies ist nicht von der AH erfunden worden, aber
ohne die AH waren sie in vielen Stadten nicht realisiert, wiren sie politisch nicht
durchgesetzt worden. Hier muss man sagen, dass AIDS auch instrumentalisiert
wurde, jedoch fiir einen guten Zweck, was ich fiir gerechtfertigt halte.

Globale Dimension

Die Bedeutung von AIDS ist auch lbertragbar in bezug auf Migration und Ge-
sundheit. Es gehort zum veranderten Krankheitsbild, dass die Gruppe der Kran-
ken starker wird. Auch in diesem Bereich tauchen politische Fragen auf: Aufenthalts-
status, Duldung oder inwieweit kann eine HIV-Diagnose ein dauerhaftes Bleibe-
recht begriinden? Wie steht es in diesem Zusammenhang mit der Privention?

Global gesehen sind die Infektionszahlen politischer Sprengstoff. Dies muss
ein Thema internationaler Verantwortung sein. Es geht nicht darum, unsere Zah-
len zu ignorieren, denn wir sind ein Teil dieser weltweiten Epidemie. Doch im
Vergleich zur globalen Ausweitung von AIDS steht Deutschland wunderbar dar.
Wir sind inzwischen ein Einwanderungsland und wir kénnen das Problem nicht
abschaffen, es wird uns immer wieder einholen.

Niemand kommt allerdings nach Deutschaland, weil er hier eine bessere HIV-
Versorgung bekommt. Menschen kommen aus ganz anderen Griinden hierher.
In vielen Féllen wird die HIV-Infektion ja erst hier festgestellt. Wie wir mit diesem
globalen Problem umgehen, wird die zukiinftige Aufgabe der AH sein. Doch sie
ist durch die gut geleisteten bisherigen Aufgaben bestens geriistet.

Schwindende Aufmerksambkeit

Die Prasenz von AIDS in den Medien scheint ein gewisses Desinteresse zu zei-
gen. Doch dieses Problem hatten wir ja schon in den 90-er Jahren, wo allein mit
dem Thema AIDS keine Aufmerksamkeit mehr erreicht werden konnte. Es be-
deutet richtig Arbeit damit umzugehen. Riickschlige mussten eingesteckt wer-
den. Es fanden Pressekonferenzen der AH statt, an denen gerade mal zwei Jour-
nalisten teilnahmen. Wir diirfen uns jetzt nicht dariiber beschweren, wenn AIDS
ein Thema unter anderen ist. Die Entskandalisierung von AIDS wurde von uns ja
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immer betrieben. Man muss da auch immer ein wenig aufpassen, worum es dem
Einzelnen wirklich geht. Es gab die Idee der Reskandalisierung von AIDS. Hier
ging es nicht um das Thema an sich oder um die Betroffenen, sondern vielmehr
um Fundrasing, Geldmachen. Ich sage nicht, dass dies nicht wichtig sei, man
sollte es nur dann auch so benennen. Oder es ging darum, mit der narzisstischen
Kriankung fertig zu werden, nicht mehr im Herzen des Taifuns zu sein. Solche
Kampagnen sind kontraproduktiv und zerstoren vieles, was bisher gut gelaufen
ist. Sicherlich ist es drgerlich, dass die Offentlichkeit vieles nicht mehr so wahr-
nimmt, doch letztendlich stehen am Welt-AIDS-Tag die Journalisten ja doch wie-
der Schlange.

Schwule Theologie und AIDS

Schwule Theologie hat es so damals ja gar nicht gegeben, ich weis gar nicht, ob
es sie heute gibt. Etwas anderes ist es, dass viele schwule Theologen in der AH
engagiert sind, mehr als man denkt. Und es gibt auch viele Schwule in der AIDS-
Arbeit, die irgendwie durch die Kirche gepragt wurden, im Positiven wie im Ne-
gativen. Ich denke, dass gerade der Ansatz der akzeptierten Lebensweisen nie
diese Durchschlagskraft in der AH gehabt hitte, wiren da nicht Leute, die sich
mit Nichtakzeptanz auseinandersetzen mussten. Schwule, die diese Dialektik von
Siinde und Siinder hautnah erlebt haben und dadurch sehr feinfiihlig geworden
sind.

Damit hingt vielleicht auch die Vorliebe fiir den Ansatz der »humanistischenx
Psychologie zusammen: »Du bist ganz, du bist gut, du bist schonl« Gerade hier
hat die Haltung von Schwulen, die in irgendeiner Weise mit Kirche zu tun hatten,
etwas erleichtert. Sicherlich ist dies spéter auch umgeschlagen. Vor allem in der
Lobbyarbeit mit der Kirche hat diese kirchliche Sozialisation einiges erschwert.
Das Thema »Kirche« war innerhalb der AH sehr schwer durchzusetzen. Ich habe
mit dem Prisidenten des deutschen Caritasverbandes wunderbar zusammenge-
arbeitet, er hat vom Thema viel verstanden und ist wirklich ein sehr sympathi-
scher Mensch. 1997 hat die DAH eine Aktion gestartet, da ging es um strafféllig
gewordene Auslinder, die abgeschoben werden mussten. Also die allerletzten,
von denen alle Gruppierungen bis in die Griinen hinein sagen, die miissen raus

“aus unserem Land. Die Tatsache, dass wir diese Aktion mit Pax Christi zusammen
durchgefiihrt hatten, war in der AH nicht unumstritten.

Ein anderer Punkt: Ich bin ein Freund der Psychoanalyse, zumindest theore-
tisch. Das hingt auch damit zusammen, wie ich Sexualwissenschaft gelernt habe.
Bei der AH.war Psychoanalyse iiberhaupt nicht gut angesehen. Da war ein dhn-
licher Reflex wie gegeniiber der Kirche: die einen wollen es ja immer wegthera-
pieren, und die anderen akzeptieren es ja nicht. Gegentiber der shumanistischen
Psychologie war meiner Meinung nach die Psychoanalyse immer berzeugen-
der. Die Idee, gerade die dunklen Seiten der Sexualitit genauer anzusehen, hat
doch auch etwas mit Theologie zu tun, mit augustinischer Theologie. Die Abgriinde
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in denen wir uns befinden, wenn wir {iber Liiste reden, iiber das Verlangen, die
Begierde, all diese wunderschénen Worte, sind Ebenen, die in der AH gerne
ignoriert werden. An diesem Punkt wirkt, glaube ich, die kirchliche Sozialisation
erschwerend. Ich wiinschte mir ein entspannteres Verhiltnis zur eigenen Kirch-
lichkeit. Doch ich denke, die kann man bei den 40-50-jahrigen schwulen Min-
nern in der AH nicht erwarten. Ich glaube, dass der hemmende, der schidliche
Einfluss momentan stérker ist. Ich hoffe auf eine neue Generation von AH-Leu-
ten, die vielleicht nicht mehr diese belastenden Erfahrungen mit der Kirche ge-
macht haben.

Zukunftsperspektive

Ich wiirde mir wiinschen, dass die AH ihren hedonistischen Ansatz behilt und
auch weiterentwickelt. Ich bin gerade bei einem Projekt dabei, wo wir uns {iber-
legen, wie wir schwule Praventionsarbeit vor Ort als Kulturveranstaltung gestal-
ten konnen. Pravention als asthetische Raum- und Zeitgestaltung. Mich beschif-
tigt die Frage: Ist die Lust, die wir uns hier bereiten, eigentlich die, die wir wollen?
Konkreter also die iiberaus hedonistische Frage nach der Qualitit und der Nach-
haltigkeit von Lust.

Stefan Etgeton, Jahrgang 1963, ist evangelisch-reformierter Diplomtheologe und promo-
vierter Kulturwissenschaftler. Von 1996 bis 2000 Bundesgeschaftsfiihrer der Deutschen
AIDS-Hilfe arbeitet er derzeit am Aufbau eines europdischen Masterstudiengangs in
Gesundheitsforderung an der Fachhochschule Magdeburg-Stendal.

Korrespondenzadresse: Bergmannstr. 96, D-10961 Berlin, (030) 691 33 24, etgeton@gmx.de
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Florian lhsen
Produktive Fragmenterfahrung

Fragmente zu einer biographischen Deutung der Werke

Henning Luthers (1947-1991)

M JAHR 2001 jahrt sich der Todestag des Praktischen Theologen Henning

Luther' zum zehnten Mal. Der Tod Henning Luthers im Lebensalter von knapp
44 Jahren wire fiir sich genommen zwar tragisch, aber fiir die Theologie im
allgemeinen noch nicht von gréBerem Interesse, stiinde er nicht am Ende eines
Krankheitsprozesses, der durch eine HIV-Infektion? (mit-)ausgelost wurde. In der
Endphase seines Lebens und wissenschaftlichen Wirkens radikalisierte Luther seine
fritheren Thesen, wodurch seine Themen noch stirker in das BewulBtsein wissen-
schaftlicher Theologie traten. Luther lieferte hierbei wertvolle Denkanstofe, die
gerade auch fiir Menschen im Umbkreis von Aids und Tod von Bedeutung sein
konnen, zumal seine Theologie - so meine Vermutung - durch die Erfahrung
von Aids, eigener Todesnihe und des Todes eines sehr nahen Menschen mal-
geblich beeinflullt wurde.

1 FEine ausfithrliche Bibliographie Luthers findet sich in ThPr 27 (1992), 251ff. Luthers
wichtigsten Gedanken sind zusammengefal3t in seinem erst postum verdffentlichten
letzten Buch: Religion und Alltag. Bausteine zu einer Praktischen Theologie des Sub-
jekts, Stuttgart 1992. Des weiteren der erst jungst von Kristian Fechtner berarbeitete
und veroffentlichte letzte Vortrag Luthers fir die Jahrestagung der Deutschen Gesell-
schaft fiir Pastoralpsychologie im Mai 1991: Die Liigen der Troster. Das Beunruhigen-
de des Glaubens als Herausforderung fiir die Seelsorge, in: ThPr 33 (1998), 163-176.

2 Hieriiber herrscht in allen biographischen Angaben zu Henning Luther einmiitiges
Schweigen, was insofern ungewdhnlich ist, als landlaufig ja gerade die Todesursache
eines jung verstorbenen Menschen von besonderem Interesse ist. Es spricht jedoch
fiir sich, daR zwar (iberall bekannt war, daB Luther schwer krank war (wie auch der
Sekundérliteratur zu Luther zu entnehmen ist), dal® aber beharrlich dartiber geschwie-
gen wird, an welcher Krankheit Luther litt. Dieses Schweigen der Literatur und die
zahlreiche »Mundpropagandac in Theologlnnenkreisen sollen mir als Stiitze fiir die
Tatsichlichkeit der HIV-Infektion Luthers dienen; das wachsende Interesse fiir Aids in
seinen spaten Schriften ldt sich von daher erklaren, ist aber selbst auch Indiz fiir seine
eigene Infektion.
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Nach einem kurzen skizzenhaften Lebenslauf Luthers mdchte ich im folgen-
den einige ausgewihlte Themen Luthers - darunter seine Skizzen zur Poimenik -
nachzeichnen und sie biographisch® deuten.

1. Biographische Daten*

Henning Luther wurde am 31. August 1947 in Liineburg geboren. Nach seinem
Abitur studierte er Evangelische Theologie in Bethel, Heidelberg und Mainz und
ab 1972, nach seinem Ersten Theologischen Examen, Padagogik. Seit 1977 war
Luther Wissenschaftlicher Mitarbeiter am Seminar fiir Praktische Theologie in
Mainz bei Gert Otto, der seine Dissertation (»Wissenschaft als kommunikativer
BildungsprozeB. Die Reform des Theologiestudiums im Rahmen einer diskursi-
ven Hochschuldidaktik«) und seine Habilitation (»Religion - Subjekt - Erziehung.
Grundbegriffliche Voraussetzungen der Erwachsenenbildung am Beispiel der
Praktischen Theologie Friedrich Niebergalls«) betreute, seit 1981 Hochschulassis-
tent und seit dem 23. 9. 1986 Professor fiir Praktische Theologie an der Philipps-
Universitdt Marburg.

1972 heiratete Luther seine erste Frau Renate Clabes, die am 2.2. 1981 durch
Suizid verstarb. Am 31. Juli 1991 starb Henning Luther an den Folgen von Aids,
kurz vor seiner geplanten zweiten Hochzeit.

Seine frithere Kollegin Ursula Baltz-Otto, die zweite Frau Ottos, beschreibt
Luther als »leise, dennoch herausfordernd, zuriickgenommen, zuhorend. Hen-
ning laRt sich erzdhlen, der Zuharer, der sparsam Nachfragende, der Mitdenken-
ded . Seit dem Tod seiner Frau wurden Biographie, Tod und Grenzerfahrung zu

Ob Karl-Josef Pazzini (»Wenn alles vieldeutig wird ...« Zum Andenken an Henning
Luther, in: ThPr 27 (1992), 248) auch die Aids-Infektion/-Krankheit Luthers meinte,
wenn er (iber seine Begegnung mit Luther wenige Wochen vor seinem Tod und den
Vortrag »Das Leben als Reise« restimiert: »Es war gut darliber zu schweigen und in den
Worten des Reisens weitersprechen zu konnen«?

3 FEine biographieorientierte Lutherdarstellung hitte bereits bei Grethlein/Meyer-Blanck

(Geschichte der Praktischen Theologie. Dargestellt anhand ihrer Klassiker, Leipzig 1999)
erfolgen konnen, die sich der konstitutiven Mitberiicksichtigung der Biographien der
dargestellten »Klassiker verschrieben haben. Daf Luther, als bereits verstorbener und
fir die Gegenwart keineswegs unbedeutender Praktischer Theologe hier keine Auf-
nahme findet, zeigt die sehr beschrénkte und konventionelle Vorstellung von Klassi-
kern bei den Herausgebern.
Ansonsten finden sich in den Arbeiten zu Luthers Werken nur sehr sparliche Hinweise
auf ihre (auto-) biographische Dimension, am ehesten noch bei Gerhard Marcel Mar-
tin, Homiletik - Asthetik - Subjektivitit. Zu Henning Luthers Predigttheorie und Predigt-
praxis, in: PTh 81 (1992), 356-365 und Dietrich Stollberg, Seelsorge nach Henning
Luther, in: PTh 81 (1992), 366-373.

4 Vgl. ThPr 27 (1992), 177-180; Klaus-Gunther Wesseling, Artikel »Luther Henningx in:
BBKL V (1993), 442-447.

5 Ursula Baltz-Otto, UnvergeBlich. Unverlierbar, in: ThPr 27 (1992), 240-242, hier 241.
Interpunktion von mir.
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wichtigen Dimensionen seiner wissenschaftlichen Arbeit. Dies bedeutete fiir ihn
jedoch keine Abwendung vom Leben, im Gegenteil: auf die verwunderte Frage
nach seiner so intensiven Zeitgenossenschaft auf so vielen Gebieten (Literatur,
Politik, Musik, Kunst) an vielen Orten (Frankfurt, Diisseldorf, Berlin, New York)
reagiert Luther folgendermalen: »Henning schweigt nachdenklich. Dann ein Satz:
*Man kann Leben nicht aufschieben«®.

Luthers Reflexionen zum Tod intensivierten sich ab etwa 1990 zunehmend.
So hielt er etwa im Wintersemester 1990/91 ein fachdidaktisches Seminar zu
»Tod und Sterben als Thema des Religionsunterrichtesc. In diese Endphase gehd-
ren auch die beiden Aufsitze, auf die hier noch verstirkt eingegangen wird (sie-
he 3.). Auch auBerlich zeichnete sich an ihm seine Krankheit deutlich” ab. Seine
letzte Predigt hielt Luther einen Monat vor seinem Tod (iber 1 Thess 4,13ff¢.

2. »Subjekts, »Fragment« und »(Auto-)Biographie« als Leitgedanken Luthers

Im Mittelpunkt steht bei Luther das Subjekt. In der Praktischen Theologie will
Luther durch die radikale Ernstnahme des Subjekts die bisherigen ekklesialen
Paradigmata abl6sen. Er steht dabei in der Tradition seines Lehrers Gert Otto, der
Praktische Theologie als »kritische Theorie religios vermittelter Praxis in der Ge-
sellschaft« versteht. Nicht mehr »die« Kirche sollte das Subjekt sein, wie das prak-
tisch-theologische Selbstverstandnis seit C. I. Nitzsch in der Rezeptionsperspektive
Ottos und Luthers behauptete, sondern die tatsachlichen Subjekte religioser Pra-
xis in ihrer jeweiligen spezifischen Lebenssituation wollte Luthers Praktische Theo-
logie in den Blick nehmen, wobei er bei der Fokussierung des Einzelnen vor
allem auch emanzipatorische Interessen verfolgte. Nicht Anpassung, sondern
Freiheit ist fiir Luther erstrebenswert. Dabei darf der Subjektgedanke nicht im
Sinne von Egoismus o.4. milverstanden werden. Denn Subjektivitat hat fiir Lu-
ther vor allem auch eine kommunikative Dimension, die »erst dann wirklich ernst

6 Ebd, 242.

7 Pazzini (ThPr 27, 248) beschreibt seine Begegnung mit dem moribunden Luther auf
einer Tagung der evangelischen Akademie in Tutzing folgendermalien: »Als ich ihn
begriite, bemerkte ich, dal er todkrank sein miisse. Zundchst Emporung: Warum
kommt jemand, der so krank ist, zu einer Tagung? Mul® das denn sein? ... Dann dachte
ich: Wenn ich so krank ware, mochte ich den Mut finden, genauso wie er, solange es
geht, das Reisen moglich ist, prasent zu sein im Dialog mit anderen.

8 Dies verwundert insofern, als Luthers Predigtpraxis, wie sie sich in seinem Predigten-
band (Frech achtet die Liebe das Kleine. Biblische Texte in Szene setzen. Spatmoderne
Predigten, Stuttgart 1991) darstellt, eine erstaunliche Nahe zur offiziellen Perikopen-
ordnung und zum inhaltlichen traditionellen Proprium der jeweiligen Sonn- und Feier-
tage aufweist. Ende Juni, heortologisch in den ersten Wochen nach Pfingsten und
Trinitatis, ist 1Thess 4,13ff nicht vorgesehen. Somit ist diese Predigt auch ein
homiletischer Ausdruck von Luthers Todesndhe, die Subjektivitat des Predigers tritt in
verdeckter (der Predigttext) und gleichzeitig auffalliger (Abweichung von der Predigttext-
ordnung fiir die Sonntage) Weise in Erscheinung.



240 ADS — geheilt und vergessen?

genommen (wird), wenn sie radikal als Subjektivitdt des anderen und als Subjek-
tivitdt vom anderen her verstanden wird«®, ein Gedanke, den Luther vor allem
von der Dialogphilosophie, insbesondere von E. Levinas iibernommen hat. Sei-
nen lebensweltlich-lebensgeschichtlichen Ort hat das Subjekt im Alltag und nicht
in einer sakral tiberh6hten Sonderwelt. Religion ist nach Luther »bezugnehmende
Differenz zur Welt«'®. An den Randern des eigenen normalen Alltags scheint die
religiose Dimension auf, und diese Réander und Schwellen werden bei der Begeg-
nung mit anderen Menschen erfahrbar''.

Seit 1985 tritt bei Luther, angeregt durch Bonhoeffer, der urspriinglich der
Asthetik entstammende Fragmentbegriff zunehmend in den Vordergrund. In sei-
nem Aufsatz »ldentitit und Fragment«'? setzt sich Luther mit den Identititstheorien
Eriksons und Meads auseinander und kritisiert dabei »eine bestimmte Version
des Identitatsbegriffs, wonach es um die Ausbildung und Bewahrung einer voll-
standigen, ganzen und integrierten Identitat zu gehen habe«'®. Zu den konstituti-
ven Merkmalen von Vollstandigkeit, Ganzheit und integrierter Dauerhaftigkeit
bemerkt Luther, »daflt die in sich geschlossene und dauerhafte Ich-Identitiit theo-
logisch nicht als erreichbares Ziel gedacht werden kann - und darf«™. Der her-
kommlichen Auffassung des Fragments als defizient setzt Luther eine Deutung
als Offenheit und Bewegung entgegen, die dem Fragment - gerade wegen sei-
ner Unabgeschlossenheit eignen.

In diese gegenseitige Bezogenheit von Subjekt und Fragment gehért bei Lu-
ther auch sein Verstandnis von Biographie und Autobiographie. Denn zeichnet
sich das Subjekt als Fragment durch die bewulte prinzipielle Differenz gegen-
tiber Idealen - und somit durch Schmerz, Sehnsucht und Offenheit - aus, so ist
die Autobiographie »mithin die (unterschiedliche) Bearbeitung von Differenzen,
nicht die Reproduktion von Identitat«'*. Wihrend sich die literarische Biographie
an tatsdchliche Adressaten wendet, woraus sich »die nicht-triviale Einsicht (er-
gibt), dal das gegeniiber Anderen dargestellte slchcimmer stilisiertes Ich ist«'®, so

9 Kristian Fechtner, Mikrologischer Blick und Empathische Praxis. Hinweise zu Henning
Luthers Praktischer Theologie des Subjekts, in: ThPr 27 (1992), 184-193, hier 188.

10 Religion und Alltag, 215.

11 Vgl. Religion und Alltag, 217.

12 Identitit und Fragment. Praktisch-theologische Uberlegungen zur UnabschlieBbarkeit
von Bildungsprozessen, in: Religion und Alltag, 160-182. Zu diesem Aufsatz Luthers
und méglichen Konsequenzen fiir eine »schwule« Identitit vgl. Peter Annweiler, Schwule
Identitit? Henning Luthers Thematik »ldentitit und Fragmentc und die Frage nach ei-
ner schwulen Identitat, in: WeSTh 3 (1996), 44-50. Den Hinweis hierauf verdanke ich
Michael Brinkschréder.

13 Religion und Alltag 160.

14 Religion und Alltag, 165.

15 Religion und Alltag ,124; kursiv von mir.

16 Ebd., 115.
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daf »das darstellende Ich ... nicht in dem dargestellten Ich auf(geht)«'7, richtet
sich die autobiographische Selbstreflexion an einen »fiktiven Anderenc, der den
Entwiirfen und Briichen des autobiographisch titigen Subjekts mit Liebe und
Kritik begegnet. Dieser »fiktiv Andere« ist in der christlichen Tradition Gott. Sol-
che autobiographische Reflexion geschieht darum nicht als um Anerkennung
ringenden Selbstrechtfertigung, sondern als Selbstsuche im Angesicht Gottes.
Prototyp so verstandener Selbstsuche sind in den Augen Luthers die Konfessio-
nen Augustins. :

3. Die Radikalisierung des Fragmentbegriffs in Luthers »Spatphase«

Bei vielen Theologen hat es sich als niitzlich erwiesen, zwischen Frith- und Spat-
phasen zu unterscheiden. Damit konnen etwaige Spannungen zwischen »frii-
hen« und »spaten« Gedanken erklart werden und der Theologe bleibt in jeder
Lebensphase unter verdnderten biographischen Umstinden ein authentischer
Denker, so daR eine Kategorisierung der Gedanken in »echt« und »verfalscht«
hochstens einen dogmatischen Standpunkt verrdt, der die jeweilige situations-
bedingte origindre Eigenleistung verkennt.

Bei Henning Luther lassen sich, soweit ich sehe, keine Widerspriiche zwi-
schen »fritheren« und »spateren«< Werken feststellen, wohl aber eine Radikalisie-
rung fritherer Gedanken, die mit seiner eigenen Lebensgeschichte und dem Wis-
sen um seinen baldigen Tod zusammenhingen. »DaB er (sc. Luther) auf seinen
Tod zuging, liel die Sinnlichkeit, die er von der Theologie einforderte, noch ein-
mal mehr konkret werden«'®. Diese Radikalisierung, die ich an zwei Aufsitzen
exemplifizieren mochte, ist selbst eine Konsequenz des Lutherschen Ansatzes
insofern, als friihere Gedanken zur Weiterfiihrung (nicht zur »Vervollkommnungg!)
offen sind.

Am 7.11. 1990 hilt Luther einen Vortrag bei den Kernergesprachen der Lu-
therischen Stadtpfarrkirche Marburg zum Thema »Leben als Fragment«'?. Luther
greift dabei wortwortlich seine friheren Gedanken zum Fragment von 1985 auf,
richtet sich jedoch jetzt nicht mehr so sehr gegen den Vollkommenheitsanspruch
der neueren ldentititstheorien, sondern sucht nun kritisch nach den Wurzeln
des in seinen Augen verfehlten Ganzheitsstrebens in der griechischen Antike.

Dem Vollkommenbheitsideal - Luther bezeichnet es als »Lebensliige« - steht
das Fragment gegeniiber. »Leben als Fragment verstehen, heif$t nicht, erniedrigt
zu werden, auf die Unvollkommenheit festgelegt zu werden, also klein gemacht
zu werden. Dies meint keine falsche Bescheidenheit. Leben als Fragment zu ver-

17 Ebd :

18 Peter Stolt in: PTh 81 (1992), 347 (Vorwort zu den Lutherdarstellungen von Daiber,
Martin und Stollberg).

19 Leben als Fragment. Der Mythos von der Ganzheit, in: WzM 43 (1991), 262-273.
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stehen, soll vielmehr eine Befreiung sein, die uns von falschen Idealen erlst«*.
Luther bestimmt hier den Fragmentbegriff vor allem von der Unausweichlichkeit
und Unplanbarkeit des Todes her. Die Fragmentaritdt menschlichen Lebens wird
von Luther darin gesehen, daB die Vergangenheit der Ich-Entwicklung nicht als
Erfolgsgeschichte oder Wachstumsprozef, sondern als Verlustgeschichte gedeu-
tet wird. Auch der Blick in die Zukunft als Hoffnung und Sehnsucht driickt die
Fragmentaritit der Gegenwart als Angewiesen- und Verwiesen-Sein auf Andere
und Anderes aus.

Nur die bewulte, eingestandene und angenommene Fragmentaritat kann die
Gleichgiiltigkeit und SelbstabschlieBung gegeniiber den Anderen vermeiden, wie
auch Levinas meint. Ein rundes, abgeschlossenes Leben in Ganzheit ist nur bei
Verlust auf Trauer, Hoffnung und Liebe moglich.

Luther kann den Fragmentbegriff auch in den wichtigsten Loci traditioneller
Dogmatik fundieren®'. So bedeutet der Fragmentgedanke etwa fiir die Gottes-
ebenbildlichkeit des Menschen, dall diese keinen faktischen Zustand beschrei-
ben, sondern (iber die gegenwartige Lebenssituation des Menschen hinauswei-
sen will. Das Aus-Sein auf Ganzheit ist Stinde, die Fragmentaritat Voraussetzung
der Rechtfertigung, der Verzicht auf dauerhafte Ganzheit der zentrale Inhalt der
Verkiindigung Jesu. Die Fragmentaritat ist in der Inkarnation und am Kreuz be-
jaht, in Jesu Leben und Tod ihre Annahme exemplarisch verwirklicht und ernied-
rigt. Ostern korrigiert den Karfreitag nicht, sondern bewahrt ihn und bestétigt,
daB erst in der Fragmentaritat wahres Leben zum Vorschein kommt. Die
Sehnsuchtsdimension des Fragments spannt einen Bogen von der Schopfungs-
lehre zur Eschatologie als dem einzig theologisch verantwortbaren Horizont fir
die Erfiillung der Sehnsucht, indem der eschatologische Vorbehalt ausdriickt: »(A)n
uns als Fragmenten ist schon abwesend lesbar, was wir noch nicht sind, aber sein
werden... Wir sind schon Gottes Kinder - aber es ist noch nicht erschienen, was
wir sein werden. Dies ist das eschatologische Moment an unserer fragmentari-
schen Existenz«*2.

Noch deutlicher wird der Tod in seinem Aufsatz »Tod und Praxis«** zum The-
ma. Dieser Text war urspriinglich als Rede entworfen und gehalten und wurde
erst nach seinem Tod veroffentlicht. Dieser erst postum verdffentlichte Aufsatz
erweckt auf die Nachwelt den Eindruck, »als (wolle) der tote Henning Luther ...

20 WzM 43, 263.

21 Ebd., 271-273; mit gerinfligig anderer Akzentsetzung in der Eschatologie auch in: Re-
ligion und Alltag, 171-176; vgl. auch Annweiler, WeSTh 3, 49f.

22 Luther, WzM 43,273. Dieser Gedanke der Gotteskindschaft ist gegeniiber den friihe-
ren theologischen Gedankensplittern zum Fragment (Religion und Alltag, 171-176)
neu.

23 Voller Titel: Tod und Praxis. Die Toten als Herausforderung kirchlichen Handelns. Eine
Rede, in: ZThK 88 (1991), 407-426.



Florian lhsen: Produktive Fragmenterfahrung 243

uns eine Rede halten«*. Luther beginnt mit den Sitzen: »Mit diesem Thema muf
ich scheitern. MulB jeder scheitern. Am Tod endet jedes Handeln. Auch kirchli-
ches Handeln<®. Er wendet sich sodann dem »Gerede« zu, das er wegen der
haufigen VersiiBlichung von Leid und Tod als zweites Toten der Toten entlarvt.
Ebenso tédlich ist aber auch das Schweigen und Verstummen. Dem Gerede und
dem Verschweigen entsprechen die kirchlichen Reaktionen auf den Tod, namlich
Wort und Ritual. Kirchliches Handeln luft dabei Gefahr, im verbalen Bereich
durch traditionell-iberindividuelle Worte die individuelle Betroffenheit zu igno-
rieren bzw. die Entlastungsfunktion des Rituals als »Abwehrritual gegen die To-
ten«?® fungieren zu lassen. Somit entsteht die Frage: »Kénnen wir den Tod also
verdringen, ohne ihn zu verdrangen?«*” Dies gelingt nach Luther durch ein Todes-
bewuBtsein, das den »Tod als Bedingung der Maglichkeit von Freiheit, Gleichheit
und Gelassenheit«?® sieht, denn »mit dem Todesbewuftsein erwacht das BewuBt-
sein fiirs Leben«®® . Trotzdem bleibt der Tod fiir Luther ein Skandal. Der Protest,
der sich hier erheben soll, hat sich jedoch auch gegen »eine reaktiondre Indienst-
nahme des memento mori« zu richten, womit Luther solche Stimmen meint, die
den Aidsvirus als Strafe fiir bestimmte Formen von Lust und Gliick deuten.

Weiter differenziert Luther zwischen dem eigenen und dem Tod des Anderen
und entfaltet die eschatologische Hoffnung primar als Hoffnung fiir die Anderen,
als Inbegriff des Protestes gegen deren Tod. Sichtbarer Ausdruck des Protestes ist
das Gedachtnis.

Fiir die kirchliche Praxis bedeutet das, daf Kirche als Gedachtnisgemeinschaft
den Sprachlosen Sprache geben und jeglicher Ausgrenzung und Verdrangung
von Leiden und Sterben, aber auch von gesellschaftlich nicht normierten Lebens-
mustern widersprechen und wehren mul®. Das Abendmahl eréffnet einen sol-
chen Raum des Gedachtnisses und der Begegnung von Tod und Leben.

Vor dem Hintergrund seiner Biographie zeigen gerade diese beiden letzten
Aufsitze, daB sich hier ein Theologe zu Wort meldet, den das Thema Tod selbst
existentiell betrifft und aus dieser eigenen Betroffenheit heraus denkt und schreibt.
Waren die Themen »Fragment« und »Tod« schon in fritheren Aufsitzen prisent,
so gelangen sie doch erst in Luthers letztem Lebensjahr zu radikaler Entfaltung.
Auffillig ist vor allem in »Tod und Praxis« der Ich-Stil, wo sich Luthers eigene
Erfahrung zu Wort meldet. In diesen letzten Werken spiegelt sich bereits Luthers
eigenes Wissen um seinen baldigen Tod wieder, das wohl zugleich auch die
Erinnerung an den Tod seiner ersten Frau (T 1981) wieder prdsent macht. So

24 Stollberg, PTh 81, 370.
25 ZThK 88, 407.

26 Ebd., 414.

27 Ebd., 415.

28 Ebd.

29 Ebd., 416.
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taucht in »Leben als Fragment« das Stichwort »Freitod« zweimal in Nebensatzen
auf. Auffallig ist dabei, dal der Freitod zwar genannt, gedanklich aber nicht aus-
gefiithrt wird. Was konnte dahinterstecken? Moglicherweise will Luther dadurch
den Suizidtoten eine negative Brandmarkung dahingehend ersparen, als der ge-
plante Freitod ja als Ausdruck menschlichen Ganzheitsstrebens gedeutet werden
konnte und somit dem Ideal der Fragmentaritat widerspriache. Oder aber der
Freitod bewiese, daR die Fragmentaritdt auch vernichten kann, womit der von
Luther tendentiell positiv verstandene Fragmentbegriff in seiner Wertung verkehrt
wiirde. Biographisch denkbar wére auch, da Luther die Fragmentaritit seines
eigenen Lebens und Leidens aushalten will und sich bewuf3t gegen die Méglich-
keit des Freitodes und fiir ein Durchhalten der Leidenszeit entschieden hat, mog-
licherweise mit Erinnerung an das groRere Leid (und die Schuldgefiihle?), das er
angesichts des Freitods seiner Frau verarbeiten mulbte®. Bei aller MutmaBung
dirfte eines gewil sein, daf Luther beim Stichwort »Suizid« bestimmt auch an
seine (erste) Frau dachte.

Insgesamt halt der Aufsatz »Tod und Praxis« Luthers eigene Lebenssituation
kurz vor seinem Tod sehr deutlich vor Augen, er »liest sich wie ein Vermacht-
nis«*! .

Daf die Fragmentaritit als Grundfaktum menschlichen Lebens nicht nur theo-
retisch (durch literarische Verdffentlichungen), sondern auch praktisch gegen das
gesellschaftliche Ideal von Ganzheit, Vollkommenheit und Gesundheit einzubrin-
gen ist, hat Luther selbst zeichenhaft vorgelebt. Obwohl schon schwer von Krank-
heit gezeichnet, war er bis zum Schlufs im theologischen Fachdiskurs und im
universitiaren Betrieb nicht nur literarisch, sondern auch »mit letzter Kraft«*? per-
sonlich prasent - was teilweise auch befremdete™ .

30 An anderer Stelle zeigt Luther, wie Selbstmérder Opfer sunserer kommunikativen Inter-
subjektivitit« auf Kosten »radikaler Individualitat« sind und der Selbstmord »insofern
immer noch vom Erbe einer totalisierenden Vernunft zehrt, der das Individuelle als
blof privates und damit pejorativ als Idiotisches erscheint. Nicht der Selbstmérder
verweigert uns in seiner Einsamkeit das Gesprach, sondern wir ihm. Der Selbstmord als
Extrem der AulSenseiterperspektive deutet an, daB Individualitdt nicht aufgeht in der
kommunikativ hergestellten Subjektivitits (Religion und Alltag 70f; kursiv von mir).
Dieser Aufsatz (Ich ist ein Anderer. Zur Subjektfrage in der Praktischen Theologie, in:
Religion und Alltag, 62-87) liegt in »Religion und Alltage als Erstveroffentlichung vor.
Allerdings habe ich den Eindruck, als ob Teile des Aufsatzes, darunter die Passagen zu
Tod und Selbstmord, schon zu einem fritheren Zeitpunkt entstanden sind, méglicher-
weise Mitte der 80er Jahre, denn die Art und Weise, wie Luther hier vom Tod spricht,
ist weitaus weniger provokant als in den spiten Schriften der letzten beiden Jahre.
Dies ist jedoch nur eine Vermutung!

31 Stollberg, PTh 81, 370.

32 Zum Lebenslauf Henning Luthers, in: PTh 81(1992), 348.

33 Vgl. Pazzini, ThPr 27, 248.
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4. Luthers Skizzen einer solidarischen Seelsorge und Diakonie

In der zweiten Halfte der 80er Jahre hat Luther den Fragmentbegriff vor allem
auch fiir die Seelsorgetheorie fruchtbar gemacht**. Luthers Beitrdge zur Poimenik
treten disziplingeschichtlich in einer Phase der Aporie auf: Mehr und mehr wur-
den in den herrschenden antipodischen Paradigmen kerygmatischer und thera-
peutischer Seelsorge Gemeinsamkeiten in Form von strukturahnlichen Defiziten*
sichtbar. Die von Luther besonders kritisierten Defizite bisheriger Seelsorge-
konzepte betreffen die Asymmetrie zwischen »starken Helfenden« und »schwa-
chen Hilfsbediirftigen, die soziologisch-systemische Bedingtheit vermeintlich zu
kurierender Konflikte und die fehlende Ernstnahme des Alltaglichen.

Insofern nach Luther die Fragmentaritat wesentlich zu jedem menschlichen
Leben dazugehort, werden Situationen der Fragmenterfahrung um ihre individu-
elle Anormalitit gebracht. Seelsorge bearbeitet Grenzsituationen, aber nicht mehr
im tiberkommenen Sinn, daf Krankheit und Leid an einzelne Menschen am Ran-
de der »gesunden« Gesellschaft und Welt delegiert bzw. ausgegrenzt werden.

- Denn »(d)iese Ausblendung der verzweifelten Situation unserer Welt nenne ich
Fassadenwelt. Wir basteln uns eine heimelige und gemiitliche Kulisse, in der es
sich mehr oder weniger gut leben ldRt, beruflich, privat. Und denjenigen, die
nicht ganz so gut zurechtkommen, sollen Therapie und Seelsorge auf die Beine
helfen«*® Vielmehr geht es in diesen Grenzsituationen um echte Wahrnehmung
des Anderen und das Sich-Einlassen auf dessen Situation. Seelsorge mul sich
von ihrem traditionellen ausgrenzenden Blick, der den anderen degradiert und
die eigene Schwache verdréangt, verabschieden. Nur so kann es echte Betroffen-
heit und echte Solidaritat geben, die das Helfer-Bediirftiger-Gefalle aufbricht, ja
sogar zu einer neuen Asymmetrie verkehren kann: »Die :Helfer< lernen von den
sHilflosens, die Schwachen, Kranken, Sterbenden ... werden zu Lehrmeistern fiir
die Starken, Gesunden, Lebenden...<*”. Diese Umkehrung des Gefilles begriin-
det Luther mit der eigenen spezifischen Erfahrung des Leidens, mit der die
Seelsorgesuchenden den Seelsorgern voraus sind. In besonderer Weise exempli-
fiziert Luther dies am Umgang mit Sterbenden. Mégen sich die Lebenden noch
soviel mit thanatodidaktischem Fachwissen vertraut machen, um damit schein-
bar den Tod zihmen zu kénnen: »Es sind hier die Sterbenden (Trauernden), die
den Lebenden stiitzende Therapie geben - nicht umgekehrt.«*®. Hier zeigt Lu-

34 Zu Luthers Seelsorgeverstandnis vgl. auch Godwin Lammermann, Wider »die gesell-
schaftliche Verdriangung von Schwiche«. Zu Henning Luthers Verstandnis von Seel-
sorge und Diakonie, in: ThPr 27 (1992), 218-231; Kristian Fechtner, Sich nicht beruhi-
gen lassen. Seelsorge nach Henning Luther, in: Uta Pohl-Patalong/Frank Muchlinsky
(Hrsg.), Seelsorge im Plural. Perspektiven flr ein neues Jahrhundert, Hamburg 1999,
89-101; Stollberg (sieche Anm. 3).

35 Nach E. Hauschildt, Artikel »Seelsorgelehre« in: TRE 30 (1999), 54-75, hier bes. 67ff.

36 Luther, ThPr 33, 164.

37 Religion und Alltag, 235

38 Ebd., 236.
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ther ein damit korrespondierendes Anliegen seiner Poimenik: Auch die Seel-
sorgenden sind »schwach« - eine Dimension, die nach Luther zu Unrecht ver-
drdngt wird und zur ausgrenzenden Gefillestruktur in der Seelsorge beitrigt.

Seelsorge wird somit zu einem kommunikativen und diskursiven Geschehen
unter Subjekten, bei dem es nicht um Wiedereingliederung und Anpassung, son-
dern um Freiheit geht. Hierin unterscheidet sich Seelsorge von »Alltagssorge«®?,
der es nur um Realitatsertlichtigung und Riickkehr in die alten Strukturen geht.

Im Rahmen seiner Ausfiihrungen zu einer »diakonischen Seelsorge«* pli-
diert Luther fiir eine Uberwindung der traditionellen Trennung von Seelsorge,
Diakonie und Sozialarbeit und einem Verstindnis diakonischer Seelsorge als »kon-
krete, d.h. leiblich werdende Theologie«*'. Als exemplarische Konkretion dient
dabei immer wieder die Lebenssituation im Kontext von Aids, die mit ausgewahl-
ten theologischen Topoi bedacht wird, die »hilfreich wirken (kénnen), indem (sie)
gegen vorherrschende Denkmuster, Vorurteile, Wertvorstellungen«®? einschrei-
ten: So werden Schopfung, Verséhnung und Erlésung diakonisch-poimenisch als
Kritik gegen vorherrschende Konventionen fruchtbar gemacht, indem der
Schopfungsgedanke »zu einem angstfreien Umgang mit Leiblichkeit und Sexuali-
tat, zum Beispiel im Umfeld des psychosozialen Aids beitrigt«*?, der Versohnungs-
gedanke »den sozialen Tod durch Ausgrenzung und Verabsolutierung von Nor-
men verhindert (und) hilfreiche Gemeinschaft stiftet durch Einfiihlung in den an-
deren als anderen (z.B. psychisch Kranke, AIDS-Kranke)«* und der Erlsungs-
gedanke »helfende Zuwendung nicht am MaRstab des méglichen Erfolgs und
der Machbarkeit orientiert, (Problem der nichtheilbaren Krankheiten) ... (und)
Gliick nicht aus dem Vergessen des Leidens zieht«* . Als Beispiele diakonischer
Seelsorge nennt Luther unter anderem auch »die Einrichtung einer Wohnung fiir
HIV-Positive, ... Diskussion und Beratung z.B. eines Gesetzgebungsvorganges (z.B.
... zur Malnahmepolitik im Zusammenhang mit AIDS), ... in einer Unterrichts-
reihe (im Religions- oder Konfirmandenunterricht), in der Angste, Vorurteile, Tabus
im Blick auf Sexualitit aufgearbeitet und damit dem psychosozialen AIDS entge-
gengewirkt wird«*¢.

Hier werden einige konkrete diakonisch-seelsorgerliche Hilfsmafnahmen ge-
nannt, die offensichtlich auch das ein wenig wiederspiegeln, was sich Henning
Luther selbst zu erfahren wiinschte. Ansonsten bleiben konkrete Vorstellungen,
wie der »Leidenszustand« beseitigt werden kann, selten. Verwiesen hier etwa die
traditionellen Poimeniken entweder auf Gebet, Beichte und Zuspruch oder auf

39 Vgl. Ebd., 231

40 Diakonische Seelsorge, in: WzM 40 (1988), 475-484.

41 Ebd., 481,

42 Ebd. 482f. Diese Wendung taucht hier insgesamt dreimal wortwortlich auf.
43 Ebd., 482.

44 Ebd., 483.

45 Ebd.

46 Ebd.
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therapeutische Methoden, so entlarvt Luther bereits das Anliegen der Leid-
reduktion als Verdringung der zum Leben konstitutiv zugehorigen Schwiche.
Auch diakonisch-seelsorgerliche Handlungen finden hier ihre Grenze und sind
nach Luther nur dann sinnvoll, wenn sie die prinzipielle Fragmentaritit menschli-
chen Lebens aufdecken und im Auge behalten, sie aber nicht zu verdrangen
oder zu beseitigen versuchen.

Kann denn der Glaube »helfen« und »trésten«? Dieser Frage geht Luther weni-
ge Wochen vor seinem Tod in einem Vortrag nach®. Eine Antwort mul sich der
Erfahrung der Sinnlosigkeit stellen. Wo Seelsorge sich der Situation von Verzweif-
lung und Sinnlosigkeit nicht stellt, sondern stattdessen Sinn sucht, »Trostung« spen-
det, deutet und hilft, wird sie - im Gewand vermeintlichen Trostes - zur Lige.
Denn die Absicht, LebensgewifSheit (D. Rossler) im Leiden und trotz des Leidens
zu stirken, droht, das Leiden zu verharmlosen, ja noch zu vermehren durch die
»Unfihigkeit, diesen Sinn, den die Tréster behaupten, nicht erkennen und nach-
vollziehen zu kénnen«*® . Das Helfende und Tréstende des Glaubens besteht nach
Luther gerade nicht in der Behauptung von Sinn, Geborgenheit und Heimat,
sondern in der anhaltenden Beunruhigung, in der Moglichkeit zu Klage und Ver-
zweiflung, in der Befreiung vom Zwang, liigen, beschonigen und verteidigen zu
miissen und damit stindig den allgemeingiiltigen vermeintlichen »Sinn« des Da-
seins zu affimieren. Hiob und seine Freunde sind ein Beispiel dafiir, wie gutge-
meinte Sinngebungsversuche scheitern und in Ligen umschlagen kénnen. »Von
Hiob kénnten wir lernen, nicht zu leidigen Trostern zu werden und Gott zum
Sinnbeschaffer zu machen, der uns beruhigt. Das Hiobbuch verwehrt uns die
einfache Gleichung Gott und Sinn«* . Glaube heift fur Luther Ruhelosigkeit und
Heimatlosigkeit, er trostet, indem er sich an eine Verheifung klammert, deren
Erfiillung jenseits der gegenwartigen Leiderfahrung noch aussteht, die beruhigt
insofern, als die Gegenwart in ihrer Sinnlosigkeit ernstgenommen und beklagt
und nicht durch angebliche Sinnangebote umgedeutet wird. Unglaube, Trostlo-
sigkeit, Zweifel und Verzweiflung angesichts der Leiderfahrung im eigenen Le-
ben und in der Welt sind damit notwendige Momente des Glaubens. So kann
Luther mit den Worten Levinas’ sagen: »Vielleicht ist nur eine Menschheit des
Trostes wiirdig, die sich seiner auch enthalten kann<®®.

5. Luthers Lebenserfahrung als Chance und Grenze seiner Theologie

Henning Luthers Theologie ist authentische Theologie. Wer Luthers Aufsdtze liest,
kann Luthers eigene Betroffenheit heraushéren, oder mit den Worten Daibers zu

47 Vgl. ThPr 33 (1998), 163-176, bes. 169ff.
48 Ebd., 170.
49 Ebd., 172.
50 Ebd., 176.



248 AIDS — geheilt und vergessen?

reden: sNachdenken als Existieren, theologisches Reflektieren nicht als handlungs-
anweisende Perspektiven eréffnend, sondern sich selbst bedenkend im Ange-
sicht des Todes«’'. Luther schreibt und denkt nicht dber etwas in abstrakter Wei-
se, sondern seine Arbeit ist stets von echter Anteilnahme an seinem Gegenstand
bestimmt und bemiiht sich, nahe an der Realitit zu bleiben. Die eigene Lebens-
erfahrung wurde fiir ihn dabei zum kritischen Malstab und zur Bewahrungspro-
be, an der sich seine theoretische Reflexion messen lassen mufte. Seine Theolo-
gie »erweckt nicht den Anschein, am Schreibtisch in der Gelehrtenstube eines
Marburger Fachwerkhauses entstanden zu sein. Vielmehr merkt man und frau ihr
die Tuchfiihlung mit der Praxis gelebten Lebens an. Henning Luthers Aufmerk-
samkeit auf die fremde wie auf die eigene Biographie hat sich in seine Aufséitze
und Biicher, in seine Theologie hineingeschrieben und dort Spuren hinterlassen«2.
In dieser seiner eigenen Arbeits- und Denkweise liegt auch die Wurzel seiner
Kritik an jeder Form abstrakter Verobjektivierung und Vereinnahmung eines Gegen-
tibers. Daher verwundert es nicht, dad Luther sich zu einigen Fachbereichen der
Praktischen Theologie gar nicht oder kaum geaulert hat, etwa zur Liturgik oder
Pastoraltheologie®. Dies konnte seinen Grund namlich darin haben, dal beide
Disziplinen in seiner Biographie und seiner theologischen Arbeit - Luther war
kein Gemeindepfarrer - nur eine geringe Rolle spielten und Luther sich somit
nicht anmalte, diese ihm aus eigener (aktiver) Erfahrung eher unbekannten The-
men zu vereinnahmen.

51 Karl-Fritz Daiber, Henning Luthers Verstindnis der Praktischen Theologie als Wissen-
schaft, in: PTh 81 (1992), 348-355, hier 354.

52 Gunter Volz, Theologie auf der Strae gelebten Lebens, in: ThPr 27 (1992), 248-250,
hier 249.

53 Luther (Pfarrer und Gemeinde. Protestantische Gedanken zu einem ungeklirten Ver-
héltnis, in: EvTh 44 (1984), 26-44) kritisiert die neu aufkeimende Pastoraltheologie
(gegen Josuttis: Der Pfarrer soll eben nicht »andersc sein), da sie das asymmetrische
Gefille Pfarrer-Gemeinde fordert statt einebnet. So sehr Luthers Anliegen von seiner
Theologie her verstandlich und auch fir die konkrete pastorale Praxis bzw. die Ausbil-
dung einer »pastoralen Identitit« entlastend sein mogen, hat er den Kontext der neue-
ren Pastoraltheologie und Josuttis’ nicht genligend berticksichtigt. Die evangelische
Pastoraltheologie seit den 70er Jahren bemuht sich gerade nicht, eine abstrakte Amts-
lehre zu entwerfen, sondern die tiber die Kirchenmitgliedschaftsumfragen ermittelten
Vorstellungen und Desiderate zum Pfarrberuf konstruktiv zu verarbeiten und damit
gerade die Vorstellungen der Gemeinde konstitutiv mitzuberiicksichtigen. Die neue
Richtung der Pastoraltheologie ist durchaus fahig, Luthers Anliegen aufzunehmen, etwa
so, dal die Andersartigkeit sich gerade in der Solidaritit mit der fragmentarischen
Existenz der Gemeindeglieder zeigt (etwa mit Grab als »Chance gelebter Rechtferti-
gunge), ja daf die faktische Fragmentaritat des Pfarrers/der Pfarrerin seine/ihre An-
dersartigkeit gegentiber traditionellen Vorstellungen von besonderer Heiligkeit, Wiir-
de und Perfektion reprasentiert - ein Zusammenhang, den Luther nicht hinreichend
erkennen konnte, vielleicht gerade wegen seiner relativ geringen eigenen Erfahrung
mit der pastoralen Rolle.
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Indem Luthers eigene Fragmenterfahrung sein Denken in all seinen Facetten be-
stimmt, erhalt nun durch die Lutherrezeption der neueren Praktischen Theologie
die Perspektive des »Schwachen« eine neue intensivere, da biographisch
fundiertere Bedeutung. Es bleibt zu hoffen, dal auch die »anst6éRigen« Gedanken
Luthers wie Fragmentaritdt und Tod konstruktive Resonanz finden und in der
Rezeption ihren biographischen Hintergrund nicht einbiifen, damit es auch de-
nen, die Luther nicht personlich kannten, kiinftig moglich sein wird, »das Unge-
sagt-Gesagte, das im Geschriebenen Nichtgeschriebene zu ent-decken<®* (G.M.
Martin).

Wenn es wahr ist, »dal® das :Subjekt: bei Henning Luther, das Zentrum seines
theologischen Denkens, immer auch ein Stiick er selbst ist«*®, so laft sich gerade
in der Seelsorgelehre Luthers die produktive Kraft seiner eigenen Lebenserfah-
rung erkennen. Denn seine poimenischen Uberlegungen sind »auch als indirekte
Selbstmitteilungen«*® zu lesen, zumal sie ja primar den sausgegrenzten Hilfsbe-
dirftigen« als Subjekt in den Mittelpunkt stellen. So litt auch Luther selbst unter
tendentieller Vereinnahmung und Ausgrenzung, wie aus den knappen personli-
chen Erinnerungen Stollbergs hervorgeht®”. Seine eigene Biographie machte ihn
sensibel fiir das Bediirfnis echter Solidaritdt. Wohl vorrangig das eigene Durch-
schreiten gesellschaftlich tabuisierter Grenzbereiche, wie der Suizid eines nahen
Menschen (sowie eventuell damit aufbrechende Schuld- und Sinnfragen), Trauer,
Leiden, Krankheit, Aids und die Naherwartung des eigenen Todes®® inmitten ei-

54 PTh 81, 356.

55 Hanno Gerke/Jens Teuber, Lernen als Reise. Erinnerungen an Henning Luther als Leh-
rer, in: ThPr 27 (1992), 243-245, hier 244.

56 Stollberg, PTh 81, 366.

57 »Henning Luther wollte selbst nicht gerne vereinnahmt werden. ... Er war jedoch Mit-
glied unseres Kollegiums und speziell unseres Fachgebiets, auch wenn er sich immer
wieder zu entziehen wuBte, sobald es ihm zu »dichtc wurde. Man kénnte eine Reihe
personlicher Beobachtungen in dieser Richtung mitteilen. Trotzdem und deshalb gilt
in mehrfachem Sinn, was er insgeheim doch auch gerne gehért hat und hatte: Er war
»einer von uns«« (PTh 81, 373, kursiv von mir).

58 Interessant ist in diesem Zusammenhang eine Universitatsandacht Luthers vom 9.2.

1990, in der eine Todesglocke erwdhnt wird. Lukas, der Verfasser der Apostelgeschichte,
sitzt zuerst mit Karl Barth und Thurneysen, danach mit zwei jungen engagierten Theo-
logen am Tisch eines Frankfurter Weinkellers. Hierbei versucht Lukas, den theologisch
selbstsicheren Vikaren etwas von der Athener Rede des Paulus tiber den unbekannten
(man beachte Luthers Einwénde gegen Vereinnahmung und Verobjektivierung) Gott
wiederzugeben. Als diese ihn nach dem Fortgang der Paulusrede fragten, antwortete
Lukas: »Ich habe auch nicht mehr alles verstehen kénnen. Vom nahen Paulusplatz
lautete namlich um die Zeit mit einem Mal eine Glocke. Sie sagten, es sei eine Todes-
glocke. Der Wind trug die Litanei einer langen Liste von Namen heriiber. Von Verstor-
benen, sagten sie. Die Stimmung war an diesem Abend dahin. Die jungen Theologen
ratlos.« (Predigtende; Frech achtet..., 116).
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ner lebens-, spaf- und gesundheitsorientierten Gesellschaft, hat in Luthers wis-
senschaftlicher Arbeit diese neuen Perspektiven fiir die Praktische Theologie ent-
stehen lassen. Die Unabénderlichkeit der Schicksalsschlige im Leben Henning
Luthers konnte dazu gefiihrt haben, daR Seelsorge nach Luther eben nicht ku-
riert, sondern mitten im Leiden Freiheit schafft und der Schwiche als Grund-
faktum jedes menschlichen Lebens eine positivere Deutung gibt. Die Erfahrung
der Unheilbarkeit der Aidserkrankung stand Luther jedoch noch in anderer Wei-
se vor Augen als heutigen Betroffenen; die medizinische Forschung hat m.W.
seitdem beachtliche Fortschritte gemacht, so daB sich die sehnsuchtsvolle Offen-
heit des Fragments heute mehr auch auf eine Zukunft innerhalb dieser Welt aus-
richten darf,

In einer Hinsicht jedoch begrenzt die Aids-Erfahrung Luthers auch seinen poi-
menischen Denkhorizont, was gerade an seinen Vorschligen zur Konkretion ei-
ner diakonischen Seelsorge® ansichtig wird: DaR auch die Aids-Privention eine
wichtige Aufgabe ist, die im Unterricht sowie ggf. in Predigten und in seelsorger-
licher Begleitung einen angemessenen Ort haben kann. Hier liegt die Gefahr
biographischer Einseitigkeit in Luthers Denken, das die »Gesunden« nur noch als
Vertreter vermeintlicher Ganzheit im Blick hat, obgleich doch auch sie - auf ihre
Weise - an der Fragmentaritit des Lebens partizipieren. Uberhaupt droht Lu-
thers Ansatz, das Fragment so zu prinzipialisieren, daf fraglich wird, ob die leid-
volle Fragmenterfahrung des Einzelnen {iberhaupt noch zur Geltung kommt*® -
vielleicht ein Einwand, den Luther aufgrund seiner Lebenssituation nicht mehr als
sachgemald anerkennen konnte.

Als 1991 die Predigtsammlung »Frech achtet die Liebe das Kleine« erschien, erklrt
Luther unter den sHinweisen« auf der letzten Seite, daB diese Glocke »aus AnlaR einer
Demonstration von HIV-Positiven und AIDS-Kranken geldutet« (128) wurde. Diese
Anmerkung fiel auch Luthers Marburger Kollegen Gerhard Marcel Martin (PTh 81,
364) sowie Albrecht Grézinger (Die Predigt soll nicht Antworten geben, sondern Ant-
worten finden helfen. Zum Verstandnis der Predigt bei Henning Luther, in: ThPr 27
(1992), 209-218, hier 218) auf, die dies beide zwar am Ende ihrer Darstellung von
Luthers Homiletik zwar erwihnen, jedoch unkommentiert lassen. Indem Martin und
Grozinger den biographischen Hintergrund dieser Bemerkung (bewuft?) nicht be-
leuchten, bleibt diese mehrdeutig, erschlieBt sich in ihrer Tiefe nur »Eingeweihten« und
tragt damit indirekt auch zur Verdringung (ndmlich der HIV-Infizierung Luthers) bei.
Méglicherweise inszeniert Luther in dieser Andacht auch seine eigene Ratlosigkeit
angesichts mancher »hoch liberzeugtere, selbstsicherer junger Theologlnnen im Ver-
gleich mit seiner eigenen, durch den HIV-Virus mitveranlaten Fragmenterfahrung.

59 Vgl. WzM 40, bes. 481-483.

60 So erkennt beispielsweise auch W. Harle bei Luther, daB »gelegentlich die - paradoxe
- Gefahr der Verabsolutierung des Fragmentarischen« droht (Dogmatik, Berlin - New
York 1995, 602 Anm. 6).
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Biographische Erfahrung ist immer individuell und einmalig. Hierin liegt die
Chance und zugleich die Grenze der (auch) auf autobiographischer Reflexion
griindenden Theologie Luthers. Denn nur dort, wo die Grenze zum Anderen
wahrgenommen und iberstiegen wird, um sich auf das Gegentiber einzulassen,
kann echte Kommunikation stattfinden. Eine biographische Deutung der Werke
Henning Luthers hat somit primér die Aufgabe, diese Grenze zum Anderen, hier
zum Denken und zur Biographie Luthers zu iibersteigen, um sich in Luther hin-
einzuversetzen. Gerade aber nach Luther, fiir den das Anderssein des/der Ande-
ren eine ebenso wichtige Rolle spielt, ist es sachgemal, solche Strukturen Lu-
thers zu kritisieren, die aus einer anderen biographisch-denkerischen Perspektive

_als zu einseitig oder nicht nachvollziehbar erscheinen.

DaR bei Luther das Fragment im Vordergrund steht, ist auf dem Hintergrund
seines wissenschaftlichen Ansatzes und seiner Biographie plausibel. DaR jedoch
das Fragment notwendig von der Ganzheit lebt, ja sich von dieser her erst als
Fragment konstituiert, bleibt bei Luther etwas unterbelichtet. Will man Luther
konstruktiv weiterdenken, so sollte m.E. die Ganzheit bzw. die Pluralitit von
Ganzheitsvorstellungen den Ausgangspunkt bilden. Wogegen Luthers Fragment-
begriff Einspruch erhebt, ist ja nicht so sehr die Ganzheit tiberhaupt, sondern die
fremde, vereinnahmende und ggf. ausgrenzende Ganzheit, die dem Subjekt als
MaRstab und vermeintliches Ideal iibergestiilpt wird. Alles Leben in seiner indivi-
duellen Vielfalt ist jeweils umso mehr Fragment, je kleiner die Pluralitdt an vorge-
gebenen Idealen und je einheitlicher die Vorstellung von Ganzheit ist. Dafb das
Leben prinzipiell fragmentarisch ist und bleibt, darin kann ich Luther zustimmen.
Es ist jedoch ein Unterschied, ob man hinter eigenen Vorstellungen, Wiinschen
und Lebenstriumen zuriickbleibt oder stattdessen einen fremden, nicht-selbst-
gewihlten MaRstab anlegt, nach dem sich das eigene Leben als Verlustgeschichte,
Fragment etc. bemit. Allerdings partizipieren die eigenen Lebensvorstellungen
auch immer am 6ffentlichen Diskurs der vermeintlich einheitlichen Lebens-
konzepte und sind durch diesen mitbeeinfluft.

Auch als theologischer Begriff bemift sich das Fragmentarische des Fragments
an einer Ganzheit, namlich einer eschatologischen Ganzheit, nach der sich die
Sehnsucht und die Hoffnung des Fragments ausstreckt. Auch Luther konnte das
so denken, indem »(a)lles, was ist, im Lichte der VerheiBung, vom Standpunkt der
Erlésung her zu betrachten«®' ist. Bei genauem Hinsehen zeigt sich somit Luthers
Absicht, mit einem streng theologisch-eschatologischen Begriff von Ganzheit je-
des innerweltliche (auch pseudo-religiése) Ideal zu relativieren und vor allem
dann zu entmachten, wenn es in seiner beanspruchten Normativitit andere di-
rekt oder indirekt zu vereinnahmen versucht. Daf8 Luther in theologisch-
eschatologischen Zusammenhingen jene (innerweltlich negativ konnotierte)
Begriffe wie »Ganzheit¢, »ldeal« 0.4. vermeidet, zeigt die Einzigartigkeit der
eschatologischen Verheiung, die mit angeblichen innerweltlichen Vollkommen-
heitsidealen nicht einmal terminologisch verglichen werden kénnte.

61 Religion und Alltag, 223.
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Problematisch erscheint mir ferner, daB die Méglichkeit, den (innerweltlichen)
Fragmentzustand durch aktive Manahmen zu beseitigen, bei Luther eine zu
geringe Rolle spielt. Dies mag damit zusammenhingen, da, wenn iiberhaupt,
die irreversiblen Schicksalschlige in Luthers eigener Lebensgeschichte nur durch
solidarisches Mit-Leiden und echte Anteilnahme zu verarbeiten waren. Es gibt
jedoch auch Fille, in denen eine Krise, egal welcher Art, tatsichlich gelindert
oder beseitigt werden kann. Diese »heilbaren« Fragmenterfahrungen bedenkt
Luther kaum, vielmehr ist ihre »Heilbarkeit« des Ganzheit-Wahns verdichtig. Aber
darf Seelsorge nicht auch heilen, darf sie, wie Luther an manchen Stellen sugge-
riert, vor lauter Solidaritat konkretes Helfen unterschlagen? Ist es nicht - unter
dem Vorzeichen prinzipieller Paritit und der beidseitigen Anerkenntnis der grund-
satzlichen Fragmentaritdt des Lebens - legitim, wenn ein »Kranker« in der Hoff-
nung auf Reduktion seines Leidens den »Helfer« um Beistand bittet und sich so
bewuBt (!) und vertrauensvoll in die Rolle des Hilfsbediirftigen begibt? Diese
Maglichkeit liegt in Luthers Denkrahmen, wird jedoch nur im Rahmen diako-
nisch-seelsorgerlicher MaBnahmen knapp angesprochen. Heilung und Linderung
des Leidens sollten jedoch m.E. grundsitzlich ernsthaft denkbare Handlungs-
maglichkeiten sein konnen, ohne der Verdrdngung von Schwiiche verdichtig zu
werden. Ansonsten wird das Leid glorifiziert, sein schépfungstheologisch (die
urspriingliche Giite der Schépfung!) notwendiger Skandalcharakter, den die Er-
fahrung der Leidenden bestitigt, verkannt.

Luther wendet sich gegen die Vereinnahmung der Hilfsbediirftigen durch das
Uberstiilpen von Sinndeutungsmustern durch die Helfer; vielmehr geben die Hilfs-
bediirftigen den Helfern ihren Sinnhorizont vor, der je nach Situation auch von
Hoffnungslosigkeit und Verzweiflung bestimmt wird und in den sich die Helfen-
den in Solidaritdt mit den Kranken hineinfinden sollen. Luther ging es um den
Sinnhorizont der Hilfsbediirftigen, den er tendentiell als von innerweltlicher Resi-
gnation gepragt sieht, und der Schmerz und Sehnsucht als vor allem eschatologi-
sche Krifte in sich tragt. Dies war méglicherweise Luthers eigener Sinnhorizont,
der jedoch auch nicht die Individualitit anderer Hilfsbediirftiger, die sich konkre-
te Heilung erhoffen, vereinnahmen darf.

Kritik an Luther darf nicht ibersehen, daB Luther weder ein umfassendes prak-
tisch-theologisches Konzept noch ein vollstindiges Poimenikkompendium vor-
gelegt hat und auch gar nicht vorlegen wollte, sondern sich vielmehr mit literari-
schen Fragmenten zu Themen zu Wort meldete, die ihn selbst existentiell angin-
gen. Somit lassen sich seine Beitrage als provokative Einwiirfe verstehen, die auf
die Vieldeutigkeit des Lebens hinweisen und davor bewahren (wollen), eine Per-
spektive zu verabsolutieren.

Luthers Aufschrei gegen Ganzheitsvorstellungen richtet sich provokativ ge-
gen den Machbarkeitswahn und erinnert an die Unverfiigbarkeit menschlichen
Lebens. Wie ohnmachtig das Leben und wie {ibermachtig Fragment und Tod
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sein kénnen, hat Luther selbst erfahren, und diese Erfahrung steht im Hinter-
grund seiner Theologie. Den Fragmentbegriff Luthers in seiner originalen Fas-
sung konnen daher wohl nur diejenigen ganz nachvollziehen und nachempfin-
den, die aufgrund biographischer Erfahrung an einem ahnlichen Sinnhorizont
teilhaben. Diese Erfahrung eines Menschen darf jedoch die unverfiigbare, indivi-
duelle Erfahrung und den Lebenskontext eines anderen Menschen nicht verein-
nahmen wollen. Daher sei - auch Luther selbst - seine Warnung vor einer direk-
ten oder indirekten Vereinnahmung des Anderen erinnert. Denn auch kranke
und leidende Menschen kénnen die »Gesunden« so vereinnahmen, dall diese
auf ihre Weise, etwa durch psychische Uberbelastung, zu neuen Opfern werden,
indem »das Beunruhigende« der Fragmentaritit der »Kranken« die Subjektivitat
der »Gesunden« vollig in Beschlag nimmt. Es gibt Kranke und Alte, die ihre Hilfs-
bediirftigkeit so zur Schau stellen, um Aufmerksamkeit und Mitleid zu erlangen,
daR das von Luther programmatisch als »asymmetrisch«<®* beschriebene Verhilt-
nis zwischen Helfern und Hilfsbediirftigen erpresserische und ausbeuterische Ziige
annimmt. Wer in helfenden Berufen (Kranken-, Altenpflege, Sterbendenbegleitung,
Seelsorge) arbeitet oder einen nahen Angehorigen Uber lingere Zeit betreut,
kennt vielleicht solche subtilen Mechanismen. Diese Formen von Vereinnahmung,
die in Luthers Konzept ansatzweise als legitim angelegt sind, drohen Luthers Grund-
anliegen der Solidaritit mit den »Leidendenc zu entstellen, denn Asymmetrie muf
Vereinnahmung nicht notwendig nach sich ziehen.

Die Achtung vor dem Anderssein der Anderen, die Luther so wichtig war,
erfordert gegenseitige Empathie und Sympathie. Dies ist m.E. nur dann méglich,
wenn die Grenze zur Lebenserfahrung des Gegenlibers erkannt, anerkannt und
tiberschritten wird. Denn nur wo beidseitig das Andersein des Anderen auch
tatsichlich als Anderssein wahrgenommen, und somit die Grenze zur Erfahrung
des Anderen tiberschritten wird, ist echte Empathie im Sinne aktiven und bewuf-
ten Sich-Hineinversetzens moglich. Grundséatzlich konnte das auch Luther so se-
hen: »Der Andere ist nicht ein alter Ego, sondern Alter. Der Andere bleibt fremd
und different. Indem ich mich von dieser nackten Fremdheit des Anderen an-
gehen lasse, wird diese Differenz zur NichtIndifferenz, zur Nahe der Nicht-Gleich-
giiltigkeit, die - in der doppelten Negation - die Differenz nicht aufhebt«**.

Florian lhsen wohnt derzeit in Miinchen und ist ab Mérz 2002 Vikar in der bayrischen
Landeskirche. Kontakt iiber die Redaktion.

62 Vgl. ThPr 33, 174.
63 Religion und Alltag, 79.
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Andreas Brands ofm

Clamentstie AID Salnitintive
KIRCHE positHIV

AS PROJEKT KIRCHE positHIV wurde 1993 zunachst auf ehrenamtli-

cher Basis der evangelischen Pastorin Dorothea Strauf und ihrem Ehemann
Klaus Hagele gegriindet und bald in Zusammenarbeit mit Pater Norbert Plogmann
ofm vom Franziskanerkloster Pankow 6kumenisch verantwortet. Schon nach kur-
zer Zeit zeigte sich die Unmoglichkeit, die Arbeit rein ehrenamtlich weiterzufiih-
ren; auch drohte die Initiative wegen mangelnder Finanzen zu scheitern. Der
Evangelischen Kirche in Berlin-Brandenburg (EKiBB) war es wegen des allgemei-
nen Stellenbesetzungsstopps nicht maglich, eine Stelle zu schaffen. Der Franzis-
kanerorden hat daraufhin beschlossen, die Initiative mit einer Anschubfinanzierung
voranzubringen und hat der EKiBB eine Lohnzahlungsgarantie fiir drei Jahre (1995-
1999) fiir die Sicherung einer Teilzeitstelle gewahrt. Frau StrauB wurde daraufhin
von der EKiBB fiir die Arbeit mit Menschen mit HIV und AIDS beauftragt. Bis
Ende 2002 werden die Lohnkosten aus einer amtlichen Kollekte der EKiBB finan-
ziert. Danach ist die Arbeit noch nicht weiter gesichert.

Die gesamte Arbeit wird aus Spenden finanziert. Alle Projekte, die wir pla-
nen, sind davon abhingig, ob genug Geld dafiir zur Verfligung steht. Bei Katho-
liken- oder Kirchentagen sammeln unsere Mitarbeiter-innen Spenden. Ebenso bei
der jahrlichen StraBensammlung zum Welt-Aids-Tag.

Ansprechpartner-in sind Pastorin Dorothea Straul als hauptamtliche Mitar-
beiterin und Bruder Andreas Brands ofm, der ehrenamtlich tétig und vom Orden
freigestellt ist. Im Basisteam arbeiten derzeit 15 Mitarbeiter-innen, im Verteilaus-
schuss zur Zeit 5 Mitarbeiter-innen und beim Verein »Denk mal positHIV« 18 Mit-
arbeiter-innen. '

Zielsetzung

GemiB unserem Leitbild wollen wir Menschen mit HIV und AIDS in den Kirchen
eine Heimat geben. Unsere Zielgruppe sind Menschen mit HIV und AIDS, deren
Zugehorige/Angehérige und Freund-innen. Unser Name »KIRCHE positHIV« zeigt
unsere Zielrichtung an. Wir sind titig im Spannungsfeld von Kirche und AIDS
und fithren diese oftmals einander entfremdeten Welten - Kirche einerseits und
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AIDS andererseits - zusammen. In Berlin leben mit Abstand die meisten von
AIDS in irgendeiner Weise Betroffenen in Deutschland (ca. 16.000). Viele von
lhnen haben nach verletzenden Erfahrungen mit Kirchen und Gemeinden diesen
den Riicken gekehrt, weil sie mit ihren Lebenswirklichkeiten dort keinen Raum
finden konnten und kénnen, obwohl sie in ihrer existentiell verletzlichen Situati-
on oft in besonderer Weise die Frage nach Gott, nach christlicher Hoffnung und
christlicher Gemeinschaft bewegt. Dies begreifen wir als 6kumenische Heraus-
forderung.

Kurzbeschreibung

Seelsorge

Wir begleiten Menschen mit HIV und AIDS, deren Angehérige und Zugehdrige
seelsorgerlich. Dies umfasst auch Krisenintervention, Sterbebegleitung und die
gemeinsame Gestaltung von Trauerfeiern. Es bestehen regelmaBige Gesprachs-
angebote fiir Angehérige. Monatlich trifft sich ein Bibelgesprachskreis.

Auch wenn es nicht von vornherein so geplant war, hat sich gezeigt, dass wir
de facto Gemeindeaufbau betreiben. Den Kern der entstehenden kleinen Ge-
meinde bildet ein Kreis ehrenamtlicher Mitarbeitenden, der mehrheitlich aus Infi-
zierten und AIDS-Kranken besteht (Basisteam).

Wir feiern monatlich einen Sonntagabendgottesdienst mit Predigt und Eucha-
ristie/Abendmabhl, der von einem Liturgiekreis vorbereitet und mitgestaltet wird.
Die Predigenden sind in der Regel Gaste, die in unterschiedlicher Weise mit dem
Thema HIV - AIDS in Beriihrung sind. Manche, die unsere Gottesdienste besu-
chen, haben nach ihren eigenen Aussagen seit Jahren keine Kirche mehr von
innen gesehen. Zu unserem Gottesdienst zum jihrlichen Welt-Aids-Tag, den wir
im Wechsel entweder rémisch-katholisch oder evangelisch/anglikanisch als Re-
quiem mit Totengedenken feiern, kommen bis zu 400 Personen.

»Spirituelle Reisenc, z.B. nach Assisi oder zu den evangelischen Benediktine-
rinnen auf den Schwanberg und »Stille Tage« im Franziskanerkloster sind fester
Bestandteil unserer Arbeit geworden.

Viele Menschen mit HIV und AIDS leben von Sozialhilfe oder ergianzender
Sozialhilfe zu ihrer geringen Rente. In Einzelfillen kann durch einen Kollekten-
fonds finanzielle Unterstiitzung gewahrt werden.

Wir fithren ein AIDS-Gedenkbuch, in das die Namen von an den Folgen von
AIDS Verstorbenen eingetragen werden kénnen. Die im jeweils vergangenen Jahr
eingetragenen Namen werden in unserem jahrlichen Requiem mit Totengedenken
zum Welt-Aids-Tag verlesen. Bis jetzt sind darin ca. 450 Namen verzeichnet.

Zum Okumenischen Kirchentag 2003 planen wir ein evangelisch-franziskani-
sches Zentrum zum Thema »AlDS und Eine-Welt« in der Kirchengemeinde »Am
Lietzenseex.
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KIRCHE positHIV und die Community

Wir sind inzwischen in der AIDS-Subkultur selbstverstindlich prasent und dort
auch als Kirche erkennbar: wir haben einen monatlichen Stammtisch im Berliner
Positivencafe der AIDS-Hilfe, sind im Positivenplenum der Berliner-Aids-Hilfe ver-
treten; unser jahrliches Requiem mit Totengedenken ist fester Bestandteil des
Veranstaltungskalenders zum jihrlichen Welt-Aids-Tag in Berlin; bei verschiede-
nen Anldssen der Szene (z. B. StraBenfesten) sind wir mit einem Informations-
stand vertreten: bei den jahrlichen Bundesversammlungen der Menschen mit
HIV und AIDS, die von der Deutschen AIDS-Hilfe veranstaltet werden, bringen
wir uns mit christlich-kirchlichen Themen - auch in AIDS-politischen Zusammen-
hingen - ein. Wir vertreten somit Kirche in der Offentlichkeit, die als Subkultur
strukturiert und gegeniiber kirchlich gebundener Religiositit besonders sensibel
und abwartend, teilweise auch ablehnend ist.

Information und Bildung

Dariiber hinaus sind wir in Kirchengemeinden beider Konfessionen zum Thema
HIV/AIDS prisent, um dariiber zu erzihlen, wie Menschen mit AIDS leben, iiber
Vorurteile und Angste ins Gesprich zu kommen und tber praventive Mafnah-
men zu informieren. Wir gestalten Themengottesdienste und besuchen Gemeinde-
gruppen auch im Firm- und Konfirmandenunterricht. Aus einer kleinen Prisenz-
bibliothek konnen Biicher zu den verschiedenen AIDS-relevanten Themen und
fiir den Religionsunterricht ausgeliehen werden.

Die Einbindung von Ehrenamtlichen / Freiwilligen

Die Arbeit wird groBtenteils von ehrenamtlich Mitarbeitenden geleistet. Die Mit-
arbeiter des Basisteams verpflichten sich nach einer vierteljdhrlichen Probezeit
zur regelmiRigen Teilnahme an der monatlichen Dienstbesprechung und einem
Mitarbeitenden-Wochenende jihrlich. Sie werden im Gottesdienst vorgestellt und
eingefiihrt und bei Beendigung ihrer Tatigkeit auch dort verabschiedet. Die Ar-
beit wird von Pastorin Strauf koordiniert. Alle Mitarbeitenden haben jedoch ein
Mitsprache- und Mitgestaltungsrecht. Welche Vorhaben, Ideen oder Projekte
begonnen werden und welche nicht, wird gemeinsam entschieden. Entscheidend
sind jeweils auch die personellen und finanziellen Ressourcen und die vorhande-
nen Kompetenzen.

Neben dem Basisteam gibt es noch viele Menschen, die in anderer Weise einge-

bunden sind. Beispiele unserer ehrenamtlich geleisteten Arbeit:

« Der Liturgiekreis ist fiir die Vorbereitung der Gottesdienste verantwortlich.
Der Gottesdienst wird immer von Ehrenamtlichen mitgestaltet.

«  Unser Organist arbeitet ehrenamtlich und ist verantwortlich fiir die gesamte
musikalische Gestaltung (Einladung von Musikern, Chéren etc.).
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- Ein Team ist fiir den duBeren Rahmen des Gottesdienstes verantwortlich (Her-
richten der Kirche, BegriiBung, Vorbereitung der Getrdanke danach, Aufrdu-
men).

- Ein Team gestaltet in Zusammenarbeit mit der Berliner-Aids-Hilfe regelmaBig
an Fejertagen das Café Victoria auf der AIDS-Station des Auguste-Victoria-
Krankenhauses mit selbstgebackenem Kuchen.

- Eine Kommission bestehend aus 5 Mitarbeiter-innen entscheidet tiber Antra-
ge von bediirftigen Personen aus einem Kollektenfond fiir die Einzelfallhilfe.

- Eine Pfarrerin im Ruhestand ist verantwortlich fiir die Angehérigenarbeit. Es
bestehen ein monatliches Gesprachsangebot fiir Trauernde, die ihre Angeho-
rigen an den Folgen von AIDS verloren haben und ein Gesprachsangebot fiir
Menschen, die mit einem HIV-positiven Angehérigen leben. AuBerdem ist sie
ehrenamtlich auf der AIDS-Station des AVK als Seelsorgerin tatig.

- Ein Mitarbeiter ist verantwortlich fiir die Einrichtung, Gestaltung und Unter-
haltung der Homepage.

- FEin Redaktionsteam ist verantwortlich fiir den Inhalt unseres regelmalRigen
Infobriefes »Hingematte« fir den Freundschaftskreis. Mitarbeiter kopieren,
falten und versenden den Infobrief.

- 18 Ehrenamtliche gehéren zu unserem Verein »Denk-mal-positHIV«. Dieser
unterhilt eine Patenschaft iiber eine denkmalgeschiitzte Grabstétte auf dem
St. Matthaus-Friedhof. Dies entstand aus der Notwendigkeit, einen Ort des
Gedenkens und der Bestattung fiir Menschen mit HIV und AIDS zu haben,
die sich sonst anonym bestatten lassen miissten weil z.B. niemand das Grab
pflegen kann.

- Ehrenamtliche sind regelmiRig auf Kirchen- und Katholikentagen, auf Stadtteil-
festen etc. mit einem Informationsstand prasent.

- Einige Ehrenamtliche mit Auto sind bereit, Schwerkranke oder nicht Mobile
zu unseren Veranstaltungen abzuholen und wieder nach Hause zu bringen.

« Ein Ehrenamtlicher hilft einem an den Folgen von AIDS erblindeten Mann bei
seinen Einkaufen.

- Ehrenamtliche, die mit AIDS leben, sind zum Gespréch bereit. Wir besuchen
Konfirmandengruppen, Gemeindekreise, Gottesdienste, den Unterricht an
Schulen etc.

Ergebnis

- FEine enge evangelisch-franziskanische Zusammenarbeit. Wir arbeiten 6ku-
menisch, weil unsere Arbeit in einem entchristlichten Umfeld in einer Grof-
stadt wie Berlin und einer Zielgruppe wie der unsrigen gar nicht anders mog-
lich ist. Es wird hier weniger nach Konfessionalitdt gefragt, sondern nach dem
gemeinsamen christlichen Zeugnis und der gemeinsamen christlichen Hoffung.
Innerkirchliche und zwischenkirchliche Problemstellungen und Streitigkeiten
stoRen demgegeniiber auf wenig Interesse und Verstandnis und gehen an der
Lebenswirklichkeit der meisten Menschen vorbei.
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. FEin tiberaus hohes ehrenamtliches Engagement. Ehrenamtliche arbeiten nicht
als »Handlanger« von Hauptamtlichen, sondern arbeiten eigenverantwortlich.
Menschen mit HIV und AIDS sind nicht »Objekt von Zuwendungg, sondern
gestalten Arbeit selbstbestimmt mit. Dies fordert Hilfe zur Selbsthilfe.

. Unsere Arbeit ist innovativ, weil sie den sich standig verdndernden Herausfor-
derungen von HIV/AIDS Rechnung tragen muss.

Wir arbeiten trotz standiger finanzieller Unsicherheit.

Kontakt tiber:
Okumenische AIDS-Initiative KIRCHE positHIV
Herbartstr. 4-6
D-14057 Berlin
030 - 30 12 77 95/-96
Fax 030 - 326033 11
www.kirche-positHIV.de

Franziskanerkloster Berlin-Pankow
Wollankstr. 19

D-13187 Berlin

030 - 488 39 60

Unsere Gottesdienste:
Jeden letzten Sonntag im Monat, 18.30 Uhr
Evangelische Kirche am Lietzensee, Herbartstr. 4-6

Br. Andreas Brands ofm, katholischer Priester und Leiter des Franziskanerklosters Berlin-
Pankow, seit August 2001 Mitarbeiter bei KIRCHE positHIV.
Korrespondenzadresse: Franziskanerkloster Berlin-Pankow, Wollankstr. 19, D-13187 Berlin.
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Barbara Kittelberger

LEBEN MIT AIDS

AIDS ist noch immer ein Themal!

1D S geht noch immer jeden an, von Entwarnung kann keine Rede sein. Die

Dramatik der Siebziger und Achtziger Jahre, das schnelle Sterben, die Hoff-
nungslosigkeit und Hilflosigkeit aller Beteiligten gibt es nur noch selten. Aber: ein
unbekiimmerter Umgang mit AIDS, das sorglosere Verhalten hinsichtlich der Wahl
von Sexualpartnern und sexuellen Praktiken flihrt zum Anstieg von Neuinfektionen
in allen Bevélkerungsgruppen. Erschreckend sind Unwissen und Leichtsinn. An-
scheinend haben wir uns an AIDS gewdhnt und sind gleichgiiltig geworden. Die
Angst vor Ansteckung und Krankheit wird ausgeblendet. Nachdenklich sollten
die vergleichsweise hohen Zahlen an Neuinfektionen machen. Heilung ist (noch)
nicht in Sicht.

Verdnderungen in der Arbeit mit HIV und AIDS

HIV und AIDS ist teilweise zu einer chronischen Erkrankung geworden, nicht
zuletzt durch antiretrovirale Therapien, die vielerorts Infizierten und Erkrankten
helfen, ein normales Leben zu fithren. Menschen leben mit AIDS. Es gibt Per-
spektiven, mit Infektion und Erkrankung zu leben.

Das Leben neu gestalten lernen.

Neue Lebensperspektiven und Chancen entstehen. Das Planen macht wieder
Sinn. Traume und Wiinsche an den eigenen Lebensentwurf und die Beziehun-
gen erhalten eine neue Dimension. Nicht die Frage: »Wie und wann werde ich an
AIDS sterben2« beherrscht das Denken, sondern z.B. Fragen der Organisation
des Alltags zwischen Arztterminen und dem Arbeitsplatz; oder Fragen nach re-
duzierten Beschiftigungsverhltnissen. Nicht die Organisation der Beerdigung,
sondern die Organisation des Lebens steht im Vordergrund. Hin- und hergeworfen
zwischen Hoffnung und Verzweiflung, zwischen Leben und Aufgeben gilt es zu
leben und sich einzurichten. Es gilt: xDen Jahren Leben gebens, so der Titel eines
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Plakates der Deutschen AlIDS-Hilfe. Es gilt, mit der realen Begrenzung des eige-
nen Lebens vor Augen, die gegebene Lebensspanne ganz zu leben. Auch in
Beziehungen ldsst sich diese neue Ambivalenz erkennen. Partner lebten in der
Vergangenheit oft unter dem Verdikt des nahenden Todes. Jetzt kann und muss
das gemeinsame Leben wieder neu geplant werden. Die Kldarung von Wiinschen
und Erwartungen an eine gemeinsame Beziehung, in der ein Partner krank ist,
erfahren eine neue Brisanz. Das kann Auswirkungen auf die Beziehungsmuster
und Rollenverteilung (bediirftiger Kranke und versorgender Partner) haben. Hilfe
bei der Neuorientierung beider Partner ist notwendig. Neue Dimensionen wie
etwa die Frage des Kinderwunsches oder der Belastbarkeit des Partners und der
Partnerin kommen wieder in den Blick. Das Leben auf Abruf wird durch die me-
dizinische Weiterentwicklung zu einem Leben mit der Erkrankung.

Abschied nehmen vom vertrauten Krankheitsbild und Krankheitsgewinn

Diese so hoffnungsvollen Aussichten bergen aber auch Ziindstoff. Mit AIDS ein-
her gingen bisher Identitatsgefiihle und Lebenskonzepte, die ich folgenderma-
Ren beschreiben machte: AIDS fiihrte in relativ kurzer Zeit zum Tode. Die Betrof-
fenen leiteten daher ihr Lebensgefiihl ab, noch moglichst viel von dem machen
zu wollen, was einmal nicht mehr moglich sein wiirde. Man plante die letzte
grolbe Urlaubsreise. Man lielé sich relativ schnell in Rente schicken, um das bisschen
Leben noch ohne Arbeit und Druck zu genielben. Provokativ gesagt: Wir, die
Betroffenen haben alles Recht der Welt, noch etwas vom Leben zu haben. Das
Denken - auch im Umfeld von AIDS, bis hinein in Seelsorge und Beratung war
davon gepragt. Ratsuchende und Betroffene sollten noch soviel Lebensqualitat
und -intensitit wie moglich geniefen kénnen. Die Identitit und das Selbstver-
stindnis des einzelnen Betroffenen war stark durch die absehbare Begrenzung
bestimmt. Nun aber erleben Menschen mit HIV und AIDS, dass sie mit ihren
Wiinschen, Erwartungen und Verpflichtungen langer leben. Sie geraten damit
unter mehrfachen Druck, sei es finanzieller Art, sei es sozialer Art bis hin zur
Auseinandersetzung mit dem eingeschrankten Leben mit dieser Krankheit. Wie
gelingt es, ein dermalben eingeschrinktes Leben als gelungen und wertvoll anzu-
nehmen? Denn es gilt: Auch ein eingeschrianktes Leben kann heil und ganz sein.
Diese Dimension kommt mehr und mehr in den Blick. Die Frage nach dem Sinn
der Krankheit und des eigenen Lebens beschiftigt Betroffene. Die eigene Mitte,
die Beziehung zu Gott, oder einer hoheren Macht zu halten, ist oft lebensnot-
wendig. Es féllt auf, dass Spiritualitat hoch im Kurs steht. Dabei vermischen sich
synkretistisch manche Elemente aus der christlich abendlandischen Tradition mit
ferndstlichen Religionen und esoterischen Anschauungen. Die Sehnsucht nach
Liebe, Geborgenheit und Ganzheit ist oftmals ein entscheidender Beweggrund,
sich der Religiositat zuzuwenden,
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Die Therapie bestimmt den Lebensrhythmus

Im Mittelpunkt des Denkens steht nun die Hoffnung auf eine mégliche Heilung.
Die Virusload (d.h. Anteil des Virus im Blut pro ecml) und somit die Virusaktivitat
werden fiir viele Patienten zu wichtigen Daten und beherrschen ihr Denken. Eine
Medizinisierung der Diskussion unter Betroffenen ist zu beobachten. Medika-
mente werden teils euphorisch gefeiert und unter grobten Entsagungen und mit
groBer Disziplin geschluckt, teils aber auch skeptisch und misstrauisch bedugt
oder gar verweigert. Denn wenn man einmal begonnen hat, eine antiretrovirale
Kombinationstherapie zu schlucken, bedeutet dies, es fiir den Rest des Lebens
tun zu mussen. Hinzukommt, dass eine Medikamenteneinnahme unter Umstan-
den den subjektiven Gesundheitszustand zunéchst verschlechtert und jede Pille
eine Erinnerung an die HIV-Infektion darstellt. Der Wechsel zwischen Euphorie,
Erniichterung und Misstrauen macht allen zu schaffen, auch denen, die diese
Medikamente verschreiben und genauso angewiesen sind auf die Beobachtung
und die Zeit der Versuche, bis eines Tages eine Heilung in Sicht sein wird.

Konsequenzen fiir Seelsorge, Theologie und Beratung

Das Leben mit AIDS ist eine Herausforderung fiir Betroffene. Die geschenkte
Zeit und das geschenkte Leben bekommen unter diesen Bedingungen eine neue
Qualitit, die es mit Seelsorge und Beratung zu gestalten gilt. Einerseits wird das
Leben alltaglicher, andererseits ist es immer wieder Leben im Ausnahmezustand
und dadurch oftmals schwierig. Therapie »ja oder nein« und zu welchem Preis
beschiftigt Betroffene immer wieder, und das liber lange Zeit. Den Selbstwert
und die Identitit fiir sich selbst unabhingig von der Virusaktivitdt anzuerkennen,
fordert alle Kraft. Seinen und ihren eigenen Weg zu finden und zu gehen, viel-
leicht auch gegen die Meinung von Freunden und der Familie, braucht Entschlos-
senheit und innere Stdrke.

Das Leben mit AIDS ist eine Herausforderung fiir Seelsorge

Es gilt auch fiir Seelsorge und Beratung zu verstehen, dass AIDS zu einer chroni-

schen Erkrankung neben anderen Erkrankungen geworden ist. Nicht die Krank-

heit ist das Besondere, sondern nach wie vor unser Umgang mit den Betroffe-

nen, deren Angehdrigen und Freunden. Folgende Themen - hier noch einmal

zusammengefasst - sind in der Seelsorge virulent:

- Angst vor Erkrankung, Sterben, Tod

- Konfrontation mit der Endlichkeit des Lebens

+ Angst vor dem sozialen Tod vor Diskriminierung und Ausgrenzung

- Konflikte in Partnerschaft und Familie

«  Das (Wieder-)Erlernen sozialer Kompetenzen infolge verbesserter medikamen-
téser Therapien

« Verinderung in der Lebensplanung, -entwicklung und -perspektive
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Das Leben mit AIDS ist eine Herausforderung fiir Theologie und Gesellschaft

Themen wie Homosexualitit und Prostitution sind noch immer mit vielen Ang-
sten verbunden und werden theologisch sehr unterschiedlich beurteilt. AIDS ist
nicht nur als diakonisches Thema, sondern auch als ethisches, als medizin-ethi-
sches und als sozialpolitisches Thema zu verstehen. Es geht darum, sich einbin-
den zu lassen in den Diskurs, um Fragen und Anfragen an unsere Werte, auch an
unser Gesundheitssystem. Unsere Glaubwiirdigkeit ist gefragt. SchlieBlich verbin-
det sich mit AIDS auch die Frage, wie die Lage auf dem Arbeitsmarkt fiir Men-
schen mit chronischen Erkrankungen aussieht. Wieviel Riicksicht wird auf chro-
nisch kranke Menschen genommen? Wer denkt daran, auch fiir diese Menschen
Stellen zu fordern? Wir sind aufgefordert, Menschen, die in Friihrente geschickt
wurden, auf der Suche nach dem Sinn ihres Lebens zu unterstiitzen, ihre Armut,
ihre Sinnlosigkeit zu sehen und uns als Partnerinnen und Partner anzubieten.

Fiir Kirchengemeinden

Pravention und damit verbunden das Reden Gber Sexualitat ist notwendig. Kon-
zepte fur Aufklarungsarbeit in Schulen, Konfirmandenarbeit und kirchlicher Ju-
gendarbeit sind zu entwickeln. Kirche muss sich deshalb auf vielféltigere Weise
als bisher dem Thema AIDS stellen. Es ist nicht allein damit getan, Kinder und
Jugendliche aufzukldren und vor einer Infektion mit dem HI-Virus zu warnen,
sondern einem Betroffenen auch eine Heimat im Kindergarten, in der Kinder-
oder Jugendgruppe zu geben. Leben mit AIDS bekommt eine neue Dimension
und erfordert eine deutliche klare Sprache der Kirche. Es muss fur alle selbstver-
standlich werden, dass AIDS - eine chronische Erkrankung und eben nicht die
Pest - auch unter uns vorkommt.

Ausblick

Bei AIDS allein auf die medizinische Schiene zu setzen, hat in der Vergangenheit
nicht geklappt und wird auch in der Zukunft nicht moglich sein. Auch wenn
manche Mediziner meinen, nachdem die ersten 10 Jahre entscheidend von der
psychosozialen Beratung und Betreuung mitbestimmt und getragen wurden, sei
jetzt das Zeitalter der Medizin angebrochen, ist dem zu widersprechen. Es ist
richtig: Menschen mit AIDS leben in den westlichen Industrielandern langer und
besser. Die Ausgrenzung findet bei uns hiufig subtil statt, z.B. durch Nichtbeach-
tung der Fragen oder Abgrenzung. Kirche nimmt die eigene Kompetenz nicht
wahr und verweigert sich Fragen nach Trauer und Ritualen, nach Sterben und
Tod und nach Lebensformen und Sexualitit; Theologie und Kirche hat hier die
Chance im Dialog mit den Betroffenen Formen der Begleitung zu entwickeln
und Werte in unserem Zusammenleben und unserer Gesellschaft wieder neu ins
Bewusstsein zu riicken. Es geht darum, gemeinsam zu entdecken nicht FUR ihn,
sondern MIT ihr und ihm zusammen. Und schlieBlich ist bei allem Sorgen fiir den
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eigenen Teil auch der Blick nach Afrika und Asien zu richten. Bisher haben wir
uns auf den Standpunkt gestellt: Fir die Gesundheit ist uns nichts zu teuer. Wir
werden lernen miissen, dass dieser Satz nicht mehr stimmt. Dass sich das als
erstes in den Entwicklungslindern bemerkbar macht, ist eine peinliche Angele-
genheit. Das Recht des wirtschaftlich Starkeren ist ein Kriterium fiir Gesundheit
und Therapie. Es darf nicht dabei bleiben, dass die Menschen Pech haben, die
sich Medikamente nicht leisten kénnen.

Schlusshemerkung

»Endlich - leben mit AIDS« gilt scheinbar nur fiir wenige - zu wenige - meine ich.
Deshalb diirfen wir nicht an den eigenen Turen Halt machen, sondern es muss
auch Aufgabe der Kirche sein und bleiben, die zu vertreten, die ohne Lobby und
Interessenvertreter sind, und uns zu Uberpriifen, auf wessen Kosten sich das eige-
ne Leben griindet.

Barbara M. Kittelberger, Pfarrerin, Lehrersupervisorin, DGfP, titig in Paar- und Familien-
therapie sowie der Immunambulanz des Schwabinger Krankenhauses in Munchen.
Korrespondenzadresse {iber die Redaktion.
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Claus Phuff

Aids — heute noch ein Thema
in Gesellschaft und Kirche?

Erfahrungen eines Aids-Seelsorgers

A, ES IST STILL geworden um Aids. Was vor Jahren noch Zeitungen

fiillte, scheint heute nicht mehr aktuell. »Es interessiert niemanden mehrs, so
die Auskunft einer grolben deutschen Tageszeitung auf die Anfrage hin, ob sie
tber eine Veranstaltung zum Welt-Aids-Tag 2000 berichten werde.

Es interessiert scheinbar niemanden mehr. Es gibt da ja Medikamente, die
helfen sollen. Den Kranken geht es ja wieder besser. Und auBerdem trifft es mich
ja doch nicht. So spukt es in vielen Kopfen zum Thema Aids.

Der Welt-Aids-Tag erinnert dann doch immer wieder daran. Es gibt sie doch
noch, diese Krankheit, hier in Deutschland und vor allem in Afrika, und damit
verbunden die vielen Menschen mit ihren je eigenen Schicksalen.

Aber was bedeutet das Thema Aids fiir die Theologie, ja besonders im Blick
auf schwule Theologie, wie die Anfrage lautet?

Veranderungen im Bereich HIV und Aids.

Als ich vor 10 Jahren mit der Begleitung HIV-positiver und Aids-kranker Men-
schen begann, da war in den meisten Féllen ganz klar, was von einem Begleiter,
noch dazu aus dem kirchlichen Bereich, gefragt war. Ein positives Testergebnis
war fiir viele verbunden mit der unausweichlichen Perspektive eines Todes in
absehbarer Zeit. Fiir viele Erkrankte und deren An- und Zugehdrige bedeutete
dies eine schwere Krise. Viele Fragen tauchten auf. Die Frage nach dem Warum
wurde immer drangender und die Suche nach zuverldssigen Begleitern fiir viele
Betroffene lebenswichtig. Angesichts des ungewissen Krankheitsverlaufes und
der unsicheren Zukunftsperspektive war bei vielen HIV-positiven Menschen der
Wunsch da, sich zu organisieren und zu treffen. In dieser Zeit war viel Abschied
und auch Feier. Freudige Ereignisse von Betroffenen, wie z.B. Geburtstage wur-
den besonders gefeiert, angesichts der verbleibenden Restzeit.
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Ein Wandel im Bereich HIV und Aids trat in den vergangenen Jahren ein durch
die medikament6se Behandlung dieser Krankheit. Fiir viele HIV-Positive haben
sich dadurch neue Lebensperspektiven ergeben mit neuen Hoffnungen, aber
auch Sorgen und Angsten. Gerade Bereiche, die durch die akute Krankheitskrise
unbearbeitet blieben, mussten wieder angegangen werden. Das bedeutete fiir
einige Betroffene, sich erneut mit ihrer finanziellen Situation auseinander zu set-
zen. Fiir andere kamen neue Herausforderungen in ihrer Partnerschaft auf sie zu.
Es galt Abschied zu nehmen von einer in ndherer Zukunft sicher geglaubten
Perspektive, dem Tod, und sich neu der Gestaltung der zur Verfligung stehenden
Lebenszeit zu widmen.

Zur Zeit erleben wir eine neue Phase in der Aids-Arbeit.

Ein ehemals im Sterben gelegener HIV-Positiver mochte seinen Rentenstatus
aufgeben und erneut ins Berufsleben einsteigen. Andere leiden unter den Ne-
benwirkungen der Medikamente so stark, dass sie vor der Entscheidung stehen,
die Therapie abzubrechen oder sie bereits abgebrochen haben. Ein weiterer Teil
der Betroffenen ist durch die Behandlungsméglichkeiten auf einem Status ange-
langt wo es »zu viel zum Sterben und zu wenig zum Lebenc« ist. Sie erleben ihre
Lebenssituation als [ihmend, weil sich nichts verdndert, weder zu einem Mehr an
Leben noch hin zum Sterben. Ein anderer Teil HIV-Infizierter lebt mit der Hoff-
nung und dem Druck, bald neue Medikamente zu erhalten, da sich Resistenzen
gebildet haben.

In diesem Spektrum bewegt sich heute Aids-Seelsorge, die nicht nur HIV-
positve Menschen im Blick hat, sondern auch ihre An- und Zugehdrigen beglei-
tet. Wo liegen heute Themenschwerpunkte gerade fiir Theologen in diesem Be-
reich?

1. Solidaritat

Wenn man die Geschichte der Aidshilfen in Deutschland betrachtet, so stellt
man fest, dass viele dieser Einrichtungen von Homosexuellen gegriindet wurden.
Ein Teil davon war selber HIV-positiv oder von der Situation Aids-kranker Freunde
und Bekannten berihrt. Gerade diese Solidaritit und das daraus entstandene
Engagement hat viel in der Gesellschaft und in den Kirchen bewirkt.

In den vergangenen Jahren haben sich viele wieder zurlickgezogen. Sei es,
dass durch die neuen Behandlungsmaoglichkeiten sich fiir sie auch neue Lebens-
perspektiven ergeben haben oder durch ihr Engagement in den vergangenen
Jahren miide geworden sind. Viele HIV-Positive leben nach wie vor versteckt aus
Angst vor Ausgrenzung. Selbst wenn sich in den letzten Jahren das Bild im Be-
reich der Neuinfektionen gewandelt hat, so ber(ihrt diese Erkrankung nach wie
vor Tabuzonen unserer Gesellschaft, wie Sexualitat, Krankheit, Tod, Sucht.
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Ebenso ist auch die Solidaritdt in der Gesellschaft zuriick gegangen. Viele
Menschen sind heute der Uberzeugung, dass Aids bereits eine heilbare Krank-
heit sei und dass Erkrankte daher keine besondere Unterstiitzung brauchten.

Somit liegt eine Hauptaufgabe von Seelsorge darin, immer wieder fiir Solida-
ritdt zu werben und diese auch zu leben. Immer wieder merke ich, wie wichtig es
ist, Begegnungsmaglichkeiten zu schaffen zwischen HIV-positiven Menschen und
Menschen, die mit dieser Krankheit noch nicht in Kontakt gekommen sind. Da-
bei stelle ich fest, dass ein sehr reger Austausch entsteht. Pl6tzlich bekommt die-
se Krankheit ein Gesicht, eine Geschichte. Und daraus kann eine neue Betroffen-
heit und Solidaritét entstehen. Ich glaube, dass darin gerade im kirchlichen, sowie
im gesellschaftlichen Kontext noch viele Méglichkeiten wéren, um Vorurteile zu
beseitigen und Beziehung zu schaffen.

Wichtig ist, so glaube ich, in einem Kontext der viel mit Verwundungen und
Enttduschungen zu tun hat, ein heilenden Gottesbild zu vermitteln. Das Spre-
chen von »Aids als Strafe Gottes« hat bei vielen Infizierten und Nicht-Infizierten
tiefe Spuren hinterlassen, die weiterhin fortwirken. Gerade hier gilt es die Sorge
und den Eifer Gottes fir die Schwachen, Kranken, sich ausgeschlossen Fihlen-
den immer wieder zu betonen. Besonders anriihrend finde ich in der Begleitung
die persénliche Begegnung mit dem Ps 23 oder mit Jes 43,1-7. Wo dies in einer
passenden Situation jemandem personlich zugesagt wird, da kann ein Stiick
Heilung und Aufatmen geschehen.

Zuletzt mochte ich noch an die Solidaritit mit HIV-Positiven auRerhalb unse-
rer westlichen Welt erinnern. Ich denke, dass wir vor deren Schicksal nicht die
Augen verschliefen dirfen. Allzu leicht bleiben wir bei uns stecken und kreisen
um uns selber. Theologie und Glaube hat fiir mich etwas Ganzheitliches und
Universelles an sich. Ich merke, wie die Partnerschaft und der Austausch mit
unserem Partnerprojekt in Namibia immer wieder neue Ideen ins Spiel bringt.
Fiir manchen Aids-Kranken hier ist es eine Méglichkeit sich zu engagieren, seine
Zeit positiv einzusetzen und dabei seine eigene Situation neu zu bewerten und
manche Probleme in einem anderen Licht zu sehen und zu relativieren. Gerade
hier bekommt unser Sprechen von Briidern und Schwestern eine ganz neue
Gewichtung und einen Bezug zur eigenen Lebenswelt.

2. Pravention und Verantwortung

In letzter Zeit wird auch die Frage nach Pravention wieder aktueller und damit
verbunden auch die der Verantwortung. Aids ist nach wie vor eine unheilbare
Krankheit, und das ist bei vielen Menschen leider aus dem Blick geraten. Ich
denke, eine von christlichen Grundsitzen getragene Privention erinnert immer
wieder an den Menschen, an seine Wiirde als Ebenbild Gottes, und damit auch
an seine Verantwortung sich und seine Mitmenschen als solche zu behandeln
und zu schiitzen. Nach Jahren von Safer-Sex-Kampagnen erleben wir zur Zeit
einen Gegentrend. Zum einen reagieren viele Menschen mit Verdringung dar-
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auf, gerade Jiingere. Fiir sie, so habe ich den Eindruck, hat diese Krankheit wieder
den Status von etwas erreicht, das scheinbar mit ihrem Leben nichts zu tun hat.
Die anderen betrifft’s, aber nicht mich.

Auf der anderen Seite werden Neuansteckungen bewusst in Kauf genom-
men. Auf dem Bundes-Positiven-Kongress in Berlin wurde von den NZIs gespro-
chen, von den Noch-Zu-Infizierenden.

Ich glaube, dass gerade hier eine weitere Aufgabe von Theologen steckt, eine
Ethik fiir ein Miteinander in Verantwortung zu entwickeln, ohne dabei einen po-
sitiven Umgang mit Sexualitdt aus den Augen zu verlieren.

3 Lebensfordernde Spiritualitit

Gerade in diesem Bereich sind heute Theologen wieder neu angefragt. Wahrend
wir in den Anfangszeiten vor allem mit Themen um den Tod herum beschaftigt
waren, kamen mit den neuen Therapiemdglichkeiten Anfragen flirs Weiterleben
auf uns zu. »Was mache ich mit der mir verbleibenden Lebenszeit? Was gibt
meinem Leben einen Sinn? Wie lebe ich mit den Unsicherheiten und Angsten
angesichts von Resistenzen und Nebenwirkungen?«

Pastorale Begleitung unter diesen Anfragen bedeutet fiir die Begleiter auch,
sich personlich anfragen zu lassen, was mir Kraft und Mut gibt, wo meine eige-
nen Wurzeln griinden. Ich glaube, es liegt hier nicht nur eine Herausforderung,
sondern auch die Chance sich von Formeln zu I6sen und eine dem Lebensalltag
der Menschen angemessene Sprache und Sprechen von Gott zu finden. Zum
anderen erinnern uns kranke Menschen auch an unsere Aufgabe, die Frohbotschaft
zu verkiinden und zu leben. Sie fordern uns auf, unser Urteilen und Sprechen zu
tiberdenken, ob es eher ausgrenzend und verletzend oder wirklich integrierend
und heilend ist. Fiir mich ist dabei eine schopferische Spiritualitit eine grofe
Hilfe. Fiir viele Aids-Kranke war es nach den Therapie-Erfolgen wie ein Neube-
ginn. So, wie es bisher gelaufen war, konnte es nicht mehr weiterlaufen. Fiir mich
war es eine groBe Hilfe, den Schépfungsbericht in Gen 1 neu zu entdecken und
fiir mich durchzubuchstabieren. Es ist die Eintibung in diese Sichtweise Gottes,
der immer wieder innehilt nach jedem Schritt, das Gewordene betrachtet und es
wertschitzt. Ich glaube, eine solche Sichtweise stérkt in einer schwierigen Situa-
tion und ermutigt, Neues auszuprobieren und zu wagen.

4. Entwicklung und Wiederentdeckung von Riten und Gesten

Sprechen von Gott und seiner Zuwendung zu den Menschen ist das eine, die
personliche Erfahrung und Verortung im Leben eines jeden einzelnen ein ande-
res. Unsere Glaubenstraditionen sind dabei sehr reich an Riten und Gesten, die
leider oftmals in Vergessenheit oder einfach so vollzogen werden.
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Eine Salbung, zum Beispiel, wenn sie zum passenden Zeitpunkt gespendet
wird, beriihrt nicht nur den duReren Menschen, sondern auch seine inneren
Wunden. Ein Gebet oder ein Segenszuspruch kann durch Handauflegung eine
weitere Tiefung erfahren. Eine Waschung kann fiir einen Menschen, der sich
durch Schuld oder Schuldgefiihle unrein vorkommt, ein ausdrucksstarkes Zei-
chen sein, wenn es stimmig aus der Begegnung heraus erwichst.

Eine weitere wichtige Entdeckung war fiir mich die Aufgabe Bote zu sein,
Wegweiser zu Orten heilender Gottesbegegnung. Ein solcher Ort ist fiir mich
Assisi und die Gestalt des Franziskus. Durch das Leben dieses Heiligen entstand
eine Atmosphdre der Offenheit, wo die eigene Lebensgeschichte ein Stiick bear-
beitet werden konnte.

Aids, nicht nur eine Krankheit einiger weniger. Aids hat mit uns allen zu tun,
mit unseren Vorurteilen, dem Verdrdngen der eigenen Verginglichkeit und Be-
grenztheit, mit unserem eigenen Umgang von Lebenszeit im Blick auf den Tod.
Und Aids hat auch mit meinem Bild von Gott zu tun, wie ich von ihm spreche
und mit ihm handle. Eine spannende Herausforderung unser Leben lang, berei-
chert durch die vielfaltigen Begegnungen auf diesem Weg.

Claus Pfuff, Aids-Seelsorger in der Ditzese Augsburg, Weiterbildung in Integrativer Thera-
pie und Familienaufstellung, Mitarbeit im Hospizbereich und Trauerarbeit.

Korrespondenzadresse: Judenberg 13, D-86150 Augsburg



Peter Lack: Kirchliche Aids-Arbeit und schwules Engagement 269

Peter Lack
Kirchliche Aids-Arbeit und

schwules Engagement

Thematische Schwerpunkte und Versuch einer Neubegriindung

IE JUN GSTE Entwicklung (kirchlicher) Aids-Arbeit ist gepragt vom

Riickgang der Morbiditits- und Mortalitdtsstatistiken in den industrialisier-
ten Landern. Wahrenddem im Jahr 1994 in der Schweiz 686 Menschen an Aids
starben, waren es im Jahr 2000 noch 43 Personen. Dasselbe gilt fiir die Aids-
Erkrankungen: Im Jahr 1997 wurden 565 Personen als neu an Aids erkrankt ge-
meldet, im vergangenen Jahr waren es 257 Personen. Diese Veranderung hat mit
den neuen, sogenannten antiviralen Medikamenten bzw. der Kombinations-
therapie (»Cocktail«) zu tun, bei der verschiedene, komplementar wirkende Sub-
stanzen die Ausbreitung des HI-Virus im Korper hemmen und damit auch eine
zu grosse Beeintrachtigung des Immunsystems (namentlich dem Riickgang von
CD4-Zellen) verhindern. Die Folge ist, dass seit 1996-97 merklich weniger Men-
schen an Aids erkranken oder sterben.

Kirchliche Aids-Arbeit bedeutete seit ihren Anfangen (in Basel im Jahr 1987)
bis etwa 1998 wesentlich Beistand fiir schwerkranke, jingere Menschen’', die
meistens in der Auseinandersetzung standen mit dem nahenden Tod. Praktisch
hiess das, dass die Arbeit eines Aids-Seelsorgers vor allem aus Sterbebegleitung
zu Hause und in meistens spezialisierten Pflegeeinrichtungen wie z.B. dem Basel
Lighthouse bestand. Das war in Basel und Zirich so und soweit ich informiert
bin, trifft das auch auf die meisten Orte in Deutschland und sonst wo zu, wo es
Aids-Pfarrimter oder Aids-Seelsorgestellen gab.

Der Riickgang der Todesfalle hat fir die Aids-Pfarramter mit etwas Verzoge-
rung eingesetzt, denn zum Zeitpunkt der Lancierung der neuen Medikamente
waren viele aidskranke Frauen und Manner schon so geschwacht, dass die neu-
en Medikamente fiir sie zu spat kamen und sie in der Ara der neuen Medikamen-

1 Ich bin mir bewusst, wie unprézis es ist, von jungen oder jlingeren Menschen zu
sprechen. Bis heute aber scheint mir dies etwas zu sein, was die Aids-Erfahrung so
entscheidend gepragt hat: dass nicht betagte, lebenssatte Menschen im hohen Alter
starben, sondern Menschen, die in einem Lebensabschnitt standen, der nicht mit dem
Tod in Verbindung gebracht wird.
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te (trotzdem) starben?. Fiir uns in Basel war diese Verinderung ab 1998 merklich
spiirbar. Konkret hiess das fiir die Aids-Pfarrerlnnen ein deutlicher Riickgang an
Bestattungen und weniger haufig Begleitungen von Menschen in der letzten Le-
bensphase.

Fiir eine Institution, die in der Offentlichkeit so stark iiber die Themen Unheil-
bare Krankheit und Sterben definiert war, stellte dies auch Fragen an die Existenz-
berechtigung von Aids-Pfarrerinnen und -Pfarrern. Wenn nun die Krankheit plotz-
lich nicht mehr tédlich war (immer wieder wurde auch davon gesprochen, dass
sie nun »heilbar« sei, was ja nicht stimmt, dies sei hier ausdriicklich festgehalten),
wozu braucht es dann noch Aids-Pfarrerinnen?

Diese Frage erreichte auch uns Aids-Seelsorger und zuweilen machte sie uns
zugegebenermassen zu schaffen. Dabei war es nicht so, dass wir zu diesem Zeit-
punkt (oder jetzt) keine Arbeit mehr hitten, vielmehr hat sie sich verlagert. Aber
es ist wohl so, dass auch wir selber in der anstrengenden und iiberwiltigenden
und auch schrecklichen Zeit des Sterbens unsere Arbeit vor allem im Sterbe-
beistand sahen und einen Moment lang von den gelegentlich auch angriffig for-
mulierten (An-)Fragen zuerst einmal ratlos dastanden®. Heute kommt es mir vor,
wie wenn wir - uns kaum erholt von den vielen schrecklichen Bildern des Aids-
Todes - schon gefragt worden wiren - und wie jetzt weiter?

Eine neue Ara kirchlicher Aids-Arbeit: Lebens- statt Sterbebegleitung

Wie bereits erwahnt, war und ist es nicht so, dass es keine Arbeit fiir Aids-Seelsor-
gerinnen mehr gdbe. Ich will im folgenden eine Auswahl wichtiger Themen an-
fihren, die fiir HIV-Positive und ihre Begleiterinnen erhalten blieben oder neu
aufgetaucht sind.

2 Es gab auch gegenteilige Erfahrungen: ich erinnere mich an einen Mann, der Ende
1996 bereits zum zweiten Mal schwer erkrankt war und mit seinem Tod rechnete. Im
Januar 1997 erhielt er die neuen Medikamente und innert Tagen setzte eine Besse-
rung ein. Nach ein paar Wochen hatte er zu neuen Kriften gefunden. Es war, wie
wenn er »zu neuem Leben auferstand«. Ich brauche bewusst diese Worte in Anleh-
nung an die biblische Tradition, denn es war ein unglaubliches und tiberwiltigendes
Ereignis. Dieser Mann hat sich tibrigens in den letzten Jahren so weit erholt und stabi-
lisiert, dass er in diesem Jahr wieder eine Arbeit aufgenommen hat.

3 Uber die moglichen Motive, die hinter dem Bestreben liegen, die Uberfliissigkeit ei-
nes Aids-Pfarramtes darzulegen, kann man natiirlich nur Vermutungen anstellen. Eini-
ge will ich hier dussern: Mir selber kam es vor, als wollten Teile der Bevolkerung und
der Kirchen (in diesem Fall nicht die Kirchenleitung) das Thema HIV/Aids vom Tisch
und erledigt haben. Meiner Einschitzung nach war (und ist) das Aids-Pfarramt fiir
einen Teil der Kirchenmitglieder stérend. Und irgendwie kann ich das sogar verstehen,
denn Aids-Arbeit hat die Eigenschaft, immer wieder auf Unangenehmes und Tabuisier-
tes hinzuweisen. Man spricht iiber Sex(ualverhalten), tiber schwule Lebensweisen,
tber Sexualpraktiken, {iber Prostitution, iber Drogen, tiber Sexualitat bei Jugendli-
chen, tber das Kondom, alles Themen, die intim und tabuisiert sind. Zudem hatte
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- Zu Beginn der neuen Ara kamen Frauen und Manner ins Aids-Pfarramt
(iibrigens dies etwas neues, denn in den Jahren vorher war es schlicht aufgrund
der schweren Krankheit meist der Fall, dass wir die Menschen zu Hause oder in
Pflegeeinrichtungen besuchten), um iiber die neuen Fragen und Probleme zu
sprechen, die sich neu stellten. Dazu gehor(t)en beispielsweise: Mit der HIV-
Therapie beginnen?; Schwierigkeiten im Befolgen der HIV-Therapie (Ubelkeit,
Durchfall, verminderte Lebensqualitit); Therapie weiterfiihren oder abbrechen?;
Was ist, wenn die Therapie nicht mehr wirkt? usw.

+ Viele hiv-positive Menschen waren damit konfrontiert, eine grundsétzlich
neue Lebensperspektive einnehmen zu miissen, namlich eine, die nicht mehr auf
das Sterben und den Tod ausgerichtet ist, sondern auf das Leben und auf das
Leben mit einer (chronischen) Krankheit. Dies kam fiir die meisten hiv-Positiven
Menschen véllig unerwartet!* Viele hatten sich (manche schon mehrfach) auf ihr
Sterben, auf ihr Lebensende eingestellt und mit ihrem Leben abgeschlossen. Vie-
le hatten schon Jahre vorher ihre Arbeit krankheitshalber aufgeben miissen und
ihr Vermégen aufgebraucht. Ungewohnt waren manchmal auch die Reaktionen
von Freunden und Bekannten: Ich erinnere mich an einen Mann, der mir erzahl-
te, wie oft er zu héren bekam, dass er jetzt (dank den Medikamenten) nicht mehr
krank sei und deshalb ein »normales« Leben fihren kénne. Im krassen Gegensatz
dazu stand seine eigene Befindlichkeit: er flhlte sich oft krank, schlapp, ohne
Energie und ohne Lebenslust, ja sogar depressiv. Immer wieder dusserte er Suizid-
wiinsche und -phantasien in unserer Begleitung.

- Beziehungsfragen sind in der Zeit der neuen Medikamente ein haufiges
Thema: wann orientiere ich einen neuen Partner oder eine neue Partnerin tber
meinen Serostatus? Die Angst, abgelehnt und damit personlich verletzt zu wer-
den spielt eine wichtige Rolle, genauso wie die Uberzeugung, dass ein Partner
oder eine Partnerin dariiber informiert sein soll. Erving Goffman hat es Stigma-
Managament genannt®, den dusserst anstrengenden Prozess der Informations-
regulierung mit einer sozial nicht akzeptierten Form der Abweichung. Diese »Auf-
gabe« hat mit den neuen Medikamenten sogar noch mehr Gewicht erhalten als

Aids von Anfang an die Eigenschaft das aufzudecken, was bisher verborgen war. Die-
ses »Aufdeckende« ist aber auch unangenehm.

4 Wenn ich heute zuriickdenke, finde ich es verriickt. Ich glaube, niemand hat mit die-
ser Wende der Aids-Behandlung im Jahr 1996 gerechnet. Ich selber habe 1996 an der
Aids-Konferenz in Vancouver teilgenommen. Ich kann mich daran erinnern, dass neue
Wirkstoffe vorgestellt wurden, die sehr erfolgversprechend waren. Im Allgemeinen
herrschte aber Skepsis, ob die optimistischen Prognosen der Mediziner sich bewaht-
heiten wiirden. Ich denke, zu viele hatten noch die Schrecken von AZT in Erinnerung,
das ab 1989 eingefiihrt wurde und kaum Wirksamkeit entfaltete und vor allem schwerste
Nebenwirkungen bis hin zu Resistenzen mit sich brachte. Deshalb standen viele (vor
allem nicht-medizinische) Aids-Organisationen und HIV-Positive diesen Neuigkeiten
skeptisch gegeniiber.

5 Goffman, Erving. Stigma: Uber Techniken der Bewiltigung beschidigter Identitit. Frank-
furt 1967. Hier S. 116-131.
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in den Jahren vorher. In den Jahren vor den neuen Therapien haben viele hiv-
positive Menschen ihr soziales Umfeld (iber ihre Situation orientiert, weil sie an-
nahmen, dass in nicht allzu ferner Zukunft ihr Positiv-Sein (aufgrund einer schwe-
ren Erkrankung) nicht mehr geheimzuhalten sei. Weil dank der neuen Medika-
mente immer weniger hiv-positive Menschen erkranken, besteht dieser »Zwang«
nicht mehr und viele HIV-Positive leben mit dem Wissen um ihre Seropositivitit
allein oder allenfalls gemeinsam mit ihren Partnern. Manchmal sind die Kinder
von hiv-positiven Eltern nicht informiert. Der »Kreis der Eingeweihtenc ist kleiner
und damit die Belastung fiir diese auch grosser geworden.

+ Auch heute noch kann eine hiv-positive Person nicht davon ausgehen,
dass sein/ihr Umfeld ohne Angst und verstindnisvoll auf die Information einer
HIV-Infektion reagiert. Immer noch ist HIV und Aids eine »anstdssige Krankheitc,
die bei vielen Menschen (auch bei Professionellen!) Fragen nach dem Lebensstil
und der Verantwortung oder Schuldhaftigkeit der infizierten Person aufwirfté.
Diese Fragen in Bezug auf Infektionsweg und Verantwortung sind latent immer
da und sind der deutlichste Unterschied zu anderen schweren aber nicht-infek-
tiosen Erkrankungen wie z.B. Krebs, MS usw.

«  Weiter kommt erschwerend dazu, dass es im schweizerischen Sozialver-
sicherungsrecht offenkundige Diskriminierungen von hiv-positiven Personen gibt,
die es z.B. verhindern, dass eine hiv-positive Person in die Krankentaggelds-Versi-
cherung aufgenommen wird oder bewirken, dass sie bei der Pensionskasse (Al-
ters- und Krankheitsvorsorge) mit Einbussen rechnen muss. Diese Ungerechtig-
keiten erschweren hiv-positiven Menschen einen offenen Umgang mit ihrem
Serostatus und verstirken die Tendenzen, diesen Freunden gegeniiber und am
Arbeitsplatz geheimzuhalten. Zusammen mit der gesellschaftlich-moralischen
Herabsetzung erschweren diese einen selbstbewussten, bestirkenden und ge-
sundheitsférdernden Umgang mit der eigenen Infektion.

+ Last but not least ist zu erwahnen, dass der Segen, der mit den neuen
Medikamenten Gber unsere Lander hereingebrochen ist, 95% der von HIV be-
troffenen Weltbevélkerung nicht zugute kommt. Die Situation in Lindern des
Stidens (vor allem im subsaharen Afrika, in Siidostasien und in Teilen Lateiname-
rikas) und auch in Ost-Europa hat sich im Gegenteil verschlimmert, ja sie ist auf
dem Weg, in einer totalen Katastrophe zu miinden (vor allem in Afrika). Dort
sind die neuen Medikamente nicht zuginglich, weil sie zu teuer sind und die
okonomischen, sozialen und medizinischen Bedingungen fiir eine HIV-Behand-
lung nicht gegeben sind. Aber selbst die Behandlung opportunistischer Erkran-
kungen ist in vielen der von HIV am stirksten betroffenen Lander nicht oder nur
mangelhaft moglich. In vielen Landern ist die arme hiv-positive Bevolkerung von
medizinischer Betreuung ausgeschlossen” oder die medizinische Betreuung ist

6 Solche Fragen sind z.B.: Wo hat er/sie sich das Virus »geholt«? Ist er schwul? Ist er
bisexuell? Hat er/sie hiufig wechselnde Partnerinnen? Frequentiert er Prostituierte? st
sie eine Sex-Touristin? Konsumiert er/sie Drogen?

7 Dies trifft selbst auf das immer wieder als Vorbild zitierte Schwellenland Brasilien zu:
Tatsdchlich ist es so, dass der »Cocktail« hiv-positiven Personen abgegeben wird. Op-
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mangelhaft oder fehlt schlichtweg. An vielen Orten stehen die am starksten von
HIV betroffenen Lander vor einem Aussterben der produktiven Bevolkerung. Viele
wirtschaftlich und politisch instabile oder schwache Lander stehen vor Proble-
men, die sie aus eigenen Kraften nicht bewaltigen konnen.

Gerade der letzte Punkt hat fiir das Okumenische Aids-Pfarramt beider Basel,
das sich als Teil der weltweiten Kirche versteht (dies trifft fiir die katholische wie
auch fiir die reformierte Kirche zu!) immer auch daran erinnert, dass die »Entwar-
nungg (Riickgang der Krankheits- und Sterbefille) geographisch sehr beschrankt
und nur unter grossem therapeutischen Aufwand méglich wurde. Aufgrund per-
sonlicher Kontakte zu Aids-Gruppen in Peru, Brasilien und Siidafrika wurde das

~ Thema Nord-Siid-Solidaritdt in Sachen HIV/Aids ab 1998 ein Arbeitsfeld.

Die Arbeit des Aids-Pfarramtes in dieser neuen Ara

Aufgrund dieser beschrinkt aufgefiihrten Themenkreise will ich einige m.E. wich-
tige Aufgaben zukiinftiger kirchlicher Aids-Arbeit festhalten:

»Das Thema htiten«

Weiterhin braucht es Personen, die in den Kirchen beauftragt sind, das Thema
HIV/Aids mit all seinen Implikationen zu »hitenc. Allein schon die Erfahrung,
dass in den Kirchen kaum andere Stellen (vielleicht aufgrund des schwierigen
Verhdltnisses zu Sexualitit?) beispielsweise die sozial-ethische Entwicklung in
Sachen Aids beobachten® oder spezifisch die Themen Sexualitdt, Homosexuali-
tat, Prostitution immer wieder einbringen, machen die Aids-Pfarramter zu einer
notwendigen Einrichtung. Es gibt im Moment keine sachlichen Anhaltspunkte,
die es nahe legen wiirden, das Thema HIV/Aids gesellschaftlich oder kirchlich
»abzuschliessen«. Allein aufgrund der therapeutischen Erfolge der letzten Jahre
zu meinen, alle Probleme mit HIV/Aids seien geldst, verkennt die Situation.

portunistische Infektionen aber konnen bei armen Personen ohne Krankenversiche-
rung nicht behandelt werden. Dazu kommen regionale Unterschiede. Wahrenddem
die Versorgung in den grossen Zentren wie S3o Paulo und Rio de Janeiro relativ gut
funktioniert, werden in den drmeren Nordosten und Norden (Amazonas) die HIV-
Medikamente oft iiber lingere Zeit nicht geliefert. Solche Unterbriiche sind aber nach
heutigem Wissensstand flr die HIV-Therapie dusserst schlecht und evtl. sogar bedroh-
lich (Resistenzentwicklung).

8 Seit Beginn von Aids geht es auch um brisante sozial-ethische Fragestellungen, z.B. in
den Bereichen Testing und Screening. Der in den ersten Jahren gewonnene Konsens,
dass ein Screening (der ganzen Bevolkerung oder von Bevolkerungsteilen) ethisch
nicht vertretbar sei, wurde immer wieder in Frage gestellt. So erst kiirzlich in der Schweiz,
als gefordert wurde, alle Rekruten (Manner, die in den Militardienst eintreten) auf HIV
zu testen. In diesem Dialog braucht es Personen, die in der ethischen Argumentation
versiert sind. Dies ist eine Chance der Kirchen und von Theologen und Theologinnen.
In diesem Bereich wird den Kirchen immer noch eine spezifische Kompetenz zuge-
sprochen. Es ist sinnvoll und notig, dass diese heiklen Fragestellungen zu Personlich-
keitsschutz-Diskriminierung-Gesundheitsforderung kritisch begleitet werden.
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Sexualitdt, Beziehungen und Lebensformen

Ein offener, vorurteilsfreier Umgang mit Schwulen, Bisexuellen und Lesben ha-
ben von Anfang zu kirchlicher Aids-Arbeit gehért. Die Auseinandersetzung mit
HIV/Aids hat in den Kirchen die Reflexion iiber schwules Leben eréffnet. Dies
hat eine neue Haltung schwulem (und lesbischem) Leben gegeniiber erméglicht,
besonders in Kirchen protestantischer Provenienz. Aber selbst in der katholischen
Kirche hat (bei den Seelsorgerinnen und bei den Mitgliedern) ein Umdenken
beim Thema »Schwules Leben« bewirkt. Dies ist natiirlich nicht allein das Ver-
dienst kirchlicher Aids-Arbeit, sondern geht einher mit einem breiteren gesell-
schaftlichen Prozess’. Jedenfalls hat das Nachdenken tiber schwules Leben tiber-
haupt erst durch Aids Eingang in die Kirchen gefunden. In der Arbeit des Aids-
Pfarramtes Basel war tiber lange Zeit das Reden (iber Aids kaum zu trennen vom
Reden iber schwules Leben. Viele Pfarreien und Kirchgemeinden haben dieses
Angebot genutzt um mit den Aids-Pfarrerinnen tber Sexualitit, schwules Leben,
und spdter dann auch tiber Drogenkonsum, Prostitution etc. zu reden. Jetzt ist
der Zeitpunkt gekommen, um diese Themen zu entflechten. Schwules Leben ist
nicht gleich Aids und Sexualitit geht nicht im Thema HIV/Aids auf. Es braucht
weiterhin eine kirchliche Sexualarbeit mit Jugendlichen und Erwachsenen. Viele
Pfarrerinnen und Pfarrer suchen nach kompetenter seelsorgerisch-theologischer
Orientierung, die sich nicht in den Forderungen nach vorehelicher Enthaltsam-
keit und monogamer heterosexueller Ehe erschopft.

Seelsorge und Begleitung von Lesben und Schwulen

Das Aids-Pfarramt war zu Beginn ein Ort, wo schwule Ménner seelsorgerische
Begleitung erhielten und sicher sein konnten, dass ihre Lebensweise nicht nega-
tiv bewertet wird. Fir viele (auch hiv-negative) schwule Minner war das Aids-
Pfarramt auch ein »schwules Pfarramt«. Nach wie vor kann ein schwuler Mann
oder eine lesbische Frau nicht sicher sein, welches Urteil sie trifft, wenn sie einem
Seelsorger/einer Seelsorgerin von seinem Schwulsein oder ihrem Lesbischsein
erzahlt. Viele schwule Manner und lesbische Frauen suchen in ihrer (christlichen)
Spiritualitat Begleitung. Es muss kirchliche Orte und Personen geben, wohin sich

9 HIV und Aids haben einen neuen Umgang mit dem Thema Sexualitit und vor allem
mit den tabuisierten Formen der Sexualitidt gefordert. Dies war fiir eine erfolgreiche
Pravention zentral. Das frihe Engagement von Schwulen wurde in der Gesellschaft
wahrgenommen und damit Schwule als Menschen, die soziale Verantwortung iiber-
nehmen. Uberhaupt wurde das breite Spektrum schwulen Lebens sichtbar. Darunter
auch viele mit Biografien, die sich von einem »gewdhnlichen« heterosexuell-biirgerli-
chen Leben nicht stark unterscheiden. Das grosse Leiden, das zu Begin vor allem
schwule Manner traf, hat bei grossen Teilen der Bevolkerung eine Solidarisierung mit
schwulen Ménnern ausgeldst. Vgl. dazu das Referat von Francois Wasserfallen »Du
militantisme gay au militanstisme sida« vom 13.5.2000, gehalten an der Generalver-
sammlung der Aids-Hilfe Schweiz.
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lesbische Frauen und schwule Manner wenden kénnen (ohne von HIV betroffen
sein zu miissen) und kompetente Beratung und Begleitung erhalten. Dies steht in
keinerlei Konkurrenz zu Basisinitiativen wie z.B. HUK oder in Basel die Lesbische
und Schwule Basiskirche (LSBK). Durch den kirchlichen Auftrag an einen Seelsor-
ger oder eine Seelsorgerin driicken die Kirchen die Achtung vor Lesben und
Schwulen als Teil ihrer Kirchen aus und anerkennen die unheilvolle Geschichte
im Umgang mit Homosexualitat.

Einze!beratung und -begleitung

Weiterhin aktuell bleibt die eigentliche Aids-Seelsorge, d.h. die seelsorgerische
Begleitung von Menschen, die mit HIV oder Aids leben. Seelsorge hat verschie-
dene Funktionen. Sie funktioniert oft als konkretes Hilfsangebot durch Gesprach.
Kirchlich ist sie (wie zu Beginn der Aids-Krise) ein lebendiges Zeichen, dass den
Kirchen Menschen mit HIV und Aids und ihre Lebensgeschichten wichtig sind.
Aids-Seelsorge ist die kirchliche Présenz in Lebensbereichen, die gesellschaftlich
tabuisiert und kirchlich problematisiert sind (Drogenkonsum, Sexualitét, nicht-
Monogame Lebensweisen, Homo- und Bisexualitit, Prostitution etc.) Theologisch
gesprochen ist sie die »Hilfe fiir den Nachsten«. Sie kann Beratung, finanzielle
Hilfe oder auch spirituelle Begleitung umfassen. Speziell letzterem gilt auch be-
sondere Aufmerksamkeit. Wir haben festgestellt, dass es wenige Angebote nur
gibt fiir HIV-Positive, wo sie ihrer eigenen Spiritualitit, ihnrem Glauben nachgehen
konnen, diesem Raum geben und ihn pflegen konnen. Viele haben sich von
einer traditionellen Gemeinde/Pfarrei distanziert. Die Aids-Pfarramter haben die
Aufgabe und die Moglichkeit, Spiritualitat als lebensstarkende Kraft gemeinsam
mit Betroffenen diesen Quellen nachzugehen und sie zu erschliessen.

Familien, die von HIV und Aids betroffen sind

In einer besonders schwierigen Lage befinden sich Kinder und Jugendliche, die
von HIV oder Aids betroffen sind. Sei es, dass ihre Eltern oder ein Elternteil hiv-
positiv sind oder sie selber mit dem HI-Virus leben (und evtl. auch antivirale
Medikamente einnehmen), sie sind mit einer ausserordentlichen Belastung kon-
frontiert. Oft werden sie unter grossem Druck zum Befolgen der Therapie ange-
halten. Eltern haben oft Schuldgefiihle und wollen (verstandlicherweise) um je-
den Preis verhindern, dass ihr Kind erkrankt. Ungliicklicherweise wird damit der
schon vorhandene Druck noch weiter verstarkt. Die Kinder und Jugendlichen
selber leben mit Gefiihlen der Unsicherheit, und der Bedrohung. Die Entdek-
kung und die Gestaltung ihrer eigenen Sexualitat ist belastet mit dem Wissen um
das Virus. Oft ist in den Familien das Reden tiber HIV/Aids erschwert oder das
Thema wird verschwiegen. Treffen, Ferienwochen, Gesprachskreise, in denen
Jugendliche in einer ihnen entsprechenden Art Maglichkeiten finden, Gber HIV/
Aids, Therapie und ihre Lebensgestaltung reden konnen, Gemeinschaft, Unter-
stiitzung und Begleitung finden, haben eine wichtige und entlastende Funktion.
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Aids im Siiden

Zum letzten Punkt gehért sicher auch die Offentlichkeitsarbeit in den reichen
Landern (iber die Aids-Situation in armen Landern des Stidens. Nach Méglichkeit
sollte auch die konkrete Solidaritit mit Organisationen und Menschen im Siiden
(Unterstiitzung von Projekten durch: Wissenstransfer, Starthilfe, emotionale Un-
terstiitzung und Anerkennung, Erfahrungsaustausch usw.) dazugehéren. Fiir man-
che Hilfswerke ist zudem HIV/Aids als eigenes Thema noch ungewohnt und es
gibt Unsicherheiten oder eine Scheu, eine klare Sprache zu benutzen, weil sie
mit Sexualverhalten zu tun hat. Auch Hilfswerke sind namlich mit der gesellschaft-
lichen Tabuisierung der Sexualitat und den kirchlichen Widerstinden oder Dille-
mata konfrontiert. Vor allem fehlen an vielen Orten Erfahrungen in Aids-Arbeit ,
besonders auch emanzipativ-kirchlicher. Auch in diesem Bereich braucht es theo-
logische Grundlagenarbeit zu den Themen: Kérperlichkeit, Sexualitit, Homose-
xualitdt, usw. Durch Erfahrungsaustausch und Zusammenarbeit mit Hilfswerken
kann viel erreicht werden fiir hiv-positive Menschen in der siidlichen Hemisphi-
re. Die Nord-Stid-Partnerschaft hat eine besondere Legitimation in den Kirchen
und sie verfiigen oft (iber ausgezeichnete (und oft besser funktionierende) Netz-
werke bis hin zu den Menschen »an der Basis« (z.B. iiber Pfarreien und Gemein-
den). Kirchliche Entscheidungstriger und jedeN einzelneN GlaubigeN (hier und
dort!) durch sachliche Information und Verkiindigung zu iiberzeugen, dass die
Solidaritdt mit hiv-positiven und aidskranken Menschen der evangelischen Tradi-
tion entspricht, ist Aufgabe und Chance kirchlicher Aids-Arbeit.

- und die Gay Community?

Ich stelle fest, dass schwule Manner als Ehrenamtliche oder Hauptamtliche in der
Aids-Arbeit immer seltener anzutreffen sind. Distanzieren sich die Schwulen von
Aids? Haben schwule Manner den Eindruck, dass sie nicht mehr von HIV/Aids
betroffen seien? Oder betrachten sie das Engagement der neuen Medikamente
wegen als nicht mehr notwendig? Oder sind Schwule der Meinung, dass ein
gesellschaftlich-solidarischer Umgang mit HIV-Postiven gesichert ist?

In den ersten Jahren von Aids waren rund die Hilfte aller Aids-Erkrankungen
bei schwulen Ménnern. Es sind heute immer noch 30% (in der Schweiz). Auf-
grund der kleineren Population schwuler Manner ist die HIV-Privalenz unter
schwulen Mannern weiterhin hoch. 40% von den neu gemeldeten Infektionen
unter Mannern betreffen Schwule (2000: 40% Heterosexuelle, 13% Drogenge-
braucher). Diese Zahlen sollen verdeutlichen: Schwule sind weiterhin stark be-
troffen von HIV und Aids. Die Gay Community ist deshalb gut beraten, HIV und
Aids - mit allen Implikationen - nicht aus dem Auge zu verlieren. Dies heisst
sicher auch, als Community und als Einzelner sich die Frage zu stellen, in welcher
Form Verantwortung tibernommen wird. Ich meine es sei fiir die Gay Community
auch von Vorteil, wenn sich schwule Manner in der Aids-Arbeit engagieren und
den offentlichen Umgang mit HIV und Aids wachsam verfolgen.
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Schwule Theologie kommt nicht darum herum, HIV und Aids ins Nachden-
ken mit einzubeziehen. Historisch gesehen ist es ein nicht zu libersehender Ein-
schnitt in der schwulen Geschichte mit gesellschaftlichen und theologischen
Konsequenzen. Die Antwort der grossen Kirchen (in Basel und andernorts) ange-
sichts des immensen Leidens war: menschliche und seelsorgerische Unterstiit-
zung jenseits von »Bekehrung« und kirchlicher Besserwisserei. Das ist eindriicklich
und kirchenhistorisch auch bedeutsam. Das Erinnern an dieses erfreuliche Ergeb-

_nis, das nebst dem Guten Willen einzelner auch aus der »Gunst der Stunde«
moglich war, ist weiterhin ein guter Ausgangspunkt fiir schwul-emanzipatives theo-
logisches und kirchliches Arbeiten.

Personliche und kollektive Wiinsche, dass das Aids-Problem geldst sei, sind
menschlich verstandlich. Trotz der Erfolge der letzten Jahre ist es aber (noch)
nicht soweit. Darum sollten die vergangenen 15 Jahre nicht vergessen und die
Prasenz von HIV heute nicht verdrangt werden. Wird HIV ausgeblendet, so ist
u.a. keine wirksame Pravention mehr méoglich. Wird die Realitét von HIV und hiv-
positiver Menschen aber negiert, besteht die Gefahr, dass Anliegen und Rechte
hiv-positiver Manner nicht mehr geachtet und geschiitzt sind. Wir alle leben auch
heute! mit HIV. In dieser Hinsicht ist leider! keine Entwarnung maglich.

Am Aufbau einer solidarischen Aids-Arbeit in der Schweiz (und ebenso an
vielen anderen Orten) waren zuerst und zuvorderst schwule Manner beteiligt.
Sie haben sich der Bedrohung durch eine heimtiickische Krankheit gestellt ohne
Menschen ihrer Wiirde und elementarer (Menschen-)Rechte zu berauben. Ge-
schickt haben sie unverhiltnismassige und diskriminierende Angriffe zu verteidi-
gen gewusst und damit die Lebenssituation schwuler Madnner und hiv-positiver
Menschen verbessert. An der Entwicklung kirchlicher Aids-Arbeit waren auch
schwule Theologen massgeblich beteiligt und haben in den Kirchen fiir Verstind-
nis, Toleranz und Mitgefiihl geworben. Manche von ihnen sind gestorben, viele
von ihnen sind miide geworden und ziehen sich aus der Arbeit zuriick. Vielleicht
kann ja diese doppelte Hinterlassenschaft der Schwulenbewegung und schwuler
Theologen Ansporn und Wegweiser sein fur ein zukiinftiges Engagement schwu-
ler Manner, auch solcher, die ihre Kraft und Inspiration aus der christlichen Uber-
lieferung schopfen.

Peter Lack (*1968) ist katholischer Theologe und seit 1991 in der kirchlichen Aids-Arbeit
titig, von 1991 bis 1993 als Spitalseelsorger in San Francisco und von 1995 bis 2001 im
Okumenischen Aids-Pfarramt beider Basel.

Korrespondenzadresse: Okumenisches Aids-Pfarramt beider Basel (www.apbs.ch), Peters-
kirchplatz 8, CH-4051 Basel, E-Mail: lack@apbs.ch

(ab 1.1.2002: Nufenenstrasse 8, CH-4054 Basel, E-Mail: luckylack@bigfoot.com)
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Meartin Hiittinger

AIDS — ein Jegliches unter dem Himmel

» Ein Jegliches hat seine Zeit, und alles Vornehmen
unter dem Himmel hat seine Stunde. Geboren
werden und sterben, pflanzen und ausrotten,

was gepflanzt ist, wiirgen und heilen, brechen

und bsuen, weinen und lachen, Klagen und tanzen,
Steine zerstreuen und Steine Samme|r|, herzen

und feme sein von Herzen, suchen und verlieren,
behalten und wegwerfen, zerreiBen und zunahen,
schweigen und reden, lieben und hassen,

Streit und Friede hat seine Zeit.«

Kohelet 3,1-8

DI ESE ZEILEN der alttestamentlichen Weisheitsliteratur trage ich beina-
he pathetisch vor, wahrend mich die christlichen Viter Augustinus von Hippo
und Johannes von Damaskus teils zustimmend, teils kopfschiittelnd taxieren, Und
schon hagelt es kontrare Dementis, dissonante Entgleisungen und gepredigten
Pessimismus.

1. Augustinus - von den Frustrationen von Zeit und Raum befreit

»Was also willst du dagegen einwenden, wenn ich konstatiere, dass der von AIDS
heimgesuchte Mensch sich dieser Zeit erfreuen sollte, da er, wie alle Zeit-
phdnomene dem Nichtsein zuflieht?«,' philosophiert der in Thagaste/Numidien
geborene Bischof von Hippo Regius aus Nordafrika. »Diese Zeit der Priifung ist
doch als gegenwartige Zeit kaum auf eines Tages Dauer eingeschwunden.«? Und
er fahrt fort: »So gehort meine Knabenzeit, die nicht mehr sist;, der Vergangenheit
an, die nicht mehr sistd<’ Ich wiederum sehe diesen Sachverhalt véllig anders
und halte ihm entgegen, dass aufgrund des schwulenfeindlichen Milieus vieler-
orts erhebliche Verletzungen und Schidigungen bei der Entwicklung eines ge-
sunden Selbst bei homosexuellen Jungen erfolgen konnte. AIDS sei vor diesem
Hintergrund ein erneuter Anschlag auf das Selbst vieler schwuler Jungen und
Ménner, der nicht nur eine akute Zerriittung bis hin zum Zusammenbruch des

1 Vgl. Aurelius Augustinus, Confessiones - Bekenntnisse. Lateinisch und Deutsch. Ein-
geleitet, iibersetzt und erldutert von Joseph Bernhart. Mit einem Vorwort von Ernst
Ludwig Grasmiick, Frankfurt a.M. €1 9925627 = Cont. 111417

2 Vgl. Conf. 11.15,20.

3 -Conf:11.18,23.
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Subjekts* mit sich bringe, sondern auch die genannten alten Wunden homophober
Gehassigkeiten aufreie. Die scheinbar vergangene Geschichte ist doch wieder
da® Vergangenheit grabt sich in die Gegenwart ein und das fatalerweise sogar
so weit, dass aus Liebe zu einem Menschen, wenn man eben Pech hat, eine
lebensbedrohliche Krankheit resultiert. sDann lass es mich noch einmal anders
formulierent, kontert der Wahl-Manichder. »Zeiten sind »dreic eine Gegenwart
von Vergangenem, eine Gegenwart von Gegenwartigem, eine Gegenwart von
Kiinftigem.«® Aber AIDS, so deklamiere ich, bestehe gerade in seinem Kern aus
nichts anderem als der Angst davor, vor der Zeit zu sterben.” Seine Zeitkategori-
sierungen greifen hier einmal grundsatzlich nicht! Er favorisiere das Eins-Sein des
Menschen mit der Zeit, einerlei ob nun in der Vergangenheit, Gegenwart oder
Zukunft. AIDS bedeute Angst, weil der Betroffene keine Zeit mehr hat, zu leben
und zu sterben, da man nicht mehr lebt und doch noch nicht gestorben ist, weil
man sozial schon gestorben ist und dennoch weiterleben muss, da Lebenszeit
und Tod bis zur Indifferenz einander gleichen. »Man ist in dem Mafe un-eins mit
Aids, indem man uneins ist mit der Zeit, ja, indem man im Un-eins-Sein der Zeit
existiert und kein zeitliches MaR ausmachen kann, das die Konstitution einer
Lebenszeit noch ermaoglicht.«®, weill ich aus meiner Nachttischlektiire zu zitie-
ren. In einem durch AIDS schicksalhaft gestalteten Leben kann sich nichts mehr
ereignen und zeitigen.

Da setzt der hochbetagte Pater ecclesiae mit beschworendem Gestus an:
»Mir brennt der Geist danach, dies ungemein verwickelte Rétsel zu entwirren.«’
Und ein Wortschwall Giber die Ausdehnung der Zeit und ihre Parameter stromt
auf uns Teilnehmer des kleinen Runden Tisches ein. In Anlehnung an den Psalm
30 Vers 11 halt er plotzlich inne, und das, was er jetzt ausspricht, lasst uns aufhor-
chen: »Noch aber »schwinden meine Jahre in Seufzen dahin¢, und Du nur bist
mein Trost, Herr, mein Vater, und Du bist ewig; ich aber splittere in Zeit und Zeit
und kenne ihre sinnvolle Ordnung zur Einheit nicht, und im aufgeregten Unbestand
der Dinge werden meine Gedanken, wird das tiefste Leben meiner Seele hierhin,
dorthin gezerrt, bis ich, in der Glut Deiner Liebe zu lauterem Fluss geschmolzen,

4 Vgl. Alexander Garcia Diittmann, Uneins mit Aids. Wie iiber einen Virus nachgedacht
und geredet wird, Frankfurt a.M. 1993, S. 12,

5 Vgl. Michael Bastian, Die soziopsychologische Lage von HIV-Infizierten und AIDS-
Kranken. Hilfen fiir Betroffene und Mitbetroffene. In: Hanspeter Heinz u. Hans Mend!
(Hg.), AIDS. Eine Herausforderung fiir die Theologie, Augsburg 1997, S. 18-27; hier S.
20 f.

6 Conf. 11.20,26.

7 Martin Dannecker, Der homosexuelle Mann im Zeichen von Aids, Hamburg 1991, S.
31. - N. Nixon, People With Aids, Boston 1991, S. 2: »lch flihle mich hintergangen (...).
Und ich werde sterben, bevor ich dazu bereit bin. sVor meiner Zeitc - sagt man nicht
s0d« !

8 Alexander Garcia Diittmann, Uneins mit Aids. Wie (iber einen Virus nachgedacht und
geredet wird, Frankfurt a.M. 1993, S. 10 f.

9 "Conf. 111:22,28,
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in Dir ein ungeteiltes Eines werde.«'® Nun erkenne ich, dass sein Verstindnis der
eschatologischen Hoffnung im Erfassen seiner metaphysischen Dichotomie zwi-
schen Zeit und Ewigkeit liegt, zwischen dem jetzigen menschlichen Dasein in
historischer Dimension, beispielhaft die schicksalhafte Passion einer AIDS-Erkran-
kung mit all ihrer Ambivalenz, »und dem ersehnten endgiiltigen Dasein, wenn
wir von den Frustrationen von Zeit und Raum befreit und in bestindiger Erkennt-
nis und Liebe mit Gott, unserem Ausgang und unserem Ziel, vereint sein wer-
den.«!!

»Allerdings meine ich«, hebt Augustinus dezidiert hervor, »werfen die fiir die
Endzeit prophezeiten Belohnungen und Strafen in unseren gegenwirtigen Erfah-
rungen ihren Schatten voraus. Das letzte Gericht Gottes iiber alle Geschépfe mit
seinem Richten und Strafen vollzieht sich bereits bei siindigen Einzelmenschen.«'2
Diesen dogmatischen Tun-Ergehen-Zusammenhang kann ich indes so nicht ste-
hen lassen und kontere, dass nach Hiob 9,22 Gott den Frommen und Frevler
zugleich tilgt und damit noch lange nicht AIDS und seine Folgeerscheinungen
mit Hilfe menschlicher Schuld erhellt und geklart werden kénnen. Ich verweise
ihn darauf, dass Hiob in seinem Ungliick auf seine Unschuld besteht: »Fern sei es
mir, recht euch zu geben, ich gebe, bis ich sterbe, meine Unschuld nicht preis.
An meinem Rechtsein halt ich fest und lass es nicht; mein Herz schilt keinen
meiner Tage.« (Hiob 27,5 f.) Der versierte Rhetoriker und gemaRigte Chiliast, der
zudem die eschatologischen Erscheinungsweisen in Mt 24,14 als veritable End-
zeitkonstitutiva interpretiert, fahrt unbeirrt fort: »Ein von AIDS Betroffener ist auf
kurz oder lang der gewaltsamen Trennung der Seele vom Leib ausgesetzt, da er
den sersten Tod: in der Zeit durch siindhaftes Treiben bereits antizipiert hat.«'?
Innerlich aufgebracht teile ich ihm mit, dass seine weisheitliche Schultheologie
ein gescheitertes Glaubens- und Denkmodell vertritt. Seine Ausfiihrungen seien
letztlich nichts anderes als eine Ideologie, die menschlicher Lebenserfahrung nicht
standhalten konne. Das von ihm aus der Tradition Apostrophierte sei Gedachtes
und Postuliertes, auf dem er beharre, weil man es in der Kirche immer schon so
gedacht und weitergegeben habe - AIDS aber ist etwas tatsichlich Erfahrenes zu
einer menschlichen Un-Zeit."

Ich stelle ihm zuletzt eine Gegenfrage und insistiere darauf, wie er es wohl
mit dem stellvertretenden Leiden oder mit der heilenden und kathartischen Wir-
kung von AIDS halte! Darauf meint er lapidar: »Im Allgemeinen schrecke ich

10 Conf, 11.29,39.

11 Brian Daley, Patristische Eschatolgie. In: Michael Schmaus, Alois Grillmeier, Leo
Scheffczyk, Michael Seybold (Hg.), Handbuch der Dogmengeschichte IV. Faszikel 7 a:
Eschatologie. In der Schrift und Patristik. Von Brian Daley, Josef Schreiner u. Horacio E.
Lona, Freiburg-Basel-Wien 1986, 84-248; hier: S. 193 f.

12 Vgl. Aurelius Augustinus, De civitate Dei 20,1 (425/426).

13 Vgl. De civ Dei 13,3 (417/418); Serm 65.4,5; De Trin 4.3,5 (401/407).

14 Vgl. Rudolf Kilian, Biblische Orientierung in der AIDS-Krise? ljob und seine Freunde.
In: Hanspeter Heinz u. Hans Mendl (Hg.), AIDS. Eine Herausforderung fiir die Theolo-
gie, Augsburg 1997, S. 54-61; hier: S. 55-57.
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davor zuriick, die Bestrafung der Stinde als Reinigung oder als Heilmittel zu be-
zeichnen. Ich verachte die Versuche anderer sweichherziger Christen, alle Stra-
fen als reinigend und daher voriibergehend zu betrachten. Bestrafung ist die Ra-
che Gottes; die Wahrheit und Gerechtigkeit Gottes verlangen, dass ein Geschépf,
das sich von ihm abwendet, dafiir leiden soll; in Wirklichkeit leiden sie unter
ihren eigenen Ubeln.«'* Im Grunde, so stelle ich abschlieRend fest, denke er in
der Schablone der Kritiker des Dulders Hiob. Seine Losung des AlIDS-Problems
liege in der simplifizierten Vereinbarkeit seiner personlichen Gottesvorstellung
und menschlichem Leid und Leiden. Ich skizziere ihm schemenhaft, dass Gott
auf die existentiellen Anfragen und Hinterfragungen Hiobs (Hiob 38-39) nicht
eingeht. Statt dessen befragt Gott ihn tiber Erde und Himmel, tiber Sterne und
Wetter, Wolken, Winde und Tiere. Und jede Frage nimmt den leiderfahrenen
Hiob mehr und mehr aus seiner bekannten Zeit, seiner vertrauten Welt. Ebenso
verhalte es sich, so fiihre ich weiter aus, mit dem AlDS-Patienten: Gott fragt sich
ihm an, nicht als der vertraute Bekannte, sondern als der Unbegreifliche. In sei-
nen Fragen begegnet der AIDS-Kranke dem Unbegreiflichen, dem Fremden, dem
Mysterium Gottes. »An ihm scheitern menschliche Weisheit, verniinftige und
menschlich verstandliche Argumentationen und Rechthabereien, aus denen er
implizit herausgefragt wird, herausgefragt wird aus seinem menschlichen Denk-
gehduse, hineingefragt wird in die Welt und Moglichkeiten Gottes, hineingefragt
wird in das Géttliche, das tiber ihm zusammenschlégt, das ihm den Boden seiner
Klage und Anklage entzieht. Er kennt jetzt Gott nicht mehr nur vom Hérensagen,
auch nicht mehr nur von seiner eigenen Leidenserfahrung her. Er begegnet in
den aufgeworfenen Fragen dem schon seit Urzeiten Nicht-Begreifbaren, der in
seiner Schopfung nicht auslotbar und in seinem Planen gar nie ergriindbar ist.
Gott ist ihm anders geworden.«'® Des weiteren gebe ich Augustinus zu verste-
hen, dass ich mir sehr gut vorstellen konne, dass er mit dieser Losung des AIDS-
Problems nicht einverstanden sei, zumindest nicht zufrieden sei, da sich daraus
keine probaten theologischen Antworten ableiten lassen. Als er sich noch einmal
zu Wort melden will, falle ich ihm ins Wort und verweise darauf, dass das Ver-
stummen und das Schweigen angesichts menschlicher Leidenserfahrung und der
Unbegreiflichkeit Gottes nicht Sache der Theologen zu sein scheine.”

2. Johannes von Damaskus - kein billiger Optimismus

Endlich sieht sich Johannes von Damaskus (ca. 650-750) veranlasst, in die Debat-
te einzusteigen. »Darin stimme ich vollig tiberein,« raunt der Monch des Klosters
Mar Saba bei Jerusalem, »dass es unméglich sei, abgesehen von den gottlichen
Worten des Alten und Neuen Testamentes, etwas tiber Gott zu sagen oder tiber

15 Vgl. De civ Dei 21,17-27; Enarr in Ps 44,18 (403); Serm 19,2 (419); Enarr in Ps 7,16
(392); Enarr in Ps 5,10 (392); Contra Julianum 5,16 (423).

16 Rudolf Kilian, Biblische Orientierung in der AIDS-Krise? S. 60.

17 Vgl. Alexander Garcia Diittmann, Uneins mit Aids, S. 76. 114 f.
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haupt im Verstand zu begreifen.«'® »Vor dem Geheimnis Gottes muss die Ratio
des Menschen verstummenl« Ich greife den Gedankengang des orthodoxen
Presbyters auf und fiihre aus, dass der AIDS-Kranke woméglich zum Zeugen fiir
Gott und den Glauben an ihn wird, da der Betroffene selbst sich auf kein
verlissliches Wissen und Begriinden mehr verlassen kann, sein augenblickliches
Leid die »Fiille der Zeit«in sich sammelt und so an das Ewige riihrt - ein Paradoxon
ganz und gar. Und Glauben per se erschlieBt sich dem Wissen nie und ist ge-
kniipft an den Akt des Bezeugens.”® Kein Gegenargument? Es tut so gut, einmal
unwidersprochen Recht zu haben.

Ich befrage den klassischen Dogmatiker der Ostkirche daraufhin, weshalb ein
so unabwendbares Todesschicksal den AIDS-Patienten ereilen misse. Als er an-
hebt zu sprechen, sehe ich ihm férmlich an, dass er darin eine Koryphie ist:
»Gottes Schopfertat besteht im Hervorbringen des Seins und keinesfalls des Nicht-
Seins.' Den Tod hat Gott nicht auf den Schopfungsplan gerufen! Er schuf den
Menschen urspriinglich unschuldig, rechtschaffen, tugendhaft, leidenschaftslos,
sorgenfrei,*? allein dazu bestimmt, Gott von Angesicht zu Angesicht zu schau-
en.” Jene engelgleiche Anschauung Gottes war die Garantie fiir die Unsterblich-
keit des Menschen.«** Schon glaube ich zu erahnen, was jetzt kommt. Der Da-
maszener fahrt munter fort: »Das Geschopf verwirkte jedoch das Geschenk der
Unsterblichkeit, indem es das heilsame Gebot des Schopfers tibertrat. Schlief-
lich sollte das Bose nicht unsterblich sein. Daher verhingte Gott den Tod iiber
den Menschen, ohne diesen eigens verschuldet zu haben.«* Verflixt noch mal,
ist diesen Kirchenvitern die stupide Do-ut-des-Moral {iberhaupt nicht auszutrei-
ben? Aus den Augenwinkeln heraus erspihe ich das himische und Beifall-bekun-
dende Grinsen Augustins. »Auf den von AIDS gezeichneten Menschen hin kon-
kretisiert heit das,« doziert der Kirchengelehrte, »dass seine Siinden die Ursache
des auf ihn zukommenden Todes sind und vergleichbar mit einem wilden Tier
sein menschliches Leben verwiisten. Freilich sind diese vom Teufel in den von
der Krankheit Stigmatisierten gesat, aber er kann sich ja dagegen zur Wehr set-
zen.” Der Erkrankte bezeugt somit selbst seinen Abstand von Gott, dem Leben-
digen. Als Krone der Schopfung zog er den Leib und dessen Liiste der Seele vor,
verkannte seine Wiirde, wurde den unverniinftigen Tieren gleich, und verfillt

18 Vgl. Johannes von Damaskos, Expositio fidei. In: Die Schriften des Johannes von
Damaskos II. Hg. v. Byzantinischen Institut der Abtei Scheyern. Besorgt von Bonifatius
Kotter, Berlin-New York 1973 (= Patristische Texte und Studien 12), S. 1-239.E1 2, 36
ff. (Kotter I 10).

19 Vgl. EIV 11,19 . (Kotter Il 187).

20 Vgl. Soren Kierkegaard, Philosophische Brocken, Frankfurt a.M. 1984, S. 22. 55. 57.

21 Vegl. E Il 23,2-9 (Kotter Il 165).

22 Vgl E 11 12,24 f. (Kotter 1 76); E Il 11,25 f. (Kotter Il 72\

23 Vgl EIl 11,27 ff. 41-50 (Kotter Il 72 f.).

24 Vgl E Il 11,50 f. (Kotter Il 72 f.).

25 Vgl. E IV 9,27-30 (Kotter Il 182 f.).

26 Vgl E 111 1,19 f. (Kotter Il 107); E 1l 20,4-7 (Kotter Il 162).
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deshalb dem Tod und Verderben, dem Leiden und dem elenden Leben.«?” Diese
klassische Drohpredigt, in der sich die unanfechtbare Gewissheit des Glaubens
von Johannes Damaszenus dokumentiert, will ich ad absurdum fiihren. Zudem
bringt er sie in distanzierter Form vor: ihr AIDS-Kranke dort, ich da. Das l&sst sich
so nicht durchhalten. Deshalb berichte ich ihm vom langen qualvollen Sterben
des schwarzen Elfjahrigen Nkosi aus Siidafrika in diesem Jahr, der von Geburt an
HIV-infiziert war. Er konne »es sich mit der Sinngebung des Leidens nicht langer
derart leicht machen, bloR distanziert auf die Leute einreden, noch dazu so kon-
ventionell-mittelalterlich argumentieren, objektivistisch-dogmatisch nichts als
»doktrinale Theodizee: (Kant) betreiben.«?® Ich schleudere ihm die Worte Scho-
penhauers entgegen: »Wenn ein Gott diese Welt gemacht hat, so machte ich
nicht der Gott sein: ihr Jammer wiirde mir das Herz zerreillen.«?® Inzwischen
frage ich mich mit Fug und Recht, ob scheinbar nach theologischem Sinn suchen-
de Diskussionen liber AIDS und seine human-anthropologischen Konsequenzen
tiberhaupt statthaft oder vielmehr nur hilflos und verblendet sind.

3. Was soll das heillen, AIDS? Es ist ein Jegliches unter dem Himmel, das ist
alles.

Ungeachtet aller Probleme mit der Theodizee erwahne ich die aktive Solidaritit
und unerlassliche tétige Hilfe, beispielsweise der AIDS-Hilfe in Deutschland, aus
einer Fahigkeit der Compassion, des Mitempfindens heraus. Ich erklare den
erlauchten Kirchenvatern des Orients und Okzidents, dass aus dem Uneins-Sein
mit AIDS, namlich leben zu wollen und sterben zu miissen, genug Unerhortes
entspringt. Die Krankheit ist nicht die letztgliltige dominierende Macht und tber-
maliges Leiden hat etwas Ehrfurchtgebietendes und Offenbarendes. AIDS ist
dariiber hinaus eine bedeutungsvolle Veranderung des Selbst, die eine letzte
Metamorphose vorbereitet. Dabei ersuche ich die beiden Autoritaten, diese Aus-
sage aber nicht als leichtfertige zynische Diktion zu missverstehen. »Aber was
soll das nun heilen, AIDS?, fragen beide verunsichert. »Lest bei Kohelet! sEs ist
ein Jegliches unter dem Himmels, das ist alles!«

Martin Hiittinger, Dipl. Theol,, ist Lehrer im Raum Miinchen. Fiir die WerkstatT schrieb er
zuletzt »Heilig, Queers, sollt ihr sein« in WeSTh 1/2001. Mitglied der Redaktion.

27 Vgl. E 11 30,46-50 (Kotter I 105).

28 Hans Peter Balmer, Sinn der Krankheit? Reflexionen im Anschluss an Camus” Roman
»Die Peste. In: Hanspeter Heinz u. Hans Mend| (Hg.), AIDS. Eine Herausforderung fiir
die Theologie, Augsburg 1997, S. 96-105; hier: S. 100.

29 Hans Peter Balmer, Bediirfnisartikulation. Schopenhauers antitheistische Gegenrech-
nung. In: Alois Halder, Klaus Kienzler u. Joseph Mdller (Hg.), Auf der Suche nach dem
verborgenen Gott, Disseldorf 1987, S. 215-236; hier: S. 226.
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Axel Bernd Kunze

Memento mori, Ars moriendi

und Tagzeitenliturgie

l Pastora”iturgische Reﬂexionenu— (nicht nur) aus Queerperspektive

NGESICHTS DES sicheren, aber zeitlich ungewissen Todes (»mors

certa, hora incertac) sind die regelmalige Auseinandersetzung mit dem Tod
und die lebenslange Vorbereitung auf das Sterben Grundbestandteile christlicher
Spiritualitit. Die beiden Frommigkeitsfelder einer »Ars moriendi« und eines »Me-
mento mori« (frei Gbertragen: »Gedenke, Mensch, dass du sterblich bist«) schei-
nen aber in den letzten Jahrzehnten auch aus dem Bewusstsein vieler Christen
verschwunden zu sein.! Die Eucharistiefeier um einen guten Tod, die das Mess-
buch noch kennt, fristet heute ein kaum noch beachtetes Schattendasein. Die
Bitte um eine gute Sterbestunde war fritheren Generationen geldufiger. Ist die
»Ars moriendi« selbst unter Christen zu einer verloren gegangenen »Kunst« ge-
worden?

Teilweise sind im »sdkularen« Kontext neue Rituale und Formen des Toten-
gedenkens entstanden, mit denen die Erinnerung an die Toten wach gehalten
werden soll: Meyer-Hanno hat zum diesjahrigen Christopher-Street-Day (CSD)
auf eine solche Form hingewiesen. Er beschreibt, wie auf dem Frankfurter CSD
ein Gedenken fiir die Aidstoten gehalten wird - nach seinen Worten das einzige
grolere Gedenken dieser Art auf einem deutschen CSD: »Indes gibt es ein Mo-
ment, das ihn bis heute von allen anderen CSDs unterscheidet - ein Moment,
das gerade an seine politischen Anfinge erinnert: Die Gedenkminuten an die
Aids-Toten in Frankfurt, die Schweigephase in all dem Trubel, die das stolze Auf-
treten, das Sichtbarmachen der Schwulen und Lesben verbindet mit der person-
lichen Trauer. Schwarze Luftballons - fiir jeden Toten und fir jede Tote - werden
in den Himmel gesandt.«<> Ein »Memento mori« besonderer Art - mitten im lau-
ten Trubel ausgelassener Partystimmung.

1 Vgl. P. Harnoncourt, Die Vorbereitung auf das eigene Sterben. Eine verlorene Dimen-
sion spiritueller Bildung, in: H. Becker/P. Einig/P-O. Ullrich (Hgg.), Im Angesicht des
Todes. Ein interdisziplindres Kompendium 2, St. Ottilien 1987, 1371-1389.

2 A. Meyer-Hanno, »Die Seele loslassen«. Schwarze Luftballons und ein rosa-lila Fahr-
rad, in: D. Grumbach (Hg.), Over the Rainbow. Ein Lesebuch zum Christopher-Street-
Day, Hamburg 2001, 53-58, hier: 55.
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Ein Ort, wo das tégliche »Memento mori« bis heute einen Platz im christli-
chen Leben hat, ist die Feier der Tagzeiten. Der folgende Beitrag schlieft mit
seinen Gedanken tiber den Zusammenhang von Tagzeitenliturgie® und »Memento
mori« an die Uberlegungen zu den Preces in der Tagzeitenliturgie an, die Hiittinger
zu Beginn des Jahres in der WerkstarT vorgetragen hat.* Dabei verstehen sich die
folgenden Reflexionen nicht allein als queertheologische Uberlegungen. lhnen
liegt aber die Uberzeugung zu Grunde, dass der reiche Schatz der Tagzeiten-
liturgie® - mit ihrer durchaus wechselvollen Geschichte - auch fiir die noch rela-
tiv junge Queerliturgie und -spiritualitat fruchtbare Impulse bieten kann. Die fol-
gende Untersuchung versteht sich als Anstof3, beide Formen - traditioneller und
sich neu entwickelnder - christlicher Liturgie miteinander ins Gesprach zu brin-
gen.®

1. »Memento mori« in der Tagzeitenliturgie

Das franzdsische Sprichwort »Toujours partir un peu mourir« verweist auf das
Bewusstsein, dass wir stetig in unserem Alltag die Erfahrung von Endlichkeit und
Begrenzung, Ungewissheit und Unwiderrufbarkeit und somit angedeutetem Ster-
ben machen: beim Verrinnen der Zeit, im bewussten Erleben des Jahreskreises
oder Tagesverlaufs mit deren Wechsel von »hellen« und »dunklen« Phasen, beim
Abschiednehmen und auf Reisen, in eigener oder fremder Krankheit, bei der
Sterbebegleitung usw. Beispielsweise bringen viele Menschen vor einer Reise ihr
Haus oder ihre Wohnung in Ordnung. Zumindest unbewusst verbirgt sich dahin-
ter die Vorstellung, jede Reise sei ein Abbild der »letzten Reise« des Menschen,
bei der es keine Wiederkehr mehr geben wird.

3 Die Begriffe Tagzeiten- oder Stundenliturgie sind m. E. sachgerechter als die Begriffe
Tagzeiten- oder Stundengebet, da sie starker deren dialogisches Grundmuster und
deren katabatisch-soterische Dimension betonen. Der Begriff Tagzeitenliturgie betont
stirker die kathedral-pfarrliche Tradition der Feier der Tagzeiten und damit die Bedeu-
tung der Tagzeitenliturgie als gemeinschaftlich gefeierte Gemeindeliturgie. Der Begriff
»Stundenliturgie« rekurriert v. a. auf die monastische (und fiir Kleriker) ibernommene
Tradition der sieben bzw. acht tiber den Tag verteilten Gebetsstunden (Horen). Der
Begriff der Tagzeiten ist nicht eingeschrankt auf Feiern nach dem »Stundenbuche.

4 Vgl. M. Hiittinger, Heilig, Queers, sollt ihr sein. Uberlegungen zu einer wechselvollen
Geschichte der Preces im Tagzeitengebet der Kirche, in: WeSTh 8 (2001), 54-70.

5 Das approbierte liturgische Werk fiir die Feier der Stundenliturgie in den deutschspra-
chigen katholischen Bistiimern ist: Die Feier des Stundengebetes. Stundenbuch. Fiir
die katholischen Bistiimer des deutschen Sprachgebietes. Authentische Ausgabe fiir
den liturgischen Gebrauch, 3 Bde. [= STB FlI], hgg. i. A. d. Deutschen u. d. Berliner
Bischofskonferenz, d. Schweizer Bischofskonferenz, d. Osterreichischen Bischofskon-
ferenz sowie d. Bischofe v. Luxemburg, Bozen-Brixen, Liittich, Metz u. Stralburg, Ein-
siedeln/Koln/Freiburg i. Brsg. u. a. 1978.

-6 Zu dem von mir bei der Arbeit an diesem Beitrag vorausgesetzten Liturgieverstindnis
vgl. A. B. Kunze, »Lasst uns spielen vor Gott« - Pladoyer fur eine leibhaftige Liturgie
mit allen Sinnen. Fundamentalliturgische Anmerkungen zur Begriindung schwuler Ri-
tuale und Feierformen, in: WeSTh 8 (2001), 33-49, hier: 34-37.
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Werden diese symbolischen Erfahrungen, in denen das sMemento mori« sei-
nen »Sitz im Leben« unseres Alltags hat, bewusst wahrgenommen und existentiell
miterlebt, konnen sie zum Ausgangspunkt fiir die Vorbereitung auf ein christli-
ches Sterben werden. An solche Erfahrungen vermag auch die Feier der in den
Tagesrhythmus eingebetteten Tagzeitenliturgie anzukniipfen, in der das »Memento-
mori«-Motiv an vielen Stellen zum Tragen kommit.

1.1 Der Zeichencharakter der Tagzeiten

Jeder Tag verlduft nach einem natiirlich vorgegebenen Rhythmus: Nacht - Mor-
gen - Mittag - Abend - Nacht. Unser Leben ist - auch wenn uns dies heute
weniger bewusst erscheinen mag als fritheren Generationen - eingebunden in
diesen natiirlichen Zeitablauf. Dabei kommt den einzelnen Zeiten des Tages ein
Gleichnischarakter fiir bestimmte anthropologische Grundgegebenheiten unse-
res Lebens zu. Der Tag ist ein Bild unseres Lebens; beide sind gepragt durch den
Wechsel von hellen und dunklen Stunden, von Licht- und Schattenseiten. Die
Psalmen (z. B. Ps 90, 12) kennen den Tag als Zeitmal fiir das menschliche Leben
Uberhaupt. Leben ist das Voranschreiten von Tag zu Tag, der Wechsel von Licht
und Dunkel, von Arbeit und Fest.

Besonders der Abend mit seinem schwindenden Tageslicht verweist uns auf
unsere Endlichkeit und Begrenztheit: »Jeder Abend ist in diesem Sinn ein Vorbote
des Todes, der uns auf den Abend unseres Lebens und auf den Abend der Welt
verweist.«’” Der Abend ist die Zeit des Loslassens, des Heimkommens, der Samm-
lung und des Ausruhens.?

Die Nacht hat einen ambivalenten Charakter: Einerseits ist sie die Zeit des
Schlafes, in welcher »der Schlafende [...] einem Sterbenden«® gleicht, anderer-
seits ist sie aber auch die Zeit, in welcher der Mensch neue Krifte fir den folgen-
den Tag sammelt.

Nach der Ruhe der Nacht erwacht das Leben am Morgen wieder von Neu-
em: »Uber jedem Morgen liegt etwas vom Schimmer des ersten Schopfungs-
morgens.«'® Die Dynamik, die jedem Morgen innewohnt, steht in Spannung zum
Abend: So kennen die Psalmen die Hoffnung, dass am Morgen vollendet wird,
was am Abend des vergangenen Tages unvollendet und unvollkommen geblie-

7 P. Ringseisen, Morgen- und Abendlob mit der Gemeinde. Geistliche ErschlieRung,
Erfahrungen und Modelle (Gemeinde im Gottesdienst), Freiburg i. Brsg./Basel/Wien
1994, 57.

8 Allerdings ist auch realistisch zu sehen, dass der Abend seinen Charakter als Zeit der
stillen Téne, der Besinnung und der MuRe nicht selten verloren hat. Oft geht das
Leben am Abend genauso weiter wie am Tag. Wer kennt nicht die Erfahrung, beim
Blick in den Terminkalender feststellen zu missen, dass wieder einmal alle Abende
der Woche »ausgefiillt und verplant« sind.

9 Ebd. 49.

N Ebe 627
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ben ist: "Wenn man am Abend auch weint, am Morgen herrscht wieder Jubel.«
(Ps 30, 6)"" Dank und Lob nach der stodesihnlichen« Nacht des Schlafes und
Bitte fiir den neu aufgegangenen Tag sind Motive, die beim morgendlichen Got-
tesdienst zum Tragen kommen. Das Bild des Sonnenlichtes, das unaufhaltsam
das Dunkel der Nacht durchbricht und beendet, wird zum verheilungsvollen
Zeichen fiir die Rettung aus den Dunkelheiten und Nachten unseres menschli-
chen Lebens. Fiir Christen ist dieses Bild vom rettenden Morgen ganz zentral
verbunden mit der Botschaft des Ostermorgens (vgl. Mk 16, 2 ff.).

So wie der Abend dem Gedenken an das »Abendopfer Christi« (vgl. AES 39)
gewidmet ist, ist der Morgen »Gedachtnis der Auferstehung des Herrn Jesus«
(ebd. 38). Die niedergehende und wieder aufsteigende Sonne ist ein osterliches
Symbol fiir den gekreuzigten, in die Nacht des Todes hinabgestiegenen und zum
neuen Leben auferstandenen Christus. Gleichzeitig werden Menschen, die sich
von dieser Botschaft anstecken lassen, selber zu Spendern dieses Lichtes (vgl. 2
Kor 4, 6)."* Vor diesem Hintergrund wohnt jedem Morgen, den wir bewusst
wahrnehmen, eine tiefe Verheiflung inne: Der »irdische Sonnenaufgang weist in
seiner natiirlichen Transparenz den lichthungrigen Menschen Uber sich hinaus:
in Richtung auf einen ewigen Morgen, einen Tag ohne Ende [...J«"*.

Der Mittag ist der Scheitel- und Hohepunkt des Tages: »In alle Stunden spricht
die Ewigkeit, aber dem Mittag ist sie Nachbar. Da wartet die Zeit und tut sich auf.
Der Mittag ist reine Gegenwart, die Fiille des Tages.«'* Dennoch macht das Mittags-
hoch dem Menschen auch bewusst, »dal% er die Hohe seiner Schaffenskraft er-
reicht und damit tiberschritten hat.«'® In der Mittagspause muss er neue Kraft
tanken fiir die zweite Tageshalfte; nachmittagliche Tragheit und Mudigkeit begin-
nen. Der Mittag symbolisiert den Scheitelpunkt des Lebens.

Am Nachmittag, wenn die Sonne allmihlich schwécher wird, steigt der Tag
bereits wieder zum Abend hinab. Der Abend ist zugleich auch ein Hoffnungsbild
der Vollendung: Alles Ungewisse, Unvollkommene und Unzuldngliche, alles Trii-
be, Unruhige und Briichige, alles Wechselhafte konnen und dirfen wir vertrau-
ensvoll Gott iberantworten, der unser Miithen, auch wenn es uns noch so brii-
chig und gebrochen erscheint, zu einem guten Ende fiihren kann. Der Mensch ist
fiir den Tag geschaffen. Und so ist es auch schopferische Grundbestimmung des
Menschen, dass das letzte Ziel des Menschen nicht der Abend oder die Nacht,
sondern der Tag ist, der keinen Abend mehr kennt (vgl. Offb 21, 25; 22, 5).

11 Nicht verschwiegen werden sollte, dass es im menschlichen Leben aber auch die
gegensitzliche Erfahrung gibt: »Am Morgen wirst du sagen: Wenn es doch schon
Abend wire! und am Abend: Wenn es doch schon Morgen wirel« (Dtn 28, 67)

12 Vgl. P. Ringseisen, Morgen- und Abendlob mit der Gemeinde, 52.

13 Vgl. ebd., 63. Vgl. auch N. Féhr, Homilie zum Laudes-Hymnus (Stundengebet mit der
Gemeinde; 8), in: Gd 14 (1980), 16.

14 R. Guardini, Von heiligen Zeichen, Mainz o. J. (1946), 56 f.

15 B. Doppelfeld, Symbole II. Mensch und Zeit (MKS; 70), Miinsterschwarzach 1993, 47.
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Unter Hinweis auf eine lange Tradition wird der Stundenliturgie als eine be-
sondere Aufgabe die »Heiligung der Zeit« zugeschrieben (vgl. AES 10). Um die-
sen Charakter der Stundenliturgie wieder deutlicher herauszustreichen, war es
ein besonderes Anliegen der Liturgiereform im Zuge des Zweiten Vatikanischen
Konzils, die »veritas horarumc - also den méglichst »zeitgerechten Ansatz« (AES
11) der einzelnen Horen - wiederherzustellen.'® Fiir die Praxis heit das, dass
die Vesper auch tatsachlich am Abend (und nicht am Nachmittag), die Komplet
zum Tagesabschluss (und nicht am Abend) oder die Laudes am Morgen (und
nicht am Vormittag) gefeiert werden sollten.”” Es widerspricht dem Zeichen-
charakter der Liturgie, nur auf den ritualistischen Vollzug, nicht aber auf das »Wie«
der Feier zu achten. Eine Stundenliturgie, die sich ihrer liturgischen Zeichenhaf-
tigkeit bewusst ist, wird sich eingebunden wissen in den natiirlich vorgegebenen
und sozial gestalteten Rhythmus eines Tages.

Das »Memento-mori«-Motiv taucht im Zeichencharakter der unterschiedlichen
Tageszeiten auf und spiegelt sich in den Texten der zugehérigen Tagzeiten; die
beim Riickgriff auf deren Symbolgehalt abgesteckte Sinngebung des Todes wird
dadurch im Alltag apprésentiert.

1.2 Die Grundbestandteile jeder Hore: Hymnen und Psalmen

Zwischen Eréffnung und Psalmodie steht in jeder Hore ein durch seinen »lyri-
schen Charakter« (AES 173) gekennzeichneter Hymnus. Diesem »volkstiimlichen
Element« (ebd.) wird ein groBer emotionaler Einfluss auf den Beter zugeschrie-
ben. Die Abendhymnen der Vesper'® bringen oft den Gedanken des Sonnenun-
tergangs und des schwindenden Tageslichtes zum Ausdruck und schlagen dabei
auch die Briicke zum »Abend unseres eigenen Lebens«. Christus erscheint als der
auferstandene Herr, der die Nacht des Todes bezwungen hat, und als die »Sonne
unseres Heiles«, die nicht mehr untergehen wird.

Die Morgenhymnen in den Laudes sind erfiillt von einer Licht- und Sonnen-
symbolik, mit der immer wieder die Treue Gottes zu seiner Schopfung und die
osterliche Rettung der Welt zum Ausdruck gebracht werden. Christus erscheint
als Morgenrot, Morgensonne oder Morgenstern' - allesamt »Symbol fiir Chris-

16 Vgl. K. Richter, Die Reform des Stundengebetes nach dem Zweiten Vatikanischen
Konzil, in: M. Kléckener/H. Rennings (Hgg.), Lebendiges Stundengebet. Vertiefung
und Hilfe (PLR-Gd), FS L. Brinkhoff, Freiburg/Basel/Wien 1989, 48-69, hier: 52 f.

17 Vgl. G. Fuchs, Singet Lob und Preis. Stundengebet mit der Gemeinde feiern, Regens-
burg 1993, 72 u. 74.

18 Vgl. z. B. die Hymnen »Wenn uns die Sonne untergeht« (STB Il, 191 u. &.), »Des
Lichtes guter Schopfer duc (ebd., 209 u. 6.) oder »Phos hilaron« (ebd., 406 u. &.).

19 Zum Beispiel: »Das Morgenrot steigt héher schon, / wie Morgenrot geh ER uns auf: /
[...]J« (STB 1Il, 218 u. 6.), »Da steigt der Morgenstern empor, / erhellt das schwarze
Firmament, [...J« (ebd., 200 u. 8.), »[...] Das Licht erscheint, / der Tag erhebt sich: Chris-
tus naht.« (ebd., 253 u. 6.).
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tus, der in seiner Auferstehung die Nacht des Todes besiegt hat.«*® Ferner wird
der Morgen in den Hymnen besungen als Verheifung und Abbild der Vollen-
dung von Welt und Schépfung in Gott: »Und jener letzte Morgen einst, / den wir
erflehen voll Zuversicht, / er finde wachend uns beim Lob / und tiberstréme uns
mit Licht.<?'

Das Kernstiick der Tagzeitenliturgie ist das Gebet der dem Ersten Testament
entnommenen Psalmen. In ihnen bringt der Beter die ganze Fiille menschlichen
Lebens - alles, was das Leben des einzelnen, der Menschen untereinander und
in ihrer Beziehung zu Gott bewegt - vor Gott zur Sprache. Von daher ist es
selbstverstandlich, dass auch in den Psalmen der Tod bedacht und ausgespro-
chen wird. Als markantestes Beispiel fiir ein sMemento mori« in den Psalmen sei
der Psalm 90 (89) herausgegriffen: sUnsere Tage zu zihlen, lehre uns! Dann
gewinnen wir ein weises Herz.« (Vers 12)*

1.3 Die Nachtwache: Vigil oder Lesehore

- Die Lesehore (in ihrer erweiterten Form vor Sonn- und Festtagen wird sie Vigil
genannt) soll im Chor als Nachtgebet gefeiert werden, kann aber sonst grund-
satzlich zu jeder anderen Tageszeit verrichtet werden (vgl. AES 57-59). In den
geistlichen Lesungen aus den Vétern und Kirchenschriftstellern taucht an mehre-
ren Tagen das Motiv des »Memento mori« auf.?® Wer sich auf diese Zeugnisse
christlichen Lebens, Denkens und Glaubens einldsst, findet eine reiche »Fundgru-
be« flir sein eigenes spirituelles Leben. Die hagiographischen Lesungen an den
Heiligenfesten und -gedenktagen laden zur Betrachtung des Lebens und Sterbens
des oder der Tagesheiligen ein: fir Harnoncourt eine Moglichkeit, »auch die ei-
gene Endlichkeit wahrzunehmen.«**

20 V. Stebler, Vom Gebet im Tageslauf, in: J. G. Pléger (Hg.), Gott feiern. Theologische
Anregung und geistige Vertiefung zur Feier von Messe und Stundengebet, FS T. Schnitz-
ler, Freiburg i. Brsg./Basel/Wien 1980, 376-383, hier: 379.

21 STB Ill, 270 u. 6.

22 Vgl. E. Zenger, Ich will die Morgenrote wecken. Psalmenauslegungen, Freiburgi. Brsg./
Basel/Wien 1991, 204-214.

23 Drei Belege sollen an dieser Stelle beispielhaft angefiihrt werden: Am Samstag der
zweiten Fastenwoche (Jahresyklus I) dient der Abschnitt aus der Pastoralkonstitution
»Gaudium et spes« des Zweiten Vatikanums, der tiber das Geheimnis des Todes spricht,
als Zweite Lesung (Stundenbuch.Le I/2, 87 ff). Die Zweite Lesung am Donnerstag der
23. Woche im Jahreskreis (Zyklus Il) ist Cyprians Buch »Uber die Sterblichkeit« ent-
nommen (Stundenbuch.Le 11/7, 80 ff). Am Mittwoch der 33. Woche im Jahreskreis
(Zyklus 11) steht die Zweite Lesung - entnommen aus dem Buch »Uber den Wert des
christlichen Todes« von Ambrosius - unter dem Leitgedanken »Wir tragen das Todes-
leiden Jesu an unserm Leib« (Stundenbuch.Le 11/8, 177).

24 P. Harnoncourt, Die Vorbereitung auf das eigene Sterben, 1386.
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1.4 Die Morgen- und Abendliturgie: Laudes und Vesper

Vesper und Laudes - also das Abend- und Morgengebet - werden als die »vor-
nehmsten Gebetsstunden« (AES 37) bezeichnet. Unter Verweis auf Zitate aus
der Patristik benennt die Allgemeine Einfiihrung in das Stundengebet als Themen
der Vesper unter anderem das Erlésungsopfer (»Abendopfer«) Christi und seine
Wiederkunft als »unvergéngliches Licht« (ebd. 39).

_ Die Reform der Stundenliturgie hat fiir die Laudes und die Vesper wieder
»Preces«*® eingefiihrt, die vor dem abschliefenden Gebet des Herrn, der
Schlussoration und der Segensbitte ihren Platz haben: am Morgen Bitten zum
Tagesbeginn (Ersatz fiir die frithere Tagesweihe der Prim), am Abend Fiirbitten.?
Die letzte Fiirbitte in der Vesper ist dabei immer dem Gebet fiir die Verstorbenen
vorbehalten (vgl. ebd. 186); die vorangehende Bitte tritt nicht selten fiir die Ster-
benden ein.?” Die feste Intention der letzten Bitte »ersetzt das formelhafte Toten-
geddchtnis, mit dem einst alle Horen des Stundengebetes schlossen.«*® Es ist
durchaus denkbar, dass hierbei auch Namen ganz konkreter Personen genannt
werden, derer man gedenken und fir die man bitten will.? Die Segensbitte am
Ende von Laudes und Vesper lautet: »Der Herr segne uns, er bewahre uns vor
Unbheil und fiihre uns zum ewigen Leben.«*°

1.5 Die Nachtliturgie: Komplet

Die Gebetsstunde, die »unmittelbar vor der Nachtruhe gehalten werden« (AES
84) soll, heilst Komplet. Da jede Nacht, wie oben bereits gezeigt wurde, immer
auch auf die »Nacht des Todes«*' verweist, laden vor allem die Texte dieser letz-
ten Hore eines jeden Tages zur »Eintibung in das »Memento mori«?*? ein: »Jedes
Einschlafen verweist auf das Entschlafen, jedes voriibergehende Schliefen der
Augen auf das endgliltige, jede Nachtruhe auf die ewige Ruhe.«** Das Bild vom

25 Vgl. ausfiihrlich den Beitrag M. Huttinger, Heilig, Queers, sollt ihr sein.

26 Vgl. J. Baumgartner, Die »Preces« in Laudes und Vesper. Ein zuriickgewonnenes Ele-
ment christlichen Gebetsgutes, in: M. Klockener/H. Rennings, Lebendiges Stundenge-
bet. Vertiefung und Hilfe, 368-397, hier: 374 f.

27 Vgl. ebd., 376.

28 B. Fischer, Die Schlu8-Bitten in Laudes und Vesper des neuen Stundengebetes: LJ 29
(1979), 14-23, hier: 19. ;

29 Vgl. ebd. 19; J. Baumgartner, Die Preces in Laudes und Vesper, 385, sowie T. Schnitz-
ler, Was das Stundengebet bedeutet. Hilfe zum geistlichen Neubeginn, Freiburg i.
Brsg./Basel/Wien 21980, 154.

30 STB III, 129 u. 0.

31 T. Maas-Ewerd, Pastorale Erwdgungen zur Komplet, in: M. Klckener/H. Rennings,
Lebendiges Stundengebet, 431-441, hier: 437.

32 G. Fuchs, Singet Lob und Preis, 89.

33 H. Rennings, Zwischen Wachen und Schlafen (Stundengebet; 8), in: Gd 13 (1979)
104. Rennings betont, dass der Gedanke des Schutzes und des Vertrauens auf Gott im
Vordergrund stehe. Er schreibt der Komplet als »Ritus einer bewussten Annahme des
Schlafes« sogar psychohygienisch eine schlafférdernde Wirkung zu.



Axel B. Kunze: Memento mori, Ars moriendi und Tagzeitenliturgie 91

Schlaf als »imago mortis« findet sich bereits in der griechischen Mythologie (hier
sind Hypnos und Thanatos beide Zwillingsbriider der Nacht) und wird auch von
den biblischen Schriften bezeugt.** Huonder sieht deshalb auch die Komplet als
besonders geeignet an, in eine »Ars moriendi« einzufiihren; er hdlt in ihrem Fall
(vor allem fiir die Feier des Einzelnen) »eine ganz schlichte Form«* fiir angemes-
sen. Benedikt von Nursia mahnt in seiner Regel ein tagliches »Memento mori« an
(Bened. reg. IV, 47)* - eine Ubung, die in der Komplet verwirklicht ist und in
ihren Texten immer wieder aufscheint.

Zwischen der Eréffnung der Komplet und dem Hymnus besteht die Moglich-
keit, eine Gewissenserforschung und einen Tagesriickblick einzuschieben (vgl.
AES 86). Das bewusste Wahrnehmen eigenen Versagens und eigener Schuld
kann fiir uns ein Hinweis auf unsere Begrenztheit und Sterblichkeit sein.?”

Immer wieder scheint in den Komplethymnen das Motiv des »Memento moric
auf. Im Dienstagshymnus betrifft der Aufruf zum Bedenken des Todes nicht nur
den sbetenden Menschen, sondern »die gesamte Schopfung«*®. Der Hymnus in
der Komplet am Donnerstag miindet in den Ruf: »[...] laB uns nicht versinken in
des bittern Todes Not. Kyrieleison.« Im Hymnus am Freitag - der auch als Hymnus
zur Non gesungen werden kann - bittet der Beter Gott als den Herrn der Zeiten
darum, am Ende seines irdischen Lebens von ihm in das ewige Leben aufgenom-
men zu werden.*® Der Hymnus am Mittwoch greift ausdriicklich die Vorstellung
vom Schlaf als Bild des Todes auf: »Der Schlaf des Todes sanftes Bild fiihrt uns
dem Grab des Schlummers zu.« Der Liturgiewissenschaftler Maas-Ewerd sieht in
der Tatsache, dass die jiingste Reform derartige Hymnen nicht aus der Komplet
entfernt hat, einen Hinweis darauf, dass heutige Versuche, den Tod zu verdran-
gen, bei der Erneuerung der Stundenliturgie keine Rolle gespielt haben.*

Im Psalm 31 (30), der in Teilen in der Mittwochskomplet gebetet wird, findet
sich der Vers »In deine Hande lege ich voll Vertrauen meinen Geist«. Dieser wird
im Responsorium der Komplet aufgegriffen, das auf die jeweilige Kurzlesung folgt.

34 Vgl. B. Einig, »Somnus est imago mortisc. Die Komplet als allabendliches »Memento
mori, in: H. Becker/B. Einig/P-O. Ullrich, Im Angesicht des Todes 2, 1299-1320, hier:
1300-1303. Der 1992 erschienene - und 1995 v. a. durch die gleichnamige Kino-
verfilmung bekannt gewordene - Roman »Schlafes Bruder« von Robert Schneider (Leip-
zig 121995) greift bereits im Titel auf dieses aus der Bach-Kantate »Ich will den Kreuz-
stab gerne tragen« entnommene Bild zurtck. ' '

35 V. Huonder Die Psalmen in der Liturgia Horarum (Studi Friburgensia. NF; 74), Freiburg
i. Ue. 1991, 200.

36 Vgl. G. Hiigen, »Den drohenden Tod sich taglich vor Augen halteng, in: EuA 66 (1990)
106-115.

37 Vgl. P. Harnoncourt, Die Vorbereitung auf das eigene Sterben, 1380 f.

38 B. Einig, Somnus est imago mortis, 1314.

39 Vgl. T. Maas-Ewerd, Motive fiir die Ars moriendi in der katholischen Sterbe- und
Begrabnisliturgie, in: H. Wagner, Ars moriendi. Erwédgungen zur Kunst des Sterbens
(QD; 118), Freiburg i. Brsg./Basel/Wien 1989, 136-155, hier: 142 f.

40 Vgl. ebd., 142.
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In der Lesung am Montag (1 Thess 5,9-10), aber vor allem am Dienstag (1 Petr
5,8-9) wird der Beter aufgerufen, auch wihrend der Zeit des Schlafens wachsam
zu sein. Memento mori« heilst eben auch, im adventlichen Sinne wachsam zu
sein fir die Wiederkunft Christi.

Das Responsorium der Komplet ist an jedem Tag (ausgenommen vom Griin-
donnerstag bis zum Weillen Sonntag) gleich. Sein Text greift das aus der jiidi-
schen Tradition stammende »commendatio«Motiv auf, das uns auch in der Passi-
on Christi begegnet (vgl. Lk 23, 46): »Herr, auf dich vertraue ich, in deine Hinde
lege ich mein Leben. - Lal leuchten tiber deinem Knecht dein Antlitz, hilf mir in
deiner Giite. In deine Hande lege ich mein Leben. [...J«*!

»Commendatio« geht auf das lateinische Verb »commendare« zuriick. Fs meint
soviel wie »in die Hand geben«, »zu treuen Handen tibergeben« oder »in die
Hande legen«. Im Deutschen wurde es vielfach auch mit befehlen im Sinne von
»anempfehlens, »bergen« oder »anvertrauen« iibersetzt. Es meint in diesem Sinne
den gldubigen Menschen, der sein Leben Gott iibergibt und anvertraut.*

Der Text des Responsoriums ist Ausdruck eines radikalen Vertrauens auf Gott.
Das mehrmalige Sprechen dieses Verses in der Komplet »ermutigt den Beter, den
unwiderruflich verflossenen Lebenstag - wie er war - von sich zu geben und in
die Hand Gottes zu legen.«*

Der Beter tibergibt, bevor er zu Bett geht, sein Leben der Hand Gottes.** Das
Responsorium kann eine Einiibung sein, den abgeschlossenen Lebenstag gleich-
sam aus den Handen zu geben.* Erfahrene Sterbebegleiter kénnen davon be-
richten, wie schwer die Annahme des Todes fallen kann, wenn der Sterbende
sich noch krampfhaft an sein Leben klammert.

Auf das Responsorium folgt in der Komplet das »Nunc dimittis«, der soge-
nannte »Lobgesang des greisen Simeon«. Simeon steht am Ende seines Lebens;
der Beter, der dieses Canticum Abend fiir Abend singt, am Ende des Tages, an
der Schwelle zur Nacht, die ihn an seinen eigenen Tod erinnert. In der Glaubens-
gewissheit um das Heil, von dem das »Nunc dimittis« spricht, konnen wir die
Nacht und hoffentlich spater auch einmal unseren Tod in Frieden annehmen.*

Maas-Ewerd weist noch einmal auf die Linie hin, die sich vom Responsorium
tiber die Antiphon bis zum »Nunc dimittis« erstreckt. Durch diese Verbindung
wird klar, dass hier nicht nur vordergriindig auf die Ruhe des Schlafes Bezug

41 STB III, 695 u. 0.

42 Vgl. T. Mass-Ewerd, Motive fiir die Ars moriendi in der katholischen Sterbe- und
Begrabnisliturgie, 140.

43 H. Rennings, Das Gebet vor dem Schlaf (Stundengebet; 7), in: Gd 13 (1979), 96.

44 Vgl. T. Maas-Ewerd, Motive fiir die Ars moriendi in der katholischen Sterbe- und
Begrabnisliturgie, 140.

45 Vgl. H. Rennings, Das Gebet vor dem Schlaf, 96.

46 Vgl. R. Kreitz, Homilie zum Nunc dimittis (Stundengebet mit der Gemeinde; 9), in:
Gd 13 (1979), 168.
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genommen wird, sondern auch die »ewige Ruhe« des Todes gemeint ist.*” Die
Oration, welche die Komplet am Freitag beschlieBt, vertieft noch einmal aus-
driicklich diesen Zusammenhang zwischen Tagesschluss, Lebensende sowie Tod
und Auferstehung Christi. Sie miindet in die Bitte, dass auch »wir einst mit [Chri-
stus] auferstehen zum neuen Leben.«*® Hier wird deutlich, dass christliches Ster-
ben erst von Ostern her seinen vollen Sinn erhalt.*?

Die Segensformel der Komplet erbittet nicht nur den Segen fiir die kommen-
de Nacht, sondern greift auch die Bitte um einen »guten Tod« auf: »Eine ruhige
Nacht und ein gutes Ende gewahre uns der allméchtige Herr.<*

Auf die Komplet (oder auch auf die Vesper) folgt die Marianische Antiphon
(vgl. AES 92), ein Erbe aus dem sogenannten smarianischen Frithling« des Hoch-
mittelalters. Besonders im »Salve Regina«, das fiir die Zeit im Jahreskreis (aller-
dings nicht ausschlieBlich) vorgesehen ist, wird Maria gerade auch um ihre Fiir-
sprache fiir die Todesstunde angerufen: »[...] und nach diesem Elend zeige uns
Jesus, die gebenedeite Frucht deines Leibes [...]<*" Die Formulierungen dieses
Mariengebetes haben ihren Hintergrund im mittelalterlichen Gerichtswesen: So
wie am Gerichtstag konigliche Beamte advokatorisch die Klage der sogenannten
»kleinen Leute« vor dem Herrscher vertreten sollten, »soll Maria sich vor dem
gottlichen Herrscher zum Anwalt ihrer Menschenbriider und -schwestern ma-
chen, besonders in der sletzten Notc.«*?

Das deutschsprachige Stundenbuch sieht auch das »Ave Maria« als Mariani-
sche Antiphon vor. Der zweite Teil bittet ausdriicklich die Gottesmutter um ihre
Fiirsprache fir die »Stunde unseres Todes«. Dieses in der Volksfrommigkeit weit
verbreitete Mariengebet (gerade auch als Bestandteil des Rosenkranz- oder
Angelusgebetes) war friiher ein tiglich sogar mehrmals gebetetes »Memento
moric.>?

Der bildhafte Zusammenhang zwischen Schlaf und Tod kommt in der Kom-
plet an vielen Stellen zum Tragen. Dieses Bild darf aber weder als ein Modell, das
die Unaussprechbarkeit der vollen Wirklichkeit von Tod und Sterben aufheben

47 Vgl. T. Maas-Ewerd, Motive fiir die Ars moriendi in der katholischen Sterbe- und
Begrabnisliturgie, 141.

48 STB 720 u. 6.

49 Vgl. T. Maas-Ewerd, Motive flr die Ars moriendi in der katholischen Sterbe- und
Begrabnisliturgie, 142 f.

50 STB Ill, 696 u. 6.

51 Ebd., 149 u. 6.

52 A. Heinz, Die marianischen SchluBantiphonen im Stundengebet, in : M. Klockener/H.
Rennings, Lebendiges Stundengebet, 342-367, hier: 357.

53 Vgl. P. Harnoncourt, Die Vorbereitung auf das eigene Sterben, 1389. Harnoncourt
tritt in diesem Zusammenhang einem heute oft vorherrschenden Vorbehalt gegen ein
haufiges »Memento mori« entgegen: Nicht eine regelmiBige Auseinandersetzung mit
dem eigenen Tod im Gebet mache krank und lebensuntiichtig, sondern der Verzicht
auf ein solches Beten fiihre zu Angsten.



294 AIDS — geheilt und vergessen?

kénnte, noch als ein naiver oder zynischer »Beruhigungsmechanismus« miss-
verstanden werden.** Wie jede Metapher ist auch diese unvollkommen. Aber sie
kann verstanden werden in der im Paschamysterium begriindeten Hoffnung auf
Heil iiber den Tod hinaus. Einig spricht von einer Relativierung des Todes auf
Gott, den Schopfer und Erl6ser, hin, die vor Verharmlosung oder Verdrangung
des Todes bewahren kann.*

Durch die Tagzeitenliturgie hallt die osterliche Botschaft an jedem Tag von
Neuem auf: »Von Anfang an wollte die Tagzeitenliturgie dieses 6sterliche Ge-
heimnis unserer Erlosung in Christus im Alltag gegenwartig und lebendig erhal-
ten.«®® Lob und Dank, Klage und Bitte richten sich an den osterlichen Gott, der
im Paschamysterium seine Zustimmung zu Welt und Mensch endgiiltig besiegelt
hat. Tag fiir Tag bezeugt die Feier des »Tages-Paschas« (P. Ringseisen) immer neu
die Gegenwart des osterlichen Heils: »Feier der alltdglichen Unheilsgeschichte
als Gnadengeschichte von Ostern her ist das Thema der Tagzeitenliturgie.«*”

1.6 Das Geddchtnis der Verstorbenen

Am 2. November, dem Allerseelentag, dessen Wurzeln bis ins ausgehende zehn-
te Jahrhundert zuriickreichen, gedenkt die Kirche aller verstorbenen Glaubigen.
Das Stundenbuch bietet unabhangig von diesem festen Gedenktag auch ein voll-
standiges Formular fiir das Gedachtnis der Verstorbenen an, das sogenannte
»Totenoffizium«.*® Die Texte rufen dem Beter immer wieder die Verbindung mit
den Verstorbenen durch das gleiche bevorstehende Schicksal des Todes in Erin-
nerung. Am eindringlichsten geschieht dies in der vorletzten Firbitte der Vesper:
»[...] erbarme dich dessen, den du als den nichsten aus unserer Mitte vor dein
Angesicht rufen wirst.<** Auch wenn diese Bitte »unbequemc klingt, sollte auf sie
auf keinen Fall verzichtet werden.

Sowohl der Allerseelentag als auch das Verstorbenengedenken sind Anlisse,
sich damit vertraut zu machen, dass auch wir denselben Weg noch vor uns ha-
ben, den die Verstorbenen, derer wir gedenken, bereits gegangen sind. Hier kommt
einem ein alter - in verschiedenen Fassungen Uberlieferter - Friedhofsspruch in

“den Sinn: »lhr seid, was wir einst waren, und ihr werdet sein, was wir jetzt schon
sind.«®°

54 Vgl. B. Einig, Somnus est imago mortis, 1299.

55 Vgl. ebd., 1318 f.

56 P. Ringseisen, Morgen- und Abendlob mit der Gemeinde, 83.

57 Ebd.

58 Vegl. L. Kunz, Art. Totenoffizium, in: LThK_ 10 (1965), 277. Der Artikel in der Vorgénge-
rausgabe stellt eine Verbindung her zu dem sehr friihen Brauch, »an der Bahre der
Christen Psalmen zu singen« (E. K. Stahl, Art. Totenoffizium, in: LThK1 10 [1938], 228-
230, hier: 228).

59 STB Ill, 1298 u. 6.

60 Vgl. P. Harnoncourt, Die Vorbereitung auf das eigene Sterben, 1385.
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2. Pastoralliturgische Schlussgedanken

2.1 Liturgie und Spiritualitit

Hoffnung, die iber den Tod hinaus geht, griindet in lebendigen Beziehungen,
die sich nicht damit abfinden, dass der Liebe und Treue Gottes Grenzen gesetzt
sein sollen.®' Eine lebendige Spiritualitit fiir eine praktische »Ars moriendi« kann
deshalb nicht allein theoretisch entworfen werden. Sie bedarf der lebenslangen
Erfahrung und Eintibung im geistlichen Leben des einzelnen, das getragen wird
vom Zeugnis der Glaubensgemeinschaft. Das tagliche Gebet kann hier vielleicht
sogar als eine »conditio sine qua non« bezeichnet werden; aber niemand wird
behaupten diirfen, vor der entscheidenden Stunde bereits ans Ziel gekommen
zu sein.®?

Da das Sterben und der Tod unabweisbarer Bestandteil der »conditio humana«
sind, ist es unmoglich, dem eigenen Lebensende auszuweichen oder die Gedan-
ken daran unaufhorlich zu verdrangen. Ein »Memento mori« - beispielsweise in
der Feier der Tagzeitenliturgie oder auch in anderen Formen des Gebetes - be-
darf der Einordnung in eine ganzheitliche und umfassende Spiritualitit und
Glaubenspraxis.

Die Tagzeitenliturgie stellt einen - ganz sicher nicht den einzigen - Weg dar,
sich auf einen solchen Weg des Glaubens und der Christusbeziehung einzulas-
sen. Von Zeit zu Zeit wird es in einfiihrenden Worten, beim Tagesriickblick oder
in der Homilie bei der Feier der Tagzeiten moglich sein, das Thema »Memento
mori« anzusprechen.

Ringseisen betrachtet gerade die Tagzeiten als »gute Schule des Betense, da
hier die Menschen Gelegenheit finden, »sich einzureihen in das Beten ungezihl-
ter Generationen des Gottesvolkes vor ihnen, an ihren Erfahrungen mit Gott teil-
zunehmen und sich mit ihrer Sprache und in ihren Worten auszudriicken.«®* Wir
miissen nicht »ganz von vorn« beginnen, sondern diirfen schopfen aus einer lan-
gen Tradition glaubigen Betens, Suchens und Fragens.

Allerdings kann es nicht darum gehen, iiberkommene Muster allein um ihrer
selbst willen zu tradieren. Damit tiberlieferte Bilder und Metaphern, Zeichen und
Traditionen zu aktueller Sinnerfahrung werden kénnen, miissen sie offen bleiben
fiir die heutige Lebens- und Erfahrungswelt. Leider finden sich in der Literatur -
trotz der wahrgenommen Problematik noch kaum Ansitze, die praktisch aufzei-
gen, wie die heutigen Lebensumstdnde Uiberzeugend in die Tagzeitenliturgie ein-
gebunden werden kénnen und wie umgekehrt die Liturgie im modernen Lebens-
rhythmus ihren Platz finden kann. Hier kann nur dazu ermutigt werden, sich

61 Vgl. H. Vorgrimler, Der Tod im Denken und Leben des Christen, Dusseldorf 1982,
139.

62 Vgl. P. Harnoncourt, Die Vorbereitung auf das eigene Sterben, 1389.

63 Beide Zitate: P. Ringseisen, Morgen- und Abendlob mit der Gemeinde, 160.
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kreativ und phantasievoll dieser Spannung von Situation und Tradition zu stellen
und eigene Schritte auszuprobieren.

2.2 Die Tagzeitenliturgie in der Gemeinde

Die Liturgiereform hat wieder bewusst werden lassen - auch wenn in einigen
Punkten sicher noch eine deutlichere Korrektur wiinschenswert gewesen wire -,
dass die Tagzeitenliturgie nicht nur eine Feier fiir Priester und Ordensleute ist.t*
Jedoch bedarf es noch vieler Anstrengungen, »die Gemeinden tatsichlich mit -
diesem Beten vertraut zu machen.«®> Die Feier der Tagzeiten ermdglicht viele
Freiheiten: Zahlreiche eigene - auch 6kumenische - Formen sind denkbar. Uber-
all dort, wo sich Christinnen und Christen versammeln, ist ihre Feier ohne groRe
Voraussetzungen moglich.

Fiir die Feier der Stundenliturgie mit der Gemeinde, die einer geeigneten
Hinflihrung bedarf, muss eine Auswahl hinsichtlich der gemeinschaftlich zu fei-
ernden Gebetsstunden getroffen werden. Dabei sind die jeweilige Situation der
Gemeinde vor Ort und deren Moglichkeiten zu bedenken und zu beachten.
Auch ist es vorstellbar, dass bestimmte Gruppen zur Feier der Tagzeiten zusam-
menkommen oder ihre Begegnungen mit einer solchen beginnen bzw. enden
lassen (z. B. Gemeindegruppen, Arbeitskreise). Als Tagesabschluss bietet sich
hierzu auch gerade die Komplet an. Schiitzeichel meint, dass es um eine Neube-
lebung der Komplet in der Gemeinde gar nicht so schlecht bestellt sei: Zum
einen sei sie von ihrer Lange her gut als Tagesschluss geeignet, zum anderen
komme sie dem Lebensgefiihl des heutigen Menschen, fiir den sich der Tag ins-
gesamt verlangert habe, entgegen.

In jingerer Zeit haben sich neue Formen einer gemeindlichen Tagzeitenliturgie
herausgebildet: Frithschicht, Spatschicht, Jugendvesper, Liturgische Nacht usw.
Auch besinnliche und meditative Angebote (z. B. eine kurze Orgelmusik, »Fiinf
vor zwdlf« oder »Zehn-Minuten-Andacht« zum Geschiftsschluss), die stirker der
Kirche Fernstehende ansprechen, sind noch an die Tagzeiten angelehnt: Eine
Er6ffnung, eine kurze Lesung, vielleicht auch ein Psalm, ein Gebet (oft das Vater-
unser), Segen und Sendung geben solchen Gottesdiensten eine - wenn auch
vielleicht rudimentire - liturgische Struktur.®”

64 Vgl. K. Richter, Die Reform des Stundengebetes nach dem Zweiten Vatikanischen
Konzil, 54.

65 K. Kiippers, Zur Teilnahme der Gemeinde am Tagzeitengebet im deutschen Sprachge-
biet wahrend des 19. und 20. Jahrhunderts, in: M. Kléckener/H. Rennings, Lebendiges
Stundengebet, 34-47, hier: 45.

66 Vgl. H. Schiitzeichel, Die Feier des Gottesdienstes. Eine Einfiihrung, Diisseldorf 1996,
177

67 Vgl. G. Fuchs, Singet Lob und Preis, 136-140.
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Die Entwicklung, wie die Feier einer erneuerten Tagzeitenliturgie in den Ge-
meinden - ihren jeweiligen Maoglichkeiten und Verhdltnissen entsprechend -
aussehen kann, ist auf keinen Fall abgeschlossen und wird es auch nie sein kon-
nen. Jede Gemeinde und jede Zeit muss - in der Polaritat von Tradition und
Situation - ihre Form der liturgischen Feier je neu finden und mit Leben fillen.®®
Wie gezeigt wurde, lasst sich auch ein Totengeddchtnis gut in die Feier einer
Tagzeit - sei es eine Nachtwache oder Komplet, eine Abend- oder Morgenliturgie
- einbetten.

Dabei sind fiir diese Form der Liturgie, die nicht auf einen Amtstrager als
Vorsteher angewiesen ist, viele Formen - auch experimenteller Art - denkbar. Zu
diesen vielféltigen Formen gehoren auch viele sinnenhafte Elemente und rituelle
Zeichen, die in den Tagzeiten zum Tragen kommen kénnen: Weihrauch, Weih-
wasser, Kerzen, Musik, Stille, Prozessionen, Bildbetrachtungen, um nur einige zu
nennen.

Die vorstehenden Uberlegungen konnten nur fragmentarisch umreifen, wie
die Tagzeitenliturgie wirklich wieder von den Gemeinden in Besitz genommen
werden kénnte. Eines der Ziele dieses Beitrags ware aber erreicht, wenn er Mut
machen wiirde, Schritte in diese Richtung zu wagen oder bereits vorhandene
Aufbriiche fortzusetzen und auszubauen.

Auch in den vielfaltigen Gruppen der bestehenden (und hoffentlich weiter
wachsenden) schwul-lesbischen Gottesdienst- und Queergemeinden besteht
meiner Meinung nach ein Potential, den Schatz der Tagzeitenliturgie zu heben
und seine lange christliche Tradition um queertheologische und -liturgische Ak-
zente zu bereichern (in Minster hat ein solcher Weg alternierend zur monatli-
chen Eucharistiefeier bereits eingesetzt) - oder anders formuliert: Lasst uns als
schwule Christen »[vlom Leben singen, beten und bitten mit Leidenschaft«®.

2.3 Liturgie und Diakonie

Liturgie steht dabei nicht fiir sich. Christen leben aus einer langen Kette an rei-
chen »Traditionen des guten Lebens«™, die in den biblischen Bildern, Erzdhlun-
gen, Gesingen, Gleichnissen und Lebensentwiirfen einen Niederschlag gefun-
den haben. Dieser Traditionsstrom wird immer wieder von Neuem wachgehal-
ten und genahrt durch die Feier des Glaubens in der Liturgie. In ihrer diakonalen
Praxis sind die Glaubenden aufgerufen, sich diese Traditionen hermeneutisch
anzueignen, anderen gegeniiber zu bezeugen und kreativ umzusetzen.

68 Vgl. F. Kohlschein, Den tiglichen Gottesdienst in den Gemeinden retten, in: L) 34
(1984), 195-234, hier: 221.

69 M. Hiittinger, Heilig, Queers, sollt ihr sein, 70.

70 F. Hengsbach, Der Prozel ist die Botschaft. Zur Pluralitét der Subjekte kirchlicher
Soziallehre, in: M. Heimbach-Steins/A. Lienkamp/). Wiemeyer (Hgg.), Brennpunkt
Sozialethik. Theorien, Aufgaben, Methoden, FS F. Furger, Freiburg i. Brsg./Basel/Wien
1995, 69-85, hier: 81.
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Mystik und Politik, Liturgie und Diakonie, Aktion und Kontemplation sind nicht
voneinander zu trennen: In der Liturgie erfahrt der Mensch seine Lebenswirklich-
keit als verdankt, und durch diese Haltung wird er frei, die Welt zu verandern.
Die liturgische Feier hilt die eschatologische Dimension offen, die es dem gldu-
bigen Menschen unméglich macht, sich mit der Welt, so wie sie ist, bereits zufrie-
den zu geben. Liturgie hat eine zentrierende Funktion: Sie realisiert die »Vertika-
le« zwischen Gott und Mensch und ist zugleich Kraft und Verpflichtung fiir die
sHorizontale« der Menschen untereinander. Erlosung und Befreiung sind gegen-
einander nicht ausspielbar.

Die Auseinandersetzung mit der »sMemento-mori«-Thematik ist demnach nicht
nur ein individuelles »Kreisen um sich selbst« oder eine »Zweisamkeit zwischen
dem Menschen und seinem Gottc. Dies hielbe, die religiose Heilsfrage, individua-
listisch zu verengen (im Sinne eines »Rette Deine Seelel«), auf eine »Vertrostungs-
funktion« zu reduzieren und damit den weltgestaltenden Auftrag der »Reich-Got-
tes-Botschaft« zu verraten.”! Theologisch fundierter und christlich motivierter Rede
vom Tod muss es immer auch darum gehen, deren gesellschaftskritische Rele-
vanz zur Sprache zu bringen und in kritisch-stimulativer Weise Handlungs-
perspektiven aufzuzeigen. Christliche »Ars moriendix darf nicht allein »privatex
Heilsversicherung sein, sondern muss ihre rettende und trostende Kraft ebenfalls
sozial zur Geltung bringen. ;

Wer in der Liturgie mit der eigenen Sterblichkeit konfrontiert wird, ist auch
herausgefordert, danach zu fragen, wie die christliche Gemeinde mit Sterben-
den, Verstorbenen und Trauernden umgeht und durch ihr Verhalten dabei Ande-
ren Zeugnis gibt. Christen tragen hier eine besondere Verantwortung.”? Die
diakonale Sorge um die Trauernden und die Toten hat eine lange christliche Tra-
dition und wird bereits von frithen altkirchlichen Kirchenordnungen bezeugt: »Im-
mer schon bildete es eine zentrale Aufgabe des Christentums, Menschen im
Sterben zu begleiten, sie im Ubergang von der Welt der Menschen in die Welt
Gottes nicht allein zu lassen. Die Toten zu begraben und die Trauernden zu
trosten, galt als Tugend der Barmherzigkeit.«”

Christliche Gemeinden sollten sich fragen, was ihr Proprium im Umgang mit
Tod und Trauer ausmacht und wie sie auf Tendenzen einer Tabuisierung, »Privati-
sierung« oder Trivialisierung des Todes reagieren sollen. Die Sorge um Tod und
Trauer ist nicht nur eine Frage bezahlter Bestatter, so wichtig deren Aufgabe auch
ist. Diese Fragen gehoren in das Zentrum christlicher Gemeinden und auch schwul-

71 Vgl. H. Vorgrimler, Der Tod im Denken und Leben des Christen, 141 f.

72 Vgl. K. Richter, Der Umgang mit Toten und Trauernden in der christlichen Gemeinde.
Eine Einfiihrung, in: Ders. (Hg.), Der Umgang mit den Toten. Tod und Bestattung in der
christlichen Gemeinde (QD; 123), Freiburg i. Brsg./Basel/Wien 1990, 9-26.

73 P. M. Zulehner, Sterben und Tod, in: Ders., Uberginge. Pastoral zu den Lebenswenden
(Pastoraltheologie; 4), unter Mitarbeit v. A. Heller, Disseldorf 1990, 29-58, hier: 29.
Zulehner beruft sich auf das Beispiel einer altsyrischen Kirchenordnung aus dem fiinf-
ten Jahrhundert (vgl. ebd., 28).



Axel B. Kunze: Memento mori, Ars moriendi und Tagzeitenliturgie 299

lesbischer Gottesdienst- und Queergemeinden, denen ein Zeugnischarakter in
der Szene nicht abzusprechen ist. Zu nennen sind hier aber auch die zahlreichen
Gedenk- und Aidsgottesdienste, die in vielen Stidten stattfinden und ein Zeugnis
christlich-glaubiger Hoffnung geben.

Dieses christliche Zeugnis wird immer wichtiger in einer Gesellschaft, die
bestrebtist, die Frage nach dem Tod zum Verstummen zu bringen. Die paulinische
Mahnung »Trauert nicht wie die, die keine Hoffnung haben« (1 Thess 4, 13) ist
Aufruf, auch angesichts des Todes den Glauben an die Auferstehung in Wort und
Tat zu bezeugen. Konkret geht es hier um Fragen von Sterbebegleitung und Hospiz-
arbeit, Hilfen fiir Sterbende und Hinterbliebene, Formen der Bestattung und des
Totengedenkens, der Trauerbegleitung und Thanatagogik usw.

Im Rahmen schwullesbischer Gottesdienstgemeinden stellt sich m. E. noch
einmal auf sehr spezifische Weise die Frage, welche Verantwortung ihnen in der
Trauer- und Sterbebegleitung dort zufillt, wo Menschen auf Grund ihrer gleich-
geschlechtlichen Lebensweise oder Lebenssituation familidre Briiche oder Bezie-
hungsverluste hinter sich haben und nicht selten auch weiter tragen miissen.

Eine Gemeinde wird nattirlich keinesfalls alle Fragen auf einmal angehen kon-
nen. Vielmehr ist ein Prozess heilsamer Unruhe in Gang zu setzen, sich immer
wieder derartigen Fragen zu stellen und damit auseinander zu setzen. Alarmie-
ren sollte es jedoch, wenn derartige Themen in einer christlichen Gemeinde iiber-
haupt nicht (mehr?) zur Sprache kommen.

Die Neubelebung eines »Memento mori« sowie die Herausbildung einer »Ars
moriendi« fiir unsere heutige Zeit missen teilweise auch in der Wirklichkeit unse-
rer Kirche und ihrer Gemeinden um Rechtfertigung ringen. Dabei scheint gerade
eine solch existentiell bedeutsame spirituelle Haltung ein wichtiges Korrektiv ge-
genliber Tendenzen einer Banalisierung des Lebens zu sein, in der der Tod kei-
nen Platz mehr hat. Der Beschaftigung mit diesen Fragen - im vorliegenden Bei-
trag versucht am Motiv des »Memento mori« in der Tagzeitenliturgie - kommt
daher meines Erachtens kein musealer oder historischer Wert zu, vielmehr ist sie
von grofSer, vielleicht sogar erschreckender Aktualitit.

Christlicher Glaube kann in der Auseinandersetzung mit Tod und Sterben
Hilfen anbieten, die aus einer langen Tradition christlicher Spiritualitit, gliubigen
Betens, Suchens und Fragens schipfen. Allerdings blieben solche Uberlegungen
fruchtlos, wenn sie nicht von Einzelnen wie von Gemeinden mit Leben gefiillt
wiirden. Die praktische Auseinandersetzung mit den aufgeworfenen Fragen be-
ginnt eigentlich erst dort, wo dieser Beitrag enden muss.

Die Feier der Tagzeiten lasst den Betenden mit ihrer Mahnung an die Endlich-
keit nicht allein. Sie nimmt ihn hinein in den Traditionsstrom der betenden Kirche
und in die heutige Gemeinschaft der Glaubenden. Die Tagzeiten sind tigliche
Feier und Aktualisierung des Paschamysteriums, in welchem der Mensch dem
dsterlichen Gott begegnet. In der Auferweckung seines Sohnes haben wir das
feste Vertrauen, dass sich auch an uns das Wort Jesu erfiillt: »Ich bin die Auferste-
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hung und das Leben, wer an mich glaubt, wird leben, auch wenn er stirbt, und
jeder, der an mich glaubt, wird in Ewigkeit nicht sterben.« (Joh 11, 24 f.) Diese
Hoffnung verkiindet und nahrt die Feier der Tagzeiten immer wieder - in den
dunklen wie hellen Stunden unseres Lebens, in Lob und Dank, Klage und Bitte.

Der Liturgie geht es, wenn sie die Sterblichkeit des Menschen vor Gott zur
Sprache bringt immer um das Leben: um das Leben vor wie nach dem Tod.
Beides gehort zusammen. Wer sich auf das Sterben vorbereitet, flieht nicht aus
dieser Welt. Vielmehr kann er gerade damit einen neuen Zugang zum Leben
erlangen. Das »Jetzt« des Menschen vermag dadurch an Ernsthaftigkeit und Tiefe
zu gewinnen. So kann sich bereits heute fiir uns das Wort des Paulus erfiillen:
»Wir sind wie Sterbende, und seht: Wir leben.« (vgl. 2 Kor 6, 9). Und diese Erfah-
rung, so glauben, hoffen und bekennen wir als Christinnen und Christen, wird
auch einmal Gber der letzten Stunde unseres Lebens stehen.

Axel Bernd Kunze, Diplomtheologe und Diplompidagoge, titig in der Bildungsarbeit, pro-
moviert zur Zeit in Christlicher Sozialethik an der Universitit Bamberg, Studium der kath.
Theologie und Padagogik in Miinster (Westf.), Mitarbeit im Vorbereitungsteam des Niirn-
berger Queergottesdienstes. Zuletzt Verdffentlichung in der Werkstatr, Heft 2+3/2001
»Kleines Senfkorn Hoffnung?«

Korrespondenzadresse: Ferdinand-Tietz-StraBe 71, D-96052 Bamberg.
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Offene Werkstatt

A

Verqueer?

Il Lebenspartnerschaftsgesetz und katholische Kirche'

undestag gibt der Homo-Ehe seinen Segenc, »Bundestag macht Weg zur Homo-

Ehe frei« ... - so oder dhnlich lauteten die Schlagzeilen in den Tageszeitun-
gen, nachdem der Bundestag am 16. Februar 2001 mit seiner rot-griinen Mehr-
heit dem Lebenspartnerschaftsgesetz zugestimmt hatte. Das neue Gesetz l6ste
aber auch heftigen Protest aus. Das Gesetzesvorhaben hat die Frage nach gleich-
geschlechtlichen Lebensweisen einmal mehr ins Blickfeld der Offentlichkeit ge-
hoben. Seine Verabschiedung markiert einen Einschnitt in der bisherigen Rechts-
und Familienpolitik - sogar von einer »historischen Zasur« war in der politischen
Debatte die Rede.

Verqueer!? In der Werbung kochen inzwischen Holger und Max im trauten
Heim die Produkte einer bekannten Tiefkihlfirma, in Fernsehserien sind Schwule
bereits fast alltiglich geworden. Berlin hat seinen ersten schwulen Regierenden
Biirgermeister. Und die anfangliche Aufregung um zwei Manner vor dem Stan-
desamt wird sich auch bald gelegt haben. Die Kirchen tun sich damit allerdings
scheinbar deutlich schwerer.

1 Die folgenden Gedanken sind zum grofben Teil einem gleichnamigen Vortrag entnom-
men, der im Rahmen einer Kooperationsveranstaltung der Katholischen Hoch-
schulgemeinde (KHG) Bamberg, der Evangelischen Studentengemeinde (ESG) Bam-
berg und des Katholischen Bildungswerks (KBW) Bamberg im Sommer d. J. gehalten
wurde. Der Manuskriptausschnitt wurde fur die Drucklegung stark iberarbeitet. Dank
gilt Dr. Wolfgang Schiirger fir die Ermoglichung des damaligen Vortrags.
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Die folgenden Gedanken versuchen, einige Reaktionen der katholischen Kir-
che auf das neue Gesetz einzufangen: von der weltkirchlichen Ebene bis zur
Pfarrei vor Ort. Mehr als eine kurze Skizze kann dies nicht sein, aber vielleicht ein
Anstol’, die Diskussion weiter kritisch zu verfolgen. AbschlieRend soll ein kurzer
Ausblick in Richtung einer erneuerten Theologie der Lebensformen gewagt wer-
den.

1. Ausgangslage

Das Zweite Vatikanische Konzil hat in der Ehe-, Familien- und Moraltheologie
neue Tiren aufgestolen.? Eine positive Sicht gleichgeschlechtlicher Sexualitit
und gleichgeschlechtlicher Beziehungen ist aber bisher nicht erreicht. Unverin-
dert wird in den kirchlichen AuBerungen ein unhintergehbares Junktim von Ehe
und Familie veteidigt: eine Tatsache, die dazu beigetragen hat, dass eine eigen-
standige und differenzierte Familientheologie bis heute ebenfalls ein katholisches
Desiderat geblieben ist. In der Sexual- und Familienethik tritt das nicht hinrei-
chend gekldrte Verhiltnis zwischen Theologie und Humanwissenschaften be-
sonders deutlich zu Tage.

Seit dem Konzil sind verschiedene welt- und ortskirchliche Stellungnahmen
zur Homosexualitét erschienen.’ Deutlich unterscheiden die lehramtlichen Texte
und auch die meisten moraltheologischen Stellungnahmen zwischen »homose-
xueller Orientierung« und »homosexuellen Handlungenc. Die Vorbehalte gegen-
tber gleichgeschlechtlichen Partnerschaften ergeben sich nicht zuletzt aus der
katholischen Lehre vom sakramentalen Status der Ehe und dem traditionell tief
verwurzelten Naturrechtsdenken in der katholischen Moraltheologie.

Die Erfolge der bisherigen Lobbyarbeit im katholischen Raum bleiben deut-
lich hinter den evangelischen Erfahrungen zuriick. Seit Mitte der neunziger Jahre
- etwas spater als in den evangelischen Kirchen - ist innerhalb der katholischen
Theologie ein verstarktes Nachdenken {iber Homosexualitit festzustellen. 1996
|6ste ein Beitrag des Pastoraltheologen Heinz in den »Stimmen der Zeit« eine
letztlich bis heute nicht verstummte Debatte iiber die tiberdurchschnittlich hohe
Zahl schwuler Priester aus.* In kirchlichen Verbinden haben sich schwullesbi-
sche Initiativen gegriindet (z. B. KJGay, KolPink). Mancherorts sind schwul-lesbi-
sche konfessionell gebundene, aber 6kumenisch offene Gottesdienstgemeinden
entstanden. (Und wann werden in den Queergottesdiensten die ersten Hochzei-
ten gefeiert?)

2 Vgl. Marianne Heimbach-Steins, Ehe - Partnerschaft - Familie: Kirche in einem schwie-
rigen LernprozeB, in: Zeitschrift fiir Familienforschung 11 (1999), 5-20, hier: 11.

3 Vgl. beispielsweise Christian Kiufl, Graue Jungs. Kirche und Homosexualitit in der
Wahrnehmung homosexueller Manner, Mainz 2000, 22-25.

4 Vgl. Hans-Peter Heinz, Homosexualitit und geistliche Berufe, ein pastoraltheologischer
Zugang, in: StZ 214. Bd. (1996), 681-692.
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Nach dieser knappen Skizze (ber die Ausgangslage innerhalb der katholi-
schen Kirche soll kurz das jiingste weltkirchliche Dokument vorgestellt werden,
mit dem sich der Vatikan in die gegenwirtig in den westlichen Landern laufende
familienpolitische Diskussion eingeschaltet hat.

2. Eine Stellungnahme aus dem Vatikan

Ende 2000 wurde unter dem Titel »Ehe, Familie und >Faktische Lebensgemein-
schaften« ein Schreiben des Papstlichen Rates fiir die Familie veroffentlicht (riick-
datiert - wie bei papstlichen Dokumenten nicht uniblich - auf den 26. Juli 2000,
den Gedenktag der GroReltern Jesu Joachim und Anna). Das Schreiben biindelt
die Ergebnisse mehrerer vatikanischer Studientagungen aus den Jahren 1999 und
2000, die sich mit der »steigenden Zahl von faktischen Lebensgemeinschaften
und der daraus folgenden Abneigung gegen die Ehe« - so das Vorwort - be-
schéftigten.

Der verwendete Begriff der »faktischen Lebensgemeinschaftc ist ein vatikani-
sches Kunstwort. Er bezeichnet - in der Sprache der Verfasser - alle Formen des
menschlichen Zusammenlebens unter Einschluss der sexuellen Gemeinschaft ohne
vorherige Eheschliefung.’®

In erstaunlich scharfer und polemischer Form® wird die sogenannte »Gender-
Ideologie« verurteilt. Der mit Ende der sechziger Jahre einsetzende Geschlechter-
diskurs in Politik, Kultur und Wissenschaft wird fiir eine »Deinstitutionalisierung
der Ehe« und eine in den westlichen Gesellschaften zunehmende »Zerstorung
der Familie« verantwortlich gemacht. Wértlich heifSt es:

»Die »Gender-Ideologie« hat in der individualistischen Anthropologie des
radikalen Neoliberalismus einen fruchtbaren Boden gefunden. Die Beanspruchung
des gleichen Status fiir Ehe und faktische Lebensgemeinschaften (und dies sogar
fiir homosexuelle) wird heute allgemein durch den Riickgriff auf Kategorien und
Begriffe der Gender-ldeologie gerechtfertigt. So gehen manche sogar so weit,
dass sie jede konsensuale Verbindung ;Familiec nennen und die natiirliche Nei-
gung der menschlichen Freiheit zur gegenseitigen Hingabe und deren Wesens-
merkmale verschmihen. Diese bilden aber das Fundament der Ehe als Institution
und gemeinsames Gut der ganzen Menschheit.«”

Was als Anerkennung oder Entdiskriminierung faktischer Lebensgemeinschaf-
ten bezeichnet wird, ist nach Ansicht des Papstlichen Familienrates »in Wirklich-
keit eine Diskriminierung von Ehe und Familie, wird sie doch mit allen anderen

5 Vgl. Ehe, Familien und »Faktische Lebensgemeinschaftenc, Abs. 2.

6 Der Prasident des Pépstlichen Familienrates, Alfonso Kardinal Lopez Trujillo, und sein
Sekretir, Bischof Francisco Gil Hellin, bezeichnen hingegen in ihrem Vorwort die dar-
gelegten Ausfihrungen als »niichterne und verantwortungsbewufbte Uberlegungenc.

7 Ebd., Abs. 8.
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Formen ehedhnlichen Zusammenlebens auf eine Stufe gestellt, ohne dass der
vorhandenen oder fehlenden Verpflichtung zur gegenseitigen Treue und zur Zeu-
gung und Erziehung von Kindern Rechnung getragen wird.«®

In seiner anthropologischen, theologischen und ethischen Reflexion fordert
das Vatikandokument immer wieder den unlésharen Zusammenhang von Ehe
und Familie ein. Staat und Gesellschaft werden ausdriicklich an ihre Verpflich-
tung erinnert, die in der Ehe (!) begriindete Familie zu schiitzen und zu férdern.?
Die Aufgabe der Christen sei es, in einer weithin sikularisierten Welt »auf der
natiirlichen Ordnung der Schopfunge zu beharren: Der Ehebund - so der Text in
Formulierung der katholischen Ehelehre - begriindet zwischen Mann und Frau
eine Gemeinschaft des ganzen Lebens, welche durch ihre natiirliche Eigenart auf
das Wohl der Ehegatten und auf die Zeugung und Erziehung von Nachkommen-
schaft hingeordnet ist.'

Vor diesem Hintergrund verwundert die negative Wertung gleichgeschlecht-
licher Lebensgemeinschaften nicht: lhre Anerkennung oder Gleichstellung ver-
schlimmere die ausgemachte Situation eines Werte- und Kulturverfalls nur noch
weiter. »Die Ehe darf nicht mit einer homosexuellen Beziehung auf eine Ebene
gestellt werden; das widersprache dem gesunden Menschenverstand.«!!

Als Griinde werden die fehlende Zeugungsfihigkeit und die vermeintlich nicht
mogliche interpersonale Komplementaritit auf physisch-biologischer und psycho-
logischer Ebene angefiihrt. Weiter heilt es unter Berufung auf eine Rede Papst
Johannes Pauls I1.:

mDie faktische Lebensgemeinschaft von Homosexuellen ist einerseits eine
bedauernswerte Entstellung dessen, was eine Liebes- und Lebensgemeinschaft
zwischen einem Mann und einer Frau in der gegenseitigen, fiir das Leben offe-
nen Hingabe, sein sollte«. [...] An die soziale Transzendenz der Wahrheit iiber die
eheliche Liebe erinnern und demzufolge betonen, dass die Anerkennung oder -
schlimmer noch - die Gleichstellung homosexueller Beziehungen mit der Ehe
ein schwerer Fehler ware, ist keine Diskriminierung dieser Menschen. Das Ge-
meinwohl der Gesellschaft verlangt, dass die eheliche Gemeinschaft als Funda-
ment der Familie gesetzlich anerkannt, geférdert und geschiitzt wird.«'2

Ein Kommentar eriibrigt sich an dieser Stelle. Aus Praxiserfahrung sei lediglich
angemerkt: Nicht nur einmal hat der Verfasser bei seinen Vortrigen erlebt, dass
kirchliche Stellungnahmen gar nicht mehr kommentiert zu werden brauchen,
sondern allein durch bloRes Zitieren wie »Realsatire« wirken und das Auditorium
zum Lachen reizen. Die katholische Sexualethik steckt in einer tiefen Akzeptanz-

8 Ebd., Abs. 10.

9 Vgl. z. B. ebd., Abs. 17 {.
10 Vgl. ebd., Abs. 31.

11 Ebd., Abs. 23.

12 Ebd.
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und Glaubwiirdigkeitskrise; eine Umkehr wird immer drangender. Durch die un-
bewegliche Haltung des Lehramtes und die zunehmende innerkirchliche Polari-
sierung fallt es immer schwerer tiber das zu sprechen, was Christen und Theolo-
gen konstruktiv in Fragen der Partnerschafts-, Sexual- und Familienethik aus ihrer
Glaubensmotivation zu sagen haben.

3. Ansdtze zum Dialog auf Ebene der Deutsche Bischofskonferenz

Der vorangegangene Blick in das vatikanische Schreiben bestétigt eine Einschat-
zung der Bamberger Sozialethikerin Heimbach-Steins. Diese hatte festgestellt,
dass in gesamtkirchlichen Texten ein Ehe- und Familienideal entworfen und nor-
mativ vorgegeben werde, das mehr Homogenitat verspricht, als faktisch vorhan-
den ist. Lebensformen, die diesem Ideal nicht entsprechen, werden entweder als
Objekt christlicher Fiirsorge oder als Bedrohung - Stichwort Werteverfall - wahr-
genommen. Ndher an der konkreten Realitdt und der vielgestaltigen Wirklichkeit
gelebter partnerschaftlicher und familialer Verantwortung sind ihrer Meinung nach
dagegen die Ortskirchen."

Der induktive Weg von Konsultationsverfahren - einer noch relativ jungen
Methode katholischer Sozialverkiindigung - scheint der Notwendigkeit einer
sorgfaltigen Vermittlung zwischen Ideal und vielgestaltiger Wirklichkeit, zwischen
glaubiger Deutung und gesellschaftlicher Praxis angemessener zu sein als viele
friihere kirchliche Stellungnahmen.' Die katholischen Bischofe in Deutschland
haben sich mit dem sogenannten »Sexualitatsbrief«'> auf einen derartigen Weg
eingelassen, um die diagnostizierte Sprachlosigkeit in der kirchlichen Sexualmoral
zu iiberwinden - bisher ein Novum fiir die individualethische Verkiindigung der
Kirche.'® Die Chancen und Risiken des Dialogprozesses um den »Sexualitéts-
brief« sind in der WerkstaTT bereits ausfihrlich besprochen worden."”

13 Vgl. Marianne Heimbach-Steins, Ehe - Partnerschaft - Familie, 7-10.

14 Vgl. Axel Bernd Kunze, Soziale Verantwortung zum Thema machen! Das Sozialwort
der Kirchen und die kirchlich soziale Bildungsarbeit (Akademische Abhandlungen zu
den Erziehungswissenschaften), Berlin 2001, 69-77.

15 Brief der Jugendkommission der Deutschen Bischofskonferenz an die Verantwortli-
chen in der kirchlichen Jugendarbeit zu einigen Fragen der Sexualitdt und der Sexual-
padagogik. September 1999 (ADBK; 148), 0. O. (Bonn) o. J. (1999). Vgl. Stefan Gart-
ner, Zwischenbilanz. Eine Auswertung zum Sexualitatsbrief der Jugendkommission
der Deutschen Bischofskonferenz an die Verantwortlichen in der kirchlichen jugend-
arbeit zu einigen Fragen der Sexualitdt und der Sexualpadagogik. Mit einem Vorwort
von Jugendbischof Franz-Josef Bode (Diskussion - Praxis - Dokumentation; 5), Diis-
seldorf 2000.

16 Vgl. Axel Bernd Kunze, Sexualpadagogik: Die Sprachlosigkeit tiberwinden, in: Kirche
Intern 15 (2001), H. 6/Juni 2001, 22 f.

17 Vgl. Axel Bernd Kunze, Ein neuer Frithling in der katholischen Sexualethik? Der
»Sexualititsbrief« der Jugendkommission und seine Aussagen zur Homosexualitit, in
WeSTh 8 (2001), 72-94, hier: 73-78; Ders., Kleines Senfkorn Hoffnung? Anfragen an
die weiteren Beratungen der katholischen Bischofe im Dialogprozess um den
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Dabei ist deutlich geworden, wie klein und miithsam die Schritte sind, mit
denen das innerkirchliche Gesprich an dieser Stelle vorangeht. Das Thema ist
nicht nur brisant und mit traditionellen Vorurteilen belastet, sondern tiberdies in
hochstem MaRe angstbesetzt.® Wiesendanger urteilt: »Fiir Schwule und Lesben,
die selbst in kirchlichen Diensten stehen - inshesondere beim katholischen Kle-
rus sind Uberproportional viele Schwule, was der Thematik eine zusatzlich bri-
sante Note der entlarvenden Doppelmoral verleiht -, wird das Problem natiirlich
noch verstarkt.«"

Auch wenn kirchliche Dokumente nach Aullen hin scheinbar nicht mehr so
leidenschaftlich diskutiert werden, vielleicht im Wortlaut gar nicht mehr zur Kennt-
nis genommen werden, rufen sie weiterhin subtile Verletzungen hervor. Pastora-
le Begleitung muss dort unglaubwiirdig bleiben, wo ein wichtiger Teil der Person-
lichkeit tabuisiert oder abgelehnt wird. Ein verbindlicher Dialog iiber das Thema
Homosexualitat innerhalb der katholischen Kirche, der ernst und ehrlich gefiihrt
werden soll, wird auf eine begleitende Versdhnungsarbeit nicht verzichten diir-
fen.

In der Praxis der katholischen Kirche wird eine Doppelstrategie gefahren: im
Leitbild »streng, im seelsorglichen Einzelfall »gnédig«. Offentlich wird das Leit-
bild »Ehe und Familie« vehement verteidigt, privat ist vieles moglich - alles nach
dem Motto: »Nichts wird so heils gegessen, wie es gekocht wird.«

Die Frage, wie die Kirche dienstrechtlich und praktisch mit dem neuen Ge-
setz umgehen will, ist noch nicht offen diskutiert worden; die Fragen, die gegen-
wartig auf der katholischen Tagesordnung stehen, liegen zeitlich noch davor. Vie-
le Diskurse, die im katholischen Raum geflihrt werden, atmen noch unverkenn-
bar den Geist alter Debatten, die andernorts schon iiberwunden sind. Der bishe-
rige Dialogprozess um den »Sexualitétsbrief« hat gezeigt, wie viele sich deswe-
gen bereits aus der innerkirchlichen Diskussion demotiviert zuriickgezogen ha-
ben.

4. Bewegung in der Gemeinde vor Ort

Vor Ort konnen derartige Lern- und Diskussionsprozesse durchaus méglich sein,
wie das Beispiel eines Bildungsabends auf Pfarrebene beweist. Dort referierten
der hiesige Amtsgerichtsdirektor und der Gemeindepfarrer iiber das neue Ge-
setz aus juristischer und theologisch-pastoraler Perspektive. Das Fazit des Seel-
sorgers am Ende seiner Ausfiihrungen: Die Kirche solle sich in der 6ffentlichen

»Sexualitatsbrief« der Jugendkommission. Ein Nachtrag aus andragogischer Perspekti-
ve zum Bericht tiber das Mainzer Hearing in der »Werkstatt« vom Mirz, in: WeSTh 8
(2001 }, 168-176.

18 Vgl. Udo Fischer, Linker Jesus - rechte Kirche. Eine Recherche, Wien-Klosterneuburg
1994, 36 f.

19 Kurt Wiesendanger, Schwule und Leshen in Psychotherapie, Seelsorge und Beratung.
Ein Wegweiser. Mit einem Vorwort von Udo Rauchfleisch, Géttingen 2001, 101.
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Diskussion zumindest zuriickhalten und den Rat des Gamaliels aus der Apostel-
geschichte beherzigen. Was von Gott ist, wird sich durchsetzen; was nicht, wird
auch wieder verschwinden.

Der Verfasser ist mit gemischten Gefiihlen zu der Veranstaltung gegangen,
aber positiv tiberrascht worden. Tiefsitzende negative Vorbehalte offenbarte die
Diskussion weniger als vielmehr Unsicherheit gegeniiber heute noch »exotisch«
anmutenden offen gelebten gleichgeschlechtlichen Partnerschaften. Entsprechen-
de Lacher und AuRerungen des Publikums parierte der Amtsrichter mit dem Hin-
weis, dass zu seiner Studienzeit vor dreiRig Jahren das nur vereinzelt praktizierte
unverheiratete Zusammenleben vor der Ehe auch noch exotisch anmutete, heu-
te aber gang und gédbe geworden sei.

Es scheint Bewegung ins Spiel zu kommen. Und die Veranstaltung hat ge-
zeigt, dass einzelne Gemeinden positive Gesprachsimpulse fiir einen beiderseiti-
gen Lernprozess setzen kdnnen, wenn sie nur wollen. Doch so theologisch ver-
siert und offen der Pfarrer an diesem Abend auch sprach, vermochte er dennoch
nicht tiber den Schatten katholischer Selbstwahrnehmung zu springen:

Fiir Menschen im Coming-out oder nach dem Scheitern einer Ehe halte die
Kirche seinen Worten nach keine befreiende, lebensfordernde und hilfreiche
Botschaft bereit. Sie mussten ihren Weg gegen die Lehre der Kirche gehen. Er
gab offen zu, dass er jeden Menschen verstehen kénne, der nach einer derarti-
gen Krisenerfahrung der Kirche den Riicken kehre. Pastoral erreichbar seien der-
artige Gruppen fir die Kirche nicht mehr, obwohl auch hier ein spirituelles Inter-
esse nicht zu libersehen sei. Dieses konne von der Kirche aber nicht mehr aufge-
griffen werden, weshalb er auch nicht damit rechne, dass viele Schwule und
Lesben tiberhaupt noch den kirchlichen Segen fiir ihre Partnerschaft wollten.

Schade, dass Schwule und Lesben von der Kirche und ihren Amtstrigern selbst
scheinbar nur noch aulerhalb von ihr vermutet werden. Viele Fragen bleiben auf
diese Weise - nicht nur an dem betreffenden Abend - unbeantwortet im Raum
stehen, weil man mit entsprechenden Gesprachspartnern im eigenen Binnen-
raum schon gar nicht mehr rechnet. Dabei kdnnten einige Fragen durchaus be-
antwortet werden, wenn man die kirchlichen Scheuklappen fallen lieRe und die
Schwulen und Lesben auch in den eigenen Reihen endlich wahrnehmen wiirde.
Es gibt eine schwule Subkultur in der katholischen Kirche, aber auch das selbst-
verstandliche und oft ohne groRe Worte auskommende Miteinander von homo-
und heterosexuellen Christinnen und Christen vor Ort.

Denn alle sind keineswegs bereits ausgezogen und haben das Weite gesucht.
Gegenseitig miteinander ins Gesprach kommen zu wollen, sich auf einen wech-
selseitigen Lernprozess einzulassen und die unterschiedlichen Lebens-, Glaubens-
und Liebeserfahrungen miteinander zu teilen, muss zunichst einmal mit der
Wahrnehmung des Anderen oder der Anderen und seiner oder ihrer Lebensform
beginnen. Und da muss man oft gar nicht in die Ferne blicken: Manchmal sitzt
der oder die Andere, (iber den oder die gerade geredet wird, einfach einen Platz
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daneben in der Kirchenbank. Vieles wiirde dann gar nicht mehr so exotisch an-
muten, wie nicht wenige heute noch glauben:

»Dass ich vorkomme mit meiner Identitit und Lebensform, nicht als
Seelsorgefall, nicht als bedauerlicher Unfall der Schépfung, sondern als anerkannter
Teil, als Mitglied der Kirche, benannt in Gebet, Fiirbitte und Predigt an einem
normalen Sonntag [...] - das ist das Ziel [...].«*°

Neuaufbriiche vor Ort und lokale Fortschritte - in den meisten Fillen wohl
tiber den Weg personlicher Begegnung erzielt - machen Mut, lassen aber auch
die Grenzen derartiger Verstandigungsprozesse schnell deutlich werden. Das
vatikanische Schreiben hat deutlich gemacht, wie schwer nachhaltige Schritte
und konsequente Verdnderungen angesichts weltkirchlicher Strukturen fallen;
diesem Problem wird - so steht zu befiirchten - auch der von den deutschen
Bischdfen begonnene Dialog nicht entkommen kénnen, wenn nicht einzelne
Akteure den Mut zum offenen Widerspruch aufbringen werden.

5. Ausblick: auf dem Weg zu einer Theologie der Lebensformen

Die rechtliche Anerkennung gleichgeschlechtlich empfindender und liebender
Menschen kann dazu beitragen, Schwulen und Lesben zu rechtzeitiger Klarheit
tiber sich selbst zu verhelfen, und dadurch auch unnétiges Leid vermindern.

Auch im kirchlichen Raum hat sich bereits etwas getan: Die Gesprichsprozesse
und Begegnungen der letzten dreifig Jahre, in denen sich Schwule und Lesben
mit ihren Glaubens- und Lebenserfahrungen immer offener in den Kirchen zei-
gen, haben Verdnderung gebracht. Aber vielen - auf beiden Seiten! - fillt es
immer noch schwer zu verstehen, dass schwule Christen und lesbische Christin-
nen Erfahrungen gelingenden Lebens im Kontext ihres Glaubens machen kon-
nen. Fiir viele ist die Anfechtungs- und Entscheidungssituation des Coming-outs
auch zu einem Glaubensproblem geworden, das sie durch eine Abwendung von
Gott oder der Kirche beantwortet haben.

Gleichzeitig gibt es viele theologische, spirituelle und innerkirchliche Neuauf-
briiche. Die Entwicklung einer erneuerten Ethik und Theologie der Lebensfor-
men steht aber noch am Anfang. Im gemeinsamen Suchen und Nachdenken
kénnen die theologischen, moraltheologischen und sozialethischen Ressourcen
fur eine der vielgestaltigen Wirklichkeit gerecht werdende theologisch-ethische
Neuorientierung gebiindelt werden.

Das Ziel ist eine Theologie der Lebensformen, in die auch eine Schwule Mo-
ral integriert werden kann. Eine Ethik des Zusammenlebens darf die festzustellen

20 Jutta Just/Elisabeth Schmidt-Brockmann, Miihsam erarbeitete Normalitit. Erfahrungen
mit der Lebensformen-Diskussion in der Nordelbischen Kirche, in: Christoph Behrens/
Ridiger Sachau (Hgg.), Homosexualitit - Herausforderung fiir die Familie. Evangeli-
sche Akademie Nordelbien (Orientierungen; 1), Hamburg 2000, 99-106, hier: 106.
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de »Differenz in der Vielfalt« als Bereicherung und Freiheitsgewinn, nicht als Be-
drohung wahrnehmen. Allerdings darf dabei normative Beliebigkeit nicht vor-
schnell mit ernsthaftem und engagiertem Interesse am Anderen und seiner Lebens-
welt gleichgesetzt werden. Die Plausibilititsbedingungen des eigenen Anspruchs
diirfen nicht kleingeredet werden. Es lasst sich argumentieren, welche Verspre-
chungen unglaubwiirdig, welche Verheillungen naiv und welche Ziele entweder
zu idealisiert oder zu banal formuliert sind. Mischen wir uns in diese Diskussion
selbstbewusst ein - auch und gerade als schwule Theologen!

Axel Bernd Kunze, zum Autor siehe den Beitrag »Memento mori, Ars moriendi und Tag-
zeitenliturgie« in diesem Heft.
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Trialog dreier schwarzer Schafe —

ein Impuls aus dem Niirberger Queergottesdienst

D er folgende Trialog entstand fiir den zweiten Nirnberger Queergottesdienst
am 29. April 2001. Dieser zweite Sonntag nach Ostern heilt in der evange-
lischen Liturgie traditionell »Hirtensonntag«. Das Bild vom Guten Hirten ruft sehr
ambivalente Vorstellungen hervor: Sehnsucht nach Geborgenheit und Wider-
spruch gegen die zugewiesene Rolle, Kindheitserinnerungen und Klischeevor-
stellungen ... Der folgende Trialog spielt mit diesem Bild; er reagiert unmittelbar
auf das Psalmlied »Weil ich Jesu Schiflein bin«. Was ist unsere Rolle als schwule
Christen, wenn wir uns innerhalb der Kirche zur Feier des Abendmahls versam-
meln? Mit welcher Motivation versammeln wir uns als Gemeinde zum Queer-
gottesdienst? Was wollen wir erreichen? Wie ldsst sich unsere Sehnsucht beschrei-
ben? Wie sehen wir uns selber, wie unsere Zukunft? Was ist unser politischer
Anspruch? Wie sehen wir unseren diakonalen Auftrag? - ... ein !Impuls, der hof-
fentlich mehr ist als das Bloken dreier sxdummer« Schafe:

Weil ich Jesu Schdaflein bin (nach Psalm 23)

1. Weil ich Jesu Schiflein bin, / freu ich mich nur immerhin / (iber meinen guten
Hirten, / der mich wohl weifs zu bewirten, / der mich liebet, der mich kennt /
und bei meinem Namen nennt.

2. Unter seinem sanften Stab / geh ich ein und aus und hab / unaussprechlich
stiffe Weide, / daB ich keinen Mangel leide; / und so oft ich durstig bin, / fiihrt
er mich zum Brunnquell hin.

3. Sollt ich denn nicht fréhlich sein, / ich begliicktes Schifelein? / Denn nach
diesen schonen Tagen / werd ich endlich heimgetragen / in des Hirten Arm
und Schols. / Amen, ja, mein Gliick ist grof%!

(Text: Henriette Marie Luise v. Hayn 1778, Evgl. Gesangbuch Bayern/Thiiringen, Nr. 593)

Im Hintergrund (vom Band): das Bloken von Schafen.

Wandprojektion: Andachtsbild »Jesus - der Gute Hirt - weidet sein Schéfchenc.

Schaf A: Also, ich kénnt’ mich da ja schon wieder mal aufregen! Bia. So ein
blodes Lied!!! Was haben diese Liederdichterinnen blof fir ein Bild von uns:
immer niedlich, immer fréhlich auf der griinen Aue herumhiipfen - und noch
voller Dankbarkeit fiir den »sanften Stabe, der ja am besten weil3, wo's langgeht.
N34, so ein Kitsch! Das hat doch mit der Schafswirklichkeit heutzutage aber auch
gar nichts zu tun!
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Schaf B: Pst! Blok’ doch nicht schon wieder so laut herum! DaR du auch
immer an allem ‘was auszusetzen hast! Mir gefillt das Lied!

»Sollt ich denn nicht fréhlich sein, ich begliicktes Schifelein?«

Uns geht’s doch gut hier: fette Wiesen, frisches Wasser, eine warmende Her-
de in der Nacht - was willst du mehr? - Und den Hirtenstab bekommt man ja
nicht grundlos iibergebraten! Wenn man so bockig ist wie Du - ja dann ist das
auch kein Wunder! Ich wiirde mich an Deiner Stelle einfach ein wenig zuriickhal-
ten - so wie ich. Wir haben es als die drei einzigen schwarzen Schafe in der
Herde ja schon schwer genug. Da muf man ja nicht um jeden Preis noch auffal-
len wollen.

A: Du sagst es - du unverbesserliches Opferlamm: So leicht haben wir es
namlich nicht in dieser Herde von selbstgefilligen Schneefléckchenschafen. Du
bekommst doch jeden Tag zu spiiren, dass die sich fiir ‘was Besseres halten.
Schau Dich doch blof ‘mal um: fiinf Meter Abstand halten sie und schielen nur
ab und zu mal verkniffen aus dem Augenwinkel zu uns heriiber. Und was sagst
Du dazu? Amen, ja »mein Gliick ist groB!« und ziehst den Kopf ein und schweigst.
Anstatt denen mal ordentlich die Zunge rauszustrecken. Biai! Black Power!

Schaf C: Habt Ihr zwei Euch schon wieder in der Wolle. Ich kann Euch nicht
verstehen. Ich bin nun einmal schwarz: ... na und? Wenn die anderen damit ein
Problem haben, ich nicht: Ich bin wie ich bin, dazu stehe ich und das will ich
zeigen. Aber Ihr habt doch einen richtigen Verfolgungswahn: Ihr spinnt doch
beide. Die Farbe - das ist doch nur eine AuRerlichkeit. Wem es nicht gefillt, der
soll mit seinem Problem selber fertig werden. Und schon gar nicht werde ich
irgend jemandem den Gefallen tun und aus der Herde verschwinden. Wenn die
anderen mit mir ein Problem haben, dann sollen sie sich die Miihe machen, mich
hinauszuwerfen. Mit den meisten in der Herde komme ich sehr gut zurecht. Na
ja, ein paar Spinner - belammerte Typen - gibt es eben iiberall.

A: Beldmmert trifft’s ziemlich gut! Ich frag’ mich oft, ob es in einer rein schwar-
zen Herde nicht angenehmer wire.

B: Was? Weglaufen? Unsere alten Bekannten verlassen? Und wo willst Du
hin? Es gibt doch gar keine schwarzen Herden (soviel ich wei)! Wir miissten
alleine und hilflos durch die Gegend wandern! Ohne den Hirten wiren wir verlo-
ren!

A: Und auf diesen Hirten da konnte ich erst recht verzichten. Dem geht’s
doch nur darum, daf wir alle schin ruhig und pflegeleicht sind! Und wenn man
mal ein wenig heftiger diskutiert, kommt schon der alte Hirtenhund angewetzt,
um uns einzuschichtern! Ich kime schon auch allein zurecht!

C: Das ist jetzt aber einseitig - typisch von Dir. lhr beide seid mir richtige
Schafe: Das eine total angepasst und dngstlich. Und das andere muss gleich das
Kind mit dem Bade ausschiitten und die Herde verlassen. Dann kannst Du auch
nichts verandern. Nur wenn ich als schwarzes Schaf bleibe, mich nicht verstecke
und zeige »Hier bin ichl« wird sich auf Dauer auch etwas dndern. Diese Hoff-
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nung lasse ich mir nicht rauben, auch wenn ich zugeben muss, dass es manch-
mal schwerfillt. Aber irgendwann wird es in dieser Herde keine Rolle mehr spie-
len, ob jemand weil oder schwarz ist. Davon bin ich liberzeugt, und dafiir lohnt
es sich zu kimpfen. Und auBerdem: es ware doch ziemlich langweilig, wenn wir
alle nur schwarz oder nur weif waren. Uber wen kdnntest du denn dann noch so
schon meckern?

B: Da hat er jetzt aber recht.

A: P&. Mir wiirde schon was einfallen! Aber ich merke schon, dass lhr alle
Probleme wieder unter den Grasteppich kehren wollt! Mal ganz offen: Was hal-
tet Ihr von unserem Hirten da? Ist der so, wie ein Hirte sein sollte?

B: Wieso fragst Du danach, wie er sein sollte? Er ist doch ganz toll! Er ist
vorausschauend, verantwortungsvoll, verldsslich. Er weil, wo es Gras und Was-
ser gibt. Er fiihrt uns sicher dorthin und beschiitzt uns in der Nacht, wenn'’s finster
ist vor den bdsen Wolfen und den Riaubern. Er kennt meinen Namen und ich
freue mich iiber seine vertraute Stimme, wenn er mich ruft. Und ich weil3: Wenn
ich ihm folge, dann sorgt er fiir mich! Der gute Hirte eben - so wie Jesus!

A: Der da ist aber nicht Jesus. Héchstens Petrus! Feige und machtbesessen!

C: Also wirklich, wenn ich Euch so reden hore. Bei dem einen kann ich nur
sagen: angepasst — angepisst. Wenn der Hirte mit mir ein Problem hat, ist mir das
egal. Ich selber, wer ich bin und lass mir nicht vorschreiben, wie ich zu sein und
zu leben habe. Und DU musst natiirlich mal wieder kriftig tibertreiben. Alles was
nicht Deinen Vorstellungen entspricht, istimmer gleich abgrundtief schlecht. Fiir
Dich gibt es nur schwarz oder weil. Allerdings glaube auch ich, dass man nicht
zu gutglaubig und naiv sein sollte. Der hat mindestens genauso viel Dreck am
Stecken, und Macht ist leicht verfiihrerisch. Den Mund lasse ich mir von ihm
jedenfalls nicht verbieten. Aber die Idee, hinter der wir alle stehen, bleibt mir
wichtig. Deshalb werde ich bei der Herde bleiben. Seinen eigenen Weg zu ge-
hen, ist keine Lésung. Aber dort, wo Ideal und Wirklichkeit nicht zusammenpas-
sen, lasse ich mir das Recht auf Kritik nicht nehmen. Also - wofiir soll ein Hirte
Eurer Meinung nach sorgen?

B: Sicherheit!

A: Freiheit!

B: Liebe!

A: Gerechtigkeit!

C: Ich sehe schon, Ihr werdet Euch wieder nicht einig. - Wie ware es denn mit
LEBENZ Unsere gemeinsame Sehnsucht ist gelungenes Leben.

B: Genau: Sicherheit! Liebe!
A: Nein: Freiheit! Gerechtigkeit!

C: Da habt Ihr’s. Immer miisst lhr Euch streiten. Jetzt habt hr es wieder ge-
schafft, dass der Hund angerannt kommt. - Aufpassen. Da kommt er schon.

René Druschky, Thomas Zeitler, Axel Bernd Kunze
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Verweise
Schwuler Midrasch

er Midrasch, wie er auch im Tal

mud und im Neuen Testament an
vielen Stellen vorkommt, ist eine knap-
pe Auseinandersetzung mit biblischen
Worten und Versen, deren Leerstellen
und Widerspriiche aus einer subjektiv-
zeitgenossischen Perspektive heraus
aufgefiillt werden. Der »Schwule Mid-
rasch« will keine wissenschaftliche Exe-
gese sein, sondern versucht, réatselhaf-
te Stellen zu klaren und dabei die From-
migkeit von Schwulen zu sensibilisie-
ren.

#1

»Und es wird ebenso sein, wie es zur
Zeit des Lot war: Sie aRen und tranken,
kauften und verkauften, pflanzten und
bauten. Aber an dem Tag, als Lot So-
dom verliel, regnete es Feuer und
Schwefel vom Himmel und alle kamen
um. Ebenso wird es an dem Tag sein,
an dem sich der Menschensohn offen-
bart. (...) Ich sage euch: Von zwei Méan-
nern, die in jener Nacht auf einem Bett
liegen, wird der eine mitgenommen
und der andere zuriickgelassen« (Lk
17,28-30.34).

Es heil’t zwar: »Ebenso wird es {...)
sein« - wie in Sodom, ebenso auch am
Tag des Menschensohns. Doch zwi-
schen dem Tag von Sodom und dem
Tag des Menschensohns gibt es einen
wichtigen Unterschied. Denn von den
Sodomitern kamen alle um, aber von
den beiden Minnern, die zusammen
schlafen, kommt nur einer um, der an-
dere aber wird gerettet. Warum verfie-
len die Manner von Sodom dem Ge-
richt? Sie machten sich der Verhéhnung
und der Gewalt gegen ein schwules
Engelpaar schuldig, das in ihre Stadt
kam. Selbstverstandlich geht Jesus da-
von aus, dass zwei Manner miteinan-
der in einem Bett liegen. Aber warum
wird von zwei Mannern, die miteinan-
der in einem Bett schlafen, am Tag des
Menschensohns einer mitgenommen
und der andere zuriickgelassen? Die
beiden schlafen zwar zusammen in ei-
nem Bett, doch der eine von ihnen ist
reich und hat ein gutes Einkommen, der
andere aber arm und ohne Arbeit. Der
reiche Schwule wird mitgenommen
zum Gericht, weil er seinem armen
Genossen manchmal beischlafen, nicht
aber beistehen wollte. Der arme Schwu-
le aber wird in das Reich Gottes einge-
hen, wo die beiden Engel ihn schon
erwarten.

Michael Brinkschroder
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kurz & gut,
Wilhelm

waren in Goethes beriihmtem Roman
die einleitenden Worte Werthers an sei-
nen (Brief-) Freund, um ihm klipp und
klar von seiner Liebe zu berichten.
Ebenso soll diese Rubrik allen die Mog-
lichkeit geben, sich klipp und klar mit
Kommentaren, Fragen und kurzen Be-
richten zu Wort zu melden - wenn man
z.B. keine Zeit hat fiir ausfiihrlichere
Abhandlungen, aber dennoch nicht
schweigen will.

kurz & qut, Norbert?

Nattrlich finden wir es nicht gut,
dass Du jetzt in der Redaktion aufhdrst,
aber wenn es denn so sein muss, dann
soll der Dir gebiihrende (schriftliche)
Dank wenigstens in der Rubrik erschei-
nen, die Dir wie keine andere am Her-
zen gelegen hat. (Er muss also kurz blei-
ben, was schwierig ist.) Leider ist die

Kontroverse trotz all Deiner Bemuhun-

gen immer noch nicht zur Leidenschaft
der schwulen Theologenschaft anvan-
ciert (oder doch plétzlich?), aber im-
merhin ist es die Rubrik, die mit Sicher-
heit zuerst gelesen wird. Das verdankt
sie der Kiirze ihrer Beitrage.

Auch wenn Du die Werkstatt nun
schon seit ihrem 2. Jahrgang redaktio-
nell aufgebaut und herausgegeben hast

- damals noch ganz alleine hinter den
Autoren hertelefonierend, alle Texte
selber redigierend und mit Christian
Kaufls Hilfe in die Welt verschickend -
und auch wenn Du chronisch viel zu
tun hast, konnen wir die Befristung
Deiner Zeit einfach nicht gut finden!
(Udo Lindenberg meint auch: »Hinterm
Horizont geht’s weiter...«). Immerhin
solltest Du bedenken, dass es die Werk-
statt ohne Dich wahrscheinlich nur kurz
gegeben hdtte und sie heute langst
nicht mehr existieren wiirde. Und kénn-
test Du uns sagen, wie wir uns ohne
Deine politisch-theologische Urteils-
kraft und Dein geschultes Auge all der
gutgemeinten biirgerlichen Theologie
und falschen Trennstriche erwehren sol-
len und die nétigen Kirzungen und
Ubersetzungen vom Theologischen in
verstandliches Deutsch vornehmen
sollen? Wie soll das gut gehen?

Kurz & gut, Norbert, 7 Jahrgange der
Werkstatt Schwule Theologie, ihre Re-
dakteure, Autoren und Leser sagen Dir:
»Herzlichen Dank!«

Die Redaktion

Wie hast Du’s mit der
Macht, Mutter Kirche?

Ob die Verfasser der Kirchenkonstitu-
tion des Zweiten Vaticanums wobhl
gewusst haben, welchen theologischen
und historischen Stilbruch sie begingen,
als sie unter dem Punkt 18, »Die hier-
archische Verfassung der Kirche¢, von
der »heiligen Vollmacht« sprachen, mit
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der die Amtstrager der Kirche ausge-
stattet sind? Kann man, darf man in der
Kirche Jesu Christi, die unter anderem
seinem Wort verpflichtet ist, dass es
»bei euch nicht so sein soll« wie in den
tibrigen politisch-gesellschaftlichen
Ablaufen (Mk 10,42f par.), iberhaupt
davon reden, dass Macht »heiligg, also
gottgewollt und geisterfiillt, ist? Sollte
nicht viel eher bei jedem kirchlichen
Reden von der Notwendigkeit struktu-
reller Machtverhdltnisse und den durch
sie bedingten Unterstellungen und Ab-
hangigkeiten das Schuldbekenntnis
angefligt werden, dass dies sicherlich
ein Kennzeichen der »stindigen« Kirche
der Ubergangszeit bis zum Kommen
des Reiches Gottes ist?

Noch schlimmer aber: Kénnte es
nicht sein, dass fir viele Kleriker (der
hier Schreibende nimmt sich davon
nicht aus) diese »heilige Vollmacht« zu
einem Kompensationsfaktor fiir die
kirchlich verordnete Ehelosigkeit gewor-
den ist, ihn zumindest aber in diese
Versuchung fuhren konnte? Schon vor
fast 30 Jahren hielt Stephan Pfiirtner
trocken fest, dass in der Frage des
Pflicht- bzw. Zwangszolibats nicht »die
Ethik des Evangeliums, sondern ldeo-
logie und Machterhaltung bestimmend
sind« und fligte hinzu: »Die Bemiihung
um den Pflichtzolibat ware dann ein
Ausdruck jener Repression, die mit ei-
nem emanzipatorischen Prozess im
Bereich der Sexualethik auch die Eman-
zipation des Menschen Gberhaupt im
kirchlichen Raum verhindern will« (Kir-
che und Sexualitit, Reinbek 1972,
S. 279).

Wehe aber, wenn Opfer zu Tatern
werden ...

Heinz
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Neue Innerlichkeit
statt Tempelreligiositat

Aharon R. E. Agus

Das Judentum in seiner Entstehung.
Grundziige rabbinisch-biblischer
Religiositit. Kohlhammer-Verlag,
Stuttgart 2001, 260 Seiten,

39,90 DM/20,40 EUR.

Aharon Agus stellt die Entstehung des
Judentums mittels der Entwicklungen
innerhalb der Religiositdt zum rabbini-
schen Judentum dar. Agus will dabei
nicht in erster Linie die Entstehung des
Judentums aufzeigen, sondern den
Blick auf die weiteren religiosen Gege-
benheiten lenken. Dazu fragt er zu-
nachst nach den biblischen Wurzeln
des rabbinischen Judentums und un-
tersucht die Re-Interpretation des Tem-
pels, die Autorititen und die Neuorien-
tierungen der Religiositdt. Agus arbei-
tet sich zumeist eng an ausgewahlten
Textbeispielen entlang, die auch den
Aufbau des Buches mitbestimmen. Ab-
gesehen von der zeitlichen Einordnung
ist natiirlich gerade die Auswahl der

Texte die zentrale Schwierigkeit, der
sich Agus gegeniibersieht. Spekulatio-
nen kénnen daher auch bei dieser Ar-
beit kaum ausbleiben, wenn Agus
auch lieber von Wahrscheinlichkeiten
spricht. Ausfiihrlich begriindet Agus
das Verhaftetsein des rabbinischen Ju-
dentums in den biblischen Texten. Die
apologetische These, das rabbinische
Judentum sei ein theologischer Neuan-
fang, eine unabhingige und eigenstan-
dige Erscheinung, weist Agus zurlick.
Theologische Linien zieht Agus vor al-
lem Uber Ezechiel, Micha, Nehemia
und das Deuteronomium.

Der rote Faden ist in dem Buch die
Reinterpretation des Tempels und al-
lem, was dazugehort. An erster Stelle
wdre das die Reinterpretation des
Leuchters, dann die Stellung der Torah,
der Aufbau und die Abgrenzung der
tempellosen Gemeinde, der Umgang
mit dem Verlust der Autoritit des Tem-
pels, die Veranderungen innerhalb der
theologischen  Auseinandersetzung,
insbesondere die entstehende Ortlo-
sigkeit des Glaubens verbunden mit ei-
ner neuen Innerlichkeit, aber auch die
Konzeption des Siindenverstandnisses.
Dass es sich dabei um keine lineare
Entwicklung handelt, macht Agus’
Buch deutlich. Auch ist die Kritik an
der Tempelreligiositit kein Kind der
tempellosen Zeit, sie setzte bereits fri-
her ein.

Das rabbinische Judentum hat sei-
nen Anfang in der De- und Entrituali-
sierung der Tempelreligiositit. Diese
Entwicklung begann in der Unter-
schicht, die nicht von den griechischen
Besatzern profitierte, als Gegenent-
wurf zum hellenisierten Tempel. Fir
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Agus ist die Unterdriickung Motor ei-
ner Offenbarungsreligion, die sich ge-
gen die Religion der herrschenden
Macht wenden muss.

Die rabbinische Gemeinde ist stark
beeinflusst von den chawerim, den Ein-
geweihten einer Gemeinde. Von ihnen
ging nach Agus die Reinterpretation
der Tempelreligiositat aus, das rabbini-
sche Judentum Ubernahm schrittweise
ihre halachot. Die Weitergabe der
Torah steht im Vordergrund der Ge-
meindeaufgaben. Dabei kann jeder,
der Schiiler um sich sammelt, zur leh-
renden Autoritdt werden. Die Abgabe
an die Leviten wird hier umdefiniert
zur zedaka, etwa fr mittellose Gelehr-
te. Das rabbinische Judentum war kei-
ne breite Volksreligion, sondern ein
kleiner, geschlossener Personenkreis.
Wer aufgenommen werden wollte,
musste einen Offentlichen Antrag stel-
len. In Qumran, dessen Nihe zum rab-
binischen Judentum Agus betont, galt
zum Teil eine mehrjahrige Prifung bis
zur endgiiltigen Aufnahme. Der ha-
arez, ein aulerhalb der Gemeinde ste-
hender Jude, wird im rabbinischen zu
einem wichtigen Begriff. Die Trennung
verlief also nicht zwischen juden und
Nichtjuden. Vermutlich, nimmt Agus
an, vollzogen erst zur Zeit des Zweiten
Tempels viele den Ubertritt zum Ju-
dentum.

Eine Gemeinde besteht aus zumin-
dest zehn Personen. Eine besondere
Autoritatsperson gibt es nicht. In der
Gemeinde ist Gott anwesend, wenn
sie sich mit der Torah beschaftigt. Gott
ist Teil dieses Ereignisses, dagegen ist
er nicht in der Natur oder in Gesell-
schaftsstrukturen zu finden. Gottes An-
wesenheit verlagert sich damit weg
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vom Tempel. Die mogliche Begegnung
Gottes durch mystische innere Erfah-
rung ist die Grundlage fiir die Aufhe-
bung des Tempels als religiose Katego-
rie. Durch die Entdeckung des Ichs als
neue religiose Kategorie folgen weitere
Verschiebungen in der Theologie: die
Stinde wird individuell, die Absage an
einen heiligen Ort oder ein heiliges
Land, das Ende des Priestertums, die
Betrachtung des Volkes geht nicht von
der Nationalitit aus, sondern der Ge-
meinschaft der Glaubigen. Das Seh-
nen nach dem Tempel wird zur
eschatologischen Kategorie, die mysti-
sche Erfahrung kann durch das Sehnen
erotisch verstanden sein. Der Garten
ist dem Tempel parallel gesetzt. Da-
durch wird der Mensch der Welt ent-
fremdet, darin sieht Agus eine neue
Anthropologie, eine neue Ortlichkeit
Gottes und des Menschen.

Keine neue Ortlichkeit, sondern ein
neues Lektorat ist dagegen dem Kohl-
hammer-Verlag zu wiinschen. Agus’
Buch, erschienen in der Reihe Juden-
tum und Christentum, strotzt geradezu
vor Fehlern. Mindestens auf jeder drit-
ten Seite findet sich ein Druckfehler, es
fehlen des ofteren Leerzeichen zwi-
schen den Worten, unverstandliche
Satze vervollstindigen das katastro-
phale Bild. Auch Agus’ Marotte, auf je-

_der filinften Seite mit dem Begriff inha-

rent zu operieren, hat der Verlag freie
Hand gegeben; ganz zu schweigen da-
von, dass flir Agus das Eszett nicht
mehr existiert, sondern nach der
Agusschen Rechtschreibung durchge-
hend zum ss mutiert ist. Es bleibt zu
hoffen, dass dem Buch eine baldige
Neuauflage beschert ist, in der zumin-
dest die grobsten Fehler bereinigt wer-
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den. Dann liefe sich das Buch des Pro-
fessors fiir Talmud und Rabbinische Li-
teratur an der Jiidischen Hochschule

zu Heidelberg mit gutem Gewissen
auch empfehlen.

Maze Hiillstoos

Einstieg in das
Judentum

Walter L. Rothschild:

99 Fragen zum Judentum.

Aus dem Engl. iibers. von Gotz
Elsner, Giitersloh 2001, 143 Seiten,
DM 15,80/EUR 7,90.

Um das Wesen der jidischen |dentitit
kann man nicht debattieren, meint
Walter L. Rothschild. Der in London
tatige Rabbiner, Theologe und Pidago-
ge erkennt im Judentum eine Religion,
die sich einer einfachen Definition wi-
dersetzt. Dennoch stellt der Autor
grundlegende Aspekte der jlidischen
Theologie und Elemente der jidischen
Praxis vor. Dabei benennt er unbekann-
te Begriffe und erklart sie mit Ausge-
wogenheit und einer Offenheit, weit-
ab von fundamentalistischen Tenden-
zen. Angelegt ist das Propadeutikum als
Frage-Antwort-Passus, gemal jiidischer
Lehrtradition. Die »Agunas, eine >ange-
kettete Fraus, ist beispielsweise der Will-
kiir des Ehemannes ausgesetzt, wenn
es um die Frage der Scheidung (:Get:)
geht. Den Antisemitismus deklariert er
als Geisteskrankheit, fiir die kein Heil-
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mittel bekannt ist. Viele Ausdriicke, so
»Beit Din« (Gerichtshof) oder das jiddi-
sche sBentschenc (Tischgebet) wecken
die Neugier, den illustrativen Ausfiih-
rungen weiterhin Aufmerksamkeit zu
schenken - ein kurzweiliges Lese-
vergniigen! Das Akronym >Tenachc fin-
det hier ebenso eine plausible Herlei-
tung (Tora, Propheten, Schriften), wie
»Brit Mila¢ als mannliche Beschneidung.
Der Leser erfahrt, dass die jlidische Be-
zeichnung flir einen Friedhof euphemi-
stisch »Beit Chajim« (Haus des Lebens)
heilt, ein :Gabbay: formal nach demo-
kratischen Grundsatzen ein Vorstand
der Synagoge oder Vorsteher eines
Gemeinderats ist, >Siddur« eine kodifi-
zierte Gebetsordnung meint und visu-
elle Symbole auf Grabsteinen norma-
lerweise missbilligt werden. Es bedarf
vieler sMasel Tow:< (Viel Glick) far
»Kallac (Braut) und »Chatan« (Brautigam)
bei der Hochzeit unter der >Chuppac
(Baldachin). Eine »Kippac bzw. sJarmul-
kac, abgeleitet vom aramdischen »Jerej
Malka: erweist als Kopfbedeckung des
Mannes in einer Synagoge >dem Kénig
(Gott) Respekt:.

Auberdem erhilt der Leser qualifi-
zierten Nachbhilfeunterricht in jidischer
und paldstinischer Geschichte, in der
Ausdifferenzierung religioser und gei-
stiger Stromungen, in Brauchtum, All-
tagsfragen, Festen, hebrdischen Daten,
spirituellen Orten der Verehrung und
des Heiligen, volkskundlichen Erkennt-
nissen, jidischen Speisegesetzen, Kon-
versions- und Glaubensfragen, in der
Vorstellung einzelner biblischer Ausle-
gungswerke (Talmud, Halacha, Hagga-
da, Midrasch), rituellen Vollziigen, Se-
gensspriichen, Sakralbauten und in alt-
testamentlichen Geboten. Auch die



BiicherRegal

sSchoas, hebraischer Ausdruck fiir >au-
Rerste Zerstorung: und >Ausléschung
in den Jahren 1933-1945, findet Erwah-
nung und ist Teil des judisch-geschicht-
lichen Gedachtnisses. Gegen Ende sei-
ner Kleinst-Enzyklopadie stellt der Au-
tor die Frage, ob Juden normal seien.
Aber ja!, konstatiert er. Juden sind Men-
schen wie alle anderen auch - Vorur-
teile hin oder her. Zuletzt die Bedeu-
tung von »Schalome Friede als Zustand
des Sich-unbedroht-Fiihlens, als ein Le-
bewohl an den Leser. Schalom! Lexika-
lisch aufgebaut, ungewohnliche Lesart,
fundiert und verstiandlich geschrieben
- ein literarischer Briickenschlag.

Martin Hlittinger

Musterlandle Israel

Lee Walzer:

Between Sodom and Eden.

A Gay Journey Through Today’s
Changing Israel,

New York: Columbia University
Press 2000, 304 Seiten.

Es ist ein geschwatziges Buch gewor-
den, der Reisebericht durch das schwul-
lesbische Israel. Lee Walzer hat tiber
100 Schwule und Lesben befragt und
als Ergebnis eine Bestandsaufnahme
schwullesbischer Politik und Kultur der
vergangenen zehn Jahre geliefert. Wal-
zers zentrale Frage lautet: Weshalb ist
Israel eines der progressivsten Lander,
was die gay rights betrifft? So klopft er
die Felder Politik, Religion, Medien und
die diversen Gruppierungen (Palasti-
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nenser, Kibbuzniks) ab. Es gibt keine
eigenen Kapitel zur Geschichte der
Bewegung oder der Gerichtserfolge;
dieses wird tberall mit eingebettet.
Dafiir gibt es Kapitel zu Militdr, Familie
und Coming out, die stark ausgetreten
sind. Das Genre der Reiseliteratur, be-
sonders wenn es sich auf das Wieder-
geben von Begegnungen konzentriert,
lasst Wiederholungen en masse zu und
so gibt sich das Buch zu grofen Teilen
recht behabig und detailreich.

Walzer hat sich zweierlei zum Ziel
gesetzt: nicht nur Uber Tel Aviv zu
schreiben und die amerikanischen Ju-
den, die in Israel leben, auBen vor zu
lassen. Es ist eine junge Bewegung der
schwulen und lesbischen Israelis, 1998
erst fand der erste Gay Pride in Tel Aviv
statt. Trotzdem gibt es beachtliche Er-
folge, was die Abschaffung von Geset-
zen betrifft. Walzer nennt drei Griin-
de: den Consensus, der das eine Volk
betont, dann den israelisch-arabischen
Konflikt, der anderes verdeckt, und letz-
tens das Geschick der Stunde bei den
Abstimmungen in der Knesset. Gleich-
stellung wurde zu grolben Teilen aber
erst durch Gerichtsurteile erreicht.

Walzer stellt eine lberraschende
Zuriickhaltung der Orthodoxen fest, die
er teilweise auf das Nichtaussprechen-
wollen der Siinde der Homosexualitat
zurtickftihrt. Aber nicht nur die Ortho-
doxen, ganz Israel und stérker noch die
Paldstinenser legen viel Wert auf Ehe
und Familie. Daher sei der typische
Vorzeigehomo natirlich nicht solo.
Nicht verheiratet zu sein gilt als Makel,
besonders in den paldstinensischen
Gebieten. Das beziehungsorientierte
Israel zeigt sich besonders negativ bei
den Orthodoxen, aber auch in den fri-
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hen Kibbuzim, wo »Privatsphare« ein
Fremdwort war. Walzer sprach mit
schwulen Orthodoxen, die heirateten
oder ihr Leben véllig @ndern mussten.
Nicht nur hier gelingt es Walzer, ein
breites Spektrum an Ansichten und
Lebensweisen einzufangen, sowohl
was Privates wie auch was Offentliches
angeht.

Es verwundert nicht, dass sich
schwullesbische Musikerlnnen und
Schriftstellerlnnen an der Religion ab-
arbeiteten. Walzer geht kurz auf die
Texte Dana Internationals ein, ausfihr-
licher auf llan Sheinfelds erotische, mit
religivsen Elementen spielende Lyrik.
Trotzdem: die schwullesbische Synago-
ge ist eine Griindung eingewanderter
nordamerikanischer Juden. Wenn (iber-
haupt, haben sich Schwule und Lesben
dem Reformjudentum angeschlossen.

Wie Walzer jedoch zu dem leicht
schriagen Vergleich kommt, Schwule
und Lesben wiirden sich in Israel so an
die Gesellschaft anpassen wie die Reli-
gion an das Exil, ist mir unklar geblie-
ben. Entweder sind Walzer die radika-
len Umwalzungen der Theologie im Exil
nicht bewusst oder er halt per se jede
Anpassung (»adaptionc) auch fiir eine
Umformung. Letzteres scheint wahr-
scheinlicher. Vielleicht ist Walzer ja
auch deshalb so sehr enttduscht, dass
im sdkularen Israel nicht nur Schwule
und Lesben das Religiose allzu haufig
den Orthodoxen tiberlassen. Gerade
die durch Walzer aufgezeigte Entwick-
lung macht deutlich, dass Israel ein
europdisches Land ist, weswegen sich
wohl keine Ghettoisierung a la Ameri-
ka ergab.

Thomas O. Siilzle

QueerVerweise

Auf der Couch des
Therapeuten

Hans-Friedrich Thomsen:

Der andere Christ.

Homosexualitit bei evangelischen
Pfarrern und katholischen Priestern
in Deutschland,

Karin Fischer Verlag, Aachen 1999,
162 Seiten, 40 DM.

Seit mehr als zwanzig Jahren widmet
sich Thomsen der therapeutischen Ar-
beit mit schwulen und lesbischen Seel-
sorgern und Seelsorgerinnen. Als Mit-
glied des Aidsausschusses der Braun-
schweigischen Landeskirche ist der ver-
heiratete Pfarrer Mitverfasser eines The-
senpapiers zu Fragen der Homosexua-
litat, das 1994 von der dortigen Landes-
synode beschlossen wurde.

Der Sammelband biindelt drei ei-
genstandige Beitrdge, die jeweils fiir
sich gelesen werden kénnen. Der erste
Aufsatz beschaftigt sich mit der »Ho-
mosexualitit katholischer Priester und
evangelischer Pfarrer in Deutschland,
der zweite Beitrag wendet sich dem
Problemfeld der Padophilie und des
sexuellen  Missbrauchs zu. Den
Abschluss bildet ein Gutachten zur
Homosexualitat. Die erste Fassung die-
ses Gutachtens entstand Ende der
achtziger Jahre als Denkschrift fiir die
Nordelbische Kirche, in der Thomsen
zunichst tatig war. Rund zehn Jahre
spater hat er das Gutachten noch ein-
mal zur Vorlage in der Braunschweigi-
schen Landeskirche tiberarbeitet.

Den Schwerpunkt des ersten Bei-
trags bildet die Reflexion eigener Erfah- .
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rungen aus der Gesprichsbegleitung
und der therapeutischen Arbeit. Zu-
nachst umreift Thomsen die moral-
theologische Ausgangslage und den
Umgang mit Homosexualitdt in der ka-
tholischen und evangelischen Kirche.
Dann zeigt er verschiedene Wege der
Seelsorge mit Schwulen und Lesben
und ihren Angehorigen auf. Ausfiihr-
lich werden Lebenszeugnisse Betroffe-
ner dargestellt, bevor Thomsen ein ab-
schlieBendes Fazit seiner Erfahrungen
zieht: »Haben Priester/evangelische
Pfarrer eine besondere >Disposition:
zur Homosexualitat?«

Bei der Beantwortung dieser Frage
geht der Autor differenziert vor. Zu-
nachst stellt er fest, dass die Mehrheit
seiner Klienten sich selbst nicht als »ho-
mosexuellc wahrnimmt. In seinen the-
rapeutischen Gesprachen hat er bei
vielen Geistlichen Versuche einer reli-
giosen Kompensation ihrer sexuellen
Orientierung, ja nicht selten auch die
triigerische Hoffnung auf vermeintli-
che Selbstheilung ausgemacht.

Die meist starke Internalisierung
des kirchlichen Moralsystems fiihrt in
dieser Situation zu starken Schuldge-
fuhlen, ja teilweise regelrechtem
Selbsthass oder Selbstekel. Die kirchli-
che Sozialisation verstarke die dahinter
steckenden Verdrangungs- und Ver-
leugnungsprozesse. Thomsen  be-
schreibt — unter Riickgriff auf psycho-
analytisches Vokabular - das Verhalten
der Amtstrager, die zu ihm in die The-
rapie kommen, als neurotisch und
suchtdhnlich. Auf der einen Seite wer-
de ein promiskes Sexualleben in der
Anonymitat der GroRstadt gesucht mit
den damit verbundenen Belastungen
eines Doppellebens. Auf der anderen
Seite versuche man sich durch haufi-
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ges Beichten, teilweise auf verschiede-
ne Beichtviter aufgeteilt, davon wieder
Zu »reinigenc.

Thomsen glaubt, dass weder das
zahlreich praktizierte »Hochrechnen«
schwuler Priester auf der einen noch
das unglaubwiirdige und hilflose
»Kleinrechnen gegen Null« auf der an-
deren Seite weiterhilft. Fiir ihn tben
kirchliche Berufe mit ihrem seiner Mei-
nung nach fiir die heutige Konsum-Ge-
sellschaft singuldren Profil tatsachlich
eine gewisse Anziehungskraft auf
gleichgeschlechtlich orientierte Perso-
nen aus: »Gerade unverheiratete Zoli-
batdre finden hier nicht nur ein sozia-
les Feld vor, in dem sie titig werden
konnen, ihre besonderen erzieheri-
schen, missionarischen und caritativen
und musischen Gaben entfalten kon-
nen, sondern sie finden zugleich ein
soziales System vor, in dem sie glau-
ben, ihre Sicherheit, Identitat und reli-
giose Erflllung zu finden und die Ge-
borgenheit der Familie, die Priestern
sonst meist verwehrt oder unméglich
ist, weil sie nicht im Familienverband
leben und arbeiten kénnen.« (85)

Thomsens Fallbeispiele sind er-
schiitternde Schicksale aus der Praxis-
sicht eines Psychotherapeuten, die
nicht ohne Weiteres auf die Gesamt-
gruppe schwuler Pfarrer und Priester
Ubertragbar sind. Dennoch zeigen sie
auf, wohin der kirchliche Umgang mit
Homosexualitdit Betroffene fiihren
kann und welche Leiden dadurch aus-
gelost werden kénnen.

Fir Thomsen sind mehr Einrichtun-
gen notig, die in der Lage sind, profes-
sionelles Verstandnis fiir die besondere
Lebenssituation hilfesuchender Geistli-
cher mit der »Maglichkeit zum abgefe-
derten Ausstiege zu verbinden - nach
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Ansicht des Autors fiir viele die einzige
Chance, aus ihrer Sackgasse wieder
herauszukommen.

Den verpflichtenden Zélibat der
katholischen Kirche sieht Thomsen er-
wartungsgemals sehr kritisch: Die mit
ihm verbundenen Beschrankungen
produzierten nicht selten Frustratio-
nen, emotionale Staus und auch
Triebstaus, die sich teilweise in patho-
logischen Formen Bahn brechen. Et-
was anderes macht der Autor sozial-
psychologisch aber auch klar: Geistli-
che Amtstrager (auch in der evangeli-
schen Kirche) missen sich sagen las-
sen, dass mit der sozialen Rolle, fiir die
sie sich mit ihrer Berufswahl entschie-
den haben, auch Beschrankungen bei
der Partnerwahl hinzunehmen sind.

In seinem zweiten Beitrag geht
Thomsen auf das Problem des sexuel-
len Missbrauchs von Kindern durch
geistliche Amtstrager ein, wobei er
deutlich zwischen Homosexualitit und
Padophilie unterscheidet. Dabei geht
er mit beiden Kirchen hart ins Gericht:
Diese machen sich selbst schuldig, in-
dem sie entsprechende Vorfille oft lie-
ber vertuschen, leugnen und bagatelli-
sieren. Statt den betroffenen Tétern
Hilfe anzubieten, werden sie lediglich
versetzt, teilweise wird sogar versucht,
die Opfer durch Abfindungen ruhig zu
stellen. Mit Blick auf die katholische
Kirche mahnt Thomsen: »Der Verzicht
auf Sexualitat »um des Himmelreiches
willen< kann auch nur glaubhaft blei-
ben, wenn ernstere Missbrauche kei-
nen Pardon finden.« (98)

Thomsen mahnt zur Losung des
Problems eine bessere Zusammenar-
beit zwischen Seelsorgern und Thera-
peuten an. In Deutschland sei es noch
viel zu oft gang und gébe, sich gegen-
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seitig die Kompetenz abzusprechen;
Seelsorger seien nicht bereit, Fille an
Psychiater und Psychotherapeuten zu
tiberweisen.

In dem abschlieRenden Gutachten
finden sich Thomsens Argumentatio-
nen noch einmal gebiindelt. Die in
den Kirchen praktizierte Trennung in
ein Ja zur homosexuellen Orientierung
und ein Nein zur gelebten Praxis halt
der evangelische Theologe nicht fir
ethisch verantwortbar. Bescheinigt der
Autor den Kirchen groe Verdienste in
ihrer Sozialethik, erscheinen sie in ihrer
Sexualethik dagegen sverklemmt, der
Zeit gegenliber zuriick - und oft un-
realistisch oder gar grausam.c (152)
Die Kirchen sollten, schreibt Thomsen,
bei ihren Mitarbeitern mehr ihre Quali-
fikation statt ihre sexuellen Priferen-
zen prifen. Aber auch in seinem Gut-
achten mahnt der Pfarrer seine katholi-
schen Mitbriider, sie sollten wissen,
worauf sie sich nach der langen Zeit
des Studiums und des Seminarlebens
mit der Priesterweihe einlassen: »Jeder
weils da heute, was ihm auferlegt und
abverlangt wird und was er verspricht,
jeder kennt seine eigenen sexuellen
Bedrfnisse und Note - und sollte
nicht an ihnen vorbei zolibatire Ver-
pflichtungen eingehen, was sich dann
spater durch schwere Konflikte racht.
Nicht wenige Priester sind dabei zer-
brochen - und zerbrechen jeden Tag
neu.« (151)

Thomsens Stil ist sehr engagiert,
streckenweise sogar leidenschaftlich.
Hier schreibt kein Autor aus distanzier-
ter Perspektive, sondern ein Seelsorger
und Therapeut mit langjihriger Erfah-
rung, der seine Begegnungen und Re-
flexionen mit Herzblut zu Papier
bringt. Dadurch macht er sich in eini-
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gen Punkten auch angreifbar und lauft
Gefahr, den Pfad stringenter Argumen-
tation zu verlassen. Manche Leser-
Innen kénnten sich streckenweise an
seiner psychoanalytisch geprigten Zu-
gangsweise reiben.

In der Auseinandersetzung mit
dem Thema Homosexualitdt im katho-
lischen Klerus verallgemeinert Thom-
sen allzu vorschnell Erfahrungen aus
den Gesprachen mit seinen Klienten.
Zudem trennt der Autor nicht scharf
genug zwischen der katholischen
Rechtspraxis und der tatsachlich geleb-
ten priesterlichen Spiritualitit: Was im
Codex luris Canonici steht, darf nicht
voreilig mit der praktizierten kirchli-
chen Realitit kongruent gedacht wer-
den.

Beispielsweise sind die kritischen
Beobachtungen des Autors zur katholi-
schen Beichtpraxis durchaus berech-
tigt, die er auch durch Beispiele von
Klienten belegt, die zwischen Beicht-
zwang und heimlich gelebter Sexuali-
tat regelrecht zerrissen werden. Aber
es ware falsch davon auszugehen, dass
die kirchlich vorgegebenen Normen
zum Beichtsakrament auch fiir die per-
sonliche Spiritualitat aller Priester den-
selben Verpflichtungscharakter haben.

Thomsen geht aber nicht nur mit
der katholischen Kirche ins Gericht,
sondern mindestens genauso hart mit
seiner eigenen. Das protestantische
Pfarrerideal zwischen Gemeinde, Ehe
und Familie ist mitunter nicht weniger
problematisch als das zdlibatére Leit-
bild. Das Verhalten vieler Kirchen-
leitungen gegeniiber schwulen Pfar-
rern sei eher Duldung als vorbehaltlo-
se Annahme, in Krisensituationen sei
von den Vorgesetzten oft wenig Hilfe
Zu erwarten.
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Schwachstellen weist Thomsens
Bestandsaufnahme der evangelischen
Situation dort auf, wo er nicht geni-
gend zwischen der Lage in den ver-
schiedenen Landeskirchen differen-
ziert und wo er teilweise zum Beleg fur
seine Beobachtungen auf Vorkomm-
nisse zurlickgreift, die bereits einige
Jahre zuriickliegen. Hier misste noch
einmal genauer hingeschaut werden,
ob in einem Teil der Landeskirchen
nicht in den letzten finf Jahren bereits
mehr Bewegung ins Spiel gekommen
ist, als Thomsen annimmt.

Trotz der aufgezeigten Schwichen
lohnt Thomsens leidenschaftlich und
engagiert vorgetragenes Plidoyer das
Lesen: Das Buch ist ein nachdenklich
stimmender Blick hinter die Kulissen
der beiden GroRkirchen. Dabei kom-
men Zeugnisse kirchlicher Realitit zu
Tage, Uber die ansonsten leider allzu
leicht der Mantel des Schweigens ge-
breitet wird. Es gehort Mut dazu, mit
einem solchen Werk an die Offentlich-
keit zu gehen. Aber nur wenn sich
Menschen wie Thomsen finden, die
bereit sind, tiber ihre Erfahrungen zu
berichten und diese mitzuteilen, wird
sich in den Kirchen etwas verindern
lassen. Und warum sich etwas verin-
dern muss, macht Thomsen auch deut-
lich: um der Plausibilitit und Glaub-
wiirdigkeit der Botschaft des Evangeli-
ums willen. Dies mag banal klingen,
aber das ist der Impetus des Autors,
der immer wieder zwischen den Zei-
len hervortritt.

Axel Bernd Kunze



Spiritualitat &
Sinnlichkeit

Stefan Mielchen/Klaus Stehling (Hg.):

Schwule Spiritualitit,

Sexualitit und Sinnlichkeit,
Edition Waldschlosschen, Band 3,
MannerschwarmSkript,

Hamburg 2001.

102 Seiten, 28 DM/14 EUR.

Dieses Buch enthalt die Vortrage, die
beim 20. Ostertreffen im Bildungshaus
Waldschldsschen gehalten wurden. Die
wachsende Offenheit dem »Spirituel-
len« gegenliber, die optimistische Kir-
chenfiihrer und Journalisten in unserer
Gesellschaft ausmachen zu kénnen
glauben, lasst sich angeblich auch bei
der schwulen Bevélkerung beweisen.
Was ist davon zu halten? Und wie kénn-
te eine schwule Spiritualitit ausschau-
en?

Wichtig scheint der Unterschied
zwischen Religion und Spiritualitit.
Wihrend der erste Begriff auf eine im
weiten Sinne kirchliche Bindung deu-
tet, wird der zweite Begriff eher von
denen bevorzugt, die mit keiner sol-
chen Bindung leben.

Wie in dem von Mielchen und
Stehling herausgegebenen Buch einige
Male bemerkt wird, bedingt die Bio-
grafie des einzelnen schwulen Mannes
den Weg, den er in diesem Bereich
wahlt. Einige haben ihre kirchliche Hei-
mat bewahren kénnen, wenn auch in
einer anderen Glaubensgemeinschaft
(vgl. Peter Birgers Vortrag: »Drei
schwule Geburtsansichten eines Chris-

QueerVerweise

ten«, und Holger Kohlhoffs Bericht iiber
die Basisgemeinde MCC Hamburg,
bereits dhnlich in der WeSTh 3/99 ab-
gedruckt). Andere hatten bei ihrem
Coming-out das Beddrfnis, die bisher
selbstverstandliche kirchliche Bindung
zu losen, fuhlten sich aber nicht mehr
von der kirchlichen Gemeinschaft aus-
geschlossen (vgl. Michael T. Wright,
»Schwulsein ist keine Religionc),

Wieder andere - sicherlich eine
wachsende Anzahl unter den jiingeren
Schwulen im deutschen Sprachraum -
haben personlich keine kirchliche So-
zialisation erlebt. Sie héren aber von
der homophoben Haltung vieler Chris-
ten, und da hilft es wenig, einen Erzbi-
schof Dyba als Randfigur prasentieren
zu wollen. Bei der Suche nach einem
transzendenten Sinn oder Bezugspunkt
in ihrem Leben werden diese Manner
Orientierung und Hilfe anderswo als in
den GroRkirchen erwarten, etwa bei
Tantragruppen (vgl. das Interview mit
Max Dammbach, »Tantra in Gemein-
schaft mit schwuler Spiritualitit, Sexua-
litdt und Sinnlichkeit«) oder in einer in-
dividuell gestalteten Synthese, wie
Hans-Peter Hauschild schreibt: »Fast

- gleichgiiltig, [...] ob ich mir aus den ver-

schiedenen Mdglichkeiten einen per-
sonlichen BlumenstrauR mystischer,
vielleicht eher dsthetischer Vorstellun-
gen gepfliickt habe, der nicht konfes-
sionell einzuordnen ist. Denn fiir sReli-
gion in der Moderne« gilt die gesamt-
kulturelle Unmaoglichkeit dogmatischer
Wabhrheitsfragen. [...] Warum sollten wir
als schwule Postmoderne daher keine
Lustkulte leben und pflegen, sikular
und vielleicht sogar religios?« (»Sexuel-
le Uberschreitung als spiritueller Wegk).
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Potentielle Ansatz- und Ausgangspunk-
te einer schwulen Spiritualitit sind fiir
Wright »kollektive Erfahrungen, die von
besonderer Bedeutung sind. Zu denen
gehort vor allem das Leiden. Es ist ein
Leiden am Anderssein, ein Leiden an
Ausgrenzung, ein Leiden an Einsamkeit.
Wir bringen auch eine starke Identitit
mit, die vor allem von einer betonten
Kérperlichkeit und Sinnlichkeit sowie
von einer hohen Bewertung der Erotik
stark gepragt ist.« Dazu gesellt sich der
Aufsatz von Nils Christiansen, »AlIDS
und die Wiederentdeckung spiritueller
und religiéser Bedirfnisse bei Schwu-
lenc.

Wenn es in diesem Buch eher beim
Ansatzhaften bleibt, ist das - angesichts
der spiritualititsgeschichtlichen Neu-
heit des ganzen Unternehmens - nicht
eigentlich iiberraschend. Die Tradition
der Kirche kennt zwar sehr nahe Freund-
schaften zwischen Mannern (etwa zwi-
schen den beiden Oratorianern Ambro-
se St. John und dem spéteren Kardinal
John Henry Newman). Es wire aber
vollig anachronistisch, solche Beziehun-
gen als »schwul« zu bezeichnen, und
nicht nur, weil das Geschlechtliche dar-
in fehlte.

In seinem Buch »The Silence of So-
dom: Homosexuality in Modern Catho-
licism« (University of Chicago Press
2000) vermutet Mark D. Jordan, dass
eine bejahende Bewertung sexuell ge-
lebter schwuler Liebe innerhalb der ka-
tholischen Kirche erst moglich wird,
wenn es auch eine schwule Hagiogra-
phie gibt. Davon sind wir vielleicht nicht
so weit entfernt, als man meinen kénn-
te. Die Aids-Literatur ist ja voll und tiber-
voll von Zeugnissen, die dem Hagio-
graphischen (vor allem den Leidensge-

schichten der Martyrer) eng verwandt
sind.

Es mag zu friih sein, die Umrisse
einer schwulen Spiritualitit zu zeich-
nen. Das neue Buch der Edition Wald-
schlsschen ist aber ein Beitrag zu die-
ser Konstruktion.

Brian McNeil

Ratgeber zur Homo-Ehe

Stefan Mielchen:

Die Homo-Ehe.

Dokumentation und Ratgeber
mit einem Beitrag von

Christian Schuler,
Himmelstiirmer, Hamburg 2001,
254 Seiten, 26,80 DM/13,70 EUR.

Wenn ein Verlag plinktlich zum Inkraft-
treten des neuen Lebenspartnerschafts-
gesetzes ein eigenes Werk auf den
Markt bringt, liegt die Befiirchtung
nahe, von einem vielleicht gut gemein-
ten, aber schlecht gemachten Schnell-
schuss auszugehen. Diesen Eindruck
vermag das Werk des Hamburger Jour-
nalisten Stefan Mielchen beim Lesen
schnell zu zerstreuen. Die flott geschrie-
bene, aber keineswegs oberflichliche
Darstellung vermittelt einen guten
Uberblick iiber Vorgeschichte, Hinter-
grund und Inhalt des neuen Gesetzes.

Der dokumentarische und mit Bil-
dern angereicherte Teil des Buches glie-
dert sich in sieben Abschnitte: Zwei
einflihrende Kapitel fassen zunichst in
pointierter Form die wichtigsten Grund-
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zlige der teilweise heftig geflihrten
Debatte um das Gesetzesvorhaben
sowie den zentralen Inhalt des neuen
Gesetzes zusammenfassen. Ausfiihrlich
dokumentiert Mielchen die Vorge-
schichte des Lebenspartnerschafts-
gesetzes seit Ende der achtziger Jahre
und fasst die Debatte im Deutschen
Bundestag zusammen. Vier Parlaments-
reden der Abgeordneten Volker Beck
(Blindnis 90/Die Griinen), Christina
Schenk (PDS), llse Falk (CDU) und der
Bundesjustizministerin Hertha Daubler-
Gmelin (SPD) werden im Wortlaut do-
kumentiert. Hieran anschliefend fasst
der Autor die schwulen- und lesben-
politischen Stimmen zusammen, die
dem neuen Gesetz kritisch gegentiber-
stehen. AbschlieBend werden die Re-
gelungen in Skandinavien, den Nieder-
landen und in Frankreich unter die Lupe
genommen. Dieser vergleichende Ab-
schnitt ist zu kurz ausgefallen und hat-
te mehr Sorgfalt verdient.

Der Ratgeberteil bezieht sich allge-
mein auf das Zusammenleben schwul-
lesbischer Paare und fragt danach, wel-
che rechtlichen Méglichkeiten und
Gestaltungsspielraume es auch ohne
Eingetragene Lebenspartnerschaft gibt.
Das Buch selbst bietet drei Muster-
dokumente fiir eine Patientenverfii-
gung, eine Vorsorgevollmacht und eine
Verfligung zur Totensorge an.

Die Ratgeberseiten kénnen nur ei-
nen knappen Uberblick tiber die Rech-
te vermitteln, die schwule und lesbische
Paare auch ohne Trauschein schon ha-
ben. Deshalb wire es wiinschenswert
gewesen, wenn der Autor an dieser Stel-
le Literaturtipps oder Anlaufstellen zur
vertiefenden Beschéftigung angegeben
hatte.
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Christian Schuler beschéftigt sich in
seinem Gastbeitrag eingehend mit den
rechtlichen Regelungen des Lebens-
partnerschaftsgesetzes. Der Rechtsan-
walt macht seine juristischen Erlauterun-
gen immer wieder durch Beispiele an-
schaulich und nachvollziehbar. Im An-
hang des Buches sind sowohl das
Lebenspartnerschaftsgesetz als auch
das - im Bundesrat vorerst auf Eis ge-
legte - sogenannte Lebenspartner-
schaftsergdnzungsgesetz im Wortlaut
dokumentiert. Schuler sieht in dem
neuen Gesetz einen ersten Schritt auf
dem Weg zur Gleichstellung schwul-
lesbischer Partnerschaften mit der Ehe.
Der Aufruf am Ende seines Beitrags ist
dann auch eindeutig: Paare, die von
den neuen gesetzlichen Moglichkeiten
Gebrauch machen wollen, sollen gegen
weiterhin bestehende Ungleich-
behandlungen Rechtsmittel einlegen,
um moglichst bald eine tatsichliche
Gleichstellung zwischen Ehe und Le-
benspartnerschaft zu erwirken.

Differenzierter urteilt hingegen
Mielchen selbst: Er dokumentiert und
beleuchtet das neue Gesetz engagiert,
ohne dabei einen kritischen Blick ver-
missen zu lassen. Fir ihn ist das Lebens-
partnerschaftsgesetz ein »Kompromiss
auf der ganzen Linie«: Taktisch sei es
geschickt gewesen, die Debatte darum
allein auf burgerrechtspolitische Argu-
mente zu beschranken - zu Lasten der
Verfechter einer pluralistisch orientier-
ten Lebensweisenpolitik. Auch viele
kritische Stimmen aus feministischer
Perspektive - im Bundestag verkdrpert
durch die PDS-Abgeordnete Christina
Schenk - mussten so ungehort bleiben.

In seinem Vorwort kommt Mielchen
Uber die Strategie des griinen Politikers
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und LSVD-Funktionirs Beck, der zum
malgeblichen Initiator des Gesetzes
wurde, zu folgendem Schluss: »Die
enge Verzahnung eines auBerparla-
mentarischen Interessenverbandes mit
einer Bundestagsfraktion sucht in der
Bundesrepublik ihresgleichen - aber sie
hatte Erfolg. Der Bundesverband Ho-
mosexualitit (BVH) als linker Dachver-
band schwuler Selbsthilfe- und Eman-
zipationsgruppen Uiberlebte den Kampf
um die Vorherrschaft auf dem schwu-
len Politikmarkt nicht.«

Der »blinde Fleck« in der gesell-
schaftspolitischen Debatte um das
Lebenspartnerschaftsgesetz wird von
Mielchen an mehreren Stellen seines
Buches deutlich benannt: Fragen nach
einem zeitgemdlen Familienbegriff
und einer differenzierten Lebenswei-
senpolitik, die der Vielfalt heutiger Le-
bensformen gerecht wird, mussten au-
Ben vor bleiben.

Innerhalb der Regierungskoalition
manifestierte sich die Vorentscheidung
tiber den weiteren Verlauf der Debatte
in der Zuordnung der Gesetzesmaterie
in den Zustdndigkeitsbereich der Justiz-
und nicht der Frauen- und Familienmi-
nisterin. Die Frage, welchen rechtlichen
Status Paare, die nicht heiraten oder
sich nicht eintragen lassen wollen, ge-
niefen sollen, wird auch {iber den 1. Au-
gust 2001 weiter diskutiert werden.

Mielchen vermeidet es auf ange-
nehme Weise, bei der Darstellung der
Gesetzesvorgeschichte bestimmte po-
litische Richtungen einseitig zu »verteu-
feln« oder »heilig zu sprechen«. Selbst-
verstdndlich unterschldgt der Autor
nicht die teilweise massiv polemischen
Attacken des verstorbenen Fuldaer Erz-
bischofs Johannes Dyba oder des CSU-
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Politikers Norbert Geis. Zugleich macht
er aber deutlich: So wie das Gesetzes-
vorhaben innerhalb der SPD nicht nur
auf Zustimmung gestoRen sei, habe das
dahinter stehende Anliegen in der CDU
nicht nur Ablehnung erfahren. Kritisch
anzumerken ist allerdings, dass die Po-
sitionen der F.D.P. im Vergleich zu de-
nen der anderen Bundestagsparteien
im vorliegenden Werk auffillig diinn
zur Sprache kommen.

Positiv ist zu vermerken, dass der
Autor sich bei der Gesamtbewertung
des neuen Gesetzes einer bevormun-
denden Attitiide - sowohl in die eine
wie auch die andere Richtung - ent-
halt: »"Wie zeitgemaR und attraktiv die-
se Form der Lebensformenpolitik ist,
werden Schwule und Lesben jedoch
erst noch entscheiden: Der Sturm aufs
Standesamt mag orkanartig wehen -
oder ein laues Liiftchen bleiben.« (21)

Wie zu erwarten, haben sich Ver-
treter der Kirchen in der Debatte um
das neue Gesetz nicht zuriickgehalten.
Diese Diskussion wird von Mielchen
leider ohne groRere Tiefenschirfe wie-
dergegeben. Allerdings hat das Niveau
einiger kirchlicher Beitrige hierzu auch
nicht gerade motiviert. Die mimportier-

_ten Lustknaben< im Sommerloch« - so

Mielchen - hatten dann auch partei-
tibergreifend Kritik hervargerufen, wie
das Buch noch einmal in Erinnerung
ruft. Die Auseinandersetzung mit der
Position der katholischen Kirche im
Verlauf der Gesetzesvorbereitung iiber-
ldsst Mielchen lieber einem Zitat der
Bundestagsabgeordneten Margot von
Renesse: »Mag sein, dass der Katechis-
mus der katholischen Kirche homose-
xuelle Beziehungen aus ontologischen
Griinden oder aus theologischen Griin-
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den als prinzipiell ablehnungswiirdig
und - wie sagte der Kardinal? - >unsitt-
liche ablehnt. Die Verfassung tut das
nicht. Sie ist barmherziger als der Christ,
der sich auf den Rabbi von Nazareth
beruft und Menschen, die niemandem
etwas zu Leide tun, und deren Eltern
und Freunde erbarmungslos verurteilt.«
(51) Die Aufarbeitung der kirchlich-ge-
sellschaftlichen Debatte ist ein Thema,
das noch einmal einer eigenstandigen
Bearbeitung wert wére.

Fazit: Mielchens Werk ist kein
Schnellschuss aus aktuellem Anlass.
Sein Werk zeichnet mit knappen Stri-
chen den Vorlauf und den jetzigen
Stand in der rechtspolitischen Auseinan-
dersetzung um die sogenannte "Homo-
Ehe« nach, macht aber auch gleichzei-
tig deutlich, wo weiterhin Diskussions-
bedarf besteht. Mielchen legt mit sei-
nem Buch eine leicht lesbare und fun-
dierte Einflihrung vor, die dazu einladt,
die weitere Lebensweisen- und
Gleichstellungsdiskussion kritisch zu
verfolgen. Der 1. August ist eine
Zwischenetappe, aber trotz aller Freu-
de iiber das bisher Erreichte ganz si-
cher noch kein Endpunkt.

Axel Bernd Kunze

QueerVerweise

Ratzinger tacet in
ecclesia

Hermann Haring:

Theologie und Ideologie bei Joseph
Ratzinger, Diisseldorf: Patmos 2001,
215 S., 29,80 DM/ 16,- Euro.

Die katholische Theologie ist erstarrt.
In den 90er Jahren hat sie kein einzi-
ges bedeutendes Buch hervorgebracht.
Die Kreativitdit wurde abgewdirgt, zu
wichtigen Themen herrscht Funkstille;
Opportunismus, Langeweile und Pein-
lichkeiten bestimmen gegenwartig das
Bild. Doch nun scheint der Zeitpunkt
gekommen zu sein, wo sich heiliger
Zorn regt und die Theologie aufhort,
sich »als ein grofes Harmonieunter-
nehmen« (39) zu verstehen. Der Streit
ist iberfallig. Der Ausloser fiir die neue
Qualitat der theologischen Debatte ist
»Dominus Jesus«. Schlagartig scheint
durch dieses Dokument der Glaubens-
kongregation den aufrechten Theo-
loglnnen klar geworden zu sein, dass
die vatikanische Theologie nicht langer
als Theologie ignoriert oder blof resi-
gniert zur Kenntnis genommen werden
kann. Um der Zukunft der Theologie
und der katholischen Kirche willen
muss sie vielmehr theologisch analysiert
und kritisiert werden. In diesem Sinn
versteht sich das neue Buch des Nij-
megener Theologen Hermann Héring,
»Theologie und Ideologie bei Joseph
Ratzingere, »als der Beginn eines um-
fassenden Nachdenkens, das endlich
die falschen Riicksichten auf kirchen-
amtliches Wobhlverhalten und auf Re-
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spekt vor kurialen Amtern ablegt. Al-
lein der Freimut hilft weiter, der immer
noch zu den selteneren Tugenden sy-
stematischer Theologie gehort. Alles
andere fiihrt zu Verdringungen, die
sich auf Dauer nur als lihmend und
destruktiv auswirken kénnen.« (8) Sein
Freimut wirkt in der Tat befreiend und
diirfte dazu beitragen, dass Ratzinger
die Kritik an ihm und diesem Dokument
bestimmt nicht linger langweilt.

Da das Dokument der Glaubens-
kongregation in erster Linie die Hand-
schrift von Joseph Ratzinger trégt, hat
Hdring die Analyse von »Dominus Je-
sus« in eine spannende Darstellung der
theologischen Argumentations- und
Suggestionsmuster des Kardinals einge-
bettet. Angesichts der in Theologen-
kreisen zirkulierenden Mythen iiber
eine vermeintliche Wende des ehemals
progressiven Theologen, ist die theolo-
giegeschichtliche Einordnung seiner
Theologie sehr erhellend. Ihr bestim-
mendes Charakteristikum ist die norma-
tive Stellung der Alten Kirche, der bei
Ratzinger, der die historisch-kritische
Exegese und die Christologie von un-
ten ablehnt, faktisch ein hoheres Ge-
wicht zukommt als der Heiligen Schrift.
Er begriindet seinen »hellenistisch fixier-
ten Ansatz« (34) damit, dass sich der
judisch-monotheistische Glaube erst
durch die Begegnung mit der griechi-
schen Philosophie auf die Wahrheits-
frage eingelassen habe, wofiir reprasen-
tativ die Logos-Christologie des christ-
lichen Philosophen Justin steht. Zusam-
men mit der Faszination fiir die neu-
platonische Uberordnung des Unsicht-
baren tiber das Sichtbare bildet sie das
Zentrum von Ratzingers Denken und
erlaubt ihm, seinen metaphysischen
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Uberzeugungen den Anstrich von Ra-
tionalismus und Aufkldrung zu geben.
Diese Ausrichtung besal wihrend des
II. Vatikanums gegentiber der eingefah-
renen Neuscholastik durchaus einiges
an Innovationsgehalt. Infolge der ihm
chaotisch erscheinenden Erfahrungen
wiéhrend der spaten sechziger Jahre an
der Tibinger Fakultit, brachte Ratzin-
ger diese Konzeption jedoch gegen die
Offnung der Theologie fiir die empiri-
sche Wirklichkeit in Stellung. Nicht er
hat sich gedndert, sondern die theologi-
sche Landschaft um ihn herum. Irritati-
onsfrei avancierte er deshalb im Amt
des obersten Glaubenshiiters »zum
theologisch-doktrinalen Robespierre
der nachkonziliaren Kirche« (35).

Im zweiten Teil geht der Schiiler von
Hans Kiing, dessen Kritik der Unfehl-
barkeit des Papstes und Einsatz fiir die
Okumene und den interreligiésen Dia-
log Harings Perspektive beim Streit mit
Ratzinger pragen, so vor, dass er die
einzelnen Teile von sDominus Jesus« in
den Kontext der theologischen For-
schung einordnet, die Aussagen des
Dokuments vorstellt und sie mit den
unerledigten Sachproblemen konfron-
tiert. Immer wieder kann Haring auf-
zeigen, dass sich das Dokument nicht
die Mithe macht, den wissenschaftli-
chen Diskurs zur Kenntnis zu nehmen.
Dies betrifft in erster Linie den willkiir-
lichen Umgang mit Zitaten aus der Bi-
bel und die unter dem Niveau einer
schlechten Seminararbeit liegende
Exegese, aber auch die verzerrende
Wiedergabe der Ekklesiologie des
II. Vatikanischen Konzils und schlieRlich
die Ignoranz gegeniiber den Ergebnis-
sen des 6kumenischen Dialogs. »Para-
digmatisch ist (...) der unkorrekte Um-
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gang mit der Aussage, die Kirche Chri-
sti »subsistierec in der katholischen Kir-
che und mit der Behauptung, den re-
formatorischen Kirchentiimern komme
der Titel einer >Kirche« nicht zu« (167).
Héring raumt zwar.ein, dass die Bedeu-
tung der Formel »subsistit in« unklar sei,
zeigt aber auf, dass sie vom Konzil ge-
rade deshalb gewahlt wurde, um die
Kirche Christi nicht vollstindig und ex-
klusiv mit der katholischen Kirche
gleichzusetzen.

Letztlich geht es in "Dominus Jesusc
darum, den religiosen Herrschaftsan-
spruch der Wahrheit des katholischen
Lehramtes innerhalb und aulberhalb der
Kirche zu zementieren. Das Dokument
enthdlt eine gefahrliche Ideologie, weil
sich der geringe theologische Kenntnis-
stand mit Unterstellungen und subtil
angedeuteten Feindbildern paart; schon
jetzt wurde es in Disziplinarverfahren
herangezogen. Harings Fazit der Unter-
suchung von Dominus Jesus lautet des-
halb: »Der Kardinalprifekt wire gut
beraten, zoge er das vorliegende Do-
kument als ungeniigend und unreif
zurlick« (169).

Aber Haring geht noch weiter, denn
das Verhaltnis von Theologie und Lehr-
amt steht fir ihn grundsatzlich zur Kla-
rung an. »Stil, Inhalt und Anspruch ro-
mischer Dokumente hat inzwischen ein
fir die Selbstachtung der Theologie
unertragliches MalS erreicht; im Verhilt-
nis zur Theologie hat sich Rom in eine
Sackgasse mandvriert.« (169f) Seinen
Vorschlag muss man sich angesichts
des zum Beispiel Leonardo Boff aufer-
legten BuBschweigens auf der Zunge
zergehen lassen: »Der romischen Glau-
bensbehdrde ist eine Zeit der Selbstbe-
sinnung und der Bekehrung aufzuerle-
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gen, in der sie sich (ber ihre eigene
Rolle klar wird. Diese Rolle muss ge-
pragt sein von geschwisterlicher Gesin-
nung, von gegenseitigem Respekt vor
verschiedenen Kulturen und geistlichen
Erfahrungen, vom Geist des Freimuts
und intellektueller Redlichkeit sowie
vom Willen, die anstehenden Fragen
ohne Verurteilungen und Sanktionen zu
regeln« (170).

Diese Forderung ist nur allzu be-
rechtigt. In einer Fulnote weist Hiring
darauf hin, dass die Glaubenskongre-
gation in diesem Jahr den spanischen
Moraltheologen M. Vidal gemalregelt
hat. Neben anderen Punkten hat sie
dabei erneut auf der Verwerflichkeit der
Homosexualitit bestanden, um in den
Glaubigen »unerschiitterliche Freude
[zu] wecken« (Notifikation und Anmer-
kungen vom 22.2 bzw. 15.5.2001, zit.
S. 98 FN 47). Ist das nicht gruselig?

Im dritten Teil untersucht Hiring
schlieBlich die jiingeren, Aufsehen er-
regenden Publikationen von Ratzinger
in der FAZ, in deren Feuilletonredakti-
on der Kardinal einen treuen Kreis theo-
logisch reaktiondrer Verehrer hat. Dem
Feuilletonstil durchaus entsprechend,
verwendet Ratzinger zahlreiche Begrif-
fe, wie z. B. Aufklarung, Verabsolutie-
rung des Empirischen, mit einer hohen
Unbestimmtheit des Gemeinten. Die-
ser manipulative Sprachgebrauch er-
maglicht es ihm, Bedrohung und Feind-
schaften zu suggerieren, ohne Ross und
Reiter zu benennen. Dass die Akzep-
tanz der Homosexualitit den Unter-
gang des Abendlandes herbeifiihrt (vgl.
FAZ 28.11.2000), gehort dabei noch zu
den offenkundigsten Absurdititen im
Arsenal dieses machtigsten Homopho-
bikers der katholischen Kirche. Durch
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die Analyse seiner rhetorischen Tech-
niken gelingt es Haring auch hier,
Ratzingers intellektuelle Aura zu ent-
zaubern, der in letzter Zeit vor allem
Journalisten erlegen sind.

Michael Brinkschréder

Hermeneutisches

Geplankel

Erhard S. Gerstenberger; Ulrich
Schoenborn (Hg.):

Hermeneutik - sozialgeschichtlich.

Kontextualitit in den Bibel-
wissenschaften aus der Sicht
(latein)amerikanischer und europii-
scher Exegetinnen und Exegeten,
Exegese in unserer Zeit, Band 1,
Lit-Verlag, Miinster 1999,

264 Seiten, 39,80 DM.

In diesem Aufsatzband sind vor allem
theoretische Texte versammelt, ein gro-
Rer Teil von ihnen ist bereits veréffent-
licht. Die Herausgeber haben sich die
Aufgabe gestellt, eine Ubersicht tiber
neuere hermeneutische Zuginge zur
Bibel zu geben. Wohl um nicht allzu
troge theoretisch zu wirken sind dem
Einzelexegesen vorangestellt.

Dass die Herausgeber die sozial-

geschichtliche Komponente als Uber-
kategorie sehen verwundert dabei et-

N

was und zeugt von der Schwierigkeit
kontextuelle Theologie, feministische
Theologie und Befreiungstheologie, die
interkulturelle Hermeneutik nicht zu
vergessen, unter einen hermeneuti-
schen Hut zu bekommen. Insofern ist
die Sammlung eine bunte: die Themen
sind wie die Ansitze breit und gefi-
chert, der Wille zur Gesamtschau bleibt
aber deutlich erkennbar. Vielleicht ist
dies auch der Grund, warum das Buch
zwar niitzlich zu lesen ist, jedoch nicht
allzu spannend. Von den 17 Aufsitzen
nehmen nur wenige die Kritik an der
Weltokonomie, wie sie in der Einfiih-
rung gedulert ist, auf. Es geht vielmehr
um die Frage, was erreicht wurde, was
sich wie auswirkte. Folglich gerit auch
die Frage der Hermeneutik immer wie-
derin den Hintergrund, verdringt vom
altbekannten Gepldnkel theologischer
Selbstbestimmungen.

Es geht um Bestandsaufnahmen
(Wo steht die Befreiungstheologie heu-
te?), um die brasilianischen Religionen
(Oh du Alter Schwarzer, nie enttiuschst
du mich), einmal mehr um die Erobe-
rung Lateinamerikas (Die Zerstorung
der Symbole der Unterdriickten; Nicht
nur eine Sache der Vergangenheit).
Dass die Gliederung abstrakt Texte,
Orte, Wege und Griinde unterscheidet
und nicht die verschiedenen theologi-
schen Ansitze zusammenstellt, ist kei-
ne Hilfe, da die meisten der Autorinnen
ihr Themengebiet sehr weit gefasst ha-
ben. Das verwundert nicht, sind die
Aufsdtze doch originédr nicht fiir den
Band konzipiert. Das lasst sich auch an
der Sprache festmachen, sind einige der
Beitrdge streng wissenschaftlich, so
wirken andere eher predigthaft, zum
Teil mit Du-Anrede.
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Es sind vor allem Beitrage feministi-
scher Theologinnen, die sich intensiver
mit Methodik und Hermeneutik ausein-
andersetzen. Praktisch machen dies
Brigitte Kahl (Lukas gegen Lukas lesen)
und Irmtraud Fischer (Rut - eine femi-
nistische Auslegung der Tora?). Luise

. Schottroff und Silvia Schroer kritisieren
den Eurozentrismus der hiesigen Exe-
gese. llse MlIner kritisiert die Experten-
abhangigkeit, die von der historisch-kri-
tischen Methode verursacht wurde -
sie habe gerade nicht den Umgang mit
den biblischen Texten gelehrt. Luise
Schottroff wehrt sich in ihrem Beitrag
zu 1 Kor gegen die vorhandene tradi-
tionelle Sonderstellung des Paulus. Die
Unterdriickung der Frau sieht Schottroff
als Selbstwiderspruch bei Paulus, der
zwar Sexualitit negativ bewerte, den
Korper dagegen positiv.

Insgesamt also viele Gegenpositio-
nen, viele Reflexionen, viel Grundsitz-
liches und viel Interessantes, wenn auch
die Texte recht zusammengewiirfelt
sind und eher dokumentarisch wirken.
So eignet sich der Band zumeist eher
zum thematischen Einstieg als zum
Weiterdenken.

Frank Maurer

QueerVerweise

Neue Liturgie-
geschichte

Arnold Angenendt:

Liturgik und Historik.

Gab es eine organische
Liturgie-Entwicklung?

Quaestiones disputatae, Band 189,
Freiburg 2001, 251 Seiten, 34 DM.

Wie verdnderte sich die Liturgie im Lau-
fe der Zeit? Wie bewertet die Liturgie-
wissenschaft ihre Entwicklung? Arnold
Angenendt kommt in seiner Monogra-
phie zu dem radikalen Schluss, dass die
Liturgiegeschichte neu geschrieben
werden muss, was er im zweiten Teil
seiner Studie angeht. Der emeritierte
Professor fiir Mittelalterliche Kirchenge-
schichte an der Universitit Miinster
zeichnet die wechselhafte Geschichte
zwischen Sakrament und Subjekt nach
und nimmt Abschied von einer organi-
schen Liturgie-Entwicklung.

In seinem forschungsgeschichtli-
chen ersten Teil kritisiert Angenendt
Forschungsansatze, die allzu ideolo-
gisch oder selektiv vorgehen. Der ka-
tholische Mediavist kritisiert sowohl das
von Johan Huizinga (t 1945) forcierte

- Interpretament vom sobjektiven: Friih-

mittelalter und dem sverfallenen: Spit-
mittelalter als auch die Deutung der
»zersetzten Neuzeit« bei Joseph Lortz
(t 1975). Einer kritischen Analyse un-
terzieht der Autor gleichfalls die Gegen-
tiberstellung von sromanischer: Ord-
nung und »gotischer: Auflésung, in wel-
cher erstere als prosperierende Liturgie-
phase bis ins 12./13. Jahrhundert zur
Verchristlichung der Massen erheblich
beitrug, wahrend die letztere im Ge
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wand subjektiver Mystik eine Entartung
der Frommigkeit zu einem formlosen
und anthropozentrischen Denkstil dar-
stelle.

Angenendt beleuchtet ebenso kri-
tisch die verschiedenen Reformbewe-
gungen in der Liturgiegeschichte. Die
Liturgische Bewegung, ausgelost durch
das >Mechelner Ereignisc von 1909,
setzte bei der Verlebendigung und
beim Verstehen der Gemeindeliturgie
an. Als erfolgreichster Inspirator wirkte
Romano Guardini, dessen Buch sVom
Geist der Liturgiec zum Manifest der
Liturgischen Bewegung wurde. Drei
grundsatzliche Bestrebungen bildeten
ihren Hintergrund: die Sehnsucht nach
dem Objektiven, nach Gemeinschaft
und nach Transzendenz. Die Liturgie-
bewegten wollten das lebendige Zeug-
nis und die organische Gemeinschaft
der um den Altar Stehenden. Proble-
matisch ist fiir Angenendt der sdeutsche
Akzent, die politische Nihe und die
Affinitat zum Germanischen, zum Na-
tionalismus und zum Deutschtum.

Die Vertreter derAnthropologische
Wende« wie Karl Rahner und Johann
B. Metz konnten ihr theologisches Den-
ken nicht mehr auf eine allgemeine
Ontologie aufbauen. Vielmehr mussten
sie nach 1945 den tradierten Glauben
von der Selbsterfahrung und dem
Selbstverstandnis des Menschen her
neu durchdenken.

Im zweiten Teil skizziert Angenendt
»Ritus und Liturgie in historischer Per-
spektive«. Nicht das »Archaischec erhilt
von vornherein gegeniiber dem >Sub-
jektivenc den Vorzug, weil in Ersterem
ein nicht mehr verstandenes Ritual zu
beobachten ist, das in der Hochreligion
zunehmend allegorisiert und mit einer
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symbolischen Funktion legitimiert wird.
Kultkritisch wendet sich der Verfasser
ebenso gegen eine Spiritualisierung des
Ritus zum nur Geistigen. Eine Synthe-
se versucht der christliche Grundansatz
mit der Terminologie »objektives Sakra-
mentc und ssubjektive Annahme:. Nicht
dass Liturgie und Ritus kein Heil zu bie-
ten vermdchten, aber dieses Heil kann
nur dem zuteil werden, der sich geistig
darauf vorbereitet, es gliaubig annimmt
und ethisch verwirklicht. Damit deutet
sich eine Balance an, die Liturgie durch-
aus als gottliches Heilshandeln zu ver-
stehen bei gleichzeitiger Inanspruch-
nahme der menschlichen Subjektivitit.
Eine Situierung zwischen Charisma und
Tradition, also keine Kodifizierung, ver-
deutlichen die verschiedenen Versio-
nen des Vaterunsers wie auch die Got-
tesdienste der paulinischen Gemeinden
und die »Apostolische Tradition: des
Hippolyt von Rom (t 235/36).

In der Spatantike vollzieht sich der
Ubergang von der Intuition zur Institu-
tion der Riten; die anfangs bild- und
kunstlose Liturgie entfaltet sich zu ei-
nem wirkmdchtigen Kunst- und Kultur-
faktor. So kommt es im Frithmittelalter
zur Steigerung der Liturgie bis zur
Selbstwirksamkeit als objektive Rituali-
tdt, unabhangig von der Einstellung der
Beteiligten. Zwangstaufen werden so
moglich.

Der hochmittelalterliche Christ fand
indes ein fixiertes Liturgiegehiuse vor,
das er aber mit unterschiedlichen Litur-
gie-Allegoresen und heilsgeschichtlich
redundanten Themen aufzufiillen ver-
mochte: Messfeier und Passion Jesu als
Synchronerlebnis, Tagzeitengebet und
Heilszeit-Etappen der Schrift als gleich-
zeitige Akte. Christliche Liturgie war -
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bei aller dulerlich ablaufenden Rituali-
tat - primar »innerlich«. Die vermeintli-
che Obijektivitat der vorgotischen Litur-
gie war oft allzu weit von der neutesta-
mentlich gebotenen und patristisch rea-
lisierten »Subjektivititc entfernt, und
auch die Scholastik mit ihrem Zusam-
menstreichen der Sakramente und ih-
rem Verkennen des Bedeutungsgehalts
der Zeichen und Symbole vermochte
es nicht, diese Devianz zu beheben.
Medidvisten bewerten dagegen die
spatmittelalterliche Frommigkeit und
die zu konstatierenden Erneuerungs-
kréfte positiv. Ein neues Bediirfnis nach
Verinnerlichung und Spiritualisierung
kann neben anderen am Mystiker Jo-
hannes Tauler (T 1361) nachgewiesen
werden.

Das Zentrum von Frommigkeitskon-
zeptionen stellte nunmehr religiGses
Wissen, verstehender Nachvollzug und
innere Anteilnahme im Vergleich zu
vorhergehenden Zeiten dar, wie die
rasche Zunahme der volkssprachlichen
Gebetsliteratur dokumentiert. Die viel-
gescholtene Allegorese hatte immerhin
eine anschauliche und andachtige Ver-
gegenwartigung bieten konnen, die
Heilsgeschichte sollte bei aller Liturgie
mitbedacht werden. Und auch die
Einung mit dem »Christus passus« nach
Bernhard von Clairvaux (t 1153), das
Sich-Einfithlen in die einzelnen Akte
und Worte der Passion in der Mess-
andacht war eine bis dahin so nicht
gekannte Internalisierung. Selbst spit-
mittelalterliche lkonographie als sge-
schaute: Liturgie kommunizierte keines-
wegs aulerliturgisch. Letztlich hat es fiir
Angenendt den Anschein, dass dieses
sUber-den-Text-hinaus« einer Messbuch-
liturgie aus dem christlichen Ansatz
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herrlihrt, dass Liturgie nie nur Formel
sein kann und einen Gesamtrahmen
von Frommigkeit einschlielt bezie-
hungsweise evoziert. Es gebietet sich
daher, die immer noch nachwirkenden
ideologischen Vorbehalte gegen das
Spatmittelalter aufzugeben.

Die Tridentinische Reform zemen-
tierte die liturgischen Formen, die groB-
te reale Liturgiereform war das Zweite
Vatikanische Konzil. Was bei der Litur-
giereform unterschitzt wurde, war zu-
nachst einmal das religionspsycholo-
gische Phanomen des sbestandigen Ri-
tus¢, dass namlich ein Ritual, selbst
wenn es im einzelnen nicht verstind-
lich ist, Dauer garantiert, darum Ewig-
keitswiirde besitzt und infolgedessen so
verehrungswiirdig wie intangibel ist.

Arnold Angenendts Monographie
ist ein Meilenstein im Argumentenstreit
um die bessere Liturgie. Fir schwule
Christen und lesbische Christinnen ist
das Ritual ein Brennpunkt fiir die spe-
zifische Lebenssituation, oftmals das
einzige Ausdrucksmittel. Der histori-
sche Gang durch die Liturgiegeschichte
bedingt die Ausbildung eines Sinns fiir
die Relativitat und dafiir, die Gegenwart
als in dynamischer Spannung zwischen
Vergangenheit und Zukunft und nicht
als statisch Gegebenes zu verstehen.
Das schlieft eine Offenheit fiir Kom-
mendes mit ein. Liturgie vermittelt Ewi-
ges und bleibt doch auch der wechseln-
den Geschichte und ihrem Kairos ver-
pilichtet.

Martin Hiittinger
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Orate pro nobis!

Thomas Pigor:

Wie man am schnellsten in den
Himmel kommt.

12 Heiligengeschichten fiir vor dem
Einschlafen erzihlt von Pigor,
Eichborn, Frankfurt/Main 2001,
154 Seiten, 24,80 DM.

»l-A-Heilige! Topkatholische Qualitit!
Mit ohne Heiligenbildchen!« und »sMit
erstklassigen Martyrien!« verspricht der
Einband von Pigors moderner Heiligen-
legende, die der Frankfurter Eichborn-
Verlag in diesem Jahr aufgelegt hat. Wer
sonst? Immerhin hat sich der Verlag mit
der Fliege inzwischen einen Namen
durch seinen Humor gemacht, der fiir
Katholiken mit schwachen Nerven
nicht unbedingt in jedem Fall geeignet
ist. Und so werden Katholiken bereits
beim Aufschlagen des Buches gewarnt:

»Die folgenden Geschichten kén-
nen unter Umstanden ihre religiosen
Gefiihle verletzen. Als echter Katholik
lesen Sie jetzt natlirlich gerade wegen
dieser Warnung weiter. Auf der Suche
nach scharfen Stellen empfehlen wir
lhnen aber auch die bekannten und
unbekannten Heiligengeschichten der
letzten 2000 Jahre.«

Dabei beweist der Kabarettist Tho-
mas Pigor - nach Aussage des Buches
»ngebirtiger Mainfranke und geborener
MeRdiener« - mit seiner Sammlung ein-
mal mehr, dass eine katholische Sozia-
lisation die beste Gewihr bietet, auch
tber sich selbst lachen zu kénnen. Se-
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lig sind die, die gelernt haben, auch hin-
ter den frommen Schein zu blicken,
ohne dabei unfromm zu werden! Wer
einmal Messdiener war, so lehrt das
Buch, ist gepragt flir sein weiteres Le-
ben. Die katholische Kinderstube wirst
Du nicht abschiitteln kénnen.

Und so darf ruhig weitergelesen
werden, ohne dass der fromme Katho-
lik Gefahr lauft, sich die ganze Nacht
unruhig im Bett zu walzen. Allerdings
sind die vorgelegten Heiligengeschich-
ten »flir vor dem Einschlafen« von sehr
unterschiedlicher Qualitat. Einige spri-
hen vor Witz, andere wirken eher ein-
schliafernd, wiederum andere wirken
konstruiert und an den Haaren herbei
gezogen.

So zum Beispiel die Geschichte des
heiligen Jim, der nach seiner Blinden-
heilung gelobt hat, sein bestes Stiick
niemals auch nur anzuschauen. Solche
Keuschheit muss natiirlich mit Heilig-
keit belohnt werden! Da schadet es
auch nichts, dass der Heilige ein paar
Jahre in der Hamburger Schwulenszene
verbracht hat. Die Geschichte lebt
mehr von schlecht aneinander gereih-
ten Klischees als wirklich gut gemach-
ter Satire.

Der personliche Favorit des Rezen-
senten ist dagegen die Geschichte der
heiligen Griinen von Wendelstein.
Gleich der ganze Ortsverein bricht im
Januar bei seiner Punschfete auf dem
zugefrorenen See ein und ertrinkt -
samt Biicher- und Ausschanktisch, eine
»gelungene Mischung von Spal® und
Inhalt«. Herrlich bissig nimmt der Ka-
barettist das alltagliche »Kleinklein« der
Kommunalpolitik zwischen liebevollem
Engagement und aufgeblasener Wich-
tigtuerei aufs Korn.
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Voraussetzung fiir Kommunalpoliti-
ker, die heilig gesprochen werden wol-
len, ist natlirlich ein gehoriges Mals an
politischer Korrektheit. Daran bestand
bei den Wendelsteiner Griinen kein
Zweifel: »Cornelius war neunzehn, Lutz
homosexuell, Britta war alleinerziehend
und Bernd arbeitslos. Kai arbeitete ne-
benher als Webdesigner. Nur Gabi ge-
horte irgendwie keiner attraktiven Min-
derheit an, was sich die anderen jedoch
im allgemeinen nicht anmerken lielen,
auch wenn man manchmal hinter vor-
gehaltener Hand bedauerte, dal keine
Behinderten im Ortsverband vertreten
seien. [...] Doch Gabi kam von alleine
nicht auf die Idee, diesem MifSstand ir-
gendwie abzuhelfen.« (63f.) Politischen
Vereinigungen, die auf den Geschmack
gekommen sind, es den heiligen Gri-
nen von Wendelstein nachzutun und
eine kollektive Kanonisation anzustre-
ben, sei gesagt, dass die Chancen gar
nicht so schlecht stehen: Denn was »die
Heiligsprechungskommission am mei-
sten beeindruckte, waren die liickenlo-
sen, ordnungsgemalben Protokolle, die
die Griinen von Wendelstein (iber ihre
Arbeit angefertigt hatten. Es waren
11,80 Meter Aktenordner, die vorgelegt
wurden« (64f.) Wie Pigor betont, kom-
men Monarchien und Diktaturen mit
weit weniger Papier aus als der Landes-
verband einer kleinen demokratischen
Partei. In diesem Sinne: Thr heiligen
Grlinen von Wendelstein, bittet fiir uns!

Die Sammlung zeugt von Pigors
Kenntnis der katholischen Seele und
des Innenlebens des Katholizismus.
Allerdings sind die Pridikate »l-A« und
»topkatholisch« zu hoch gegriffen. Her-
ausgekommen sind satirische Heiligen-
legenden der Mittelklasse.

Axel Bernd Kunze
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Aktion
Jericho

Es ist keine Siinde,

schwul oder lesbisch zu leben

Plattformtext

uf Initiative der Werkstatt-Redaktion hat die AG Schwule Theologie bei ihrer

diesjahrigen Vereinsversammlung in Mesum beschlossen, eine Projektgruppe
einzurichten, die die »Aktion Jerichoc« initiieren soll. Die Projektgruppe hat die
Aufgabe, Kontakte zu verwandten Gruppen und Organisationen aufzunehmen
und fiir Mitte 2002 ein erstes Biindnistreffen vorzubereiten. Worum es bei der
»Aktion Jericho« geht, ist dem folgenden Plattformtext zu entnehmen, der an die-
ser Stelle schon einmal zur schnellen Information veréffentlicht wird. Interessierte
kénnen sich melden bei: Michael Brinkschréder, Tel. 089/65102063, email:
michael.brinkschroeder@mail.uni-wuerzburg.de

I

Am Beginn des 3. Jahrtausends ist die gesellschaftliche Situation von Schwulen
und Lesben in Europa so giinstig wie wohl noch nie zuvor in der Geschichte des
Abendlandes. In vielen Landern sind diskriminierende Paragraphen des Strafrechts
abgeschafft, homosexuelle Paare genieRen in etlichen Lindern die Anfinge ei-
nes rechtlichen Schutzes ihrer Partnerschaften, hier und da sind Antidis-
kriminierungsgesetze in Vorbereitung. Dementsprechend hat sich das gesellschaft-
lich-kulturelle Klima - vor allem in den GroBstidten, weniger auf dem Land -
gewandelt. Homosexuelle sind sichtbar geworden, viele von ihnen leben offen
und werden von ihren Mitmenschen geachtet. Homosexualitit ist nicht mehr
unbedingt ein Hinderungsgrund, wenn man eine Rolle in der Offentlichkeit spie-
len oder ein politisches Amt bekleiden méchte.
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Alle diese Verianderungen - wenn auch noch Wiinsche offen bleiben - sind
nicht vom Himmel gefallen, sondern in lange Jahre wahrenden Kampfen von
Schwulen- und Lesben-Initiativen, von den Aids-Hilfen und von mutigen Einzel-
nen, die aus der Deckung gingen, erkdmpft und schlieBlich durchgesetzt wor-
den.

Eindeutige Diskriminierungen gehen in dieser Situation allerdings immer noch
von der katholischen Kirche und einzelnen protestantischen Landeskirchen aus.
Dies betrifft besonders Lesben und Schwule; die kirchliche Arbeitgeber haben.
Hier kann sich das Bekanntwerden einer homosexuellen Orientierung auch heu-
te noch existenzgefahrdend auswirken.

n

Die kirchlichen Reaktionen auf das Inkrafttreten des Rechtsinstituts fiir homose-
xuelle Partnerschaften in Deutschland am 1. August haben es an den Tag ge-
bracht: Hatten im Vorfeld kirchliche Wiirdentrager noch aufgeregt davor gewarnt,
dass die Eingetragene Partnerschaft »zerstorerisch fiir die Gesellschaft« sei und
energischen Widerstand angekiindigt, ist jetzt nur stilles Zdhneknirschen und
verhaltenes Murren zu vernehmen. Von aktivem Widerstand ist jedenfalls keine
Rede mehr, denn offenbar hat sich die Erkenntnis breit gemacht, dass eine schar-
fe antihomosexuelle Kampagne den Kirchen mehr schaden als niitzen wiirde. Zu
entschieden steht die Mehrheit der Menschen in Europa hinter den verschiede-
nen Initiativen, der Diskriminierung ein Ende zu bereiten. Selbst die lautesten
antihomosexuellen Hetzer aus den Kirchen sind in Argumentationsnot geraten
und suchen Zuflucht bei der wissentlich unsachgemaRen Vermischung von Ho-
mosexualitit mit Sexualverbrechen: Deutlicher konnten sie kaum offenbaren,
dass sie keine (iberzeugenden theologischen Argumente mehr gegen schwules
und leshisches Leben besitzen. Es hat sich herumgesprochen, dass die einschlagi-
gen Bibelstellen nicht serits zur Verurteilung homosexueller Partnerschaften der
Gegenwart dienen kénnen; und seit ein Papst 6ffentlich um Vergebung bat fiir
das Unrecht, das im Namen der Kirche an vielen Menschen veriibt wurde, ist
auch die Berufung auf alte kirchliche Traditionen briichig geworden. Immer deut-
licher zeigt sich, dass hinter der antihomosexuellen Haltung kirchlicher Offiziel-
ler nicht der christliche Glaube, sondern Sexualangst, Verklemmtheit und Lieblo-
sigkeit stecken. Vor den Krankungen und Demiitigungen, die Schwulen und Les-
ben dadurch zugefiigt wird, dass sie von der kirchlichen Morallehre zu Siindern
abgestempelt werden, wenn sie nicht auf ihre gelebte Sexualitit verzichten, kon-
nen wir nicht langer die Augen verschliefen. Immer klarer wird von den Men-
schen erkannt, dass diese Lehre der Glaubwiirdigkeit der christlichen Botschaft
ernsthaften Schaden zufigt.
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m

Die Situation, in der wir uns gegenwartig befinden, ldsst sich im Lichte der bibli-
schen Erzdhlung lber die Eroberung Jerichos deuten (Jos 2,6): Nach einer lan-
gen, entbehrungsreichen Wiistenzeit kommen die Israeliten ins gelobte Land.
Dort werden sie aber alles andere als herzlich willkommen geheifRen. In Jericho
erhalten die Kundschafter der Israeliten Hilfe von der Hure Rahab. Diese »Stinde-
rin« versteckt die Kundschafter vor ihren Verfolgern und verrit ihnen, dass die
Bewohner Jerichos aus Angst vor den Israeliten fast vergehen. Als das Volk der
Israeliten vor Jericho steht, gibt Gott ihnen den Auftrag, sieben Tage lang mit der
Bundeslade um die Mauern Jerichos zu ziehen und die Schofar-Horner zu bla-
sen. Dabei soll kein Kriegsgeschrei ertonen. Sieben Tage lang ziehen die Israeli-
ten um die Stadt, am siebten Tag sogar sieben Mal. SchlieBlich stiirzen die Mau-
ern von Jericho ein. Kampflos!

v

Die Zeit ist gekommen, die Mauern kirchlicher Feindschaft gegen Schwule und
Lesben zu Fall zu bringen. Die Zeit ist gekommen, in der katholischen Kirche und
den letzten evangelischen Landeskirchen einen einfachen, aber folgenreichen
Satz erklingen zu lassen: Es ist keine Siinde, schwul oder lesbisch zu leben.

Die »Aktion Jericho« ruft kirchliche Gruppen, denen der Geist des Evangeli-
ums nicht fremd ist, und die Initiativen von Leben und Schwulen auf, sich zu
vereinen, um gemeinsam die Angst vor der Repression zu tiberwinden. Ob inner-
halb oder auRerhalb der Mauern, ob als Priester oder als Kundschafter in der
schwulen oder leshischen Szene - jeder kann an seinem und jede an ihrem Platz
dabei mitwirken, eine neue christliche Selbstverstindlichkeit entstehen zu lassen:
Es ist keine Siinde, schwul oder lesbisch zu leben.

Wenn wir die Geduld haben, die Kirche nicht frontal anzugreifen und durch
Kriegsgeschrei zu verunsichern, sondern uns ganz auf die tiefere und heilige Kraft
der Wahrheit verlassen, die in unserer Gewissheit steckt, werden die kirchlichen
Mauern fallen. Es ist keine Siinde, schwul oder lesbisch zu leben.

Geben wir Zeugnis von dem Glauben, der hinter dieser Gewissheit steht!
Informieren wir Gemeindemitglieder, diskutieren wir mit den Vorstehern von Pfar-
reien, Dekanaten, Landeskirchen und Ditzesen! Bringen wir Medien, Theolo-
gen, Prominente und Kirchenleute zu Solidaritatserklarungen!

Feiern wir mit allen Christinnen und Christen guten Willens den Geist des
Evangeliums, der frei macht und die Liebe weckt! Feiern wir zusammen Gottes-
dienste, feiern wir das Leben, zeigen wir, wie Christsein ohne Angst und Ver-
klemmtheit aussieht!
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VOI'SChdU

Die nichsten Themenhefte der
WERKSTATT SCHWULE THEOLOGIE

WEerksTATT 1/Mérz 2002: Schwule Kirchenvater - kirchengeschichtliche schwule
Vorbilder - patristische Blicher und Briefe tiber schwullesbische Lebensfor-
men - liturgische Freundschaftssegnungen in der (friihen) Kirche - christlich-

‘schwule Lebensformen - Coenobitentum, Gyrovagen und Eremiten -

Consuetudines und Ordensregeln - zeitgenossische schwule Patres ecclesiae.

WERKSTATT 2/Juni 2002: Schwule Literatur - die AuRenseiter und die Literatur -
dsthetische Qualitat - die Besonderheit schwulen literarischen Sprechens -
schwule Literatur und Theologie - schwule Literaten mit kirchlichem Referenz-
system - schwule Theologie und Literatur als Reflexionsweisen (iber existen-
ziellen Mangel - schwule Theologie und Literatur als Analyse und Kritik -
Homosexualtidt und Religion im Theater.

WerksTATT 3/September 2002: Schwule Ordensleute - Lebenssituation - Selbst-
verstandnis - Spiritualitat - Beziehungsproblematik - Zélibat - Leben nach
den evangelischen Raten.
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Gottes
Dienste

ELERORTS spriefen »Queer-
Gemeinden« oder schwullesbische
Gottesdienste aus dem Boden. Um die-
se religiosen Angebote unter schwulen
Theologen bekannter zu machen, ver-
offentlichen wir Veranstaltungsorte und
Zeiten, soweit sie uns bekannt sind. Soll-
ten sich weitere Kreise bilden, die das
Werkstartpublikum ansprechen und ein-
laden wollen, bitten wir um Mitteilung.

Gottesdienste der Okumenischen
AlDSHnitiative KIRCHE positHIV
jeden letzten Sonntag im Monat, 18.30 h
Berlin, Evangelische Kirche am
Lietzensee, Herbartstr. 4-6

Tel. 030-30127795/96

Fax 030-32603311

www kirche-positHIV.de

Queer-Gottesdienst der Queer-
Gemeinde in Miinster

2. Sonntag im Monat, 19.00 Uhr
Miinster, St. Sebastian, Hammer-
stralle 135

Projekt: schwul und katholisch in der
Gemeinde Maria Hilf

jeden Sonntag, 18.30 Uhr

Frankfurt, Maria Hilf, Rebstocker
StraBe 70 '

Tel. 069/768 23 07

E-Mail: psk ffm@t-online.de

Katholischer Gottesdienst mit Schwu-
len und Lesben

3.§onntag im Monat, 18.00 Uhr
Stuttgart, St. Fidelis, Seidenstralie 39
(Nahe Liederhalle) :
Ansprechpartner: 0 70 31/87 82 83
(Ulrich)

E-Mail:
gottesdienst_stuttgart@eurogay.net
www.eurogay.net/mitglieder/privat/
gottesdienst_stuttgart

Queer-Gottesdienst nicht nur fiir
Lesben und Schwule

dritter Sonntag im Monat, 19.00 Uhr
Niirnberg, Heilig-Geist-Kapelle, Hans-
Sachs-Platz 2 (Saaleingang)

Info: http://
www.queergottesdienstnuernberg.de
Ansprechpartner: 09 51/4 53 18
(Axel B. Kunze)

E-Mail: Kunze-Bamberg@t-online.de,
gerald@queergottesdienstnuernberg.de

Gottesdienst der Metropolitan
Community Church

1., 3. und 5. (wenn vorhanden)
Sonntag im Monat, 19.00 Uhr
Miinchen, Sub-Beratungszentrum,
Pestalozzistralke 6, 1. Stock

Info: 0172/824 30 98 (Hans-Georg)
E-Mail: MCC-Muenchen@gmx.de
http://members.xoom.com/
MCCMuenchen/

Thomas-Messe - Gottesdienst fiir
Kirchenmuffel

1. Sonntag im Monat, 18.00 Uhr
Miinchen, St. Lukas, Thierschstralke 28
Ansprechpartner: 089/260 89 42 =
(Peter Kahle)
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Hilfe werden kann.

UBERREGIONAL:

AG Schwule Theologie e.V.
¢/o Dr. Wolfgang Schiirger
Mathildenstrale 26
D-90489 Niirnberg
Tel,/Fax 09 11/5 8196 13
ag_sth@yahoo.de

Konvent lesbischer
Christinnenund
schwuler Christen im
Reformierten Bund
Kontakt tber:

Martin Reuter
Funkweg 4

D-26506 Norden
Tel. 0 49 31/99 23 01
rb.konvent@planet-
interkom.de

Schwule Priestergruppen
in Deutschland

Kontakt tiber:

Titus Neufeld
Horstkamport 2
D-49196 Bad Lahr

Tel. 0 54 24/94 55

Adressen

M M ER mehr schwule und lesbische Theologlnnen wollen sich nicht mehr
alleine durchschlagen und tun sich mit anderen in Arbeitskreisen und Selbst-
hilfegruppen zusammen. Zur Erleichterung der Kontaktaufnahme veroffentlichen
wir regelmalig ihre Adressen. Wir bitten alle Gruppen, die hier gelistet werden
mochten, sich an die Redaktion zu wenden. Ebenso bitten wir darum, uns Adress-
dnderungen mitzuteilen, damit diese Seite zu einer verlisslichen und niitzlichen

Adamim -
Schwule Seelsorger
Schweiz

Postfach 8044
CH-3001 Bern

Konvent evangelischer
homosexueller
Pfarrerlnnen in
Osterreich

Kontakt iiber:

Dr. Peter Gabriel
Stauffeneggstr. 51
A-5020 Salzburg

Tel. 06 62/42 85 21

Okumenische Plattform
schwuler Seelsorger
Osterreichs

Kontakt tiber:

Dr. Peter Gabriel
Stauffeneggstr. 51
A-5020 Salzburg

Tel. 06 62/42 85 21

Okumenische Arbeits-
gruppe

Homosexuelle und
Kirche (HuK)

(+ viele Regionalgruppen)
Kontakt tiber:

Johannes Frank
Kalkofenweg 6

D-55130 Mainz

AG Queer
ESG-Geschiftsstelle
Tunisstralte 3
D-50667 Koln

Tel. 02 21/2 57 74 55

REGIONAL:

Konvent schwul-
lesbischer
Theologinnen und

‘Theologen in

Berlin-Brandenburg
Kontakt tiber:

Pfr. Carsten Bolz

Tel. 030/38 3037 17
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Konvent norddeutscher
schwuler und lesbischer
Theologen und Theolog-
innen e.V.,

Kontakt tiber:

Reinhard Schwerwat

Bei der Matthiuskirche 4
D-22301 Hamburg

Tel. 0 40/27 45 05

Arbeitsgemeinschaft
lesbischer und schwuler
Mitarbeiterlnnen in der
Ev.-luth. Kirche in
Oldenburg

Kontakt iiber:

Bernd Mehler
Rheinstrale 87a
D-26382 Wilhelmshaven
Tel. 0 44 21/36 60 49
BMehler1@aol.com

Konvent

schwuler Pfarrer und
lesbischer Pfarrerinnen
der Ev. Kirche im
Rheinland

Kontakt tiber:

Ralf J6rg Raber
Gumbertsralle 168
D-40229 Diisseldorf
Tel. 02 11/21 48 27

Schwul-lesbische
Theologinnengruppe
in der Ev. Kirche von
Westfalen

Kontakt tiber:
Hanno May

Buschei 77

D-44328 Dortmund
Tel. 02 31/23 01 65

Schwullesbischer
Pfarrkonvent
Hessen-Nassau

c/o Arche
Hugo-Kallenbach-Str, 59
D-65931 Frankfurt/Main
Tel. 0 69/37 51 94

Homosexuelle in der
Kirche (Pfalz)

Kontakt iiber: Carsten
Heinisch
Altenwoogstrale 10-12
D-67655 Kaiserslautern
Tel. 06 31/6 19 97

Fax 06 31/3 11 07 48
Carsten.Heinisch@
t-online.de

Leshisch-Schwuler
Konvent (LSK) in der
Wiirttembergischen
Landeskirche

c/o Geschiftsstelle
Pfarrervertretung
Postfach 1149
D-73117 Wangen
LSKWue@gmx.de

Konvent

schwuler Pfarrer und
lesbischer Pfarrerinnen
der Ev. Kirche in Bayern
Kontakt tiber:

Wolfgang Schiirger
Bussardstr. 30

D-82008 Unterhaching
Tel./Fax 0 89/66 59 87 37
Isk_by@yahoo.de
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LOKAL:

AG Queer-Theologie
Kontakt tiber:

Peter van Elst
Zumbroockstrafie 3
D-48153 Miinster
Tel. 02 51/5 74 68

Projekt:

schwul und katholisch
in der

Gemeinde Maria Hilf
Rebstdckerstr. 70
D-60326 Frankfurt/Main
Tel. 0 69/7 68 23 07

Johannes-Minne

AK Schwule/Lesben und
Christentum

Alte Eppelheimer Str. 38
D-69115 Heidelberg
Anrufbeantworter:

062 21/18 47 44

PastoRosa

Gruppe schwuler
katholischer Seelsorger
Miinchen
Anrufbeantworter:

0 89/43 66 04 26
pastorosa@topmail.de

Netzwerk
Katholischer Leshen
Regionalgruppe
Miinchen

Kontakt iber:

Mirjam

Tel. 0 89/69 34 18 01



Abo Dir was ...

Die WERKSTATT SCHWULE THEOLOGIE ist Forum der Diskussionen schwuler Theologer
sie macht Positionen klar, zeigt Streitpunkte und Befindlichkeiten. Wer die Frag
nach dem »Gestattet-Sein« von Homosexualitat hinter sich gelassen hat und an
Aufbruch Schwuler Theologie lesend, schreibend und diskutierend teilnehmen wil
der braucht die WerksTaTT ScHwule THEOLOGIE. Bestellt werden kann sie bei

Christian Herz
Isareckstralbe 48

81673 Miinchen

Tel./Fax: 089 / 890 688 38

An diese Adresse einfach den untenstehenden Coupon absenden oder faxemi ‘

Ich bestelle die »WERksTATT SCHWULE THEOLOGIE«
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