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2 Schwule KirchenViter

Editorial

Liebe Leute,

Wiirdentrdger und Kirchenviter sind nicht selten homosexuell veranlagt. Aber
wer sind die schwulen Kirchenvdter, deren Tradition wir fortsetzen? Um diese
Frage zu beantworten haben wir zwei Wege eingeschlagen: die Relecture
patristischer Texte einerseits und christlicher Protagonisten der homosexuellen
Emanzipation seit dem 19. Jahrhundert andererseits.

Neben zu konstatierender Homoerotik in Editionen christlicher Kirchenvdter
und Berichten iiber sexuelle Eskapaden transportieren auch theologische sowie
biblische Sprachbilder frither Schriften Erfahrungen gleichgeschlechtlicher Liebe
und Sehnsucht. So kann etwa ein kanonisierter Bischof des dritten Jahrhunderts
ungeniert die Vorziige der Knabenliebe anpreisen ohne einen Karriereknick in
Kauf nehmen zu miissen. Die iiberlieferten Fragmente konnen als Akte der Zeu-
genschaft verstanden werden. Zumindest wirken diese wie Waldlichtungen auf
den Leser, an denen abseits von dunklen verkndcherten Dogmatismen eine Theo-
logie des Lebens seitens christlicher Kirchenvdter sptirbar wird.

Bei der Suche nach Vorbildern oder Vitern der schwulen Theologie diirfen die
Schattenseiten nicht verdrdgt werden. In der Patristik beginnt die bis heute im
Christentum dominierende Tradition, eine Umformung des homoerotischen Be-
gehrens in masochistische Christuserotik bzw. -mystik zu erzwingen. Wie muisste
der erlésende Blick auf diese entstellte Homoerotik aussehen, die sich von der
vorausgesetzten und reproduzierten Homophobie distanziert? Dabei ist erstaun-
lich, welch breiten Raum die Auseinandersetzung mit religidsen und theologi-
schen Fragestellungen bei den Vorkdmpfern der homosexuellen Emanzipation,
wie z.B. Oscar Wilde, Edward Carpenter oder Karl Heinrich Ulrichs einnimmt.

Die »Offene Werkstatt« dokumentiert die Beitrdge und Ergebnisse der letzten
Tagung in Mesum zum Thema »Herausforderung: Schwule Moral«. Wenn sich
Schwule Theologie von der »Apologese« verabschiedet hat, kann sie sich drdn-
genden Themen zuwenden, einen »kritischen Verantwortungshedonismus« ent-
werfei, Jie ethischen Leerstellen des neuen Partnerschaftsgesetzes aufdecken oder
das »sexuelle ., - aus sozialethischer Perspektive kritisieren, bis dereinst die
Frommigkeit im Café Gliick Platz hehmen wird...

~ die Redaktion

Redaktionsschluss fiir die nichste Ausgabe der Werkstart: 15. Mai 2002
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)Z{gn\rg@ || Versuch eines Augustinus-Psychogramms

INEWERKSTATT ist nicht nur ein Ort, wo man nach allen Regeln einer

Kunst bestimmte Werkstiicke herstellt, die zu klar und deutlich definiertem
Zwecke in Gebrauch genommen werden, eine Werkstatt ist nicht selten auch ein
Ort, an dem sich Skizzen finden und begonnene Arbeiten, die zu beginnen man
sich eben nicht erwehren konnte, die zu vollenden man sich aber scheut.

Zu letzterem gehort auch der Inhalt der folgenden Zeilen, der dem Nachden-
ken Uber einige Stellen der Conressiones des Augustinus entsprungen ist. Eine
umfassende Wiirdigung dieses Werkes der Weltliteratur wird nun kaum einer
erwarten wollen, doch dass ich als Leser, erstaunt und auch verwundert tiber
manchen Punkt, nach der Lektiire Gedanken skizziere, aus denen evtl. Ansitze
eines Verfasserpsychogramms erkennbar werden, das sollte doch nicht verboten

sein. %H jﬁbop
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Folgende Punkte sind fiir mich hinsichtlich der Conressiones klar:

Der Ich-Sprecher der Conressiones ist kein narrateur, der tber sich als fiktive
Person spricht. Der Ich-Sprecher heifst Augustinus und er spricht tber sich als
realexistierende Person und gewahrt dabei einen Blick auf sein Leben und seine
Sicht der Dinge, die man durchaus als schonungslose Offenheit gegen sich selbst
auffassen kann. Trotzdem dréngt sich mir im Falle der Conressiones der Verdacht
auf, dass Augustinus im Hinblick auf die Leserschaft Details so beleuchtet, dass
manches im Dunkeln bleiben kann und nicht zur Sprache gebracht werden muss.’
Das sei ihm nachgesehen, denn schlieBlich will er die Geschichte einer von Gott
geretteten, verirrten Seele erzédhlen, und Verirrung ist fur ihn dabei das, was er
dafiir halt und nicht das, was er unserer Meinung hatte dafiir halten miissen.

Damit eng zusammen hdngt die Intention, aus der heraus Augustinus seine
Geschichte tiberliefert: Er schreibt, um anderen zu zeigen, dass Gott Grofes an
ihm getan hat. Dieser Zielsetzung sind die Conressiones untergeordnet und in
anderer Intention sollte man nach Anordnung des Autors seinen Text gar nicht
lesen.? Sit procul omne nefas! Ich respektiere diesen Wunsch des Augustinus
und interessiere mich dennoch fiir das an seiner Person, was er nicht expressis
verbis zum Ausdruck bringt. Die Skizze entsteht also gewissermalen aufgrund
einer Lektlre zwischen den tatsachlichen Worten. Und damit zur Sache:

1. Frauen und Freunde

Stellt man sich die Frage, ob Augustinus auch in Sachen sexueller Intimitit die
oben erwdhnte schonungslose Offenheit gegen sich selbst walten ldsst, dann
konnte man das bejahen und Belege benennen.® Ich verneine diese Antwort,
denn (ber erotische Intimitit wie ich sie verstehe, spricht Augustinus nie. Die
sexuelle Betdtigung, tiber die er sich an den genannten Stellen dufert, ist allen-
falls ein »Hangen am Fleische, das er ablehnt. Die Frauen, mit denen er sich ab-
gibt, werden als menschliche Personen niemals greifbar. Am drastischsten tritt
das zutage bei der Entlassung der Konkubine, die einer geplanten Hochzeit im
Wege steht und die auch der Mutter Monnica ganz offenbar ein Dorn im Auge
war. Wenige Zeilen nur sind dieser namenlosen Frau an einer doch schon recht
fortgeschrittenen Stelle des Buches gewidmet; und ihre erstmalige Erwahnung an
eben dieser Stelle ist gleichzeitig ihre letztmalige; sie hinterlasst nur den Sohn,
der damit auch gleich noch - en passant, sozusagen - vorgestellt wird. Diesen

1 Darunter fallt z.B. das Alkoholproblem seiner Mutter, das bestimmt nicht so einfach zu
I6sen war, wie Augustinus das in Conf. 9,17f. beschreibt.

2 Vgl. Conf. 10,5: Augustinus verwahrt sich wértlich gegen eine Lektiire von Leuten,
deren Mund Nichtigkeit spricht, und deren Rechte eine Hand der Unangemessenheit/
Stinde ist.

3 Ganz allgemeine Angaben iiber sexuelle Ausschweifung in einer Grofstadt vgl. z.B.
Conf. 3,2 u.0.
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erwadhnt Augustinus - dann immerhin namentlich - bei der gemeinsamen Taufe
wieder, aber einen Hinweis auf die Mutter findet man nur noch indirekt in der
Angabe des Augustinus, dass die Zeugung dieses Jungen einem Fehltritt zuzu-
schreiben sei.* Starker kann man Nicht-Wertschatzung einem Menschen gegen-
Uber kaum zum Ausdruck bringen.

Zu diesem Trennungsbericht gibt es in krassem Gegensatz aus den Jugend-
jahren des Kirchenvaters eine weitere Trennungsgeschichte, wobei die Trennung
dort durch den Tod verursacht wird. Was wir hier zu lesen bekommen - und
wohlgemerkt: der Text stammt aus der Feder des Augustinus - ist eine love-story,
die anrlihrender nicht hitte geschrieben sein konnen: Zwei junge Manner sind
sich im Laufe der Jahre so nahe gekommen, dass Augustinus das gegenseitige
Verhiltnis so beschreibt, als wohnte eine Seele in zwei Korpern. Nichts schitzte
er nach seinen eigenen Worten hoher ein, als die Freundschaft zu diesem jungen
Mann.® Als dieser stirbt, stirbt ein Teil von ihm selbst, und die gemeinsam erlebte
Welt wird fiir den Zurlickbleibenden zur verwaisten Wiiste. Nirgends findet
Augustinus Trost, nicht einmal in amourdsen Abenteuern, die er in dieser Zeit mit
mancher Frau gesucht haben wird.® Man wird sich vielleicht wundern, dass ich
ganz selbstverstidndlich davon ausgehe, dass die sexuellen Eskapaden und bana-
len Bettgeschichten mit Frauen stattgefunden haben. Ich bin fast (iberzeugt da-
von, dass Augustinus nie mit einem Mann sexuell verkehrt hat. Aber davon spiter
mehr.

Kehren wir nochmals zum vorigen Trennungsbericht zuriick: Fir die erwidhn-
te Hochzeit mussten klare Verhaltnisse geschaffen werden, darum hatte die lang-
jahrige Schlafstattgenossin das Feld zu raumen. Nun war die auserkorene Braut
aber erst zwei Jahre spdter im heiratsfihigen Alter. Mit dieser Situation geht
Augustinus als rationaler und trieborientierter Mensch sehr pragmatisch um: die
eben gerdumte Schlafstatt wird kurzerhand neu besetzt.” Nach niheren Anhalts-
punkten, die diese Frau mehr sein lassen als eine sexuelle Funktionsstelle, suchen
wir - wer hétt's gedacht - vergebens.

Nun springen wir nochmals zuriick in die Trauerphase nach dem Tode des
geliebten Freundes: Augustinus Uberwindet die Akutphase der Trauer irgendwann
und findet wieder zu sich, und zwar - das ist fiir mich das bereits nicht mehr

4 Vgl. Conf.9,14: Augustinus spricht hier tatsachlich von Adeodatus als ex me natu(s) de
peccato meo.

5 Eslohnt, als Vergleichstexte 1 Sam 18 / 20 und Hld heranzuziehen: Die hier anklingen-
de David-Jonathan-Beziehung hat flir sich genommen schon duferst erotische Ziige,
aber in Kombination mit dem - heterosexuellen - Kontext aus Hld, den Augustinus
auf sich und seinen Freund bezieht, ist die tief erotische Aussage m.E. geradezu greif-
bar; dass ein entsprechender Verweis auf die Bibelstelle in textkritischen Ausgaben
fehlt, wundert mich etwas, auch wenn der Anklang nicht wortlich, sondern nur natur-
gemald besteht. Auf andere textuelle Anklinge weist man sonst gewohnlich gerne hin.
Vgl. Conf. 4,12.

7 Vgl. Conf. 6,25.

()]
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Erstaunliche - in der Gesellschaft junger Méanner, in der Augustinus offen-
sichtlich eine Geborgenheit findet, die ihm aus dem - wie ich unterstelle - rein
trieborientierten Verhéltnis zu einer Frau niemals zuteil wurde.?

Der langen Worte kurzer Sinn ist folgender: Ich bin fast davon iiberzeugt,
dass Augustinus niemals mit einem Mann sexuell Verkehr hatte und ich bin fest
davon {iberzeugt, dass Augustinus niemals in eine Frau verliebt war. Darin liegt
vielleicht einer der tragischen Punkte seines Lebens: Es war ihm, gesellschaftlich
wie weltanschaulich, gar nicht méglich eine psychosexuelle Identitdt zu entwi-
ckeln, so dass fiir ihn eine Beziehung zu einem Menschen moglich gewesen
wire, in den zu verlieben er grundsitzlich die Fahigkeit gehabt hitte. Die Nicht-
Denkbarkeit dieser Moglichkeit ist m. E. mit eine der Ursachen fiir die Ruhelosig-
keit seines Herzens, von der ich nicht behaupte, sie ware wesentlich schwéacher
gewesen, wenn die Umstinde seiner Zeit seinem Naturell mehr entgegenge-
kommen waren.

2. Alypius

Ich hoffe, niemand wird mir unterstellen, ich wiirde das Monument eines grollen
Mannes entehren wollen. Ich betone nochmals: Sit procul omne nefas! Am ehe-
sten kann mein Unterfangen hier als eine Tat alternativer Geschichtsschreibung
aufgefasst werden, die naturgemal im Konjunktiv zu stehen hat. Wer ware
Augustinus geworden, wenn er das zu werden die Gelegenheit gehabt hitte, was
ihm - wie ich vermute - als Moglichkeit gegeben war. In diesem Sinne will ich
noch zwei Aspekte in meine Skizze einbringen, die das bereits Gesagte stiitzen:

Durch das Leben des Augustinus zieht sich die freundschaftliche Beziehung
zu einem Mann, den wir sogar mit Namen kennen: Alypius, ebenfalls aus Thagaste.
Er ist zundchst nur ein stiller Begleiter und wird dem Leser erst vorgestellt, als der
Verlauf der Erzahlung bereits deutlich auf die Bekehrung zusteuert.?

Anders aber als die entlassene Konkubine gewinnt der Gefahrte Alypius aus-
filhrlich Konturen, die durchaus gefthlvoll gestaltet sind.'® Ich bin nicht so naiv,
zu glauben, durch jede AuBerung der Wertschitzung, die ein Mann einem Mann
widmet, oute er sich automatisch als homophil; aber aus den angegebenen Zei-
len spricht m. E. mehr als nur Wertschitzung, denn die Sprache erhdlt einen
leidenschaftlichen Unterton, zu dem Augustinus sich in Bezug auf Frauen nie-
mals hinreilfen lassen wiirde.

Anders auch als die gekiindigte Konkubine wird Alypius, trotz der relativ spa-
ten Erwihnung in den Confessiones, im Nachhinein als Person prasent, die im
Leben des Augustinus eine Rolle spielt, und er bleibt nach seiner namentlichen
Vorstellung fiir uns als Freund von Augustinus fassbar. Das Gefiihl, das die beiden

8 Vsl Conf. 4,13.
9 Vel. Conf. 6,11.
10 Vgl. ebd.
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verbindet, benennt Augustinus zwar nicht klar als das, was es meiner Meinung
nach ist,'" aber der Kontext l4sst vor meinen Augen das Bild zweier Manner ent-
stehen, die sich in ihrem tiefsten Wesenskern erkennen und erganzen. Eros ist
also das Fundament, auf dem diese Beziehung beruht und der die Freunde auch
bei der Wahl! ihres Aufenthaltsortes beeinflusst, so dass sie sich nicht verlassen
miissen.’> Mich wundert es nicht, dass die Entwicklung des weiteren Lebenswe-
ges der beiden rdumlich, aber ebenso geistig-geistlich, in gleicher Bahn verlauft.”
Freundschaften dieser Art aber bestehen m. E. nur als erotische Verhaltnisse und
das ist gut so.

3. Dimensionen einer Badeanstalt

Ich setze zu einer letzten Linienfihrung meiner Skizze an. Dabei unterstelle ich,
dass zwischen den Menschen von heute und den Zeitgenossen des Augustinus
kein allzu groBer Unterschied angenommen werden muss, was bestimmte
Grundbefindlichkeiten angeht. Nun ein kleiner Gedankensprung, als Frage for-
muliert: Was fiir ein Unterschied besteht zwischen einer antiken Therme und
einer modernen Badeanstalt, zu der ausschlieBlich Manner Zutritt haben? Zuge-
geben, es konnten einem Unterschiede einfallen, aber dennoch werden in der
modernen wie der antiken Anstalt gemeinsame Waschgelegenheiten, Becken
mit verschieden temperiertem Wasser und ganz sicher jeweils ein Dampfbad zu
finden sein. Sachgemal ist die letztgenannte Raumlichkeit ein finster-feuchter
Ort, dem Fenster fehlen und wo das Urelement Wasser einen in entsprechen-
dem Aggregatszustand angenehm aufdringlich umfangt. Die Analogie zu einem
bergenden Mutterscholb drangt sich geradezu auf und zwar nicht nur mir. Des
weiteren kann man sich vorstellen, dass in solch einem Raum erotische Hoch-
spannung herrscht und zwar damals wie heute. Ich behaupte nicht, dass jeder
diese gleich empfindet, aber grundsétzlich vorhanden ist sie.'*

Was soll das hier? Nun, als Monnica, die Mutter des Augustinus, stirbt, fallt
der Sohn, wie man den Conressiones entnehmen kann, in allertiefste Depression.
Monnica ist tibrigens die einzige Frauengestalt, die in den Conressiones als positiv
charakterisierte Person erscheint. Doch das nur nebenbei. Beim Tode der Mutter
also stiirzt der Sohn in einen Abgrund.'* Am Tage der Bestattung sucht er das
Bad vor Ort auf, weil, wie er gehort hatte, das Bad ein Ort sei, das die Angstlich-
keit aus der Seele vertreibe.'® Dass Badeanwendungen auf das korperliche Wohl-

11 Augustinus wahlt die nicht erotisch konnotierte Vokabel diligere; vgl. ebd.

12 Vgl. Conf. 6,16.

13 Beide sind Manichaer gewesen, beide erkennen das als Irrtum, beide empfangen die
Taufe, beide werden Bischof in der Catholica.

14 Zur Funktion eines antiken Bades vgl. Obermayer, H. P, Martial und der Diskurs Gber
mannliche sHomosexualitét« in der Literatur der friihen Kaiserzeit = Classica Monacensia
18 (1998) S. 40, Anm. 94; ebd. weitere Textbelege zum Thema.

15 Vgl. Conf. 9,17-37: es ist der lingste einer Person gewidmete Abschnitt.

16 Vgl. Conf. 9,32.
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befinden einwirken, welches wiederum wechselwirkend auf die psychische Ver-
fassung Einfluss nimmt, dem will ich gar nicht widersprechen, dass aber der Eros
eine weitaus wirksamere Kraft ist, die man in Krisensituationen gern in Anspruch
nimmt, das steht m. E. ganz auer Zweifel. Ob es ihm bewusst war oder nicht -
ich mutmaRe, dass Augustinus die letztere Wirkung des Bades genutzt hat, was
ich ihm nicht missgénne. Der Tod der Mutter und der Trost des Eros sind flir mich
Momente, durch die das Wesen des Augustinus wieder wesentlich zu Tage tritt.

Die Skizze, die jemand anfertigt, zeigt, was er von der Wirklichkeit wahr-
nimmt. Ich habe die Wirklichkeit der Coneessiones des Augustinus wahrgenom-
men und bin der Meinung, dass sich mir hinter der Wirklichkeit des Textes das
Bild eines Mannes zeigt, flir den Freundschaft zu Mannern und erotische Aus-
strahlung von Ménnern lindernde Momente wéhrend der Kerkerhaft in seinem
Korper waren. Die Moglichkeit, auf dieser Welt dorthin zu gehen, wohin sein
Herz ihn hitte tragen kdnnen, hatte Augustinus nicht.

Andreas Mittler, Jahrgang 1966, katholischer Theologe und Altphilologe, zur Zeit Lehrer
an einem Gymnasium in Dresden.
Korrespondenzadresse: Alaunstr. 5, D- 01099 Dresden.



10 Schwule KirchenViter

Brian McNeil

»Der Liebende fand den Geliebten«

. Zwei Frithchristliche Gebete

[E QUELLEN, aus denen sich die katholische Spiritualitit zu Beginn des

20. Jahrhunderts speiste, waren durchaus monastische Quellen. Das Ideal
der zahlreichen heiligen Ordensgriinderinnen des 19. Jahrhunderts, die gerade
im sozialen Feld, vor allem in Schulen und Krankenhausern, bewundernswerte
Pionierarbeit geleistet hatten, war durch und durch klésterlich; die Lieblingslektiire
solcher Schwestern war die Nachfolge Christi, das bewusst weltfremde Produkt
eines beschaulichen Klosters im Mittelalter. Die Spiritualitit, die den engagierten
Laien angeboten wurde, war eine Anwandlung kl&sterlicher Frommigkeit in »Drit-
ten Orden« und dhnlichen Organisationen, die immer unter geistlicher, d.h.
zolibatdrer Leitung standen. Mit anderen Worten: Laien, apostolisch titige Or-
densfrauen und auch Dibzesanpriester sollten eine Spiritualitit leben, dessen
Waurzel auBerhalb ihrer eigenen Erfahrungswelt lagen. Wo die eigene Lebenswelt
einen Beitrag leisten durfte, geschah dies immer in Verkleidung. Hier denke ich
an die betonte Feminisierung katholischer Spiritualitdtim 19. Jahrhundert, die die
zentrale Rolle der Ehefrauen und Miitter in den religiosen Belangen der Familie
im kapitalistischen Zeitalter widerspiegelte; die Zentralitit der Muttergottes (auch
in den vielen Berichten tiber Erscheinungen) und der Herz-Jesu-Verehrung, des-
sen lkonographie eine weibliche Figur mit Bart, durchbohrten Hinden und mit
Flammen gekréntem Herzen darstellte, entsprach durchaus dieser neuen Bedeu-
tung der Frauen in Kirche und Gesellschaft.

1. Einleitung

Zu Beginn des 21. Jahrhunderts sieht das Bild ganz anders aus. Nicht, als ob das
alte klosterliche Ideal verschwunden wire; die weltweite Verehrung des stigmati-
sierten Kapuzinerpaters Pio von Pietrelcina (+ 1968), der im Jahr 2002 heilig
gesprochen werden soll, sowie die Erfolgsgeschichte der Marienerscheinungen
in Medjugorje mit ihren an Banalitit kaum zu iibertreffenden »Botschaften« vom
Himmel (seit 1981) sind Beweis genug, dass sehr viele Christen ihre geistlichen
Quellen noch immer im AuBerordentlichen suchen, statt in jenem Leben, das sie
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tatsiachlich fiihren. Immerhin kann man von vielen gelungenen Versuchen spre-
chen, die christliche Spiritualitdt zu inkarnieren. Wegweisend hier war vor allem
die Autobiografie der hl. Teresia von Lisieux (+ 1897). Auch darf man nicht den
Einsatz des Opus Dei (seit 1928) vergessen; eine Bewegung, die heute von vie-
len als reaktiondr und autoritar abgelehnt wird, wurde in der Zwischenkriegszeit
von vielen als revolutiondr verpont, gerade weil der Griinder insistierte, die Welt
der taglichen Arbeit und des Familienlebens sei der Ort der Heiligung. Die eige-
ne Lebensgeschichte wurde als die eigene Heilsgeschichte entdeckt. Man kommt
in den Himmel, nicht indem man der Erde den Riicken kehrt, sondern indem
man in dieser Welt - d.h., in all dem, was mein Leben ausmacht, in all den Bezie-
hungen, die mein Dasein konstituieren, - Gottes Gegenwart entdeckt: »Keinem
von uns ist er fern. Denn in ihm leben wir, bewegen wir uns und sind wir« (Apg
17,271).

Auf Dauer konnte eine solche Entdeckung die menschliche Geschlechtlich-
keit nicht als profan (wortwortlich: aufen vor dem Heiligtum liegendes) abschrei-
ben. Wir sind ja alle in einem gewissen Sinn Kinder Freuds und wissen, dass
unser ganzes Dasein ein sexuelles ist. In diesem Bereich war das Anliegen der
klassischen katholischen Spiritualitat negativ: Es galt, keineswegs die Sexualitit
als gute Gabe und Aufgabe von Gott her zu feiern, sondern vor Siinden und
Versuchungen zu warnen, weil ja jede Verfehlung (selbst nur in Gedanken) ge-
gen das 6. Gebot als »Todslinde« angesehen wurde. Die Wurzel einer solchen
Auffassung liegt schon im Neuen Testament: Paulus wiinscht, dass alle Christen
unverheiratet waren (1. Kor. 7,7), und die Offenbarung des Johannes erzihlt,
dass die 144.000, die dem Lamm im Himmel folgen und sein Lob singen, »sich
mit Frauen nicht befleckt haben, denn sie sind minnliche Jungfrauen« (14,4).

Wiederum werden wir nicht von einer totalen Anderung der Perspektive, d.h.
von einem alles umfassenden Paradigmenwechsel beziiglich der Geschlechtlich-
keit, sprechen konnen; hier wie anderswo herrscht die beriihmte Ungleichzeitigkeit
der Postmoderne! Immerhin gibt es aber recht viele Christen, die die sexuelle
Dimension ihrer Ehe nicht als Hindernis auf dem Weg zu Gott, sondern im Gegen-
teil als eine positive Komponente ihres geistlichen Lebens begreifen. Adrienne
von Speyr (+ 1967), eine verheiratete Mystikerin, erklirte sogar, die sexuelle Ver-
einigung zwischen Mann und Frau sei Teilhabe an der ewigen beschauenden
Liebe zwischen Vater und Sohn im Heiligen Geist. Diese neue Sicht der Dinge ist
die Frucht der Betrachtung der eigenen Existenz als des Ortes, wo Gott sich
offenbart und der Christ ihm begegnen darf. In spiritualititsgeschichtlichem Zu-
sammenhang stehen wir sicherlich nur am Beginn der reichen Entfaltung einer
Spiritualitidt der gelebten Sexualitit, die hoffentlich auch der Kirche ein tieferes
(eben weil aus dem Leben gewachsenes) Verstindnis der Sakramentalitit der
Ehe liefern wird.

Wie steht es nun mit einer schwulen Spiritualitit? Sucht man im Internet unter
dem Stichwort »gay spirituality«, erntet man eher Mageres. Ohne Zweifel hiangt
dies mit der Neuheit der Idee einer christlichen Spiritualitat der gelebten schwu-
len Geschlechtlichkeit und Partnerschaft zusammen. Obwohl ... eigentlich sollte
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man sehr vorsichtig sein, wenn man den Anspruch erhebt, diese oder jene Form
der Spiritualitat sei »neu«. Wir alle leben von der reichhaltigen christlichen Tradi-
tion her, mit Quellen, die eine Zeit lang offen rauschen, dann vielleicht Jahrhun-
_ derte lang unterirdisch flieBen miissen, bis sie endlich neu aufbrechen und die
gewohnte Landschaft radikal transformieren. (Ein Beispiel wire die Mystikerin
Julian von Norwich im 14. Jahrhundert, deren Schriften in ihrer geistlichen Fri-
sche und theologischen Tiefe erst in moderner Zeit entdeckt wurden. Sie nennt
dbrigens Christus »unsere Mutter.«) Gibt es also - einmal abgesehen von dem
Material in John Boswells Buch »Same-Sex Unions in Pre-Modern Europe« (1994),
das zu viele historische Fragen aufwirft, - Ankniipfungspunkte in der Tradition fiir
eine Spiritualitdt, die die spezifisch homosexuelle Erfahrung der Liebe als eine
wesentliche Dimension des christlichen Gottesverhiltnis ansieht? Im 2. Teil iiber-
setze ich zwei Texte aus dem 2. Jahrhundert, die ich dann im 3. Teil kommentie-
ren werde.

2. Texte

a) Dritte Ode Salomons

Der erste Text ist die dritte der »Oden Salomose,' einer Sammlung friihchristlicher
Gottesdienstlieder, die im Jahr 1909 entdeckt wurden. Der Anfang dieser Ode
fehlt in der einzigen syrischen Handschrift.

.. ziehe ich an,
Und seine Glieder sind mit mir,
und ich hdnge von ihnen ab.

Und er liebt mich.

Ich hatte ja nicht gewusst, wie man den Herrn liebt,
hétte nicht er mich geliebt.

Wer kann die Liebe erkennen,

auBer dem, der geliebt wird?

Ich liebe den Geliebten, ja meine Seele liebt ihn.
Dort wo seine Ruhe weilt, dort bin auch ich.
Auch werde ich kein Fremder,

weil beim hochsten Herrn, dem Barmherzigen,

kein Neid ist.

1 Der syrische Text von Ode 3: Michael Lattke, Die Oden Salomos in ihrer Bedeutung
fiir Neues Testament und Gnosis (Orbis Biblicus et Orientalis 25/1), Fribourg und
Géttingen 1979, S. 80. Vollstiandige deutsche Ubersetzung der Oden: Michael Lattke,
Oden Salomos (Fontes Christiani 19), Freiburg 1995.
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Ich bin vereint,
weil der Liebende den Geliebten gefunden hat.
Weil ich ihn, den Sohn, liebe,

werde ich selber Sohn.

\Wer namlich mit dem Unsterblichen vereinigt wird,
wird selber unsterblich.
Und wer sich am Leben freut,

wird selber lebendig.

Dies ist der Geist des Hermn chne Falschheit,

der die Menschenkinder lehrt, seine Wege zu kennen.
Seid weisel Versteht! Seid wachsam!

Halleluja!

b) Johannesakten, Kapitel 113

Der zweite Text ist ein Teil des Gebetes, das der sterbende Apostel an Jesus im Kap.
113 der »Johannesaktenc,? eines Romans des spaten 2. Jahrhunderts, richtet.

Bis zu dieser Stunde hast du mich fiir dich rein bewahrt und frei von jeder Verbindung mit einer
Frau.

Als ich in meiner Jugend heiraten wollte, bist du mir erschienen mit den Worten: »lch brauche dich,
Johanneske Als ich gerade dabei war, zu heiraten, schicktest du mir eine korperliche Krankheit. Als
ich im Lingehorsam ein drittes Ml heiraten wollte, hértest du davon und hindertest mich daran. In
der dritten Stunde des Tages sagtest du mir dann am Meer: »W/arest du nicht mein, Johannes, dann
hatte ich dich heiraten lassen.«

Zwei Jahre lang blendetest du mich, so dass ich trauerte und dich um Hilfe bat. Im dritten Jahr
Sffnetest du dann die Augen meines Verstandes und schenktest mir die Augen meines Korpers. Als
ich wieder sehen kennte, zeigtest du mir, wie unert(ég!]ch es sei, eine Frau anzuschauen. Du befrei-
test mich von der vor[]bergehenden Anschauung und fahrtest mich zu jener Anschauung, die immer
bleibt Du trenntest mich von dem unreinen Wahnsinn im Fleisch, du rettetest mich vem bitteren
Tod und etabliertest mich auf dich allein. Du brechtest die heimliche Krankheit meiner Seele zum
Schweigen und schnittest ab die &ffentliche Tat jener Krankheit. Du bedrangtest und verbanntest
den Aufrithrer in mir.

Du machtest meine Liebe zu dir unbefleckt, du machtest meinen Weg zu dir unbetriibt. Dank deiner
Gabe darf ich an dich ohne Zweifel glauben. Du zeichnetest in mir die reine Erkenntnis von dir
selbst.

2 Der griechische Text der Johannesakten, Kap. 113: Eric Junod und Jean-Daniel Kaestli,
Acta lohannis (Corpus Christianorum, Series Apocryphorum 1), Turnhout 1983, S. 311,
313. Vollstindige deutsche Ubersetzung des Romans: Wilhelm Schneemelcher, Neu-
testamentliche Apokryphen, Il: Apostolisches, Apokalypsen und Verwandtes, Tiibin-
gen 61997,
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3. Bemerkungen

Beginnen wir mit dem zweiten Text. Der Sitz im Leben dieser Worte ist zwar
weder eine gottesdienstliche Versammlung noch die Meditation eines einzelnen
Christen. Wir diirfen aber annehmen, dass sie der Spiritualitit des Verfassers und
seiner intendierten (christlichen) Leser entsprangen, und dass die Aussagen die-
ses fiktiven Gebetes Uber die Beziehung zwischen Johannes und Jesus durchaus
als sinnvoll empfunden wurden.

In diesem Roman fungiert der Apostel als Lehrer. Was er in seinem letzten
Gebet sagt, ist also nicht bloB die autobiografische Erinnerung eines Sterbenden:
Die Beziehung zwischen Johannes und Jesus zeigt den Lesern, wie ihre eigene
Beziehung zum Herrn auszusehen hat,

Der Text hat eine stark asketische Ausrichtung. »Der Aufriihrer in mirc ist die
sexuelle Begierde, die auch als »unreiner Wahnsinn im Fleisch« bezeichnet wird.
Diese Sehnsucht muss unweigerlich zum »bitteren Tod« fithren, weil sie nur die
Zeit dieser irdischen Existenz, der »voriibergehenden Anschauunge anvisiert. Je-
sus aber heilt »die heimliche Krankheit der Seele« und »schneidet ab die 6ffentli-
che Tat jener Krankheit.« Méglicherweise haben wir hier einen Hinweis auf die
Kastration, die von einigen christlichen Verfassern des 2. Jahrhunderts (u.a. von
dem Philosoph und Mértyrer Justin und den »Spriichen des Sextus«) empfohlen
oder wenigstens gelobt wird; sollte dies aber nicht zutreffen, so ist es auf jeden
Fall klar, dass Jesus in den Lebensvollzug und die menschlichen Pline des Johan-
nes sehr radikal eingreift, um ihn vor dem Gebrauch seiner Sexualitit in einer Ehe
zu retten: »Zwei Jahre lang blendetest du mich.« Ubrigens harmoniert dieses
Abschlussgebet mit der asketischen Tendenz aller fiinf apokryphen Apostelakten
des 2. und 3. Jahrhunderts. Ein wiederkehrendes Erzahlmotiv in diesen Romanen
zeigt uns vornehme Frauen, die durch die Verkiindigung eines der Apostel zum
christlichen Glauben sich bekehren, mit dem Ergebnis, dass sie nicht langer ge-
willt sind, mit ihren Ehemannern beizuschlafen.

Es ist offensichtlich nicht der Fall, dass der Jesus der Johannesakten eine sexu-
elle Beziehung mit Johannes eingehen will, als er zu ihm sagt: »Wirest du nicht
mein, Johannes, dann hitte ich dich heiraten lassen.« Die angestrebte Beziehung
ist Uberhaupt nicht fleischlich. Und doch - was wird hier in Kap. 113 erzihlt,
wenn nicht die Geschichte eines eifersiichtigen mannlichen Liebhabers, der in
seiner Verzweiflung alles versucht, um die Ehepline seines Geliebten zu verei-
teln? In nicht-christlichen Romanen der klassischen Antike versuchen solche Lieb-
haber, ihr Ziel durch Magie zu erreichen: hier aber jst einer, der tber ibernatiir-
liche, gottliche Moglichkeiten verfiigt. So gelingt es ihm, den Geliebten fiir im-
mer an sich zu binden: »Du schicktest mir eine kérperliche Krankheit ... Du zeig-
test mir, wie unertraglich es sei, eine Frau anzuschauen!«

Der Hintergrund dieses Gebetes, die Quelle der starken Gefiihle, die hier
zum Ausdruck kommen, ist also eine Liebesgeschichte zwischen Minnern. Da
die Johannesakten das Ausleben der Sexualitit in einer Ehe zwischen Christen
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ablehnen, kann man sich nur schwerlich vorstellen, dass ihr Verfasser eine positi-
ve Sicht von schwulen Beziehungen gehabt hitte. Um so interessanter ist die
Tatsache, dass die Bilder und Begriffe, die in diesem Text zur Beschreibung der
Beziehung zwischen dem Herrn und dem Apostel verwendet werden, von der
Erfahrung sexueller Liebe und Sehnsucht - vor allem aber: der sexuellen Eifer-
sucht - zwischen Mannern geliefert werden.

Bei jedem christlichen Text des 2. Jahrhunderts muss man von vornherein
damit rechnen, dass der Verfasser eine asketische Lehre im Bereich der Sexuali-
tat, den so genannten Enkratismus, akzeptiert. Die Oden Salomos sind vermut-
lich keine Ausnahme, auch wenn die 40. Ode ein Bild aus dem Familienleben
verwendet, das man z.B. bei den Gnostikern niemals gefunden hétte:

Wie der Honig von der Honigwabe der Bienen tropft,
und die Milch flieBt von der Frau, die ihre Kinder licbt,

so quillt meine Hoffnung zu dir, mein Gott!

Nochmals aber, wie in den Johannesakten, liefert auch diesem Dichter die
Erfahrung der sexuellen Liebe zwischen Mannern Bilder, die die Beziehung zwi-
schen Jesus und dem Christen beschreiben sollen: »Ich bin vereint [ethmazgeth,
vom Verb mzg, »mischen, vereinen:, welches auch von der Ehe verwendet wird],
weil der Liebende [rachma, mannlich] den Geliebten [rchima, mannlich] gefun-
den hat ... Wer namlich mit dem Unsterblichen vereinigt wird [methnagaf, vom
Verb ngf, »in der Ehe vereinigt werdenc, wird selber unsterblich.« Ohne dass man
ein bewusstes Zitat des 1. Korintherbriefes postulieren musste, erinnert doch
dieses Verb ngf stark an den Gebrauch von kollasthai bei Paulus: »Wer sich an
eine Dirne bindet [kollomenos], ist e in Leib mit ihr. Denn es heilt: :Die zwei
werden ein Leib.c Wer sich dagegen an den Herrn bindet [kollémenos], ist
e in Geist mit ihme (6,16f).

Beim Apostel bildet der Hintergrund seiner Aussage tber die Beziehung des
Christen zu Jesus die Erfahrung des kauflichen Geschlechtsverkehrs, die er bei
seinen Lesern als bekannt voraussetzen kann, - auch wenn dies naturlich nicht
bedeutet, dass er selber oder jeder einzelne von ihnen diese Erfahrung person-
lich gemacht haben miisste. Auf genau die gleiche Weise liefert die Erfahrung der
Liebe zwischen Mannern den Hintergrund fiir die Aussagen in der dritten Ode
Salomos iiber die Beziehung zwischen dem Dichter und seinem Herrn: »lch lie-
be den Herrn, ja meine Seele liebt ihn.« Auch wenn wir weder ihn noch seine
Gemeinde als schwule Christen avant la lettre bezeichnen diirfen, bleibt diese
Tatsache doch sehr interessant.

sWer kann die Liebe erkennen, auller dem, der geliebt wird?« Oder, um die
beriihmte »Rosa Sequenz« des Hochmittelalters zu zitieren: Expertus potest credere
/ quid sit lesum diligere, »Nur derjenige, der es personlich erfahren hat, kann
begreifen, was es heillt, Jesus zu lieben.« In den Augen der Verfasser der zwei
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Gebete, die ich in diesem kurzen Aufsatz vorgestellt habe, sowie in der spiteren
Tradition der katholischen Kirche, blieb diese Erfahrung in aller Regel nur zéliba-
tar lebenden Christen vorbehalten. Die Aufgabe einer Spiritualitat der menschli-
chen Geschlechtlichkeit und Partnerschaft - homosexuell und heterosexuell -
wadre, zu zeigen, wie man sich solche Zeugnisse der zirtlichen Liebe zu Jesus
Christus aneignen konnte, d.h. wie die Liebe zum Herrn die alles bestimmende
Mitte unseres Lebens werden konnte, nicht aber trotz, sondern gerade in und
dank der Erfahrung zwischenmenschlicher Liebe.

Die Ubersetzungen im Text sind von Brian McNeil.

Brian McNeil ist tatig als Pfarrer und Ubersetzer von theologischer Literatur.
Kontaktadresse: Gotthelfstr. 3, D-81667 Miinchen, BMcNeil@t-online.de
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R
Die Kérper widerstehen einander —

der Kampf um die Lust

Schwule Kirchenviter von der Antike bis zur Neuzeit

M NACHGANG durch die (Kirchen-)Geschichte begegnen uns Confessores
der mann-minnlichen Liebe. Biicher und Briefe bezeugen die homosexuellen
Vorlieben der kirchlichen Wiirdentrager.

1. Achilleus Tatios

Der heilige Achilleus, dessen Fest nach dem Martyrologium Hieronymianium'
am 7. November gefeiert wird, starb 313 n.Chr. Er wurde unter Bischof Theonas
von Alexandrien (281-300) wahrend der Friedensphase nach der Diokletianischen
Verfolgung zum Priester geweiht. Zusammen mit Pierios, einem Presbyter, ange-
sehenen Exegeten, Asketen und Anhdnger des Origenes, lehrte er an der dorti-
gen Katechetenschule, der (iber ihre Grenzen hinaus zu hoher Wertschétzung
gelangten Alexandrinischen Schule.? Im Jahre 311 wurde er zum Bischof von
Alexandrien gewahlt und geweiht (altgriech.: »cheirotonia«). Achilleus Tatios
verfasste ein Jugendwerk mit dem Titel sLeukippe und Klitophone, in welchem er
die Vorziige der Knabenliebe anpreist:* »Bei den Weibern ist alles kiinstlich gebil-
det, ihre Reden und ihr Anstand; und wenn auch ein Weib schon zu sein scheint,
so ist es doch nur der kostspielige Aufwand von Salben, und ihre Schonheit liegt
entweder in den Salben, oder in der Farbe der Haare, oder auch in Kiissen. Ent-
bl6Rt man sie von diesen sinnreichen Verschonerungsmitteln, so gleichen sie der
Kréhe, der man nach der Fabel die Federn ausrupfte. Die Schdnheit der Knaben
aber ist nicht mit dem Dufte der Salben benetzt, noch mit kiinstlichen, fremden
Wobhlgeriichen angefiillt; schéner noch als alle Salbung der Weiber, duftet der

1 Vgl. Louis Duchesne u. Giovanni Battista de Rossi(Hg.), Martyrologium Hieronymianum:
Acta Sedes Sanctorum Nowv. II/1, Brissel 1894.

2 Vgl ebd. ActaSS Nov. 1I/1 (1894) 254-264.

3 Achilleus Tatios, Leukippe und Klitophon. In: Friedrich Ast (Hg.), L amor bleu, 0.0.”
1803, 42.



18 Schwule KirchenViter

Schweil der Knaben. Dazu kommt, dass man sie auch auf dem Ringplatze um-
fassen und offentlich umarmen kann, ohne dass man sich zu schamen braucht.
Auch sind es nicht die weichlichen Umarmungen eines schliipfrigen Kérpers,
sondern die Kérper widerstehen einander und kampfen um die Lust. Ihre Kiisse
haben nichts von der weiblichen Kiinstelei und tduschen die Lippen nicht mit
einem torichten Betruge. Der Knabe kiisst, wie ein Mann; und es sind nicht Kiis-
se der Kunst, sondern der Natur. Wenn Nektar geronne und zu einer Lippe wir-
de, so wiirde es das Bild der Knabenkiisse darstellen. Du kannst dich im Kiissen
nicht séttigen, sondern, so viel du ihm auch gibst, so fiihlst du doch immer noch
einen Durst, ihn zu kiissen, und wirst den Mund nicht eher abziehen, bis du etwa
aus (bergroRer Lust die Kiisse selbst fliehest.«

2. Aus Klosterakten

Um 1530 richteten zwei junge Manner, ehemalige Monche im Esslinger
Augustinerkloster, ein Schreiben an den Prior, in dem sie den Adressaten be-
schuldigten, Homosexuelle im Orden zu decken. lhre Schilderung wirft nicht nur
ein Licht darauf, was Homosexualitat im Klosteralltag fiir eine Rolle spielte, son-
dern dokumentiert gleichzeitig, wie vorsichtig die Kirche noch in der ersten Pha-
se der Reformation mit dem Tatbestand umging. Wendelin Mayer bringt folgen-
de Klagen gegen den Prior vor:* »Durch. lhr Verhalten und den zweideutigen
Anschein, den Ihr bis zuletzt behalten habt, ist ein jammerlicher Gestank in unser
Herz gekrochen, der hat uns das Kloster zu eng gemacht. Und ich, Wendelin
Mayer aus Marbach, sage erstlich: also, der héllische und sodomitische Teufel ist
in eine Kutte, ja, in einen Monch gefahren. Und nicht in einen der Geringsten,
sondern einen der Oberen: der Name des Maonchs ist Melchior, jetzt Bibliothe-
kar in Tlibingen. Dieser Konventsbruder hat sich eines Abends zu mir verfligt, ich
sollte bei ihm schlafen. Ich habe aus Einfalt geglaubt, er meine es gut mit mir,
habe mich also zu ihm gelegt. Gleich regte sich des sodomitischen Teufels Nasen-
spiel, und ich sage, sage in aller Offenheit, dass dieser Herr Melchior, dazumal
Bibliothekar in Eurem Augustinerkloster, Euch gut und nur zu gut bekannt, mir
zugemutet und selbst versucht hat - aber Gott sei Dank nicht vollbracht! - das
schrecklich jammerliche, ketzerische, sodomitische, teuflische, lasterhafte Laster!«

Der Absender des Schreibens hélt dem Oberen vor, nichts gegen den sodo-
mitischen Monch Melchior unternommen und statt dessen ihm selbst Vorhaltun-
gen gemacht zu haben. Wendelin Mayer berichtet aber noch von einem weite-
ren Vorfall im Zusammenhang mit der Riickkehr des Konvents von einem Aus-
flug nach Stetten. Die anbrechende Dunkelheit zwang die Monche zu einer
Ubernachtung beim Pfarrer in Esslingen. Auf Grund des Bettmangels mussten die
Ménche sich die Betten teilen:® »Da tiberredete mich der Subprior Jodocus, jetzt

4 Andere Lieben: Homosexualitit in der deutschen Literatur. Ein Lesebuch zusammen-
gestellt von Joachim Campe, Frankfurt 1988, 87 f.
5 Andere Lieben, Frankfurt 1988, 88 f.
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Prior in Tilbingen, (...) dass ich mich zu ihm schlafen legte. Da wollte er mich
bewegen, das Hemd auszuziehen, wozu er mich aber nicht bereden konnte. Ich
begann zu schlafen, aber da wachte der sodomitische Geist auf und versuchte
sich fleischlich an mir. Doch was schimpfe ich auf das teuflische Laster - denn als
ich erwachte, hielt ich still und gab gut acht, was er vor hatte. Der Monch (ich
meine den Subprior) fing an mit seinen Mutwilligkeiten. Ich aber sperrte mich -
da fasste er mich und warf mich im Bett mit aller Kraft herum, so dass ich ihm den
Riicken zukehrte. Da ging er mich mit seinem sodomitischen Handel gewaltig
an, meinte, ich wére zu gering und zu einfaltig, eine Dummbheit zu machen, wiir-
de mich also nicht wehren, auch nicht schreien, sondern wiirde ihm zu Willen
sein. Davor hat Gott mich behiitet - bin also sehr zornig geworden, so dass ich
laut zu schreien begann, namlich: »Dass dich Sankt Velten hole! 1hr seid alle Bose-
wichterl« Daraufhin floh Wendelin Mayer aus der Kammer, wurde jedoch von
den Monchen eingeholt und verpriigelt, damit er eingeschiichtert sein und dar-
tiber schweigen sollte. Als er sich daraufhin an den Prior wandte, ergriff dieser
Partei fiir die ssodomitischen Teufek und entgegnete dem Beschwerdefiihrer mit
harten Worten. Der Briefschreiber erinnert ihn an diesen Vorfall:* »Ihr habt mich
mit harten Worten angefahren und den Sodomitischen aus einem Subprior zu
einem Prior in Tlibingen gemacht, dass er im hohen Regiment des Ordens das
hochste Laster und stinkende Siinde mit aller Kraft ausiiben kann.«

Der Brief schlielst mit einer offenen Erpressung in Form einer Geldforderung
an das Kloster.

3. Clemens August

Im November 1747 empfing der Wittelsbacher Clemens August (1700-1761),
Kurfiirst und Erzbischof von Kéln, Bischof von Hildesheim, Miinster, Osnabriick,
Paderborn, Herr tiber zahlreiche Grafschaften und Herzogtiimer und Hochmeister
des Deutschen Ritterordens den Gesandten Kénig Ludwigs XV., Abbe Guebriand,
in seiner Residenz Schloss Augustusburg in Briihl, welcher sich in Lobeshymnen
tiber die Ausschmiickungen und Méblierungen der Rokokobauten von Augustus-
burg und Falkenlust erging.” Zu recht, denn die beiden Schlésser in Briihl geho-
ren als Beispiele reiner und vielfarbiger Schonheit zum Weltkulturerbe in Deutsch-
land. Clemens August beschiftigte von 1725 an, zwei Jahre nach Erhalt des Kur-
fursten-Erzbischofsamtes, die Baumeister, Maler und Gartenarchitekten Balthasar
Neumann, Francois de Cuvillies, Michael Leveilly, Carlo Carlone und Dominique
Girard. Es ist jedoch nicht nur das dsthetische Empfinden des Kirchenmannes,
das unsere Aufmerksamkeit weckt. Nach dem Duelltod seines Bruders, welcher
ihm sehr zu Herzen ging und ihn daraufhin in eine tiefe Melancholie stiirzte, lieR
Clemens August aufer seinen Arzten nur einen Menschen zu sich: den aus

6 Andere Lieben, Frankfurt 1988, 89.
7 Vgl. Agnes Hiifner, Die Treppe zum Rokoko. In: Stiddeutsche Zeitung Nr. 300
(31.12.2001), V2/3.
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Bruchsal angereisten Wormser Domdechanten Joseph Anton von Roll.? »Eines
Abends widerfahrt dem 45-jdhrigen Geistlichen Merkwiirdiges. Der halb-
ausgekleidete Clemens August ruft ihn in sein Schlafzimmer und zeigt ihm sein
Unterhemd. Obenherum, wo die Brust sich befindet, ist der Stoff verklebt, fast
verharscht. Die leicht geschwollenen Briiste laktieren, kein Zweifel. Diese kdrper-
lichen Veranderungen machen Roll Sorge: Insgeheim informiert er die Leibirzte.
Um welches medizinische Phdanomen kann es sich hierbei handeln? Man iiber-
legt, liest sich ein in die Fachliteratur, wigt ab. Die Herren Doktoren kommen zu
dem Schluss, dass dies eine Folge des Bewegungsmangels sein kénnte. Clemens
August hatte ja immer viel Sport getrieben, geritten, gejagt. Die plotzliche Ruhe
hindere die Korpersafte daran, aus den Poren zu treten; er schwitze sozusagen
durch die Briiste. Roll empfiehlt daraufhin dem Kurfiirsten, er solle so oft wie
moglich an der frischen Luft spazieren gehen.«?

Bemerkenswert in diesem Zusammenhang ist die FuBnote von Georg Bonisch,
die hier unverkiirzt wiedergegeben werden soll: »Clemens Augusts bisherige Bio-
graphen haben alle um einen Sachverhalt herumgeschrieben, der mir von groRer
Wichtigkeit ist, weil sein Wissen mehr Verstindnis fiir Clemens Augusts Verhal-
ten erzeugt. Ich gehe davon aus, dass der Kurfiirst mit von Roll ein erotisches
Verhiltnis unterhielt. Allerdings war er sicher nicht nur homo-, sondern heterose-
xuell. Nach heutigem Wissen tiber die Rollenverteilung innerhalb eines Paares
kann man die Behauptung aufstellen, dass Roll dominierend war. Das Anschwel-
len der Briiste und ihr Laktieren kénnen die Ursachen einer Hormonstarung bei
Clemens August sein. Psychosomatiker halten diese Storung als Trauerreaktion
auf den Verlust des (moglicherweise) Geliebten fiir unwahrscheinlich. Sie weisen
daraufhin, dass Homosexualitit ursichlich psychologische, nicht aber hormonel-
le Griinde hat. Andererseits aber erkldren Endokrinologen (Driisenspezialisten),
dass ein beidseitiges Laktieren von Mannerbriisten ein auRerordentlich seltenes
Phidnomen sei. Sie diagnostizieren es gelegentlich nach erotischen Exzessen -
beispielsweise dann, wenn in einer homosexuellen Verbindung die Briiste iber-
maéRig gereizt wurden. Durch diese duBerlichen Manipulationen kann es zu ent-
ziindlichen Reaktionen kommen, in deren Verlauf Sekrete abgesondert werden.
Es ist also durchaus moglich, dass dieses Laktieren die Folge einer homosexuel-
len Verbindung zwischen Clemens August und Roll war.«'

Nach dem Tod seines Geliebten Joseph Anton von Roll im Jahre 1733 - die
Triumpharchitektur seines Rokokoschlosses Falkenlust war gerade vollendet'! -
wandte sich Clemens August in seiner Trauer brieflich an die zum Jahresende

8 Vgl Max Braubach, Eine Tragédie am Hofe des Kurfiirsten Clemens August von Kéln,
Kéln o).

9 Georg Bonisch, Der Sonnenfiirst, Kéln 1979, 54.

10 Georg Bonisch, Der Sonnenfiirst, Koln 1979, 134 f (Anm. 53).

11 Vegl. Agnes Hiifner, Die Treppe zum Rokoko, a.a.0.
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2001 durch Papst Johannes Paul Il. kanonisierte Heilige und Franziskanernonne
Maria Crescentia HoR (1682-1744) aus Kaufbeuren. Wenn auch die Briefe Cle-
mens Augusts an die mittlerweile 51-jahrige Oberin des Franziskanerinnenklosters
Crescentia nicht mehr erhalten sind, so geben doch die 21 Briefe der Heiligen an
den Kélner Erzbischof einen Einblick in die Korrespondenz. In einem Schreiben
Crescentias an Clemens August, 46 Tage nach dem Tod des Wormser Domde-
chanten, dokumentiert sie ihre Kenntnis von der intimen Verbindung des Verstor-
benen zu dem Kurfiirsten: xDem lieben verstorbenen Freund ist die grofbe Be-
triibnis Eurer Durchlaucht, die sein Hinscheiden verursacht hat, gar wohl bewusst.
Ich werde, was ich schon vorher besprochen habe, mit meiner Gebetshilfe ihm.
beispringen und fiir ihn zu Gott bitten. Er wird hingegen bei Gott fiir die Anliegen
Eurer kurfurstlichen Durchlaucht bitten, die er in Gott erkennt. Auch will ich den
allerh6chsten Gott noch bitten, dass er Ihnen an Stelle des verstorbenen guten
Freundes wiederum einen solchen frommen, tugendhaften und Gerechtigkeit
liebenden und dienstbereiten an den kurfurstlichen Hof schicken wolle.«'?

4. Edward Carpenter

Alle Formen gleichgeschlechtlicher Sexualitdt unter Mannern wurden in England
in der Gesetzesreform von 1885 unter Strafe gestellt. Oscar Wilde und sein Schick-
sal erregte die spatviktorianische Offentlichkeit - nicht aber Mitgefiihl, sondern
Homophobie war die vorherrschende Reaktion. Edward Carpenter (1844-1929),
ein englischer Sozialreformer, Schriftsteller, Dichter, Wissenschaftler und Politi-
ker, studierte Theologie und wurde 1870 zum Priester geweiht. Er lieR sich 1874
als Seelsorger beurlauben, begann zu reisen und Vortrage zu politischen und
sozialen Themen zu halten.” John Addington Symonds (1840-1893),'* der erste
englische Vorkimpfer der namenlosen Liebe, berichtete Carpenter von seinem
Besuch bei Karl Heinrich Ulrichs in Aquila in den Abruzzen im Oktober 1891 in
einem Brief vom 7. Februar 1893." Von den Ideen und der Persénlichkeit Ul-
richs beeindruckt, unternahm Edward Carpenter 1894 den Versuch, in England
einen Traktat zur Urningsbefreiung zu publizieren, welchen er im selben Jahr
bereits in Manchester als 6ffentliche Rede gehalten hatte: :Die homogene Liebe
und ihre Bedeutung in der freien Gesellschaft.. Im Leipziger Max Spohr-Verlag
erschien 1895 eine Ubersetzung dieser Schrift. Darin propagiert der Autor eine

12 Georg Bonisch, Der Sonnenflrst, Koln 1979, 55.

13 Vgl. Albert Knoll, Martin Hiittinger, Christian J. Herz, Thomas Briistle (Hg.), Die Enterb-
ten des Liebesgliicks. Max Spohr (1850-1905) - Pionier schwuler Literatur (Splitter 8.
Materialien zur Geschichte der Homosexuellen in Miinchen und Bayern), Miin-
chen 2001, 60 f.

14 Vgl. John Addington Symonds. Die Homosexualitat in Griechenland (A Problem in
Greek Ethics, 1883). Hg. v. Wim Hottentot, Berlin 1992.

15 Vgl. Hubert Kennedy, Karl Heinrich Ulrichs. Leben und Werk. Hg. v. Wolfram Setz,
Hamburg 2001, 356 f.
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befreite Sexualitit und eine Gleichberechtigung zwischen den Liebespartnern,
weit ab von fixierten Rollenfestschreibungen.'®

»1911 erschien Carpenters Aufsatz The Intermediate in the Service of Religi-
on¢ - zunachst in einer amerikanischen Zeitschrift, dann im sJahrbuch fiir sexuel-
le Zwischenstufen:. Carpenter widmete sich hier dem Zusammenhang zwischen
Magie und Homosexualitit - er stellte fest, dass Magier und Schamanen oft
homosexuell veranlagt sind, diese soziale Rolle am Rand der Gesellschaft scheint
sich besonders zu eignen fiir Homosexuelle.«'” Dass er damit ebenfalls katholi-
sche und protestantische Geistliche und Ordensleute meint, kann selbstverstand-
lich konnotiert werden.

5. Nur Streiffichter?

Stellvertretend fiir die vielen christlich-schwulen Kirchenvéter seien der Theologe
und Sozialdemokrat Theodor von Wachter (T 1943)'® und der Schweizer Theo-
loge Caspar Wirz (t 1915) erwihnt. Der Letztgenannte war im Wissenschaftlich-
humanitiren Komitee fiir die Auseinandersetzung mit militanten Kirchen-
funktiondren zustindig, welche mit einer speziellen Schriftexegese und der soge-
nannten Sittlichkeitsbewegung zu den scharfsten Gegnern der Schwulenemanzi-
pationsbewegung gehorten.” Die Verdienste dieser und anderer Patres ecclesiae
gilt es ans Tageslicht zu bringen und innerhalb der schwulen und christlichen
Theologie zu reflektieren. Als Postulat und Desiderat mag dieser Hinweis ein
Lockruf und eine Einladung zum Nachforschen an alle (nicht nur) schwulen Theo-
logen sein.

Martin Hiittinger, Dipl. Theol., ist Lehrer im Raum Minchen. Fiir die WerkstatT schrieb er
zuletzt »AIDS - ein Jegliches unter dem Himmel« in WeSTh 4/2001. Mitglied der Redaktion.

16 Vgl. Manfred Herzer, Opposition im 19. Jahrhundert. In: Schwules Museum und Aka-
demie der Kiinste, Berlin (Hg.), Ausstellungskatalog - Goodbye to Berlin? 100 Jahre
Schwulenbewegung. Eine Ausstellung des Schwulen Museums und der Akademie der
Kiinste Betlin, 17. Mai bis 17. August 1997, Berlin 1997, 27-33; hier: 29 f.

17 Albert Knoll, u.a. (Hg.), Die Enterbten des Liebesgliicks, 61.

18 Vgl. Gerd Wilhelm Grauvogel, Theodor von Wachter - Christ und Sozialdemokrat,
Stuttgart 1994.

19 Vgl. Manfred Herzer, Das Wissenschaftlich-humanitire Komitee. In: Schwules Muse-
um und Akademie der Kiinste, Berlin (Hg.), Ausstellungskatalog - Goodbye to Berlin?,
37-47; hier: 44.
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%3‘5‘1’ Ancizar de Jesis Cadavid Restrequ

Homosexualitit
im Leben der Befreiungstheologen

Ein Zeugnis aus Kolumbien

LS ICH KIND war, erreichte mich die Nachricht einer Revolution auf der
Karibikinsel Kuba. Je mehr die Kirchen und die Multis sie satanisierten, desto
mehr empfand ich sie als etwas Gutes.

Als Jugendlicher horte ich dann schlechte Nachrichten vom sozialistischen
Regime Kubas, welchem ich immer noch, naiv und unzureichend informiert, zu-
geneigt war: Dieses Regime reagierte allergisch auf das Thema »Homosexuali-
tate die Homosexuellen auf dieser Insel wurden ins Gefangnis geworfen, ver-
folgt, ausgemerzt und ins Exil verbannt.

Schon zuvor - seit Anfang meines Erinnerungsvermaogens - hatte ich die bit-
tere Entdeckung gemacht, dass sich mein Verlangen und meine Erotik deutlich
gegenteilig zur sogenannten sexuellen Normalitdt orientierten. Das Ménnliche
war und blieb der natiirliche Bezugspunkt meiner affektiven Bestrebungen. Schon
als Kind begriff ich, was den Schmerz meiner Entdeckung nur vergréferte, dass
diese Identitidt immer verborgen bleiben musste - bis zum Ende meiner Tage.

Dann folgte meine Ausbildung zum Priester. Sieben Jahre Studium der Philo-
sophie und Theologie, welche schlieBlich am 30. November 1975 in der Priester-
weihe gipfelten. Genau zu dieser Zeit wurde die lateinamerikanische Theologie
wahrnehmbar, sie machte sich einen Namen, sie bekam ein Antlitz, klarte ihre
Optionen, entwickelte einige Kategorien der Analyse und Sprache. Sie definierte
als ihr politisches Ziel den Aufbau des Sozialismus und die Kritik an der zur Ver-
armung fithrenden kapitalistischen Gesellschaft, die kalt und seelenlos, massive
Negationen und den Tod produzierte. In diesen Jahren trat die Theologie der
Befreiung in die Geschichte und in den Konflikt ein.

Ich verstand mein Priestersein von Anfang an als Dienst an den Armsten. Es
wuchsen die neue Theologie, die Basisgemeinschaften, die Kritik an einer mit
den unterdriickerischen Oligarchien verbundenen Machtkirche, die Sozialkritik,
die Formierung einer neuen Gesellschaft ohne Klassen in christlichen Kreisen,
die Forderung autonomer Volksorganisationen, enger Dialog mit der fiir eine
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neue Gesellschaft kimpfenden politischen Linken. Von meinem christlichen Denk-
ansatz her unterstitzte ich diese neue Reflexion durch eine dialektische Lektiire
der Bibel, des Glaubens, der Kirche, der christlichen Praxis, der Gemeinschafts-
bildung. Es war keine naive Praxis. Wir in der Pastoral der neuen Kirche und die in
der Politik fiir die neue Gesellschaft Aktiven waren uns iiber die Lebbarkeit und
Machbarkeit des Sozialismus einig.

Doch parallel zu Fortschritt und Radikalisierung in Theorie und Praxis wuchs
in meinem Innern ein essentieller Widerspruch: Ich half den Sozialismus schaf-
fen, der mich selber ausmerzen wiirde. Der reale Sozialismus definierte sich nim-
lich philosophisch und tiefsitzend als Feind der Homosexualitit. De facto lehrten
die sozialistischen Kreise, dass die Homosexualitit sein Laster der Bourgeousie«
sei, »eine vom Kapitalismus genahrte Verirrunge. Ich war dabei zu helfen, das
Instrument meiner eigenen Vernichtung zu konstruieren.

Die Theologie der Befreiung offnete fiir alle bisher geschichtlich negierten
gesellschaftlichen Sektoren des lateinamerikanischen Kontinents neue Wege. La-
teinamerika berichtete nun der Welt von fantasievollen, leidenschaftlichen und
erfolgreichen Aktionen an der Seite der bisher verworfenen Volksmassen und
Minderheiten: die Schwarzen, die Bauern, die Vertriebenen, die Indigenas, die
Arbeiter, die Frauen, die Slumbewohner, die informell Arbeitenden, die Prostitu-
ierten, die Bewohner des Urwaldes... Fiir alle gab es nun Theologie; fiir alle Hoff-
nung; fiir alle Nahrung aus der Tradition, biblische Reflexion, Riume des Gebe-
tes und des Gottesdienstes, Marsche des Glaubens und o6ffentliche Kundgebun-
gen, geschiitzt mit der Prisenz der Neuen Kirche.

Wir Homosexuellen kimpften mit und bereiteten dngstlich unseren befreien-
den Moment vor: ganz von unten her, von einem gut gehiiteten Geheimnis schlos-
sen wir Kontakte und heimliche Biindnisse. In der alten Kirche hatten wir niemals
einen Raum hierfiir und hatten ihn auch niemals gehabt. Ihn wiirden wir in der
Neuen Kirche gewinnen. Zwischenzeitlich aber sollten wir Kirche der Katakom-
ben sein. Aber wir wiirden uns outen konnen, befreit durch die neue Theologie.
Wir wiirden einen pastoralen Status und Bedeutung erhalten. Und wir wiirden
eine revolutiondre Hilfe des jungen lateinamerikanischen Glaubens in Auseinan-
dersetzung mit den Schattenseiten des realen Sozialismus sein. Die Gay-Com-
munity, prdsent, sichtbar, bestatigt, leistete ihren Beitrag zum Aufbau eines mo-
dernisierten Sozialismus. Und in diesem gibe es dann auch fiir uns einen natiir-
lichen Platz. SchlieBlich wiirden wir einen respektablen Bevélkerungsanteil von
18% der Menschheit ausmachen. Als dieser Prozentteil wiirden wir den Sozialis-
mus mittragen. Und dann wére der Sozialismus eine befreite Zone fiir schwules
Fiihlen und Lieben. Das war unsere Erwartung.

Ende der siebziger Jahre organisierte sich eine informelle Gruppe zur ernst-
haften Reflexion im Umfeld der neuen Theologie und der Option fiir die Armen.
Ich nahm eifrig daran teil. Alle waren wir Manner. Aller waren wir Priester und
Ordensleute. Und in den Gruppengesprichen wurden alle menschlichen Realiti-



Ancizar Cadavid: Homosexualitit im Leben der Befreiungstheologen 25

ten angesprochen. All diese Themen bearbeiteten wir mit einer serisen, treffsi-
cheren und evangeliumsmiRig-befreienden Anthropologie. Aber jedes Mal, wenn
Homosexualitit zur Sprache kam - »Schwulitit« (»lo marica«), wie sie von fast
allen genannt wurde - war dies nur mglich als zweideutiger Witz, grobschlach-
tige Wertung und unbarmherziges Sich-lustig-machen. Und man versuchte in al-
len Instanzen, a la Hexenjagd, die »Maricas« zu identifizieren: bei den Priestern,
den Bischofen, den Pfarreien, den Seminaristen, den Nachbarn. Die Welt mit
»Maricas« an Bord galt als ekelerregend.

So verstand ich tief enttiuscht, dass der reife befreiende Moment fiir eine
Aufnahme der Homosexualitit in die lateinamerikanische Befreiungstheologie
noch nicht da war. An den Treffen der oben erwdhnten Gruppe engagierter
Befreiungstheologen nahm ich fortan nicht mehr teil. Die Schwulen unter ihnen
gewGhnten sich an, der Verhéhnung durch die eigenen theologischen Brider
moglichst aus dem Weg zu gehen. Sie machten weiter, aber sie verbargen ihre
Identitit, zur Vermeidung von Lasterungen und Schéden. :

Eines Tages wurde einer von ihnen HIV-positiv; als er dann akut AIDS hatte,
blieb dem erkrankten Theologen nichts anderes mehr {ibrig, als sein Gebrechen
verbal zu vertuschen mit »eine Krankheit des Klerus«. Er zog sich total zurtick und
starb alleine. Da war keine Theologie, die seine Krankheit begleitete. Da waren
keine Briider, die ihm in der Einsamkeit des Schmerzes und im Tod beistanden.

Jahre spiter durchlebte ein anderes Gruppenmitglied eine stiirmische Liebes-
beziehung mit einem Jugendlichen seiner Pfarrei. Zur Rettung seines guten Na-
mens als renommierter Befreiungstheologe verwandelte er diese Peinlichkeit in
smissionarischen Eifer« und wechselte den Kontinent. Dort starb er dann weit
abgelegen und alleine. Seine nicht angenommene Homosexualitdt blieb hinter
der schonfirberischen Interpretation als Martyrium verborgen - theologisch in
keiner Weise erwahnt.

Ein anderer entschied sich zur Heirat einer Frau, um dadurch seine wahre
Veranlagung zu verbergen. Er zeugte zwei Kinder. Kiirzlich bekannte er einem
StraRenjungen, mit dem er sich heimlich traf: »Wenn ich mit meiner Frau Sex
mache, denke ich an einen Mannc. In seinem Theologenkreis gibt es keine Theo-
logie, die ihm geholfen hitte, nicht zu ligen, sich fir sich selber einzusetzen und
sich mit sich selbst zu identifizieren.

Noch andere machen weiter. Sie betreiben Theologie und folgen der Option
fiir die Armen. Aber sie haben immer noch nicht gelernt, wirklich fiir alle Ausge-
schlossenen Partei zu nehmen. Die »Maricase, die sich unter den Befreiungs-
theologen verborgen halten, haben den Homosexuellen statt Theologie weiter-
hin nur Spott und Verhéhnung zu bieten.
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Seit Jahren und unter verschiedenen Umstinden habe ich den Einschluss der
Homosexuellengruppen in die lateinamerikanische Befreiungstheologie gefordert.
Der Theologe Francisco Moreno Rejon sagt, die Formulierung einer befreienden
Ethik, ausgehend von der konkreten Situation Lateinamerikas, miisse »vom Rand
der Gesellschaft her erfolgen; dort, wo die Opfer jeder Art von Unterdriickung
leben; diejenigen, die nicht zihlen; jene, deren Antlitz das Gesicht des leidenden
Christus wiederspiegelne.

Zusitzlich zu den Schwierigkeiten des Kennenlernens und Zusammenlebens
unter Homosexuellen, erleiden die Schwulen und Lesben Lateinamerikas alle
Arten von Beldstigung, Stigmatisierung und Ausschluss durch die biirgerlich-
patriarchal-heterosexuelle Gesellschaft. Es ist klar: Im groRen geschichtlichen
Reigen der Elenden (»empobrecidos«) des Kontinentes nehmen die Homosexu-
ellen einen hervorragenden Platz ein.

Mit viel Herzblut suche ich deshalb im »Mysterium Liberationis,' dem enzyklo-
padischen Werk, herausgegeben von Ignacio Ellacuria und Jon Sobrino, nach Stel-
len, die meine Hoffnung auf Wirme in neuen Zeiten in einer revolutioniren,
humanisierenden und tiefschiirfenden Theologie wieder aufleben lassen kénnten:

+ Im schopfungstheologischen Beitrag von Pedro Trigo hitte es Platz gehabt fiir
die Frage, ob wir Homosexuelle Geschépfe Gottes sind oder nur bedingte
Produktionen der abendlidndischen Kultur. Mittels eines Nachdenkens, wel-
ches seinen Ausgangspunkt in der Negation der Homosexualitit gehabt hit-
te, ware Trigo zur Demaskierung des abendlindischen »Mythos der Normali-
tat« vorgestolen.

+ Es ware eine grofie prophetische Intuition gewesen, wenn die Anthropologie
des José Ignacio Gonzéles Fauz auch die lange und ermattende Geschichte
der Homosexuellen in die Reihe der »Demiitigung der geringgeschitzten An-
deren« einbezogen hitte; die Demiitigung mittels der Gebote der »Normali-
tat« des Westens, des Patriarchats, der Einehe, des Eingottglaubens und der
exklusiven Heterosexualitit.

+  Der Traktat »Sexualitdt« des Brasilianers Antonio Moser ist eine wunderscho-
ne theologische Poesie der menschlichen Sexualitit aus der Perspektive der
Armen. Moser deutet die Sexualitit als einen Weg zu sich selbst, zu den
anderen und zu Gott und es findet sich bei ihm keinerlei Spur irgendwelcher
Abwertung sexueller Freude und Lust. Hier finde man wenigstens einen An-
knlipfungspunkt fir die Hoffnung auf ein Aufbliihen einer befreienden Moral-
theologie auch fir Schwule und Lesben.

1 »Mysterium Liberationes« (Span. Orig.; dt. 2 Bde., Edition Exodus) versucht - in gewis-
ser Parallele zum »Mysterium Salutis« - die Anliegen der lateinamerikanischen
Befreiungstheologien in einem systematischen Durchgang vorzustellen.
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Wenn wir davon ausgehen, dass die Befreiungstheologie im Kern die freud-
volle Ankiindigung des Planes Gottes zur Befreiung der Menschen von jeder Art
Kreuzigungen ist, dann bleibt derzeit kein anderer Schluss als die Feststellung,
dass die lateinamerikanischen Theologen die Schwulen und Lesben immer noch
»ohne Ort in der Herberge« lassen.

Aber es gibt auch ein aufmunterndes Faktum: Die »Agenda Latinoamericana-
Mundial 2002¢,? ein wichtiges Zeichen kontinentaler und weltweiter Kommuni-
kation, ein Instrument der Volkspastoral, verkiindet den Armen der Welt die
Hoffnung aus lateinamerikanischer Perspektive - und diese Agenda hat uns jetzt
aufgenommen. Ja! Wenigstens mit einer Zeile auf Seite 19 erwahnt sie, dass 11%
der Weltbevolkerung homosexuell sind. So haben die Kreise, die eine Theologie
des Lebens betreiben, nun doch wenigstens das Faktum unserer Existenz erwahnt!

Irgendwie und irgendwann musste das ja mal geschehen!

Ubersetzung aus dem Spanischen und Anmerkungen: Christoph Nobs

Anzizar de Jests Cadavid Restrepo ist katholisch ordinierter Priester und arbeitet derzeit
zivil als Schuldirektor in Medellin, Kolumbien.

2 Die»Agenda Latinoamericana-Mundial« erscheint weltweit jahrlich als Kalenderbuch-
agenda; auch in deutscher Ubersetzung erhaltlich.
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Martin Hiittinger
L~
Salome kreist um verbotene Blicke

Oscar Wilde — Sodomit, Kiinstler, Christ

)

ASS EIN herausfordernder und berauschender Komédienschreiber, ein

Lebenskiinstler und lasterhafter Apostel der Freiheit ins Zuchthaus geschickt
wird, kénnte man in der chronique scandaleuse des Londons im Jahre 1895 auf
sich beruhen lassen. Die Kunst- und Kiinstlerfeindschaft des Birgers, welcher
sich in der europaischen Aufklarung als Hiiter von Sitte und Anstand sozial eta-
bliert, die »offentliche Meinung: als grobes und grausames Hinrichtungsgerat,
zum Schutz der burgerlichen Freiheiten konstruiert, die Moralisten und Juristen
dieser éffentlichen Meinungg; sie alle genielben in der Verurteilung Oscar Wildes
die Bestatigung ihres Verdachts, dass kiinstlerische Existenz mit der kriminellen
einen Kontrakt eingeht und dieser >Einzelne« sich den Anpassungszwangen der
Gesellschaft nicht unterwirft. Die justiziable Dokumentation seiner Homosexua-
litdt bietet den viktorianischen Zeitgenossen einen willkommenen Grund, die
Bestrafung der verweigerten Anpassung moralisch zu rechtfertigen. lhr eruptiver
Neid auf die personale Freiheit des Individuums legitimiert sich gleich einem
Pogrom als gesellschaftliche Institution. Der das asthetische Leben als Redekiinstler
zu fiihren sich ausersehen glaubt, lernt das Leben kennen als Schurke beschimpft,
als Schwatzer verachtet, als zeternder Bettler, krank, in den Schlingen der Siichte,
sich orientierend nach der wahren Konfession, anklammernd an christliche Hoff-
nungen und Vorsitze, haltlos und miide, nach Geniissen gierig, um jeden Ernst
betrogen. In Augenblicken grolber Entschiedenheit und Luziditit bekennt er sich
zu seinem Mysterium der Erniedrigung.’

1. Konfessionelles Niemandsland

Am 16. Oktober 1854 wird Oscar Fingal O'fflahertie Wills Wilde in Dublin als
Anglo-Ire geboren und am 26. April 1855 in der St. Mark's Church getauft. Im
Herzen ein Kelte und Anglo-Frankophiler, ein Protestant mit zeitlebens katholi-

1 Vgl Rainer Gruenter, Versuch iiber Oscar Wilde. In: Oscar Wilde. Werke in zwei
Binden. Theaterstiicke, Briefe, Gedichte, Nachwort (I1). Hg. v. Rainer Gruenter. Ubers.
v. Paul Baudisch u. Hedwig Lachmann. Frankfurt a.M. 1970, 587-638; hier: 587-590.
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schen Neigungen, ein verheirateter Homosexueller, ein Kiinstler mit drei Kultu-
ren, eine Personlichkeit der Dualismen und dichotomischer Facetten. Ein konfes-
sionell und religiés ambivalentes familidres Umfeld pragt ihn: Schon der Grofsva-
ter seiner Mutter Jane Francesca Elgee studiert Theologie am Trinity College und
wird Geistlicher in Wexford. Ebenso studieren auch die Briider seines Vaters
William Ralph Wills Wilde Theologie. Wahrend einer Kurzreise nach Glencree in
den Wicklow-Bergen siidlich von Dublin im Sommer 1867 wird er von einem
konvertierten Anglikaner auf Initiative der Mutter zusammen mit seinem Bruder
William Charles zum zweiten Mal, jetzt im katholischen Ritus, getauft. Die
Eucharistiefeiern am Ort behélt er im Gedachtnis.? Im Internat der Portora Royal
School in Enniskillen, Grafschaft Fermanagh in der Nordostprovinz Ulster, wo
Oscar seit Februar 1864 lebt, wird Wert auf einen fundierten Religionslehre-
unterricht gelegt; der sonntagliche Gottesdienstbesuch ist obligatorisch. Die Schule
steht katholischen und protestantischen Jungen gleichermalten offen. Obwohl er
an Philologie im engeren Sinne nicht interessiert scheint, gewinnt er bei den
Abschlusspriifungen 1870 den Carpenter-Preis fiir das Neue Testament. In diese
Chronik einer irischen Jugend reihen sich die Jahre 1871-1874 am Trinity College
Dublin, wo den jungen Wilde ebenso protestantische Geistliche als Lehrer und
Tutoren prdgen, wie Hochwiirden John Pentland Mahaffy (1839-1919). Zudem
verkehrt Oscar mit den Dubliner Jesuiten und bewundert den Konvertiten John
Henry Newman (1801-1890).

Seine Zimmerausstattung versammelt Bilder des Papstes Pius IX. und des pro-
irisch gesinnten Konvertiten und rémisch-katholischen Kardinals Henry Edward
Manning (1808-1892), durch dessen Predigt in Oxford, wo Wilde seit 1874 im
Magdalen College als Stipendiat die klassischen Sprachen studiert, er sich vor die
Entscheidung zur Konversion gestellt sieht. Die Familie seines Feundes Frank Miles
(1852-1891), den er seit 1875 kennt und mit dem er im Herbst 1878 eine Woh-
nung in London bezieht, zeigt hier ihren Einfluss auf den College-Studenten. Sie
steht in freundschaftlichem Kontakt mit Newman, Pusey und Manning. Mit die-
ser Entscheidung ist es ihm ernst, wenn diese auch in den Kontext des zeitbe-
dingten religiosen Mainstreams in Oxford eingeordnet werden muss. Jene Mode
versteht sich als Konsequenz der sogenannten :Oxford-Bewegung:. Manner wie
John Henry Newman, Fellow des Oriel College in Oxford, und wie Henry Ed-
ward Manning, Fellow des Oxforder Merton College, sind ihre Wegbereiter, die
nach ihrer Konversion zur rémisch-katholischen Kirche als Amtstrager und Theo-
logen fiir den englischen Katholizismus sehr nachhaltig wirken. Ubertritte Oxforder
Kommilitonen Oscar Wildes sind zu dieser Zeit nichts Aufergewdhnliches. Wie
vieles man auch in der Auseinandersetzung des literarischen Astheten mit Rom
und dem Papst einer geistigen Laune und zeitgendssischer Neugierde zuschrei-
ben mochte, so sind die in brieflichen Anmerkungen bezeugte Beschiftigung mit

2 Vgl Jérg W. Rademacher, Oscar Wilde, Miinchen 2000, 6-36.
3 Vgl ebd. 30-36.
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Schriften dieser Bewegung nicht oberflichlich oder der Charakter ihrer Dring-
lichkeit und Intensitét keineswegs gespielt.*

Im Sommer 1875 schreibt Wilde wihrend einer Reise in Oberitalien iiber das
Franziskanerkloster San Miniato bei Florenz, indem er sich an der Idee der Ewi-
gen Stadt orientiert (Rom - das ich nicht gesehny, 1881), einen vierteiligen sSang::?

»O) Lust, vor meinem Tod zu sehn
Den gottgesalbten Kénig dort,
Wenn der Posaunen Silberwort

Verkiindet Sein Voriibergehn,

Zu schaun, wie Er am Altarschrein
Das heilige Opfer hoch erf'\ebt,

Und Menschenblick vor Gott erbebt,
Der leiblich ward in Brot und Wein.«

Unter dem Eindruck seines soeben verstorbenen Vaters diskutiert Wilde 1876
brieflich mit Kommilitonen die Theologie Augustins und Newmans. Im April 1877
empfangt ihn Papst Pius IX. zur Privataudienz. In einem Poem iiber sOstern: geht
er dem Erlebten nach:®

»Die silbemen Posaunen schallten durch den Dom:
das Volk kniete nieder in Ehfurcht:
und ber den gebeugten Nacken der Menschen hoch getragen

wie einen GroBen Gott sah ich den Heiligen Herren Roms:
Dem Priester gleich trug er ein Kleid weiBer als Schaum,

und gleich dem Kénis, eingehiillt in kénigliches Rot,

erhoben drei goldne Kronen hoch sich iiber seinem Haupte:

in Glanz und Licht zog der Papst zuriick in seine Gemacher.
Mein Herz stahl sich zuriick durch weite Jahresrsume

zu Einem, der an einem einsamen See seinen Weg

und vergeblich nach einer Stitte suchte, wo er ruhen kénnte:

4 Vgl. Rainer Gruenter, Versuch iiber Oscar Wilde. In: Oscar Wilde. Werke in zwei
Béinden. Theaterstiicke, Briefe, Gedichte, Nachwort (11). Hg. v. Rainer Gruenter. Ubers.
v. Paul Baudisch u. Hedwig Lachmann, Miinchen 1970, 593-596.

5 Zitiert nach: Gisela Etzel. In: Oscar Wilde. Samtliche Werke. Hg. v. Norbert Kohl.
Ubers. v. Christine Hoeppener, Franz Blei, Gisela Etzel, Friedrich Polakovics u.a. Frank-
furt a.M. 2000. Abgedruckt: Jérg W. Rademacher, Oscar Wilde, 40.

6  Oscar Wilde. Werke in zwei Binden. Theaterstiicke, Briefe, Gedichte, Nachwort (1. Hg.
v. Rainer Gruenter. Ubers. v. Paul Baudisch u. Hedwig Lachmann, Miinchen 1970, 578.
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sFiichse haben ihre Hahlen, und jeder Vogel hat sein Nest.
Ich, allein ich, muss in Kiimmermnis umherirren
und meine FiiBe wund laufen und Wein mit Trénen gesalzen trinken.cc

Aufhorchen lassen die gar nicht seltenen und signifikant variierten Bibelzitate
und die Verwendung der Christus-Gestalt in diversen reizvollen Gedichten. :The
Sphinx: des poeta laureatus, ein Jahr vor seiner Verurteilung 1894, lasst den Ge-
peinigten mit einem Blick auf den Cruzifixus schlieBen, der um jede Seele weint,
die zugrunde geht, und um jede Seele vergeblich weint. Approximativ nahert er
sich in >E Tenebris¢ (Aus der Tiefe) dem Christus mit eklektizistischen Schrift-
versatzstiicken:”

»Komm, Christus, und hilf mirl Reiche mir deine Hand

denn ich versinke in einem wilderen Meer

als Petrus in deinem See von Galilda:

der Wein des Lebens ist vergossen im Sand,

mein Herz ist wie ein verhungertes Land,

wo dlles Gute und Schéne gewichen und verdorben ist,
und ich weiB wohl, dass ich in der Halle schmachten miisste,
wenn ich in dieser Nacht vor Gottes Thron stehen sollte.

»Er schlaft vielleicht oder reitet aus zur Hatz

wie Baal, wenn seine Propheten jenen Namen heulen

von Morgen bis Mittag auf den schroffen Hahen des Karmel.<

Nein, stille, ich werde schauen vor Nacht
die FiilBe von Erz, das Kleid weiBer als Feuer,
die durchbohrten Hinde, das todmiide Menschenantlitz.«

Die Affinitat zum Katholizismus zeitigt Konsequenzen. Henry Wilson (183 8-
1877), Wildes Halbbruder und faktisch Familienoberhaupt, stirbt unerwartet am
13. Juni 1877 und hinterlasst Oscar £ 100, seinem Bruder Willie immerhin £ 2000
und den grofiten Teil dem St. Mark's Hospital. Oscar erbt nur als Protestant, so
dass ihn dieser Tod in seiner Religionsfreiheit trifft. »Ein geheimer Ubertritt hitte
ihm das Doppelleben aufgenétigt, das die Strafgesetze Irlands Katholiken im
18. Jahrhundert abverlangt haben. Als unbeugsame Protestanten setzten Sir
William und Henry Wilson die Kolonistentradition fort, wahrend Oscar wie Lady
Wilde Halt im irischen Katholizismus suchen.«®

7 Oscar Wilde. Werke in zwei Bianden. Theaterstiicke, Briefe, Gedichte, Nachwort (II).
Hg. v. Rainer Gruenter. Ubers. v. Paul Baudisch u. Hedwig Lachmann, Miinchen 1970,
580. -

8 Jorg W. Rademacher, Oscar Wilde, 42.
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2. Grenzginge zwischen Ethik, Asthetik und Religion

Das Zusammentreffen Oscar Wildes mit dem Zeichentalent und spéteren Maler
Frank Miles im Jahre 1875 tragt mit Sicherheit zu seiner personlichen Relativierung
von Moral und Religion des viktorianischen Zeitalters bei. Durch Miles macht er
Bekanntschaft mit dem neun Jahre ilteren Lord Ronald Gower; das Triumvirat
wird zeitgendssisch charakterisiert als sungehemmte Homosexuellec und »a great
Trinity, welche nach Augenzeugenberichten so manche sroyal time« in einer
Fischerhiitte auf dem elterlichen Anwesen von Miles erleben. Die sexuellen Aben-
teuer und Gewohnheiten Frank Miles' billigt er als Lizenz, welche der astheti-
schen Existenz einzurdumen und einer Gesellschaft abzutrotzen ist, deren Mo-
ralbegriffe als Protektions- und Rachewerkzeuge eines degenerierten Freiheits-
bediirfnisses zu interpretieren und zu verachten er sich anschickt.” Davon ausge-
hend schlieBt er sich im November 1876 dem Apollo-Rosenkreuzerorden der
Freimaurer an, der dem Anglo-Katholizismus Kardinal Mannings nahe steht. Ende
November 1878 beendet er sein Studium im Sheldonian Theatre der University
of Oxford, nach bestandener Religionspriifung, mit dem Grad eines Bachelor of
Arts.'® Wilde sucht nach einer konfessionellen und religiésen Heimat. Das gestal-
tet sich auch deshalb zunehmend problematischer, da die protestantisch-anglika-
nisch konstituierte Politik 1885 einen nachhaltig verschirften Zusatz zur Strafge-
setzgebung gegen sNotzucht unter Minnern beschliefst: Abschnitt 11 des Zu-
satzes verbietet Akte grober Indezenz zwischen Mannern coram publico und in
camera; die offentliche Moraldiskussion nimmt restriktive Ziige an. Zu dieser
Zeit fiihrt Wilde bereits ein nach aufen zur Schau getragenes Eheleben mit der
gebiirtigen Londonerin Constance Mary Lloyd (1858-1898), die er am 29. Mai
1884 in der anglikanischen St. James's Church im Stadtteil Paddington heiratet. In
Oxford trifft er 1886 den kanadischen Studenten Robert Baldwin Ross (1869-
1918) und verliebt sich. Ungeachtet der politisch-gesellschaftlichen Observation
geht der Autor, Rezensent und Dichter seinen Weg. Er bricht 1887 in der von
ihm herausgegeben Zeitschrift \Woman's World« das Schweigen tber die Manner-
liebe. Am Birkbeck College in London hélt er am 24. November 1887 einen
Vortrag iiber den »schwulen< Poeten Thomas Chatterton (1752-1770), der mit
22 Jahren den Freitod wéhlte."

2.1 Das Bildnis des Dorian Gray

Schon 1889 analysiert Wilde auf literarische Weise die Homosexualitdt William
Shakespeares in sDas Portrat des Mr. W. H.."? Zeitgleich steht er in der inneren
Auseinandersetzung mit seiner eigenen Sexualitdt. Das Werk darf als Exposition
seiner »schwulen¢ Belletristik bezeichnet werden. Mit Zitaten aus den Sonetten

9 Vgl Rainer Gruenter, Versuch tber Oscar Wilde, 599 f.

10 Vgl. J6rg W. Rademacher, Oscar Wilde, 47-50.

11 Vagl. J6rg W. Rademacher, Oscar' Wilde, 61. 71-74.

12 Vgl. Oscar Wilde, Das Portrét des Mr. W. H. (1889). In: Ders. Werke in zwei Banden
(I). He. v. Rainer Gruenter. Ubers. v. Hannelore Neves, Miinchen 1970, 600-681.
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Shakespeares in der Ubersetzung von Otto Gildemeister (1823-1902) rekonstru-
iert der aufstrebende Buchautor ein Charakter- und Lebensbild des Freundes Willie
Hughes, der selbst Schauspieler in dessen Theaterensemble gewesen sei und
den der Dramenautor 1585 kennen gelernt habe.

Mit sDas Bildnis des Dorian Gray: legt Oscar Wilde 1890 ein politisches, bio-
graphisches und literarisches Glaubensbekenntnis ab. Offen sucht der Literat mit
dem jung bleibenden Dorian und dessen alternden Portrit die tragische Kluft
zwischen Ethik und Asthetik zu schildern. Darin diskutiert er schonungslos seine
Ansichten tber gesellschaftliche Institutionen, Reglements, religionsgeschichtliche
Phinomene und etablierte Anschauungen. Er vollzieht einen radikalen Paradigmen-
wechsel und benennt die Symptome der Krisis. Schon die Vorrede lasst keinen
Zweifel an der sich anschlieRenden Generalkritik aufkommen: »So etwas wie ein
moralisches oder ein unmoralisches Buch gibt es nicht. Biicher sind entweder
gut oder schlecht geschrieben. Das ist alles. (...) Kein Kiinstler hat ethische Nei-
gungen. Eine ethische Neigung ist bei einem Kinstler eine unverzeihliche Stil-
manier. (...) Laster und Tugend sind fir den Kinstler Materialien einer Kunst. (...)
In Wirklichkeit spiegelt die Kunst den Betrachter und nicht das Leben.«” Ein
Florilegium seiner Betrachtungsweisen in der vorliegenden Romanfassung mag
fiir sich selbst sprechen: »Aber in der Kirche denkt man ja nicht. Ein Bischof sagt
mit achtzig Jahren noch genau dasselbe, was er als Achtzehnjahriger gelernt hat,
und die natiirliche Folge davon ist, dass er stets ganz entziickend aussieht.«'*
»Der Terror der Gesellschaft, der die Grundlage der Moral ist, der Terror Gottes,
der das Geheimnis der Religion ist - das sind die beiden Dinge, die uns beherr-
schen.«'5 »Die moderne Moral besteht darin, dass man die Malstibe seiner Zeit
akzeptiert. Nach meiner Meinung ist fur jeden kultivierten Menschen die Akzep-
tierung der MaRstibe seiner Zeit eine Form krassester Unmoral.«'® »Es war nicht
jene bloB physische Bewunderung der Schonheit, die aus den Sinnen erwachst
und die stirbt, wenn die Sinne erlahmen. Es war eine Liebe, wie Michelangelo sie
gekannt hatte und Montaigne und Winckelmann und auch Shakespeare.«'”

Etikettiert als Roman, Novelle, Erzahlung, Essay oder Dekadenzliteratur ent-
sprechen sich in diesem Klassiker Inhalt und Form, artifizielle Gestalt und Gehalt,
exzentrische Haltung und Sprachgebirde. Oscar Wildes subjektiv-dsthetisierende
Weltbetrachtung, sein Spiel mit dem Realen und Irrealen, sein Immoralismus und
Hedonismus, seine unentwegten Grenzginge lassen keine zeitubliche realisti-
sche und naturalistische narrative Form zu. Er entwickelt eine Form, in welcher
sich atmosphérische Impressionismen, dialogisierte Pointen und essayistische

13 Oscar Wilde, Das Bildnis des Dorian Gray (London 1891), Miinchen 121993, 7 f.
14 Ebd. 11.

15 Ebd. 26.

16 Ebd. 86 f.

17 Ebd. 128.
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Exkurse frei entfalten kénnen. Allerdings kaschiert sein eklektischer Bildungsfundus
das Nichtvorhandensein einer eigenstandigen Lebens- und Kunsttheorie. Er trigt
einen wortreichen Immoralismus und Individualismus vor, aber hilt zugleich an
tradierten Moralbegriffen fest. Selbst bei den kiihnsten Ausschweifungen Dorians,
behilt dieser seinen Zylinder und die Glacehandschuhe an, so scheint es. Kein
Nackter verirrt sich in Wildes Werke. Gilt es dem Puritanismus des viktoriani-
schen Zeitalters diesen Tribut zu zollen?'® Er gedenkt alle biirgerliche Moral iiber
Bord zu werfen und stellt einen moralischen Konflikt in das Zentrum seiner Ab-
handlung, den er mit dem Vokabular einer als {iberholt empfundenen Religion
anreichert. Da er sich offensichtlich nicht aus den Bindungen der Tradition zu
l6sen vermag, distanziert er sich von der konstatierten Realitit, vom »actual life.
Als Reaktion auf den Industrialisierungsschub und die Suburbanisierung der Stid-
te sondern sich Schriftsteller und Kiinstler von der dueren Welt ab und ziehen
sich in eine fiktional-dsthetische Sphare zuriick, in welcher die Schattenseiten des
modernen Lebens und die Oberflichlichkeit der Massen sie nicht erreichen kén-
nen.'” Sein Dilemma und Zwiespalt besteht darin, dass er die Protagonisten und
Handlungsvorgdnge seiner Dichterimagination notgedrungen in dieser von ihm
abgelehnten Wirklichkeit verorten muss. Er weicht vor einer Identifikation mit der
Wirklichkeit aus.*® Dieses Faktum korrespondiert auch mit seinen Lebensumstin-
den: Jetzt offenbart sich die Dualitit als Doppelleben, in dem Oscar Wilde nach
sechs Jahren Ehe die Existenz seiner Familie mit zwei Kindern, Cyril und Vyvyan,
riskiert, da er Mdnnerfreunde hiufig frequentiert und in der Offentlichkeit als
vielbeachteter und populérer Autor steht. Schon wirkt sich die als Pygmalion-
Effekt bezeichnete selbsterfiillende Prophetie des :Dorian Gray« aus. Zu Beginn
des Jahres 1891 lernt Wilde den Studenten Lord Alfred Douglas (1870-1945)
kennen; die im Werk prafigurierte Jinglingsliebe wird zur biographischen Reali-
tat. Kritik an seinem »Bildnisc weist er dezidiert von sich, depraviert den regieren-
den Puritanismus als abstoBend und zerstorerisch, und rechtfertigt die Erzihlung
im Sinne von Dekoration als eine Form seines unentwegten Protestes gegen die
»Philister¢, als polemische Stiliibung. Er durchbricht mehrere Konventionen zu-
gleich, riittelt am Wertekonsens spatviktorianischer Zeit und verwirft pseudo-
ethische Kritik.?' Und doch gebraucht er haufig die Wérter sbetenc und »Stindec;
sie beriihren den »Puls von Wildes Kunstc, schreibt James Joyce 1909, beide im
religiosen Klima Irlands gro geworden.?? Daher erwidert Oscar Wilde den Kriti-
kern: »Etwas Ganzheitliches sei niemals einseitig. Also sehe jeder einzelne Mensch

18 Vgl. Dominique Fernandez, Der Raub des Ganymed. Eine Kulturgeschichte der Ho-
mosexualitat. Aus d. Franzdsischen v. Verena Vannahme, Freiburg 21992, 238.

19 Vgl. Dominique Fernandez, Der Raub des Ganymed. Eine Kulturgeschichte der Ho-
mosexualitit, 239.

20 Vgl. Siegfried Schmitz, Nachwort. In: Oscar Wilde, Das Bildnis des Dorian Gray (Lon-
don 1891), Miinchen 121993, 237-246; hier: 243 f.

21 Vgl. Jorg W. Rademacher, Oscar Wilde, 83-87.

22 Vgl. Siegfried Schmitz, Nachwort, 244,
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in Dorian Gray die eigene Siinde und sei Kunst in Wirklichkeit der Spiegel des
Zuschauers, nicht des Lebens.«?

Eine Parallele zum Neuen Testament, seiner Wirkungsgeschichte und Jesu
Leben lasst sich herstellen: Hatte miindliche und schriftliche Tradition der christ-
lichen Schriften ohne das Lebensopfer Christi am Kreuz diese Wirkung und Aus-
strahlung gehabt? Wird nicht vom Ende des historischen Jesus aus eine Lebens-
geschichte zum Heilsereignis stilisiert und theologisch ausgelotet? Ebenso bei
Wilde: »Hatte sein Werk (sic: sDas Bildnis des Dorian Gray<) ohne das Drama des
Prozesses, ohne das Trauma des Gefangnisaufenthaltes, der sein Leben ruinierte,
diese Ausstrahlung bewahrt? Bestand sein Talent nicht gerade darin, einen einfa-
chen Skandal in eine exemplarische Katastrophe verwandelt zu haben? So wur-
de er auf ewig zum Helden und etwa hundertzwanzig Jahre nach der Ermordung
Winckelmanns in Triest Opfer jener Liebe, die ihren Namen nicht zu nennen
wagte.«**

2.2 Mannsbilder und biblische Bilder

Ein Gentleman lebt im 19. Jahrhundert beinahe ausschlieRlich unter Mannern,
sei es in der Schule, im College, Beruf, zu Portwein und Rauchwaren nach dem
Diner. Wildes Partner, auch in sexueller Hinsicht, und teilweise lebenslange Freunde
sind nach Frank Miles, Robert Baldwin Ross (1869-1918) von 1886 bis 1888,
John Gray (1866-1934) von etwa 1890 bis 1891 und Lord Alfred Bosie: Douglas
(1870-1945) von 1892 bis 1900; die Zahl der in Hotels, Herrensitzen und Privat-
raumen einbestellten jungen Manner nicht eingerechnet.”> Wilde als bereits 37-
jahriger begibt sich in der Beziehung in die masochistische Rolle des Opfers
gegeniiber dem 22-jahrigen Aristokraten Douglas. Die Partnerschaft ist von ge-
walttdtigen Auseinandersetzungen, von Trennung und Verséhnung gepragt.

Uneinheitlich wird der zeitlich spatere juristische Skandal bewertet. Wildes
Verbrechen besteht keineswegs im Ausleben seiner Homosexualitit, so wird ar-
gumentiert, sondern in der Missachtung der gesellschaftlich gebotenen Diskreti-
on und in der Uberschreitung der Standes- und Klassenschranken.? Warum apo-
strophiert man nicht umgekehrt den Mut des Schriftstellers, offentlich seine Lie-
be zu Mannern zu propagieren und soziale Unterschiede zu ignorieren? Hat
Kalkil und Feigheit Prioritat vor Zeugnis und Aufrichtigkeit? Wie soll seine Bezie-
hung ohne weiteres gliicken, da es an Vorbildern mangelt? Manner inspirieren
ihn hinsichtlich seiner literarischen Produktivitat, die sich in diesen Jahren explo-
siv entladt: Essays, Mirchen, Erzihlungen und Gesellschaftskomédien. Sein lite-

23 Jorg W. Rademacher, Oscar Wilde, 87 f.

24 Dominique Fernandez, Der Raub des Ganymed. Eine Kulturgeschichte der Homose-
xualitat, 243.

25 Vgl. Jorg W. Rademacher, Oscar Wilde, 88-92.

26 Vgl. Wolfgang Popp, Mannerliebe. Homosexualitit und Literatur, Stuttgart 1992, 85 f.
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rarischer Gestaltungswille geht von realen und phantastisch tiberhohten Erfah-
rungen sodomitischer Freundschaft und Sexualitét aus, in dem er sich bewusst
und provokativ {iber das gesellschaftliche Tabu hinweg setzt und AuRenseiter-
existenzen thematisiert, deren Gelingen und Scheitern, auBSerhalb jeglicher Nor-
men.?” Als Buchautor feiert er 1891 seinen Durchbruch mit der Fertigstellung
des franzosischen Originaltextes von »Salomes in Paris.

In seiner Tragtdie »Salome« bedient er sich aller Stilfiguren der Ironie in immer
neu erfundener Anordnung. Statt gebotener Zuriickhaltung - die englischen Sa-
lons wissen bereits um sein Sodomiter-Dasein - kreist Salome um verbotene
Blicke, welche vernichten kénnen, und um Tabuthemen: die homoerotische
Freundschaft unter den beiden wachhabenden Soldaten, der Suizid des jungen
syrischen Hauptmanns wegen Salome (was die Wachen keineswegs nachvollzie-
hen konnen), im Ehebruch gezeugter Nachwuchs und Inzest. Herodes Antipas
wittert das sich zusammenbrauende Unheil, dennoch ist der Prophet Jochanaan
am Ende gekdpft. Die Tochter der Herodias, welche den Taufer liebt, tanzt fiir
den Tetrarchen, der sie begehrt. Dafiir fordert sie den Tod des Heiligen. Den
Kopf des Jochanaan auf einem silbernen Schild haltend, entfahren der Protagoni-
stin die letzten Worte: »Ah, ich habe deinen Mund gekdisst, Jochanaan; ich habe
ihn gekiisst, deinen Mund. Es war ein bitterer Geschmack auf deinen Lippen. Hat
es nach Blut geschmeckt? ... Nein; doch schmeckte es vielleicht nach Liebe ... Sie
sagen, dass die Liebe bitter schmecke ... Doch, was tut's, was tut's? Ich habe
deinen Mund gekiisst, Jochanaan, ich hab ihn gekiisst, deinen Mund!«*® Auf Be-
fehl des Konigs wird sie von den herbeistiirzenden Soldaten unter ihren Schilden
zermalmt.?

Wie ein roter Faden zieht sich durch die skizzierten Werke :Das Portrat des
Mr. W. H.¢, )Das Bildnis des Dorian Gray« und »Salome: das Thema der verbote-
nen Liebe und der Tod als Tribut. Oscar Wilde weill um das Damoklesschwert,
das bedrohlich tiber seiner Liebe schwebt. »im Juni 1892 verbietet der Lord Cham-
berlain lhrer Majestit die Auffihrung. Wilde muss auf den Tanz der beriihmten
Sarah Bernhardt (1844-1923) als Salome und das Biihnenbild von Charles Ricketts
(1866-1931) verzichten. Der Zensur liegt ein altes Gesetz zugrunde, das seit der
Reformation zur Unterdriickung katholischer Mysterienspiele biblische Figuren
auf der Biihne untersagt. Daher waren auch die OpernSamson und Dalilac (1877)
von Camille Saint-Saens (1835-1921) und sHerodiade: (1881) von Jules Massenet
(1842-1912) in England verboten. Als Erbe von Vater und Halbbruder hatte Wil-
de fiir die Affinitit zum Katholizismus gezahlt; nun kollidiert seine Auseinander-
setzung mit der Bibel mit einem anti-katholischen Gesetz.«*°

27 Vgl. Wolfgang Popp, Ménnerliebe. Homosexualitat und Literatur, 90.

28 Oscar Wilde. Salome (Paris 1891). In: Ders. Werke in zwei Banden (11), 377.

29 Vgl. Oscar Wilde. Salome (Paris 1891). In: Ders. Werke in zwei Banden (I1), 343-377.
30 Jorg W. Rademacher, Oscar Wilde, 107.
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2.3 Radikale Sozialkritik

Kunst und Literatur wollen immer auch kritische Akte sein, eine Kritik des Lebens.
Das realistische, phantastische, utopische oder satirische Gebilde des Kiinstlers
ist eine Gegenaussage zu seiner Lebenswelt>' Der im Februar 1891 erscheinen-
de Essay »Die Seele des Menschen unter dem Sozialismus« grundiert die Reform-
titigkeit des Astheten. Er pladiert fur einen recht verstandenen Individualismus:
»Die wahre Vollendung des Menschen liegt nicht in dem, was er besitzt, sondern
in dem, was er ist.<*> Wilde rechnet mit dem englischen Materialismus ab, des-
sen juristischen Primat er ablehnt und als im protestantischen Denken verwurzelt
sieht. Direkte Beziige zur Pridestinationslehre Johannes Calvins (1509-1564)
meidet er dabei. Wichtig bleibt als Postulat die Arbeit an der je eigenen Person-
lichkeit: »In ihrer Entwicklung wird sie vom Christentum gefordert werden, wenn
die Menschen danach verlangen; (...) Und sie wird keine anderen Gesetze als die
eigenen anerkennen; keine andere Autoritat als die eigene. Doch wird sie jene
lieben, die versucht haben, sie zu bereichern und ihrer oft gedenken. Und zu
diesen gehort Christus.«** Verschafft man sich einen Einblick in Wildes niichter-
ne und prizise Honorarkorrespondenz und in seinen ganz eigenen okonomi-
schen Stiltypus, seine Verschwendungssucht, seine Anbiederung an die Aristo-
kratie und Bourgeoisie, seinen Respekt vor den Oberklassen, seine Vorliebe fiir
den Luxus und seinen Hedonismus, so empfindet man die folgenden Sentenzen
als Zumutung oder ironisch-zynische Brechung, als unerreichbares ader prospek-
tives Ideal: »Wenn Jesus von den Armen spricht, so meint er eigentlich Person-
lichkeiten, und wenn er von den Reichen spricht, meint er eigentlich diejenigen,
die ihre Persénlichkeit nicht entwickelt haben.«** Seine Gedanken untermauert
er mit der Begegnung Jesu mit dem reichen Jiingling, mit der Fulsalbung Jesu
durch die Ehebrecherin, mit der Mutter-Briider-Frage, mit dem Fischer-Netz-Gleich-
nis und mit dem Kreuztragen. Viele Moglichkeiten bergen in sich den Keim zur
Vollkommenheit, aufer der Konformismus. Oscar Wilde eroffnet mit diesem Es-
say einen Stellungskrieg gegen die Gesellschaft an mehreren Fronten, wenn er
die Seligpreisungen als eine héhere Ordnung favorisiert als Gesetze und Haftan-
stalten lhrer Majestit.*® Auch die katholische Kirche muss sich vor Wilde'schen
Querschlagern in Sicherheit bringen: »Der Papst mag Kultur haben. Viele Pépste
besalen Kultur, und zwar gerade die schlechten Pépste. Die schlechten Péapste
liebten die Schénheit fast so leidenschaftlich, ja mit eben soviel Leidenschaft, wie
die guten Papste den Geist hassten. Der Schwache der Pdpste verdankt die

31 Vel. George Steiner, Von realer Gegenwart. Hat unser Sprechen Inhalt? Mit einem
Nachwort von Botho StrauR. Aus d. Englischen v. |6rg Trobitius, Miinchen/Wien 1990,
238

32 Oscar Wilde, Die Seele des Menschen unter dem Sozialismus (London 1891). In:
Ders. Werke in zwei Bianden (1), 559-599; hier: 565.

33 Ebd., 568.

34 Ebd., 568.

35 Vgl. ebd., 569-580.
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Menschheit Vieles. Die guten Pdpste haben an der Menschheit Schreckliches
verschuldet. (...) Von den Pépsten droht Gefahr.«** Im Rampenlicht der Offent-
lichkeit holt er zum Gegenschlag gegen seine Kritiker aus - das vermutlich ei-
gentliche Motiv dieses Sozialessays: »Im Ganzen gewinnt ein Kiinstler in England
dadurch, dass er angegriffen wird. Seine Individualitit wird gesteigert. Er wird
mehr er selbst. Freilich sind die Angriffe sehr massiv, sehr unverschamt und sehr
verachtlich. Aber schlieBlich erwartet kein Kiinstler Anmut von einer niedrigen
Gesinnung oder Stil von einer Vorstadtintelligenz. Vulgaritit und Dummheit sind
zwei duBerst lebendige Tatsachen im Leben von heute. Man bedauert das natiir-
lich.<*” Gegen Ende seiner Ausfiihrungen zeigt er eine personliche Identifikations-
linie mit Christus auf: »Christus hat keinen Versuch gemacht, die Gesellschaft neu
aufzubauen, und so ist es folgerichtig, dass der von ihm gepredigte Individualis-
mus sich nur durch Leiden oder in der Einsamkeit verwirklichen [dsst.«*

2.4 Schein und Sein religioser Gefiihle

Bereits in jungen Jahren interessiert sich Oscar Wilde fiir Gemalde, die biblische
Themen behandeln, faszinieren ihn Darstellungen der Enthauptung Johannes des
Taufers (Gustave Moreau, »Tanz der Salomes, 1876) und Arbeiten zum Martyri-
um des HI. Sebastian (Schule Jusepe de Riberas, sDer heilige Sebastian¢, 1591-
1652). Bei Wilde umklammern sich Kunst und christliche Religion, sprechen die-
se auf einer anderen Ebene vom Wellengang menschlichen Lebens, maskieren
und demaskieren diese Wahrheit und Wirklichkeit. 1893 demonstriert er als Ehe-
mann und Familienvater ein konventionelles Rollenspiel, doch seine edierten
Werke dokumentieren, wie ihn die aufoktroyierte Doppelmoral zerreilt. Ein Spiel
mit Masken kann er auf dem offentlichen Theater kaum mehr inszenieren, indes
springt er jetzt auf die Blihne des Lebens, um fiir sich selbst zu sprechen und sein
Geheimnis hinter der Maske zu liiften. So erscheint im Februar 1893 das Prosa-
gedicht »Das Haus des Gerichts, eine auf die Marchen rekurrierende archetypi-
sche Situation:*

slind es war Stille im Haus des Gerichts, und der Mensch trat nackt vor Gott. Und Gott 6ffnete
dds BUCh des Lebens dieses Meﬂschen...

:Dein Leben ist tibel gewesen, und Grausamkeit hast du denen erwiesen, die der Hilfe bedurften

%

»Also tat ich.c ..

sDein Leben ist ibel gewesen .., und vom Bett deiner Laster erhobst du dich zum Kiang der Flsten.
Sieben Altire errichtetest du den Stinden ..«

36 Ebd., 591.

37 Ebd.; 581,
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39 Oscar Wilde. Das Haus des Gerichts (London 1893). In: Ders. Werke in zwei Banden
(1. Gedichte in Prosa, Mdrchen, Erzahlungen, Versuche und Aphorismen. Hg. v. Rai-
ner Gruenter. Ubers. v. Hannelore Neves, Miinchen 1970, 10-12.
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»Also tat ich.e ...

Ulbel ist dein Leben gewesen .., und denen, die dir Liebe schenkten, gabst du dafiir nur Lust. ...
»Also tat ich.c .

Wahdich, ich will dich zur Halle senden. Ja, hinab zur Halle will ich dich sendenc ..

sDas kannst du nicht.c ..

\Warum kann ich dich nicht zur Hélle senden und aus welchem Grunde?

Neil ich immer in der Halle gelebt habes, antwortete der Mensch.

Lind Stille war im Hause des Gerichts...

.Da ich dich denn nicht zur Halle senden kann, so will ich dich wahtich in den Himmel senden. Ja,
empor zum Himmel will ich dich senden.« .

sDas kannst du nicht. ..

Warum kann ich dich nicht in den Himmel senden und aus welchem Grunde?:

Weil ich nirgends und niemals mir den Himmel denken konnte, antwortete der Mensch.

Und Stille war im Hause des Gerichts.«

Die Ausweglosigkeit bestimmt zunehmend Wildes Existenz. Er liebt Alfred
Douglas, aber auch seine Séhne Cyril und Vyvyan. Eine Ehescheidung wird nicht
in Erwigung gezogen, genauso wenig wie die Trennung von dem jdhzornigen
und immerzu Geld und Zuwendung fordernden Freund. In sBunbury oder Die
Bedeutung, ernst zu sein. Eine triviale Komédie fiir ernsthafte Menschen: (1894)
bietet er, entsprechend seiner Lebenslage, ein Paradebeispiel satirischer Gesell-
schaftsbetrachtung, in deren Originaltext ein Ausfall gegen die etablierte Kirche
der Anglikaner und ein Pladoyer fiir die katholische Kirche eingearbeitet ist.* Es
ist ein sprachlicher Erlésungsversuch im Konnex mit den inneren Befreiungs-
versuchen. Das Drama einer Person wird mit verteilten Rollen in Szene gesetzt,
Protagonisten, Handlungsverliufe und Schauplitze dem Dialog eines Einzelnen
untergeordnet.

2.5 Der gottliche Bruder des Kiinstlers

Reisen gonnen ihm die notwendige Distanz zu der ihm fremdgewordenen engli-
schen Gesellschaft. Trotz seines unsteten Umherreisens quer durch europdische
Linder und seiner Heimatlosigkeit, erkennt er in der Person Jesu Christi einen
Ruhepunkt, ein Kontinuum in seiner bisweilen diffizil zu charakterisierenden Re-
ligiositit. »Lasterhaftigkeit und offentliche Religionsverspottung sprechen nicht
gegen die Religiositit dessen, dem beides nachgewiesen werden kann. Religiosi-
tat ist mit moralischen MaRstiben nicht bestimmbar. Das Sittliche ist nur eine
ihrer Erscheinungsweisen und auch nicht die Voraussetzung fiir jene Erlésung,
die das Geheimnis des christlichen Glaubens ist.«*' Immer wieder beriihrt ihn in
unterschiedlichen zeitlichen Abstinden und Graden der Intensitdt die Person

40 Vgl. Jorg W. Rademacher, Oscar Wilde, 123.
41 Rainer Gruenter, Versuch iiber Oscar Wilde, 596.
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Christi. Als Sodomit nach zwei Strafprozessen und einer Verleumdungsklage ge-
gen den Vater Alfred Douglas, Marquis of Queensberry, zu zwei Jahren Zucht-
haus (25. Mai 1895) verurteilt, ndhert er sich auf literarische und personlich du-
Rerst dichte Weise der Gestalt Jesu in sDe profundis. Epistola: in carcere et vinculis:
(1897).% Hintergrund bildet der Psalm 130 (129), worin der Beter saus der Tiefe:
zum Herrn ruft, um dessen geneigtes Ohr fleht, eine Nichtbeachtung der eige-
nen Siinden und Vergebung sucht, sein Vertrauen und Hoffnungspotenzial de-
monstriert und vom Herrn allein Gnade und Erlésung in Fiille erwartet. Oscar
Wilde schreibt in diesem Brief an Lord Alfred Douglas, den er als Manuskript an
seinen langjdhrigen Freund Robert Ross aus dem Zuchthaus Reading sendet, von
der Bitterkeit und den Tranen, der nicht enden wollenden Katharsis und meta-
noetischen Anfangen. In regelmaRigen Intervallen rekapituliert er das Grundmotiv
seiner Epistel: »Das schlimmste Laster ist die Seichtheit. Alles ist gut, was man
geistig erfasst hat.«*®* Er stellt klar, dass seine Freundschaft zu Bosie geistige Er-
niedrigung bedeutete, seine sittliche Personlichkeit vollig von ihm untergraben
wurde und seine Willenskraft sich der des Freundes unterordnete: »Es war der
Triumph der kleineren tber die grofRere Natur.«** In moralischer Hinsicht habe er
Wilde noch weit mehr gelihmt als in kiinstlerischer. Die Siinden eines anderen
muss er stellvertretend als Last tragen.” Approximativ nihert er sich der Kenosis
Christi, der Erniedrigung und EntauBerung des Gottessohnes durch seine gegen-
wartigen Leiden: »Wir jedoch im Kerker, deren Leben kein Ereignis kennt, nur
Gram, wir missen die Zeit nach dem Pochen des Leids und der Erinnerung an
bittere Augenblicke messen. Wir haben sonst nichts, woran wir denken kénnten.
Das Leid ist - so wunderlich Dir das klingen mag - das Mittel, durch das wir
existieren, weil es das einzige Mittel ist, das uns die eigene Existenz noch bewusst
macht; und die Erinnerung an friihere Leiden brauchen wir als Gewihr, als Be-
weis daflir, dass wir noch immer wir selbst sind.«** Dennoch entdeckt er auf dem
verborgenen Grund seines Wesens den Sinn des Leidens, die nicht eigenmichtig
zu erwerbende Demut, und interpretiert das Leid als vornehmste Gemiitsbewe-
gung, zugleich Urform und Prifstein aller groRen Kunst.” Das Leid erscheint ihm
als einzige Wahrheit und Wirklichkeit: »Mehr noch, das Leid ist von intensiver,
dulerster Realitdt, (...) Es gibt keinen Elenden hier an diesem Elendsort, der nicht
das innerste Geheimnis des Lebens symbolisierte. Denn das Geheimnis des Le-
bens heibt Leiden.«*® Wildes Christusdeutung erhalt eine dsthetizistische Inter-
pretation des christlichen Glaubens an Jesus, wenn er Christi Platz bei den Dich

42 Oscar Wilde, De profundis. Epistola: in carcere et vinculis (Reading 1897), sowie Die
Ballade vom Zuchthaus zu Reading (Paris 1898). Mit einem Nachwort v. Gisela Hesse
u. einem Essay v. Jorge Luis Borges, Ziirich 1987.
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tern ausmacht, den letzten Akt der Passion als duferste Erhabenheit des tragi-
schen Effekts stilisiert, den hochsten Gottesdienst der Kirche im Nachspielen der
Tragodie ohne BlutvergieRen proklamiert, die Demut Jesu als kiinstlerische Selbst-
darstellung und hochste Form des Individualismus anpreist, die Sorge und
Compassio Jesu als Verwirklichung seiner Kiinstlernatur auslegt und wenn er die
Herkunft des Menschensohnes aus allerverachtetsten und unwertesten Niede-
rungen als Erfiillung der Jesaja-Prophetie mit der Umsetzung einer Idee in ein
Kunstwerk gleichsetzt.*® Der Eindruck seiner Lektiire des griechischen Neuen
Testamentes zum Tagesbeginn erfahrt hier einen schriftlich fixierten Niederschlag.
Die ipsissima verba lenken seinen Blick auf den Sachverhalt, dass Jesus vor allem
anderen den Siinder liebt: »Nein, auf eine Weise, die von der Welt noch nicht
begriffen worden ist, betrachtete er Stinde und Leiden als etwas an sich Schénes,
Heiliges und als Varianten der Vollendung. (...) Dass dieser Glaube der wahre ist,
daran zweifle ich nicht.«*

Diesen Geist Christi findet man jedoch nicht in den Kirchen, der Religion, der
Moral, der Vernunft, den Reformen, der Theologie und in den Gesetzen.”' »Pre-
diger und andere Leute, die Phrasen ohne Sinn und Verstand gebrauchen, spre-
chen manchmal vom Leiden als einem Geheimnis. Es ist vielmehr eine Offenba-
rung.<*> Der Leidende pflegt Umgang mit dem Géattlichen und ist dem Geheim-
nis Gottes sehr nah. Das mag als sentimentale Anwandlung des Eingekerkerten
abgetan werden. Der Zuchthausalltag dieser Schriftstellerpersonlichkeit ist jedoch
sentimental weder zu ertragen noch in seinem Reglement zu erfiillen. Oscar
Wilde, der Haftling mit der Nummer C.3.3, zeigt religiosen Anfangsmut zur
renovatio, nicht zuletzt in den abschlieBenden Worten seines Briefes: »Vergan-
genheit, Gegenwart und Zukunft sind vor Gott nur ein Augenblick, und vor Gott
sollten wir zu leben suchen.«*

3. Vorausgeahnt und vorgedeutet

Im scheinbar so heiter-frivolen Werk des Dichters klingen immer wieder dunkle
Téne und pessimistische Vorahnungen an. Im Januar 1895 dulert Wilde in Algier
gegeniiber Andre Gide: »ll faut vouloir toujours le plus tragique« (Man muss stets
das Tragischste wollen).>* In seiner >Epistola: in carcere et vinculis« restimiert er
seine bereits eingetroffenen Voraussagen: »Natirlich ist dies alles in meiner Kunst
vorgeahnt und vorgeformt. (...) Worte, die mich, als ich sie niederschrieb, wenig

49 Vgl. Oscar Wilde, De profundis. Epistola: in carcere et vinculis, 110-123.
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mehr diinkten als eben Worte: Vieles davon birgt sich in der Stimme der Ver-
dammnis, die sich wie ein Purpurfaden durch das Goldgewirk des Dorian Gray
zieht. (...) Es hétte nicht anders sein konnen. In jedem Augenblick des Lebens ist
man gleichermallen das, was man gewesen ist, und das, was man sein wird.«*
Auf ornamentale Satzkonstruktionen verzichtend, beendet Qscar Wilde am 7. Juli
1896 im Gefangnis Reading »Die Ballade vom Zuchthaus zu Readinge, und verba-
lisiert zum letzten Mal ausstehende autobiographische Ereignisse. Ein Jahr vor
seinem Tod wird den grofRen Plauderer eine seltsame Lihmung der Mitteilung
befallen, eine Sucht des Schweigens. Jetzt allerdings fasst er Zukiinftiges und
Gewesenes ins verdichtete Wort:*

»Doch jeder mordet, was er liebt,

Sei jeder des belehrt,

Mit schmeichelndem Wort, mit bittrem Blick,
Nach jedes Art und Wert;

Der Feige mordet mit einem Kuss,

Der Tapfre mit einem Schwert.

Der mordet als Jiingling, was er liebt,
Und jener als ein Greis,

Der eine mit kalter Goldeshand,

Der andre von Wollust heil;

Der Gnédigste aber nimmt den Dolch,
Weil er nichts so sicher weib,

Zu kurz liebt dieser, der zu lang,
Man kauft und schenkt und Wirbt,‘
Der tut die Tat mit Tranen viel,

Der stumm, wie ér verdirbt:

Denn jeder mordet, was er liebt,
Nur dass nicht jeder stirbt.«

4. Der Erbe Winckelmanns

Am 19. Mai 1897 um 6.15 Uhr wird der Haftling C.3.3 entlassen und von treuen
Freunden in Empfang genommen. Er reist nach London in der Hoffnung auf ein
Asyl bei den Jesuiten. In der Wohnung seines Freundes Headlam setzt er einen
Brief an das dortige Kloster auf mit der Bitte, ihm zu gestatten, sich dorthin ein
halbes Jahr zuriickzuziehen. Die Klosterleitung hat generelle Bedenken gegen

55 Oscar Wilde, De profundis. Epistola: in carcere et vinculis, 109 f.

56 Oscar Wilde, De profundis. Epistola: in carcere et vinculis (Reading 1897), sowie Die
Ballade vom Zuchthaus zu Reading (Paris 1898). Mit einem Nachwort v. Gisela Hesse
u. einem Essay v. Jorge Luis Borges, Ziirich 1987, 193-220; hier: 196 f.
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dieses Aufnahmegesuch eines Strafgefangenen, und hegt den Verdacht, dass es
sich bei Oscar Wilde um eine spektakuldre Augenblickslaune handelt. Mittels
eines Boten lassen sie dem Wartenden iiberbringen, dass sie seine Bitte ableh-
nen und ihm empfehlen, diese nach einjahriger Bedenkzeit erneut zu stellen.
Darauf bricht er zusammen und weint bitterlich.?” Mit der Nachtfihre kehrt der
gebrochene Kiinstler England endgtiltig den Riicken, nicht ohne eine neue Iden-
titdt unter dem Pseudonym Sebastian Melmoth anzunehmen. »Der Name kop-
pelt den Martyrer im 3. Jahrhundert mit der Hauptfigur aus dem Schauerroman
yMelmoth der Wanderer: seines GroBonkels Charles Maturin.«*® Er verlebt einige
Monate mit Alfred Douglas von Ende August 1897 bis Februar 1898 in Rouen
und Neapel, ein zwischenmenschliches Fiasko, ein in Scherben zu Ende gehen-
des Leben, Zuckungen vor dem Ableben. Nach dem Tod seiner von ihm inzwi-
schen geschiedenen Frau Constance Mary Holland (geb. Lloyd) bei Genua am 7.
April 1898 fihrt ihn sein Weg liber Palermo nach Rom, einem nie erlahmenden
Interesse am Katholizismus folgend, wo Papst Leo XIII. an ihm vorbei getragen
wird. In Rom ist er noch einmal, in einem sehr einfachen, physischen Sinn des
Wortes, gliicklich. Das Rauschen des Wassers an der Fontana di Trevi wirkt auf
ihn kathartisch beruhigend.®® Die letzten Stationen seiner Odyssee heiken Gen-
fer See und Paris, Hotel d'Alsace, Rue des Beaux-Arts. An der Schwelle des Todes
lasst er nach einem Priester rufen, Father Cuthbert Dunne, der ihm nochmals das
Sakrament der Taufe im katholischen Ritus spendet, die Absolution erteilt und
mit dem Sterbesakrament versieht. Am Lebensende ein Katholik, kann Oscar
Wilde sich von der Hirnhautentziindung nicht mehr erholen und stirbt am 30.
November 1900 um 13.50 Uhr.®® »Dem Dichter selbst wird eine Bestattung sech-
ster Klasse zuteil, samt Totenmesse in Saint-Germain-des-Pres, Leichenwagen mit
der Nummer 13 (...), vier Kutschen und etlichen Krianzen. Den Stein in Bagneux
zieren die Lebensdaten und ein lateinischer Spruch aus dem Buch Hiob (29,22):
»Nach meinen Worten redete niemand mehr, und meine Rede troff auf sie nie-
der.c Seit 1909 ruhen die Gebeine auf dem Friedhof Pere Lachaise, beschirmt
vom Monument Jacob Epsteins, des polnischen Juden aus New York, der 1905 in
London Zuflucht fand und mit der Sphinx ein Thema Wildes in Stein gehauen
hat.«®!

57 Vgl. Rainer Gruenter, Versuch iiber Oscar Wilde. In: Oscar Wilde. Werke in zwei
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5. Sodomit, Kiinstler, Christ

Dass Oscar Wilde nach englischer Zuschreibung ein Sodomit, ein Homosexuel-
ler war, steht auBer Zweifel. Nicht nur die historischen Daten geben Aufschluss
dariiber, sondern seine Literatur macht die ungemilderte, unbehauste Instabilitit
und die Entfremdung seiner Conditio humana greifbar. Seine edierten Werke
sprechen als Akte der Zeugenschaft von den Widersetzlichkeiten des Undurch-
dringlichen, des fiir ihn personlich und fiir seine Zeitgenossen absolut Fremden,
seiner Homosexualitdt. Als Dichter und religioser Denker gibt er mit Uberzeu-
gungskraft seinen biographisch eruierten und im Nachgang reflektierten Befun-
den eine entsprechende schriftstellerische Form. Das unreduzierbare Gewicht
der Andersheit macht er in seiner Kunst kommunizierbar und erméglicht erst
eine Begegnung. Eine Vielzahl an Sekundarliteratur relativiert seine kiinstlerischen
Fertigkeiten und depraviert sein Lebenswerk als Plagiat, als affektiert-manieristi-
sche Dekoration. Ungeachtet linguistischer Eigenheiten und textkritischer Analy-
sen ist sein Gesamtwerk dennoch ein Kunstwerk, ein Original, sein Schopfer ein
Kinstler, da er seiner Gesellschaft und den Nachfahren eine direkte Begegnung
mit der realen Gegenwart homosexuellen Daseins nicht erspart. Seine Asthetik
zwingt zu dieser Erfahrung und domestiziert keineswegs dieses anthropologi-
sche Faktum. Die Tatsache der Konfrontation, des Affronts im wortlichen Sinne
des Begriffes, und das wesensmiRige Idiom aller bedeutenden Literatur, das des
Uberlebens und Uberdauerns, weist sein Lebenswerk als Kunst aus. Seine Kunst
gibt es, weil es »das anderey, seine personale Antithese zur heterosexuell-konstitu-
tiven Gesellschaft, seine Homosexualitit, gibt.®? Oscar Wildes Ausweglosigkeit,
wie eingangs erwahnt, besteht in seinem gelebten Anderssein, seinem Bezeugen
und Kommunizierbarmachen dieser Andersheit, seinem Dafiir-Eintreten durch
Kerkerhaft und Exil, und seinem In-Beziehung-Setzen seiner sodomitischen Natur
mit der Person Jesus Christus. Trotz vieler Enttduschungen seitens konfessioneller
Institutionen bleibt er Christ bis zuletzt. Viele seiner Essays, Gedichte und Roma-
ne sind durchtrankt von der Auseinandersetzung mit biblischen, theologischen
und christlichen Inhalten. Diese arbeiten zeitlebens in ihm, fordern ihn zu einem
produktiven, mitunter aggressiven, zynischen und leidenschaftlichen Disput her-
aus. Dass er dabei nicht selten abfillige Glossierungen und Kommentare zu Ethik
und Moral evoziert, dokumentiert ihre Unvereinbarkeit mit seinem Referenzsystem.
Hier mache ich in der Begegnung mit seinem Werk einen radikalen Aufruf zur
Verdnderung aus, zu christlich verstandener Metanoia, zum Umdenken, zur Wand-
lung. Diese Wandlung im ganzlich fundamentalen, pragmatischen Sinne liutet
Wilde mit seinem Prozess und seiner Verurteilung ein. Von diesem ingressivsten
Aufruf zur Wandlung, zu dem menschliche Erfahrung fahig ist, spricht er in sDe
profundisc. Dort néhert er sich dem Christusgeheimnis auf kiinstlerische, existen-
zielle und mystische Weise. Er erkennt Christus in den Kerkerhaftlingen, in dem

62 Vgl. George Steiner, Von realer Gegenwart. Hat unser Sprechen Inhalt?, 183.
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zum Tode Verurteilten im Zuchthaus zu Reading, in seinen treuen Freunden nach
der Haftentlassung, in den Ritualen und Zeremonien Roms, und noch am Ende
seines unsteten Lebensweges am Sterbebett. Die daseinschaffende Tatigkeit Os-
car Wildes ist Gegenschopfung, keineswegs mimetisch, radikal antagonistisch,
Rivalitat, wiitende Frohlichkeit, Gegenkonstruktion, Ausdruck von Freiheit und
Andersheit, eine nicht reduzierbare Autonomie, und riickt in enge Nachbarschaft
zur Transzendenz. Sollte der Autor des sDorian Gray« kein Gegenstand der Theo-
logie, kein origindrer sodomitischer Theologe und schwuler Kirchenvater sein?
Ich denke doch! George Steiner legt dar, dass ein theologisches Interesse ge-
winnbringend und lohnenswert ist: »Alle gute Kunst und Literatur nehmen in der
Immanenz ihren Anfang. Doch bleiben sie dort nicht stehen. Was ganz einfach
heiBt, dass es Anliegen und Privileg des Asthetischen ist, das Kontinuum zwi-
schen Zeitlichkeit und Ewigkeit, zwischen Materie und Geist, zwischen dem
Menschen und dem »anderen« zu erleuchteter Gegenwart zu erwecken. In die-
sem allgemeinen und exakten Sinne 6ffnet sich poiesis in Richtung auf das Reli-
giose und das Metaphysische, wird durch diese bestatigt. Die Fragen: »Was ist
Dichtung, Musik, Kunst?, sWie konnen sie nicht sein?, sWie wirken sie auf uns
sind letztlich theologische Fragen.«®

Martin Hiittinger, Dipl. Theol., ist Lehrer im Raum Miinchen. Fiir die WerkstarT schrieb er
zuletzt »AIDS - ein Jegliches unter dem Himmel« in WeSTh 4/2001. Mitglied der Redaktion.

63 George Steiner, Von realer Gegenwart. Hat unser Sprechen Inhalt?, 296.
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Stefan Etgeton

Abshicdven der Apologeseh

Thesen zu einer schwulen Theologie der Lebensfiihrung

CHWULE THEOLO GEN haben sich in der Vergangenheit mit den

herrschenden theologischen Konzepten auseinander und gegen deren spezi-
fischen antihomosexuellen Anwiirfe zur Wehr setzen miissen. Sie sind dabei unter
dem hohen Legitimationsdruck den Fallen apologetischer Engfithrung' selten ent-
gangen und haben sich gelegentlich sogar in den entsprechenden theologischen
Sackgassen dessen verrannt, was ich hier einmal zusammenfassend »Apologese«
nennen will:

1. Biblizismus

Der in der Regel naiven Berufung auf die »Heilige Schrift« sind schwule Theolo-
gen mit dem seit dem 19. Jahrhundert arrivierten philologischen Instrumentari-
um zu Leibe gertickt
a) einer historischen Einbettung und Kritik der heiligen Texte und
b) einer hermeneutischen Einfassung des Textes in einen vorgegebenen theo-
logischen Gesamtsinn.

1 Offen bleibt wohl fiir immer die spekulative Frage, ob in der Bilanz zwischen produk-
tiver Krdnkung und apologetischer Engfiihrung letztlich die Notigung zur Selbstvertei-
digung mehr theologische Kreativitat freigesetzt hat, als dadurch auf der anderen Sei-
te gebunden wurde. Wir wissen nicht, welche inspirierenden theologischen Impulse
uns nur deswegen entgingen, weil ihr potentieller Autor sich gerade mit der Rechtfer-
tigung seiner Sexualitdt auseinander setzen musste und von diesem Abweg in seiner
Entwicklung auf ganz andere, vielleicht gar noch produktivere Pfade gelenkt wurde.
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Wo dies nicht in der schlechten Unendlichkeit exegetischer Scharmiitzel en-
dete, blieb doch der Streit um die jeweilige hermeneutische Basis letztlich ohne
Ergebnis. Dem Wortpositivismus ist der nackte Literalsinn von Rémer 1 unzwei-
felhaft, so dass selbst die kombinierte Gewalt von Textkritik und Hermeneutik
nichts auszurichten vermag. Vielmehr ist bei den eigentlich Kritischen unterdes-
sen das Gespiir fiir eben das Gewaltsame des hermeneutischen Zugriffs auf den
Text geweckt, die Waffe der Apologese damit jedoch noch stumpfer geworden.

2. Schopfungstheologie

Einer die birgerlichen Verhiltnisse des 19. Jahrhunderts sanktionierenden
Schopfungsordnung von Ehe, Familie und gesegneter Fortpflanzung haben Schwu-
le mit dem Versuch begegnen waollen, sich und ihre Homosexualitit als »gute
Gabe Gottes« in eben diese Schépfungsordnung, sei’s auch als Appendix, einzu-
schreiben. Da doch die sexuelle Orientierung jeder personlichen Entscheidung
- vorgeordnet sei, kénne man sie nur als Gottes Schépfungsgeschenk annehmen.
Die unterschwelligen Anleihen beim metaphysischen Naturkonzept zogen folge-
richtig naturalistische Fehlschliisse von Natur/Schopfung auf Moral nach sich, so
dass die Argumentation ein gefundenes Fressen fiir theologische Ideologiekritik
werden musste, von welcher Seite auch immer diese vorgetragen wurde. Wer
den Ansatz einer Rechtfertigung aus Natur oder Schopfung akzeptiert, kommt
aus der Normalisierungsfalle, im Zweifel der jeweils letzten Norm, nicht heraus
und liefert sich zugleich dem krudesten Offenbarungspositivismus ans Messer.

3. Bundestheologie

Der Bund Gottes mit den Menschen und seinem erwdahlten Volk wurde in der
Bibel nicht nur als Liebesverhaltnis dargestellt, sondern hat umgekehrt wiederum
auch die Gestaltung geschlechtlicher Intimitat nicht unwesentlich gepragt. Im
Liebesbund der Ehe komme der Wille Gottes zur gegenseitigen vorbehaltlosen
und ausschlieBlichen Hingabe paradigmatisch zum Ausdruck. Im Paradetext die-
ses Liebesverhiltnisses, dem Hohelied, ist jedoch von Ehe so offenkundig nicht
die Rede, dass die biblische Kanonisierung dieses Textes lange Zeit hochst um-
stritten war. Die umstandslose Ubertragung der Beziehungsstruktur zwischen dem
eifersiichtigen Gott und seinem Volk auf die in der Regel etwas vielgestaltigeren
Liebesverhaltnisse zwischen Frauen und Mannern, oder gar zwischen Mannern
und Mannern bzw. Frauen und Frauen ist fiir schwule Theologen am schwersten
zu brechen. Das gesamte Arsenal der apologetischen Hermeneutik fulbt letztlich
auf diesem absoluten Liebesideal, in dem Monogamie letztlich eine Forderung
nicht nur des sechsten, sondern auch des ersten Gebotes zu werden droht - was
den Tatbestand des Gotzendienstes immerhin streifen diirfte. Der anthropologi-
sche und theologische Zweifel, ob sexuelle Exklusivitit in der Partnerschaft dem
wilden Schweifen der Lust einerseits wie der Freiheit eines Christenmenschen
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andererseits entspreche, steht auch bei schwulen Theologen unter einem gleich-
sam apologetischen Tabu. Was eigentlich ist moralisch gesehen schlecht daran,
sich mehr als einem/r hinzugeben?

Im Gegensatz zu zwischenmenschlichen Konflikten fiihrt aus dem Labyrinth
theoretischer Sackgassen selten der Weg zurtck hinaus, sondern man muss die
Strecke bis zum Ende gehen, und dann findet sich gelegentlich ein Tiirchen, durch
das hindurch der Gang ins Freie méglich wird. Ein Geheimnis theologischer Krea-
tivitat ist wahrscheinlich doch die Beharrlichkeit, mit der wir einen einmal einge-
schlagenen Weg weiterverfolgen, bei seinen Problemen und Aporien verweilen
und auf eine dialektische Wendung hoffen diirfen, in der aus den inneren Wider-
spriichen heraus noch die kompaktesten Begriffe die Elemente ihrer Uberschrei-
tung aus sich hervorbringen:

1. Sola scriptura

Den Text als Fleisch des Wortes in seiner inkarnatorischen Dignitat und damit
eben in seiner Partikularitit, Kontingenz, Relativitit und Endlichkeit zu respektie-
ren, als das, was Gott nun einmal auch erwihlt hat, um darin Gestalt anzuneh-
men? - dieses Erbe der Verbalinspiration gilt es zu retten, ohne die hermeneuti-
sche Gewalt zu wiederholen, die der Biblizismus dem Text angetan hat. Respekt
vor der Wiirde des toten, keineswegs immer nur tétenden Buchstabens ist der
Abschied vom Widerspruch und Ambivalenz verschlingenden Sinn. Dieses me-
taphysische Opfer, ein Opfer der Metaphysik, muss erbringen, wer durch die
Sackgasse exegetischer Kritik das Tor zur frei(schwebend)en Lektiire aufstofen
will. Die Dekonstruktion des »Logozentrismus, die Auflosung des Bedeutens in
eine serielle, differenzielle Folge von Zeichen und die Entdramatisierung der her-
meneutischen Hinterwelt als Schichtung von Oberflachen® - all das kénnten
produktive Auswege aus der exegetisch-hermeneutischen Sackgasse sein und
schwule Theologie auf einen Weg geleiten, der sie exegetisch und systematisch
aus der Klammer der Apologetik lGst.

2 Der hiblische Autor macht dabei eine doppelte Metamorphose durch: aus dem ge-
lenkten Schriftfiihrer des gottlichen Wortes, dem keinerlei eigener Gedanke beige-
mischt werden darf, wird zunichst der »Autor« im eigentlichen Sinn des Wortes, dem
und deren Mehrzahl die Widerspriiche des Textes aufgebiirdet werden konnen. In
dekonstruktivistischer Hinsicht jedoch zeugt der Text als Text, sei’s auch unterschiede-
ner Autoren, gleichwohl auch vont Widerspruch Gottes in sich, fuhrt zurtick auf den,
der einst als alleiniger Autor figurierte.

3 Jacques Derrida: Grammatologie; Frankfurt a.M. 1983.
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2. Lumen naturale

Die theologische Frage der Realitit der Schopfung nach dem »Fall« ist keines-
wegs erledigt. Die Lust des Fleisches, zu dem das Wort wurde, ist ein guter Grund,
in der Leiblichkeit des Menschen Anldsse fiir evangelische Offenbarung zu ver-
muten. Das natiirliche Gesetz ist unseren Gliedern eingeschrieben, so sehr wie
die Angst, als erstem Phanomen der Siinde, uns in dieselben gefahren ist. Aber
mit diesem natirlichen Gesetz ist es wie mit dem geoffenbarten: was uns zum
Guten gereichen sollte, ist uns zum Anlass der Siinde geworden. Das schlagt
allen Apologeten des gesunden Sexes ins Gesicht. Ein theologisch folgerichtiger
Hedonismus, der die Lust als geoffenbarte Schopfung wiirdigt - wie weit sind wir
davon entfernt! - griindet in einer nicht-asketischen, ja hedonistischen Kritik der
Sexualitat, die, in Umkehrung der neuplatonischen Gnosis, den Kérper aus dem
Gefingnis der Seele befreien will.* Diese Kritik darf den theologischen Lust-
pessimismus bis hinunter zu Augustinus und Paulus nicht ignorieren, sondern
muss ihn in sich aufheben. Dass die Lust selbst der Lust den Dienst verweigert,
dass der Genuss noch den Genuss hintertreibt, ist kein Argument gegen die Lust
als geoffenbarter Schopfung, sondern ware Grund fiir einen kritischen Hedonis-
mus.”

3. Praedestinatio gemina

Die Erwahlungstheologie reformierter Pragung hat mit dem Motiv der doppelten
Pradestination, zum Heil und zur Verdammnis, einen nachhaltigen Skandal ins
Gewebe der theologischen Tradition eingeflochten. Es entbehrt nicht theologi-
scher Stringenz, dass der Erwahlung des einen die Verwerfung des anderen ent-
spreche. Christologisch folgerichtiger ist indes, nach Erwahlung und Verwerfung
innerhalb jeder Person zu fragen und sich die dialektische Wendung der
Erwadhlungslehre durch Karl Barth, wonach Gott im Kreuz die Verwerfung der
Menschheit auf sich genommen habe, zueigen zu machen. Das Ineinanderfallen
von Schopfung und Erwihlung als Liebesakt eines hingabefihigen und zu-
wendungsbedirftigen Gottes®, der Ausbruch aus der autistischen Isolation des
ewig Impassiblen findet in der Stringenz von Inkarnation, Kreuz und Auferste-

4 »Die Seele: Gefingnis des Kérpers.« - Michel Foucault: Uberwachen und Strafen. Die
Geburt des Gefangnisses; Frankfurt a.M. 1976; S. 42.

5 Stefan Etgeton: Sinnstiftung im schwulen Leben - in: Stefan Mielchen, Klaus Stehling
(Hrg.): Schwule Spiritualitit, Sexualitat und Sinnlichkeit; Hamburg 2001.

6 »ohne schreiben war das leben eine holle« - Sellin, B.: ich will kein inmich mehr sein.
botschaften aus einem autistischen Kerker; Kéln 1993. - Schrift und Schépfung sind
Ausbruchsversuche aus dem Identititsgefangnis: »Der autistische Gott durchbricht
das Schweigen der Selbstverkapselung in der Schrift, entflicht dem Dréhnen der inne-
ren Stimme in die AuRerlichkeit des Zeichens« - in diesem Sinne ist auch die Schap-
fung Schrift. - Stefan Etgeton: Der Text der Inkarnation. Zur theologischen Genese
des modernen Subjekts; Miinchen 1996; S. 28.
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hung ihre Entsprechung. Die Erwahlung »des wirklichen Menschen« (Bonhoeffer)
ist vom optimistischen Anthropozentrismus der Aufklarung ebenso weit entfernt
wie von der antihumanistischen Vorstellung des Daseins als Vorlauf zum Tode.
Vielmehr tritt der Leib, der gebrochene, geschundene wie der aufgepeitschte, in
Hingabe verschmelzende und Lust spendende, ins Zentrum des theologischen
Interesses: als physische, psychische, soziale, kulturelle und asthetische Gestalt
strukturierter Materie in der Zeit.” Der gekreuzigte und auferstandene Leib Chri-
sti ist ein Kontrapunkt zum modernen Koérper Descartes’, wiewohl ohne jenen
dieser kaum diirfte denkbar gewesen sein.

Welche Forderungen und Konsequenzen ergeben sich aus dieser Perspektive
fir eine schwule Theologie der Lebensfiihrung? 2

1. »Schwule Moral« fut auf einer Theologie der Inkarnation und der doppel-
ten Erwahlung, in der das Fleisch und der Leib - mit seinen Griinden und Ab-
griinden - als Inkarnationsknoten des dreieinigen Gottes ins Zentrum theologi-
scher Aufmerksamkeit riicken. Caro cardo salutis.®

2. Eine so ausgerichtete theologische Theorie nimmt ihre methodischen An-
leihen weniger aus dem Feld der historisch-hermeneutischen Wissenschaften,
sondern wdéhlt aus Dekonstruktion und Dialektik das ihr angemessene Instru-
mentarium aus und néhert ihre Lektiire des biblischen Textes der rabbinischen
an, ohne vom christologischen Bekenntnis lassen zu miissen.

3. »Schwule Moral« in dieser Lesart ist nicht positiv, sie formuliert nicht eigene
»Werte«, sondern begreift sich als kritische Theorie der Lebensfiihrung und Lust-
entfaltung, bzw. des Leibes und seiner Zeit. Ihr Leitmotiv ist ein kritischer
Verantwortungshedonismus, der das Bilderverbot respektiert, indem er auf sexu-
elle Ideale Verzicht leistet. Dass es daftr gleichwohl eines positiven Verhiltnisses
zu den Listen und ihren Moglichkeiten bedarf, steht auf dem Blatt einer noch zu
entwerfenden Theologie des Fleisches.

7 Spekulativ zwar, aber keineswegs miifig die Frage, ob der Sohn in seiner zwie-
schldchtigen Gestalt, als zweite Person der Trinitit und menschliches Fleisch im Him-
mel, in seinem Verhaltnis zur Zeit eine Differenz zum Vater und zum Geist wahr-
nimmt. Der Leib als Verschrankung von Materie und Zeitlichkeit, einmal in die
trinitarische Ewigkeit erhoben, muss dort doch die Erstreckung der Zeit immerhin spii-
ren im Warten auf uns, die Fleisch sind von seinem Fleisch - und sei’s auch als lustvol-
les Hinauszogern der seligen Lust an der Ewigkeit. Mit der Himmelfahrt halt das War-
ten Einzug ins Himmelreich - auch darin hat Gott unsere Verwerfung fiir sich erwahlt.

8 Dieser Ausdruck erscheint mir der Sache angemessener als schlicht von sschwuler
Moral« zu reden und dann doch eine Sammlung christlicher Werte mit dem scheinbar
neutralen Begriff zu kaschieren.

9 »Das Fleisch ist Angelpunkt des Heils.« (Tertullian)
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4. Indem der Leib in der Zeit seine Grenze am Tod findet, bedarf die schwule
Theologie der Lebensfiihrung einer eschatologischen Zuspitzung, die ihrem
hedonistisch-leibhaften Anspruch geniigt. Ihre Hoffnungsgestalt ist die Auferste-
hung des Fleisches, des unverweslich verwandelten und verklarten Leibes, der
mit allen anderen eins ist und dennoch er selbst bleibt.

Aus diesen Forderungen ergeben sich folgerichtig bestimmte Ausschliisse:

1. Der dekonstruktivistische Umgang mit den Texten der biblischen und theo-
logischen Tradition lasst die klassischen Instanzen der Text- und Sinnpflege, Kanon
und Hermeneutik, hinter sich. Er schliet biblischen Fundamentalismus ebenso
aus wie die logozentristische Diffamierung des angeblich »toten Buchstabens«
zugunsten eines »lebendigen Geistesc.

2. Im Blick auf die Sexualmoral sind samtliche gangigen Positionen einer kriti-
schen Revision zu unterziehen:'°

a) die kirchliche Ehe- und Reproduktionsmoral
b) das burgerlich-liberale Liebesideal
c) der progressive Sexual- und Selbstverwirklichungsoptimismus.

3. In einer kiinftigen Theologie des Fleisches wird das Abstinenzgebot zwi-
schen Kult und Eros kritisch zu tiberbieten sein. Lust und Leidenschaft sind aus
inkarnatorischer Perspektive eben kein rein »weltlich Dingg, sondern als geoffen-
barte Schopfung zugleich Siegel der Erwahlung.

Stefan Etgeton, Jahrgang 1963, ist evangelisch-reformierter Diplomtheologe und promo-
vierter Kulturwissenschaftler. Von 1996 bis 2000 Bundesgeschiftsfithrer der Deutschen
AIDS-Hilfe arbeitet er derzeit am Aufbau eines europaischen Masterstudiengangs in
Gesundheitsforderung an der Fachhochschule Magdeburg-Stendal. Die WERKSTATT inter-
viewte ihn in Ausgabe 4/2001 im Beitrag »Lustvolle Hoffnungx.

Korrespondenzadresse: Bergmannstr. 96, D-10961 Berlin, (030) 691 33 24, etgeton@gmx.de

10 Jede der genannten Positionen ist Ausdruck dessen, was in der Analyse Michel Foucaults
als »Sexualititsdispositive beschrieben wird. lhre theologische Uberhhung lieBe die
Theologie Anteil nehmen am keineswegs immer nur harmlosen Spiel der Macht.
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C/vristophp/\/obs

»Schwule Moral«?

uf die Unterscheidung von »Ethik« und »Moral« verzichten wir. Beide Begrif-
fe verwenden wir im Sinne von »Nachdenken (iber verantwortet leben«.

1. Kritische Hinterfragung einer »Schwulen Moral«

Welches Interesse steckt dahinter?

Wenn wir Schwulen selber uns die Frage nach dem Vorhandensein und den
Inhalten »schwuler Morals stellen, so vielleicht mit folgendem Interesse:

1. Ein der Moral vorgelagertes Interesse: Das Bestreben, uns mittels des Auf-
weises von Vorhandensein »schwuler Moral« vor anderen zu »rechtfertigen« und
Anerkennung zu finden. Vielleicht noch das Begleitmotiv, durch besondere In-
halte »schwuler Moral« brillieren zu wollen. Somit bewegen wir uns im alten apo-
logetischen Schema: Schwulsein wird als erlaubt und sogar als etwas »besonde-
resc dargestellt. Wir kennen diesen Mechanismus bestens, er erzeugt vielerlei
Druck auf uns selbst und kann sich unterdriickerisch auswirken.

2. Es konnte sich tatsachlich um Moral/Ethik handeln: Das Bemiihen der Schwu-
len um moralische »Selbstvergewisserung, Selbstverantwortung, Selbstvollzug.
Schwule wollen ihre ethische Reflexion und Praxis vertiefen, ihre eigenen Stirken
und Schwidchen besser kennenlernen, die spezifischen Herausforderungen be-
nennen und angehen.

Die Gefahr neuer selbstgemachter Unterdriickung und Ausgrenzung - und
»Gegenmittel« hierzu.

Das Projekt »Schwule Moral« lauft Gefahr, ungewollt neue Unterdriickung
und Ausgrenzungen zu erzeugen: Diejenigen Schwulen namlich, die fiir sich den
Nachweis des Vorhandenseins einer »schwulen Moral« nicht aufbringen oder
von den Inhalten schwuler »Main-stream-Moral« abweichen, werden zwangslau-
fig diskreditiert und diskriminiert. Solche Mechanismen miissen (und kinnen!)
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verhindert werden durch zwei Grundhaltungen: Zum einen durch eine jeglicher
Moral vorhergehende bedingungslose Anerkennung jedes Menschen (Stichwort:
»Gnade«), zum andern durch die Anerkennung der grundsatzlichen Mdglichkeit
einer Vielfalt ethisch-moralischer »Entwiirfe« (Pluralitdt der Ethiken, griindend in
deren kontextueller Bedingtheit).

2. Pluralitat und Kontextualitdt jeder Ethik - auch der »schwulen Moral«

Jede Ethik ist kontextuell bedingt. Es ist lokal wie global von einer Vielfalt von
Situationen und Interessen in einer konfliktiven Weltgesellschaft auszugehen. Der
sozio-kulturelle Ort des Subjektes muss naher bestimmt werden, um eine »griffi-
ge« Ethik zu formulieren. Ethik ist konkret-lokal. Eine abstrakt-totale Ethik wirkt
immer ver-gewaltigend.

»Das« Schwulsein gibt es genau so wenig wie »das« Menschsein. Es ist jeweils
individuell wie auch kontextuell abhangig und vielfaltig. Die VIELFALT ist in jeder
»Moral« a priori mitzubedenken und anzuerkennen. Wir miissen uns von der Vor-
stellung verabschieden, als gabe es nur eine einzige denk-, leb- und verantwortbare
Moral.

Auch schwule Menschen finden sich in verschiedenen Orten und Situationen
vor. Das Interesse, das sich mit der Frage nach einer »sschwulen Moral« verbindet,
ist nicht von vornherein prioritar »schwul«. Es kobnnen andere Aspekte »dringli-
cher« sein, z.B.:

Alt oder jung? Reich oder arm? Arbeitslos? Nord oder Stid? Konfession/Religi-
on/Weltanschauung? Bildungsgrad? Schwul, Bi, Queer? Gesund oder krank?
Abhingig oder unabhangig? (in welcher Hinsicht?) Sozial geachtet oder gemie-
den?

Auch nach dem »fundamentalen Kontext« muss gefragt werden: die soziokul-
turelle Erfahrungstradition. Wie weit konnen wir bei der Formulierung »schwuler
Moral« noch von der judisch-christlichen Erfahrungstradition als sozio-kulturelles
Fundament ausgehen?

Und wo liegt das aktuelle Fundament des gesellschaftlichen Grundkonsenses?
Heute »gibt es« keinen allgemein anerkannten Konsens mehr im Hinblick auf das
»Gegentiber« der Ver-Antwortung: Vor wem/was will oder muss ich mich ver-
antworten?

Vor mir und nur vor mir? Vor meinem »naheliegenden« sozio-kulturellen
Umfeld? Vor der ganzen Welt? Vor einer transzendentalen Instanz? Vor Gott?
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3. Fundamentale Kriterien fiir jedwede Moral

Als grundlegende Kriterien einer jeden Moral sehe ich:

Moral ist grundlegend am Leben, Lebensférderung und »Leben in Fiilles und
an den sie gewahrleistenden und férdernden Bedingungen interessiert. Was »Le-
ben« genau heift, ist je neu herauszufinden und sehr vom Kontext abhdngig. Es
handelt sich um eine Reflexion, die fortdauernd geleistet werden muss und aus
der wir uns nie entlassen kdnnen.

Moral muss zumutbar und lebbar fiir den jeweiligen Menschen sein. »Moral«
darf den Menschen nicht Lasten aufladen, unter denen er/sie zerbrechen wiirde.
Das konkrete Leben des jeweiligen Menschen hat Vorrang vor den heeren Idea-
len und Konzepten. Das »Gesetz« ist dem Menschen nach- und zugeordnet, nicht
umgekehrt.

Ethische Praxis hdangt von verschiedenen Faktoren ab:

Zum einen sind da die personlichen weltanschaulichen Uberzeugungen und
Optionen (entstehend im dialogischen Prozess mit mir selbst, mit anderen, mit
Tradition und Aktualitat).

Zum andern sind da die Anforderungen »von aufiens, die unausweichlich an
mich herangetragen werden und mich zu pragmatischen Konzessionen zwingen,
sofern ich nicht véllig zerbrechen will.

4. »Moral von Menschen und Moral schwuler Menschen«

Schwule Menschen entwerfen ihre Weltanschauung und Moral (auch) im
Erfahrungshorizont ihres »Schwulseins«. Dies tun sie selbst dann noch, wenn sie
ihr Schwulsein »verdrangens, denn implizit beeinflusst jede Erfahrungswirklichkeit
die menschliche Reflexion und das Handeln.

In die moralische Reflexion und Praxis von Menschen, die schwul sind, flie-
Ben fortwahrend »Beitrdge« mit ein, die sie aus der schwulen »Erfahrungs-
perspektive« heraus machen. Es ist dies nicht die einzige Erfahrungsperspektive,
sondern eine in einem ganzen Biindel, das vom sozio-kulturellen »Ort« des jewei-
ligen Menschen abhangt: Ich bin ja nicht nur schwul, sondern auch Mann, Deut-
scher, Akademiker, Arbeitsloser, Marathonlaufer, Sanger, Katholik, Priester, Pazi-
fist, Menschenrechtsaktivist, Okologe, etc. Meine bewusste oder unbewusste
schwule Erfahrungspraxis kann starken oder weniger starken Einfluss auf meine
Moral nehmen. Das hangt von der Intensitit und Relevanz der Lebenssituation
schwuler Menschen und ihrer Erfahrungen ab. Waren es elementare Probleme
und »Schlisselerfahrungen« (disclosure-experiences), so werden diese pragend
einflieBen. Vielleicht waren es auch weniger deutliche, aber doch wichtige »schwu-
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le« Situationen und Erfahrungen, die sich in meinem Denken und Handeln nie-
dergeschlagen haben. Dies alles spielt in die Moral mit hinein, die ein Mensch -
immer auch als Schwuler - erwirbt und entwickelt. Insofern ist seine Moral (auch)
eine »Moral eines (auch schwulen) Menschenc. Bei aller Vielfalt und Unterschie-
denheit der Schwulen und ihrer Leben diirfte wohl eine Erfahrung allen gemein-
sam sein: die mehr oder weniger leidvolle Erfahrung, einer Minderheit anzugehd-
ren, und die daraus gezogenen (oder nicht gezogenen) ethischen Grundhaltun-
gen und Optionen, Strategien und Tugenden etc. - nicht nur fiir das Verhalten im
sschwulen Binnenmilieus, sondern fiir die gesamte Lebenspraxis. Die Minderheits-
erfahrung kann generell zu einer Sensibilitit fiir Minderheiten und Leidende und
zur »Solidaritit« mit ihnen fiihren, dies ist aber nicht zwingend. Es gibt auch véllig
versnobte, neoliberale, egozentrische Schwule. Aus meiner kolumbianischen »Siid-
perspektive« ist mir das allzu leidlich bewusst...

5. Spezifische moralische Anforderungen an Schwule - je nach weltanschau-
lichem Hintergrund und sozio-kulturellem Ort

Wie oben dargelegt, machen schwule Menschen (auch, aber nicht nur durch ihr
Schwulsein) Erfahrungen, die sich auf das Gesamt ihrer Lebenspraxis auswirken.

Nun kann man Bereiche, Themen und Probleme benennen, die je nach Ort
und Zeit die Schwulen direkt und spezifisch herausfordern: Gesellschaftliche und
juristische Benachteiligungen, Gewalt, fortdauernde Diskriminierung in Theolo-
gie und Kirche, Gesundheit, Gestaltung schwulen Beziehungslebens, das »Mi-
lieug, etc.

Insofern sie direkt und spezifisch Schwule betreffen, sind zundchst einmal die
Schwulen als »Erstbetroffene« gefordert, diese Dinge anzugehen. Selbstverstand-
lich mitbedacht, dass immer auch das Umfeld und die Gesamtgesellschaft be-
troffen sind und sich den Herausforderungen stellen miissen.

Im Anpacken dieser spezifischen Herausforderungen durch Schwule und in
der Qualitit, mit der sie dies tun, liegt der »spezifische schwule moralische Bei-
trage. Er ist nicht delegierbar. Schwule selber miissen tiber sich nachdenken und
handeln, so wie dies andere Minderheiten ebenfalls tun. Schwule selber sind
Subjekt ihrer Sache, sie sollen und diirfen sich nicht primér als »Objekt« sehen
(Extremfall: »Opfer«). Sich als »historisches Subjekt« an einem genau bestimmba-
ren Ort und zu einer genau bestimmbaren Zeit zu erkennen und dementspre-
chend zu handeln, darin liegt die moralische Herausforderung der einzelnen
Schwulen, der verschiedenen Schwulenorganisationen und ihrer Gesamtbewe-
gung. Je nach weltanschaulichem Hintergrund wird »schwule Verantwortung«
dann unterschiedlich gestaltet.
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6. Der jiidisch-christliche Beitrag zur »schwulen Moral«

Je nach weltanschaulichem Hintergrund ist »Verantwortung« unterschiedlich stark
ngeflillt«: gewisse Ethiken begniigen sich bereits mit geringen Anforderungen, die
judisch-christliche Kosmovision halt hingegen behartlich an einem universalen
und absoluten Befreiungs- und Heilsversprechen fest, welches sogar noch die To-
ten miteinschlief3t. Innerhalb des Christentums wiederum sind die ethisch-morali-
schen Schlussfolgerungen sehr unterschiedlicher Art: Die Palette reicht vom pas-
siven Abwarten auf ein spirituelles Jenseits bis hin zum bewaffneten politischen
Befreiungskampf. Alles scheint méglich?! Ich will meine Position nicht verbergen:
Ich »glaube« an Gottes Wirken in der Welt vermittelt in seriéser menschlicher
Anstrengung in geschichtlichen Befreiungs- und Entwicklungsprozessen.

Insofern ist die »moralische Ausgangslage« eines christlichen Schwulen dem
gesamtgesellschaftlichen Geschehen und den spezifischen Schwulen-Herausfor-
derungen gegentiber »positiv gefiillte, d.h. es besteht eine »Mission«: Heil und
Befreiung fiir alle.

Dies impliziert ganz klar das Einbringen der »Personalitit« in Diversitit, und
es verleiht eine besondere Wichtigkeit allen Minorititen und den »Armenc.

7. Der spezifisch schwule Beitrag im christlichen Erlésungsprojekt

Als schwuler Christ bin ich herausgefordert, meine eigenen schwulen Betroffen-
heiten einzubringen, die theologisch auch als »Crarismene anzusehen sind. Der
schwule Christ »darf« sich nicht nur als Schwuler einbringen, sondern er »muss«
es tun, damit Gott die gewollte und gute Schépfungsvielfalt offenbaren kann;
damit durch sein spezifisches schwules Charisma, durch seinen Beitrag, durch
seine »Perspektive, der geschichtliche Prozess der Erlésung und Befreiung hier
und jetzt vorangebracht werden kann. Gorr kann nur am Ende der Tage - in der
definitiven »happy hour« - »Alles in Allem« offenbaren, wenn die Schwulen (als
solchel) »happy«/ »gay« mit dabei sind. Ohne die Schwulenbefreiung ist die christ-
liche Vollendung nicht moglich. Diesen Befreiungsprozess aber haben an erster
Stelle die Schwulen selber zu wirken. Darin besteht, christlich gesehen, die spezi-
fische »schwule Moral«. Natirlich wird der schwule Christ sich auch noch vielen
anderen moralischen Herausforderungen dieser Welt zu stellen haben, aber die
»schwule Moral« besteht darin, auf die spezifischen Herausforderungen, die sich
dem Schwulen durch sein Schwulsein stellen, eine »schwule Antworte, d.h. Ver-
Antwortung, zu geben. Mir ist es ein grolbes Anliegen, dass wir im Wahrnehmen
dieser spezifischen schwulen Verantwortung die Schwulen des Siidens nicht ver-
gessen, d.h. dass wir zwar »schwul-lokal« handeln, aber zugleich »schwul-globalc
denken.
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8. Konkretisierung »schwuler Moral« hier und jetzt

Aus dem bisher Dargelegten gehen zwei Ergebnisse klar hervor, namlich erstens,
dass aus schwul-christlicher Sicht eine »schwule Moral« formuliert werden muss,
und dass dies, zweitens, nicht in »allgemein-abstrakter« Weise, sondern lokal-kon-
kret zu geschehen hat. Wir werden also genau und lokal hinsehen missen:

Was sind die Herausforderungen »schwuler Moralc fiir einen schwulen Chri-
sten (als einzelner sowie als Schwule insgesamt) in Deutschland, an meinem Ort,
in meiner Konfession, in meiner sozialen Schicht/Klasse, in meiner korperlichen
Verfasstheit etc.?

Wir werden uns davor hiiten, den Europdern oder der Welt insgesamt eine
»schwule Moral« vorzuschreiben. Vielmehr werden wir in einen Dialog verschie-
dener lokaler Schwuler Ethiken treten und in diesem Dialog die kontinentalen
und globalen Herausforderungen gemeinsam formulieren und angehen. Wir ste-
hen also in einem Prozess einer »polyzentrischen schwulen Morale.

Fiir uns deutsche Schwule ginge es nun darum, unsere konkreten Herausfor-
derungen differenziert zu benennen und zu deuten; uns fiir Ziele, Strategien und
Methoden zu entscheiden; und: mit christlichem Freimut zur konkreten Aktion
tiberzugehen. Was also, liebe schwule Christen, steht bei uns jetzt an?

Christoph Nobs, katholischer Theologe, lebt und arbeitet derzeit in Miinchen. Korrespon-
denz Uber christophnobs@gmx.de.
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Michael (/Brinkschréder

Die Frdmmigkeit im Cafée Gliick

Das sexuelle System und seine Transzendierung

LICKT MAN AU F die Schwule Theologie, wie sie in der »WERKSTATT

ScHwuLe THeEoLoGIe« bisher artikuliert wurde, fallt auf, dass es sich dabei in
erster Linie um eine intellektuelle Auseinandersetzung mit der Kirche und der
Theologie handelt. Die kritische Konfrontation mit der Schwulenszene ist demge-
geniiber nur ganz vereinzelt als Herausforderung begriffen worden. Dies ist aus
verschiedenen Griinden auch kein Wunder: Wenn man aus einem kirchlich ge-
priagten Milieu kommt, erscheint einem die schwule Szene, sofern man erst ein-
mal die Beriihrungsingste iberwunden hat, wie eine Oase der Lust und der
Freiheit. Welche normierenden Kréfte auch hier am Werk sind, stellt sich frithe-
stens auf den dritten Blick heraus, denn sie kommen nicht mit plumpen Verboten
daher, sondern indem sie Verfiihrung und Verachtung miteinander verbinden.

Wenn man die Schwulenszene bzw. das »sexuelle System« aus einer christ-
lich-schwulen Perspektive kritisiert, kann man auferdem nicht damit rechnen,
Gehor zu finden. Der Abwehrreflex gegentiber der zweitausendjahrigen christli-
chen Sexualfeindschaft und Homophobie ist bei den meisten Schwulen mit Recht
stark ausgepragt. Uberdies besteht immer die Gefahr, in moralisierende Klischees
aus dem Arsenal der kirchlichen Tradition abzugleiten.

Mit den folgenden Uberlegungen méchte ich eine Kritik am sexuellen System
der Gegenwart iiben - ich tibe, denn mir ist noch nicht ganz klar, ob und wie es
gelingen kann, den antikirchlichen Abwehrreflexen zu entkommen, ich tbe, wie

- das sexuelle System richtig zu beschreiben und zu analysieren ist und ich tibe
erst recht hinsichtlich der Sprache und der Sache der Frommigkeit, die ich als
praktischen Ausweg aus dem sexuellen System ins Spiel bringen méchte. Um mir
die Sache etwas zu erleichtern, benutze ich zum Teil lange Zitate von Michel
Houellebecq und Dirck Linck.

1. »Die Sexualitit ist ein System sozialer Hierarchie«’ (Michel Houellebecq)

Dies ist die These, die der franzdsische Schriftsteller Michel Houellebecq in sei-
nem Thesenroman »Ausweitung der Kampfzone« vertritt und illustriert. »Der Sex

1 Michel Houellebecq: Ausweitung der Kampfzone. Roman, Berlin: Klaus Wagenbach
1999 [1994], 92.
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(...) stellt in unserer Gesellschaft eindeutig ein zweites Differenzierungssystem
dar, das vom Geld véllig unabhangig ist; und es funktioniert auf mindestens ebenso
erbarmungslose Weise. Auch die Wirkungen dieser beiden Systeme sind genau
gleichartig. Wie der Wirtschaftsliberalismus - und aus analogen Griinden - er-
zeugt der sexuelle Liberalismus Phanomene absoluter Pauperisierung. Manche
haben taglich Geschlechtsverkehr; andere fiinf oder sechs Mal in ihrem Leben,
oder iiberhaupt nie. Manche treiben es mit hundert Frauen, andere mit keiner.
Das nennt man das :Marktgesetz:. In einem Wirtschaftssystem, in dem Entlassun-
gen verboten sind, findet ein jeder recht oder schlecht seinen Platz. In einem
sexuellen System, in dem Ehebruch verboten ist, findet jeder recht oder schlecht
seinen Bettgenossen. In einem vollig liberalen Wirtschaftssystem hiufen einige
wenige betrachtliche Reichtiimer an; andere verkommen in der Arbeitslosigkeit
und im Elend. In einem véllig liberalen Sexualsystem haben einige ein abwechs-
lungsreiches und erregendes Sexualleben; andere sind auf Masturbation und Ein-
samkeit beschrankt. Der Wirtschaftsliberalismus ist die erweiterte Kampfzone,
das heifst, er gilt fiir alle Altersstufen und Gesellschaftsklassen. Ebenso bedeutet
der sexuelle Liberalismus die Ausweitung der Kampfzone, ihre Ausdehnung auf
alle Altersstufen und Gesellschaftsklassen. In wirtschaftlicher Hinsicht gehort
Raphaél Tisserand zum Lager der Sieger; in sexueller Hinsicht zu den Verlierern.
Manche gewinnen auf beiden Ebenen; andere verlieren auf beiden. Die Unter-
nehmen kdmpfen um einige wenige Jungakademiker; die Frauen kimpfen um
einige wenige junge Manner; die Manner kimpfen um einige wenige Frauen.
Das Mal® an Verwirrung und Aufregung ist betriachtlich.«?

Das sexuelle System, das Houellebecq beschreibt, bezieht sich auf Heterose-
xuelle. Aber fiir Schwule, insbesondere fiir diejenigen, die primér in der kommer-
ziellen Szene und an den Orten der anonymen Sexualitit verkehren, diirfte es
sogar in verstarkter Weise gelten. Dieses sexuelle System hat zwar bislang keine
allgemeine und umfassende Dominanz in den westlichen Gesellschaften, prigt
aber die Metropolen und Stadte immer deutlicher und stellt deshalb einen Ent-
wicklungstrend dar, den Houellebecq nur zuspitzt, wenn er schreibt: »Gegen-
wartig bewegen wir uns in einem zweidimensionalen System: dem der eroti-
schen Attraktivitit und dem des Geldes. Alles andere, das Gliick und das Un-
gliick der Leute, leitet sich daraus ab. Fiir mich handelt es sich in keiner Weise um
eine Theorie. Wir leben tatsachlich in einer simplen Gesellschaft, fiir deren kom-
plette Beschreibung diese wenigen Sétze ausreichen.«?

2. Die Korperpropaganda verursacht die Scham, von der die Unterwerfung
des Fleisches erlésen soll.

Die erotische Attraktivitdt ist kein Bereich, in dem das freie Spiel der eigensinnig-
individuellen Wunschphantasien Geltung hitte, wie man idealistischerweise
meinen kénnte. Was als attraktiv gilt, wird vielmehr durch eine glorifizierende

2 Ebd., 99.
3 Michel Houellebecq: Die Welt als Supermarkt, Kéln: DuMont 1999 [1998], 31.
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Inszenierung ausgewahlter Manner-Typen standardisiert. Niemand beteiligt sich
an dieser Normierung des dsthetischen und erotischen Empfindens fiir den mann-
lichen Korper starker als die schwule Presse und die Mannermagazine. Die Schat-
zung, dass ca. 50% aller Bilder in der schwulen Presse nackte Waschbrettbduche
zeigen, durfte kaum zu hoch liegen. Oft genug wird dabei nur der Rumpf ge-
zeigt, woraus ich schlieRe, dass das Gesicht oder gar die Augen fiir die Norm-
schonheit keine Bedeutung haben. Der Waschbrettbauch ist das EichmaR fiir
erotische Attraktivitdt, das den sexuellen Tauschwert festlegt. Keiner kann sich
dieser Norm ganzlich entziehen.

Dieses Bildregime erzeugt eine doppelte Normierung: eine Normierung des
erotischen Blicks und eine Normierung des ménnlichen Kérpers, der dem nor-
mierten Blick unterworfen wird. Von der Warte des Subjekts des Begehrens her
gesehen, stimulieren die Bilder das Begehren und geben ihm ein inhaltlich be-
stimmtes Objekt. Die Kehrseite der Kérpernorm ist die Scham, die sich einstellt,
wenn man realisiert, zugleich Objekt des Begehrens zu sein. Weil es eine so
eindimensionale Korperpropaganda gibt, muss sich jeder im Lichte dieser Norm
betrachten und seinen eigenen Korper mit ihr vergleichen. Zugleich ist klar, dass
der eigene Korper von anderen im Lichte der Norm betrachtet wird. Der priifen-
de, auf mich gerichtete Blick des anderen, bei dem ich weil}, dass ich den Anfor-
derungen nicht gentigen kann, 6st das Gefiihl der Scham aus.

Wenn man zum Objekt des kritischen Blicks anderer wird, birgt dies unwei-
gerlich die Gefahr der Beschamung in sich. Sie tritt ein, wenn der prifende Blick
des anderen zum Ergebnis kommt: »Zu dick! Zu alt! Zu hasslich! Kein Begehren
vorhanden!« und ich mir diesen Blick zu eigen mache oder machen muss. Wel-
ches Ausmal an Scham- und Minderwertigkeitsgefiihlen dadurch hervorgerufen
wird, dass sich alle Madnner heute an einer einzigen Kérpernorm messen lassen
mssen, vermag ich nicht zu ermessen. Freilich holen die Manner damit nur im
Negativen nach, was der weibliche Kérper seit Jahrhunderten erdulden muss.

Von der Scham ist es nur ein kleiner Schritt zum Schuldgefiihl. SchlieBlich
wird einem suggeriert, dass die Form des Korpers eine Frage der eigenen Aktivi-
tat, des »Body-Shaping« sei. Wer sich dieser Norm unterwirft, dem wird Erlésung
aus der qualenden Scham versprochen. Wer sich nicht unterwirft, muss sich nicht
nur schdamen, sondern ist sogar noch selbst schuld daran. Die Normierung des
Korpers erzwingt eine Form der Askese, deren Exerzitien in Kraftsport- & Fitness-
zentren stattfinden. Der Unterwerfung des Fleisches diirfte inzwischen, wie mir
scheint, die Mehrheit der metropolitanen Schwulen verfallen sein. Abgesehen
von der Haresie der Selbsterlosung, handelt es sich auch um eine muskulire
Aufriistung des Korpers, die bei mir die Frage auslost, in welchen Krieg diese
Pseudo-Krieger wohl demnédchst zu ziehen gedenken.
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3. Das sexuelle System hdilt den leidenden Kérper auf Distanz und verhdngt
ein Ungliicksverbot

Seit 1999 macht das Theaterstiick »Corpus Christic von Terence McNally in
Deutschland immer wieder von sich Reden. Bei der ersten Auffithrung in Heil-
bronn gab es Bombendrohungen und Demonstrationen, in Miinchen wurde das
Stiick taglich von betenden Christen begleitet, die vor dem Eingang des Theaters
protestierten. Die Handlung stellt weitgehend eine Ubertragung von Szenen aus
dem Evangelium in die typische Biographie eines Schwulen und die heutige
Schwulenszene dar.* Aber ich méchte hier nicht auf das Stiick und die Proteste
eingehen, sondern auf die Schlusspassage der Miinchner Inszenierung.

Am Anfang des Stilicks schliipfen die Schauspieler vor den Augen des Publi-
kums in ihre Rollen als Jesus (Joschua), Judas und Apostel. Am Ende wechseln die
Apostel und Jinger erneut ihre Rollen, allerdings ohne Erlauterung durch einen
Sprecher. Mit scheinbar grofer Freude schlagen und foltern sie Jesus, dessen
Jinger sie gerade eben noch waren, indem sie mit Handttichern auf das Podest
schlagen, auf dem Jesus steht. Jesus steht schlieRlich mit ausgebreiteten Armen
als Gekreuzigter im Hintergrund der Biihne. Sein Kérper ist in eine durchsichtige
Zellophanfolie gehtillt. Seitlich vor dem »Gekreuzigten« steht eine Gruppe von
Personen, die trauert und betet. Dann treten alle ab, nur Jesus bleibt stehen und
neben ihm sitzt Judas, der rauchend die Beine auf das Podest gelegt hat, auf dem
Jesus steht: »scheilfcool. In dieses Schlussbild prasselt der Applaus. Die Schau-
spieler kommen wieder vor und verneigen sich, wahrend Jesus und Judas im
Hintergrund der Biihne in ihren Positionen bleiben.

Wem wurde applaudiert? Den Leistungen der Schauspieler? lhrem Mut, das
Stiick in Minchen aufzufiihren oder denjenigen, die unmittelbar zuvor Jesus ans
Kreuz geschlagen hatten? Der Gruppe der Betenden, die bei Jesus verweilten,
und in denen man fast unweigerlich die betenden Christen wiedererkennen musste,
die draufen vor dem Theater standen oder der Tatsache, dass Jesus alias Joschua
gekreuzigt wurde? Der Tatsache, dass wir Zuschauer vor der Unmittelbarkeit
seines fiktiv gemarterten Leibes durch eine Plastikfolie geschiitzt wurden oder
der ostentativ zur Schau gestellten emotionalen Unbeteiligtheit von Judas? Mit
seiner Ambivalenz besiegelte der Applaus eine asthetische und moralische Kata-
strophe!

Die Aussage der Schlusssequenz war jedenfalls nicht: »Zeige deine Wunden!«
wie ein Werk von Beuys betitelt ist, sondern »Verhiille deine Wunden! Verschone
mich mit deinem Schmerz!« Der unsensible Umgang mit der Passion im Schlussbild
der Miinchner Inszenierung wirft riickblickend auch die Frage auf, ob oder wie
eine Verortung der Jesusgeschichte in der Schwulenszene (iberhaupt maglich ist.
Hat sich nicht die hedonistische Kultur der Schwulenszene mit einer christlichen
Kultdar des Mitleidens als unvereinbar erwiesen? Zentrale Imperative der schwu-

4 Vgl. Thomas O’ Siilzle: Josua und seine dreizehn scheifcoolen Jiinger. Der »King of
Queers stirbt in Corpus Christi, in: WSTh 7 (2000), Heft 4, 294-311.
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len und der christlichen Welt, namlich die Fokussierung auf Lust und auf Leid,
fallen beim Versuch, sie zusammenzubringen, in symptomatischer Weise ausein-
ander. Das Gliick der Ekstase erweist sich dabei als ein oberflichliches Gliick,
das allein durch die zwischengeschobene Zellophanfolie, durch Ignoranz und
Verdriangung mdglich ist. Unter dem Gliick lauern dabei Aggression und Gewalt-
bereitschaft derer, die sich ihr klinisch sauberes Gliick nicht dadurch kaputtma-
chen lassen wollen, dass sie andere Menschen leiden sehen.

Diese Problematik zeigt sich auch in der schwulen Literatur. Der Literatur-
wissenschaftler Dirck Linck spricht dabei von einem »Ungliicksverbot«: »Das
Ungliicksverbot, dem ein Teil der schwulen Literatur sich so bereitwillig unter-
wirft wie ein Teil der Schwulen dem Partyprinzip, behindert den Ausdruck der
Erkenntnis, daB wir uns und anderen etwas schuldig bleiben. Freundlichkeit, Ge-
duld, Begegnung, Eigensinn. Mindestens das.«> Linck kommt zu dem Urteil, dass
die schwule Emanzipationsbewegung nicht in der Lage war, die formal und as-
thetisch experimentelle Literatur der Moderne zu ertragen. »Schwule Leser und
Kritiker, besonders sich als kritisch verstehende, haben, was die Literatur betrifft,
ein umfassendes Ungliicksverbot verhiangt. Mein schwuler Held muf3 selbstbe-
wult schwul sein (oder werden), frei von Schuldgeftihlen, authentisch in seinen
Lebensaulerungen. Er sollte am Ende; moglichst, als ein gliicklicher Mann ge-
zeigt werden. So mussen wir ihn uns vorstellen. So aber hat Herrschaft, die sich
und uns gern einredet, da® man unter ihr allemal gliicklich zu sein habe, Literatur
noch immer haben wollen. Erbaulich. Mir ist das schon klar, daf® der Wunsch,
von der Literatur modellhaft gliickliche Schwule vorgefiihrt zu bekommen, rea-
giert auf ein in der &lteren Literatur erlassenes und nicht minder ideologisches
Gliicksverbot, das modellhaft den Glauben bebilderte, der Homosexuelle kénne
nicht gliicklich werden, weil er homosexuell ist. (...) Aber ich mag Modelle nicht.
Zum gliicklichen Leben fehlt denn doch mehr als birgerliche Gleichstellung, die
nur erreichen kann, da® uns nicht mehr vorenthalten wird als den Heterosexuel-
len.«®

Auf das sexuelle System bezogen, machte ich festhalten, dass es zum Funk-
tionieren die Ausblendung der realen Vielfalt der Gestalten des Korpers und ein
Ungliicksverbot benotigt. Durch das Bilderverbot fiir das Unansehnliche und
Hissliche bleibt die Schénheitsnorm plausibel und nur so kann das Versprechen
auf Selbsterlésung durch Krafttraining glaubwiirdig Erfolg garantieren; das
Ungliicksverbot sorgt dafiir, dass all das, was am Lack und dem schénen Schein
des Gliicks kratzen kdnnte, verdrangt wird. Scheinbares Gliick kann nicht als

5 Dirck Linck: Die Literatur und die AuBenseiter - die AuRenseiter und die Literatur. Bei
Gelegenheit des 175. Geburtstags von Karl Heinrich Ulrichs, in: Wolfram Setz (Hg.):
Karl Heinrich Ulrichs zum 175. Geburtstag. Die Geschichte der Homosexualititen
und die schwule Identitdt an der Jahrtausendwende. Eine Vortragsreihe, Berlin: Verlag
rosa winkel, 115-140, 130.

6. Ebd. 129;
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bloR iibertiinchte seelische Not benannt werden und wird fiir echtes Gliick ge-
halten.”

4. Das sexuelle System zerstort die Fihigkeit zur Liebe. An ihre Stelle tritt die
sexuelle Leere.

Horen wir nun noch einmal dem zu, was Houellebecq tiber Véronique zu sagen
hat: »In bezug auf das Liebesleben gehdrte Véronique wie wir alle zu einer verlo-
renen Generation. Sie war zweifellos fihig gewesen zu lieben; sie hatte sich diese
Fahigkeit gern bewahrt, das will ich hiermit bezeugen; aber es ging nicht mehr.
Ein seltenes, kiinstliches und spates Phinomen, bliiht die Liebe nur unter beson-
deren geistigen Voraussetzungen, die selten zusammentreffen und in jeder Hin-
sicht der Sittenfreiheit, die das moderne Zeitalter charakterisiert, entgegenge-
setzt sind. Véronique hatte zu viele Diskotheken und Liebhaber kennengelernt.
Eine solche Lebensweise 1Rt das menschliche Wesen verarmen, sie fiigt ihm
Schiden zu, die manchmal schwerwiegend und stets irreparabel sind. Die Liebe
als Unschuld und Fahigkeit zur lllusion, als Gabe, die Gesamtheit des anderen
Geschlechts auf ein einziges geliebtes Wesen zu beziehen, widersteht selten
einem Jahr sexueller Herumtreiberei, niemals aber zwei. In Wirklichkeit zerriitten
und zerstoren die zahllosen, wihrend der Zeit des Heranwachsens angehduften
sexuellen Erfahrungen jede Méglichkeit gefiihlsmaRiger, romantischer Projekti-
on. Nach und nach, tatsichlich aber sehr rasch, wird man so liebesfdhig wie ein
altes Wischtuch. Man fiihrt dann unvermeidlich ein Wischtuchleben; mit fort-
schreitendem Alter wird man weniger verfiihrerisch, und in der Folge verbittert.
Man ist eifersiichtig auf die Jungen und haBt sie daher. Dieser Hal, der uneinge-
standen bleiben muB, wird b&sartig und immer brennender; schlieBlich mildert
er sich und verloscht, wie alles verloscht. Es bleiben nur noch Verbitterung und
Ekel, Krankheit und Warten auf den Tod.«®

Die allgemeine These einer zerstorten Fihigkeit zur Liebe, die natiirlich ge-
nauer zu priifen wire, sehe ich unmittelbar im Zusammenhang mit der schon
fast epidemisch zu nennenden Unfahigkeit von Schwulen, langerfristige Bezie-
hungen zu fiihren. Vielleicht verhdlt sich dies bei heterosexuellen Paaren in Zei-
ten der Individualisierung kaum anders. Gleichwohl 16st das Phanomen bei mir
zunehmend Erschrecken aus, da die alten »Entschuldigungen« dafiir, wie die ge-
sellschaftliche Diskriminierung und die fehlende Unterstiitzung durch die Mit-
welt immer weniger greifen.

Was niitzen die sexuelle Erfahrung, der sexuelle Reiz und die korperliche
Triebbefriedigung, wenn sie nicht mehr mit der Erfahrung verbunden werden
kénnen, als ganzer und besonderer Mensch bejaht zu werden? Was stimmt nicht
mit der sexuellen Erfahrung, wenn sie nicht Gliick, Stolz oder Zufriedenheit ver-

7 Die klassische Inszenierung all dieser Mechanismen des sexuellen Systems war die
Fernsehserie »Big Brotherz.
8 Houellebecq, Ausweitung, 112f.
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mittelt? Die Zahl der sexuellen Akte wird bei manchen gesteigert, aber die Zufrie-
denheit wichst nicht proportional, weil das Selbst dabei unberihrt bleiben muss.
Es sieht so aus, als ob sich die sexuelle Befreiung, am Ziel angelangt, als grofer
Irrtum entpuppt. Die Folge der Zerstorung der Liebe ist die sexuelle Leere -
trauriger Sex!

5. Die fromme Gottesheziehung

In einem Brief aus dem 2. Jh. v. Chr,, dessen Autor sich als der dgyptische Jude
Aristeas ausgibt, fragt der dgyptische Konig den jiidischen Schriftgelehrten, die
die Septuaginta iibersetzen: »Was ist genausoviel wert wie die Schonheit?« Die
Antwort des Gefragten lautet: »Frommigkeit! Denn diese ist eine vorzigliche
Schonheit. Ihre Wirkkraft aber ist Liebe, denn diese ist eine Gabe Gottes, welche
auch du besitzt und in ihr alle Guter« (Ps-Arist 229).

sFrommigkeit ist ein altertiimliches Wort, das in den letzten Jahrzehnten
weitgehend durch das Wort »Spiritualitit« ersetzt worden ist. Spiritualitat hat aber
(mittlerweile?) nicht nur einen klerikalen, sondern vor allem einen unverbindli-
chen Klang. Frommigkeit meint dagegen eine feste, innere Ausrichtung, die in
Gott ihren MaRstab findet und notfalls auch bereit ist, dafiir Opfer zu bringen. In
diesem Sinne méchte ich eine Form von Frommigkeit ins Spiel bringen, die dabei
helfen kann, das skizzierte sexuelle System und die Fixierung auf die duliere Schon-
heit zu iiberwinden. Dabei ist Frommigkeit natiirlich keineswegs der einzige Weg,
der zu Kritik und Alternativensuche fiihrt.

Die Frommigkeit, die ich meine, schligt in jedem Fall einen anderen Weg ein
als Paulus, der, als er die Tora in den zwei Worten »ovk em@vpunoeice (Du sollst
nicht begehren) zusammenfasste (Rom 7,7), eine schlechterdings unmdglich zu
erflllende Forderung erhob. Es handelt sich auch um eine andere Frommigkeit
als sie uns in der prophetisch-deuteronomistischen Ehetheologie entgegentritt,
die die soziale Dominanz des Mannes durch die religiosen Frommigkeitspflichten
gegeniiber Gott iiberhoht und ideologisch verdoppelt hat. Es ist vielmehr eine
Frommigkeit, die das Begehren akzeptiert, aber aufspaltet und zum Teil auf den
Umweg zu Gott schickt.

Beziehe ich mich auf den Standpunkt Gottes, wird namlich eine ganz andere
Ordnung des Blicks maglich als innerhalb des sexuellen Systems. Erstens kann
ich mich selbst als jemanden wahrnehmen, der in den Augen Gottes »sehr gut«
ist. Dies schafft eine seelische Sicherheitszone, die mein eigenes Selbstwertge-
fihl der Vernichtung durch das Geflihl der Scham (zumindest teilweise) entzieht.
Zugleich eroffnet sich die Moglichkeit, auch den Anderen nicht nur am MaRstab
des herrschenden Schénheitsideals zu beurteilen, sondern ihn als Ebenbild Got-
tes zu deuten, welches ebenfalls das Qualititsurteil »sehr gute verdient. Auf allen
Achsen erdffnen sich somit Moglichkeiten, andere Wege einzuschlagen als sie
das sexuelle System spurt: neben die propagierte Schonheitsnorm tritt die Schon-
heit in den Augen Gottes, neben die Scham tritt ein religios vermitteltes Selbst-
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wertgefiihl, neben die Askese des Fleisches tritt die Frommigkeit als eine Festig-
keit der Seele.

Das sexuelle System mit seiner einschniirenden Logik von Schonheitsnorm,
Scham und Askese kann zwar nicht mit einem Federstrich aus der Welt geschafft
werden, doch durch die Existenz dieser Alternativen kann eine erlésende Dyna-
mik in Gang gesetzt werden: Wenn die Frommigkeit ihren Mafstab in Gott ge-
funden hat, befreit sie den Menschen aus seiner Scham; ein Mensch mit einem
stirkeren Selbstwertgefithl muss sich nicht auf die von aullen kommenden
Schonheitsnormen verlassen, sondern kann den eigensinnigen Impulsen seiner
Seele und seiner Phantasie trauen und diese kultivieren. Dann aber hat die Norm
schon ein Stiick ihrer normierenden Macht verloren.

Der theozentrische Umweg des begehrenden Blicks stellt sich in der Praxis
natiirlich als tastende Bewegung, langsamer Prozess der psychischen Offnung
und kulturellen Veranderung dar. Die bloB imaginare Einschaltung eines trans-
zendenten Gottes, der fiir alle eine positive und anerkennende Grundstimmung
verbreitet, aber ansonsten unbestimmt ist, erzeugt fir sich genommen nicht mehr
als das Bild einer sozialen Mechanik - wenngleich es hilfreich ist, diese Mechanik
zu kennen, da sie auf alle sozialen Verhaltnisse ibertragbar ist, die auf Bescha-
mung basieren. Deshalb ist noch ein zweiter Umweg notig.

6. Sich aussetzende Frommigkeit

Die Kraft der Frommigkeit wachst erheblich, wenn sie sich dem Leiden aussetzt,
die das sexuelle System erzeugt und unsichtbar zu machen versucht. Eine Frém-
migkeit, die sich den seelischen und physischen Noten, den eigenen und denen
anderer aussetzt statt sich ihre Wahrnehmung zu verbieten, erfahrt, warum es
notig ist, das sexuelle System zu transzendieren und zu tberwinden. Sie kann
vielleicht sogar die seelischen Energien aufgreifen, die danach streben, das kon-
krete Leiden zu beenden und sie in eine entsprechende Richtung lenken. Nur
eine Frommigkeit, die sich aussetzt, kann der um sich greifenden Vertreibung des
Gliicks durch das sexuelle System Einhalt gebieten.

.. und wenn eines Tages die Frommigkeit im Cafe Gliick Platz nimmt, hoffe
ich, dass wir dabei sein werden.

Michael Brinkschréder, katholischer Theologe, arbeitet an einer Dissertation tiber »Gleich-
geschlechtlichkeit im christlichen Imaginaren« in der Soziologie. Fiir die Werkstatt schrieb
er zuletzt in Heft 2+3/2001 »Politisch und 6kumenisch? Zu den Dogmen der HuKx.
Korrespondenzadresse: Untere Weidenstralle 2, D-81543 Miinchen.
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1259 Axel Bernd Kunze

Moral und Politik

li Workshop auf dem 9. Jahrestreffen Schwule Theologie ., U

»Herausforderung: Schwule Moral«

/

G IBT ES EINE politische Dimension schwuler Moral? - Diese Frage aus
der Ausschreibung zum vergangenen Jahrestreffen Schwule Theologie wur-
de in einem eigenen Workshop aufgegriffen.! Als Ausgangspunkt der Diskussion
diente das neue Lebenspartnerschaftsgesetz.2 Um den Hintergrund fiir das Ge-
sprach innerhalb der Arbeitsgruppe zu verdeutlichen, setzt die Dokumentation
zundchst mit einer kurzen Skizze des Gesetzes ein.

I. Hintergrund

Zum 1. August 2001 trat das Lebenspartnerschaftsgesetz in Kraft: Die Eingetra-
gene Lebenspartnerschaft erméglicht gleichgeschlechtlichen Paaren die rechtli-
che Absicherung ihrer Partnerschaft. Kurz zuvor hatte das Bundesverfassungsge-
richt einen Antrag auf Einstweilige Anordnung abgelehnt, mit dem die drei Frei-
staaten Bayern, Thiiringen und Sachsen das neue Rechtsinstitut der Eingetrage-
nen Lebenspartnerschaft verhindern wollten.

Die endgiiltige materiale Entscheidung iiber die Verfassungsklage steht noch
aus. Die Klager sehen durch das Gesetz den grundgesetzlich garantierten beson-
deren Schutz von Ehe und Familie* bedroht, machen in der politischen Diskussi-
on aber auch juristische Méngel am Bundesgesetz geltend.

Das Gesetzeswerk wurde geteilt, um es in der Linderkammer nicht vollstin-
dig scheitern zu lassen. Nach der Ablehnung des sogenannten Lebenspartner-
schaftserganzungsgesetzes durch den Bundesrat setzte der Vermittlungsausschuss
im Februar 2001 eine Arbeitsgruppe ein; auf Seiten der Unionsparteien fehlt
aber bisher ein Wille zur Vermittlung. So bleibt das neue Gesetz vorlaufig ein
Torso. Der Eingetragenen Lebenspartnerschaft fehlt daher bislang eine befriedi-
gende Balance zwischen Rechten und Pflichten,

Der Workshop wurde geleitet von Dr. Wolfgang Schiirger.

Gesetz iiber die Eingetragene Lebenspartnerschaft (Lebenspartnerschaftsgesetz -
LPartG) vom 16. Februar 2000 (BGBI. I . 266). :

3 Vgl Art. 6 GG.

N =
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Das Lebenspartnerschaftsgesetz verpflichtet die Lander, Ausflihrungsgesetze
zu erlassen. In diesen muss beispielsweise eine Behorde bestimmt werden, vor
der die Eintragung vorgenommen werden soll. Die Losungen reichen von einer
feierlichen Zeremonie vor dem Standesamt bis zu einfachen Verwaltungsakten
vor den Kreisimtern. Die einzelnen Ausfiihrungsgesetze sind unterschiedlich
schnell und ambitioniert verabschiedet worden, so dass zum Inkraftireten des
neuen Gesetzes die Eintragung zundchst nur in zehn Bundesldandern terminge-
recht moglich wurde. Bayern geht einen Sonderweg: Hier erfolgt die Beurkun-
dung der Lebenspartnerschaft beim Notar.

Das neue Gesetz ist Ausdruck einer insgesamt gestiegenen Akzeptanz gleich-
geschlechtlicher Lebensweisen. Fiir deren starkere rechtliche Absicherung lasst
sich formal mit dem Prinzip der Gleichbehandlung, material mit dem Schutz der
Menschenwiirde argumentieren.® Die Offnung der Ehe fiir gleichgeschlechtliche
Paare hilt das federfiihrende Bundesjustizministerium (BM]) verfassungsrecht-
lich nicht fiir méglich:

»Die Ehe ist eine rechtlich und nach der Anschauung unserer Gesellschaft
klar definierte Institution [...] Sie umfasst die unter Einbeziehung der Sexualitat
auf Dauer angelegte Lebensgemeinschaft zwischen einem Mann und einer Frau,
auch zum Zweck, gemeinsame Kinder zu haben und zu erziehen. Die
Lebenspartnerschaft passt offensichtlich nicht in diese Definition. Sie ist etwas
anderes.«®

Die Rechtsordnung steht vor neuen Herausforderungen: Sowohl auf Seiten
von Schwulen und Lesben als auch auf Seiten heterosexueller Lebensformen ist
eine zunehmende Ausdifferenzierung an Lebensstilen auszumachen. Rechts-
politisch stellt sich die Aufgabe, Differenz angemessen zu beriicksichtigen, aber
nicht bei der Verteilung von Lebenschancen wirksam werden zu lassen.®

Gleichgeschlechtliche Beziehungen zukiinftig gesetzlich zu regeln ist kein
deutscher Sonderweg. In vielen Landern entwickeln sich inzwischen derartige
Gesetzesinitiativen oder sind auch verschiedentlich bereits umgesetzt worden;
Vorreiter waren die skandinavischen Staaten.

4 Vgl. A. Warnke, Zur Diskussion um die rechtliche Anerkennung gleichgeschlechtli-
cher Lebensgemeinschaften in den evangelischen Kirchen des deutschsprachigen
Raums, in: S. Keil/M. Haspel (Hgg.), Gleichgeschlechtliche Lebensgemeinschaften in
sozialethischer Perspektive. Beitrage zur rechtlichen Regelung pluraler Lebensformen,
Neukirchen-Viuyn 2000, 151-167, hier: 162,

5 BMJ-Internetseiten.

6 Vgl. C. Behrens, Heterosexueller Imperialismus? Homosexuelle Subversion? Von den
Angsten vor einem Ende des Monopols Ehe, in: S. Keil/M. Haspel, Gleichgeschlechtli-
che Lebensgemeinschaften in sozialethischer Perspektive, 65-81.
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II. Der Verlauf des Workshops

Erster Schritt: Zugange

Wihrend der Motivationsabklarung zu Beginn kristallisierten sich unter den Teil-
nehmern zwei verschiedene Blickwinkel heraus, um sich der Frage nach der po-
litischen Dimension Schwuler Moral zu nihern:

Aus dem politischen Engagement erwéchst die Suche nach ethischen Kriteri-
en fiir die Gestaltung der verschiedenen Lebensbereiche und Politikfelder (z. B.
der Gleichstellungs- oder Lebensweisenpolitik). Umgekehrt wirft die Beschéfti-
gung mit ethischen Problemstellungen die Frage nach den sich daraus ergeben-
den politischen Folgerungen auf.

Zweiter Schritt: Wahrnehmung

Um das Lebenspartnerschaftsgesetz war politisch, gesellschaftlich und auch kirch-
lich sehr heftig, nicht selten erstaunlich emotional und mitunter sogar reichlich
polemisch gestritten worden. Ausgangspunkt fiir das weitere Gespriach waren
zwei Texte zentraler Protagonisten aus dem Prozess der Gesetzesvorbereitung:
zum einen aus der Feder Volker Becks,” zum anderen aus dem Onlineangebot
des BM).8

Der griine Rechtspolitiker und Bundestagsabgeordnete Beck, zugleich Funk-
tiondr des Lesben- und Schwulenverbandes in Deutschland (LSVD), kann als der
mafgebliche politische Initiator des neuen Gesetzes gelten. Dieses ist innerhalb
der Bundesregierung im Ressort der Bundesjustizministerin angesiedelt worden.
Beide Aussagen konnen als bekannt vorausgesetzt werden und klingen zunichst
einmal wie belanglose Wiederholung. Die hinter ihnen stehenden Weichenstel-
lungen sind aber fiir den Fortgang des Gesetzgebungsverfahrens von nicht uner-
heblicher Bedeutung gewesen.

Ein Hamburger Journalist urteilte Gber die politische Strategie Becks: »Die
enge Verzahnung eines auferparlamentarischen Interessenverbandes mit einer
Bundestagsfraktion sucht in der Bundesrepublik ihresgleichen - aber sie hatte
Erfolg. Der Bundesverband Homosexualitit (BVH) als linker Dachverband schwuler
Selbsthilfe- und Emanzipationsgruppen tberlebte den Kampf um die Vorherr-
schaft auf dem schwulen Politikmarkt nicht.«* Das neue Gesetz ist ein Sieg des
integrationistisch orientierten Teils der Schwulen- und Leshenbewegung. Uber
die Ressortzuordnung im Kabinett war heftig gestritten worden: Mit der vorge-
nommenen Entscheidung ibernahm man auch auf Regierungsebene die vorwie-
gend birgerrechtspolitische Argumentation im Kampf um das neue Gesetz.'®

7 Auszug aus einem Beitrag fiir die Zeitschrift »In der Debattes, H. 25-99 v. 8. Juni 1999.

8 Onlineinformationen des BMJ: »Die neuen Lebenspartnerschaftsgesetze - rechtlicher
Schutz firr alle Lebensformenc.

9 S. Mielchen, Die Homo-Ehe. Dokumentation und Ratgeber, Hamburg 2001, 7 f.

10 Vgl. S. Mielchen, Die Homo-Ehe, 79.
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Die Konzentration auf die Biirgerrechtsperspektive war fiir den relativ schnel-
len Erfolg des gesellschaftspolitisch brisanten Projekts innerhalb von rund zehn
Jahren nicht unbedeutend. Allerdings sind dafiir auch Abstriche in der Debatte in
Kauf genommen worden. Hiervon wird noch zu sprechen sein. Zunachst sollen
die vorgelegten Begriindungen fiir die Schaffung der Eingetragenen Lebenspartner-
schaft auf die in ihnen enthaltenen ethischen Motive befragt werden.

Das BM/ benennt drei Motive: Abbau von Diskriminierung, Respekt vor ande-
ren Lebensformen und die »Férderung stabiler personlicher Beziehungen bei
Menschen, die mit Rechten und Pflichten fiireinander einstehen wollen«. Im letz-
ten Punkt ist ein Eigeninteresse des Staates nicht zu tibersehen.

(1) In groben Ziigen verweist das Ministerium auf die lange kulturgeschichtli-
che Tradition der Diskriminierung und Verfolgung von Homosexuellen. Erinnert
wird nicht nur an die nationalsozialistische Verfolgung von Homosexuellen, son-
dern auch an die rechtliche und gesellschaftliche Ausgrenzung von Schwulen
und Lesben in der Bundesrepublik: »Aber noch 1985, als der damalige Bundes-
prasident Richard von Weizsicker in seiner beriihmten Rede zum 8. Mai [...]
auch der Homosexuellen NS-Opfer gedachte, haben Viele sich dariiber emport.«

Eine gesellschaftliche Diskriminierung schwul-lesbischer Lebensformen ist nach
Meinung des Ministeriums auch heute noch spirbar. Der Abbau von Diskrimi-
nierung musse deshalb weitergehen.

Recht vage ist allerdings die Begriindung dieser Forderung: Sie stiitzt sich
zum einen auf die in Art. 3 GG enthaltenen Diskriminierungsverbote,'? zum an-
deren auf ein - {iber rechtliche Festschreibungen hinausgehendes - allgemeines
Toleranzgebot, das zum soziokulturellen Standard der demokratischen Gesell-
schaftsordnung gerechnet wird. Der zitierte Toleranzbegriff bleibt inhaltlich un-
bestimmt.

(2) Dasselbe gilt fiir das Bekenntnis zur Anerkennung anderer Lebensformen.
Das BM] spricht sich zwar unter Riickgriff auf das Grundgesetz fiir eine Anerken-
nung sexueller Diversifizierung aus, lésst aber offen, wo die Grenzen im Einzel-
nen gezogen werden sollen:

»Gleichgeschlechtliche Sexualitat ist weder Krankheit noch schlechtes Be-
nehmen noch widernatiirlich oder Ausdruck krimineller Gesinnung oder krimi-
nellen Verhaltens. Sie ist vielmehr eine Form der sexuellen Orientierung neben
der heterosexuellen Identitit. Wie diese gehort sie zum Menschen, wird also
vom Achtungsgebot unserer Verfassung in Art. 1 GG und der Handlungsfreiheit
des einzelnen in Art. 2 GG umfasst.«'

11 BMJ-Internetseiten.

12 Die sexuelle Orientierung wird dort nicht »expressis verbis« genannt: »Niemand darf
wegen seiner Abstammung, seiner Rasse, seiner Sprache, seiner Heimat und Her-
kunft, seines Glaubens, seiner religiésen oder politischen Anschauung benachteiligt
oder bevorzugt werden. Niemand darf wegen seiner Behinderung benachteiligt wer-
den.« (Art. 3. Abs. 3 GG)

13 BMJ-Internetseiten.
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(3) Hinter der staatlichen Aufgabenzuschreibung, stabile menschliche Bezie-
hungen zu fordern, werden zwei Begriindungen sichtbar: Zum einen beruft sich
das BMJ positiv auf den bekannten Art. 6 GG, zum anderen wird ein deutlich
defensiv formuliertes Ziel definiert. Unterstellt wird ein gesellschaftlicher Trend
zur »Abnahme von Bindungswillen und Bindungsfahigkeit«. Diesern gelte es gegen-
zusteuern.

Allerdings bleibt auch an dieser Stelle unklar, wo die Grenze der férderungs-
wiirdigen »Formen von stabilen Partnerschaften« gezogen werden soll. Es wird
nicht deutlich, ob der gesetzliche Regelungsbedarf mit einer starkeren Absiche-
rung und Foérderung von Lebenspartnerschaften im Sinne des Paragraphen 1 Abs.
1 LPartG (vorerst?) ausreichend gedeckt ist. Auf diese Frage wird noch zuriick zu
kommen sein.

Die von Beck vorlegte Begriindung argumentiert durchgehend biirgerrechts-
politisch. Der Griinen-Politiker sieht eine deutliche rechtliche Ungleichbehandlung
gegeben: »Bislang gelten gleichgeschlechtliche Lebenspartner vor dem Gesetz
als Fremde, gleichgiltig wie lange sie zusammengelebt haben. [...] Entfernte Ver-
wandte haben mehr Rechtsanspriiche als der Lebenspartner.« Implizit vorausge-
setzt wird eine bestehende Geschlechtsgemeinschaft. Die These rechtlicher Be-
nachteiligungen wird durch zahlreiche Beispiele (z. B. aus dem Unterhalts-,
Sozialversicherungs- oder Steuerrecht) unterfittert.

Die geforderte Gleichbehandlung soll auf zwei Wegen erreicht werden: den
Abbau bestehender Benachteiligungen und die Einfiihrung rechtlicher Regelun-
gen an solchen Stellen, wo der Staat bisher noch keinen Regelungsbedarf er-
kannt oder geltend gemacht hat. Fiir die Einflihrung des Rechtsinstituts der
Lebenspartnerschaft spricht, dass in vielen Fillen beklagter Benachteiligung pri-
vatrechtliche Vertrage oder gegenseitige Verfligungen ohne Bindewirkung ge-
geniber Dritten oder dem Staat nicht weiterhelfen. Angezielt ist eine rechtliche
Gleichstellung mit Ehepaaren. Kritisch angemerkt wurde in der Diskussion, dass
Gleichstellung in der vorgelegten Begriindung nur Postulat fiir den Weg der Gleich-
behandlung sei.

Bei der ndheren Betrachtung von Becks Argumentation fallt auf, dass die for-
mulierten Anspriiche auf Gleichbehandlung im Einzelnen nicht niher reflektiert
werden. Es fehlt ein ethischer MafSstab'* fiir die Suche nach konkreten Handlungs-
optionen, um den beklagten Status der Rechtlosigkeit so zu verindern, dass tat-
sachlich ein Mehr an Gerechtigkeit verwirklicht wird. Beck gibt lediglich einen
kurzen Hinweis, in dem er im Zusammenhang vermagensrechtlicher Fragen das
Prinzip der VerhaltnismaBigkeit ins Spiel bringt.

Welche Auswirkungen das neue Gesetz haben wird, ist noch nicht absehbar.
Eines wird man aber wohl sagen diirfen: »Die politische und rechtliche Gleich-

14 Letztlich verbirgt sich dahinter die rechts- und moralphilosophisch »alte« Frage nach
dem Verhaltnis zwischen Recht und Gerechtigkeit.
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stellung stellen nur Anfangsstufen dar, die soziale Gleichstellung ist viel komple-
xer, schwerer zu erreichen und kommt zuletzt.«'®

Dritter Schritt: Suche nach ethischen »Leerstellenc

Die Auseinandersetzung mit den vorgelegten Begriindungen leitet iiber zur Fra-
ge, welche ethischen »Leerstellen« das neue Gesetz aufweist.

(1) Wie gezeigt, betrachtet das BM) die Forderung stabiler menschlicher Be-
ziehungen als eine wichtige Aufgabe des Staates. Diese Aufgabe lasse sich nicht
allein auf die Ehe beschrianken. Rechtliche Regelungen fiir Ehepaare konnten
durchaus als Vorbild fiir die Lebenspartnerschaft genommen werden. Unterschiede
bei eherechtlichen Regelungen seien aber dort angebracht, wo es um gemeinsa-
me Kinder geht. Fiir Schwule und Lesben gelte in unverkiirzter Form - so die
Sicht des BM] - der besondere Schutz der Familie, den die Verfassung in Art. 6
GG garantiert. Indirekt wird damit Formen sozialer Elternschaft dieselbe Schutz-
wiirdigkeit wie biologischer Elternschaft zuerkannt.

Jedoch l6st das neue Gesetz entsprechende Erwartungen berm umstrittenen
Thema schwul-lesbischer Co-Elternschaft nicht vollstandig ein: Das neue Gesetz
verzichtet darauf, ein gemeinsames Sorgerecht oder die Moglichkeit gemeinsa-
mer Adoption einzufiihren, obwohl negative Folgen fir Kinder aus gleichge-
schlechtlichen Familien nicht nachweisbar sind. Der Kieler Padagoge Sielert geht
sogar so weit zu sagen:

»Im Gegenteil: In mancher Hinsicht wurden die Kinder durch eine bewusster
gelebte Elternschaft in ihren Persénlichkeitseigenschaften mehr gefordert (z. B.
im Blick auf flexiblere Geschlechtsrollen). Das geht alles auf das Konto der Libe-
ralisierung und Entstigmatisierung der Homosexualitat von Seiten der Gesellschaft
und die psychodynamischen, auch die subkulturellen Normen und Umgangs-
weisen beeinflussenden Anpassungskrifte im Zusammenspiel von Liebe, Erotik
und Fruchtbarkeit bei gleichgeschlechtlich liebenden Menschen, auch bei den
Mannern.«'®

(2) Das neue Gesetz regelt einen bisher weitgehend rechtspolitisch nicht
erfassten Bereich des menschlichen Zusammenlebens. »Zugangsvoraussetzungs«
ist die Annahme einer bestehenden Geschlechtsgemeinschaft. Das franzosische
Beispiel des »Pacte Civil de Solidariteé« ermdglicht dagegen auch anderen Soli-
dargemeinschaften eine rechtliche Absicherung.

So weit geht das deutsche Gesetz nicht: Seine Perspektive bleibt die auf sexu-
elle Gemeinschaft gegriindete Zweierbeziehung. Davon abweichende Einstehens-
und Verantwortungsgemeinschaften miissen weiterhin auf eine stirkere rechtli-

15 R, Lautmann, Recht als Symbol: Die Gesetzgebung zur gleichgeschlechtlichen Part-
nerschaft, in: epd-Dokumentation (2001), Nr. 23-24/01 (Heft 1), 33-41, hier: 40.

16 U. Sielert, Produktivkraft Liebe. Pidagogische Impulse zur Gestaltung von Intim-
beziehungen, in: C. Behrens/R. Sachau (Hgg.), Homosexualitit - Herausforderung fiir
die Familie (Orientierungen; 1), Hamburg 2000, 17-30, hier: 26.
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che Absicherung verzichten. Dies rief kritische Stimmen sowohl aus der Schwu-
len- und Lesbenbewegung als auch von der konservativ-kirchlichen Gegenseite
auf den Plan: Vermissen die einen Respekt vor der Vielfalt praktizierter Lebens-
formen, sehen die anderen gleichgeschlechtliche Partnerschaften gegeniiber
anderen Solidargemeinschaften unberechtigterweise bevorzugt.

Angesichts einer gestiegenen Pluralitit an Lebensformen braucht es neue
Konzepte, »Gleichheit in der Differenz« (R. Nickel) politisch und rechtlich zu ge-
wahrleisten. Notwendig ist eine qualifizierte Differenzierung: »Aufgabe des Staa-
tes ist es nicht, (neue) Leitbilder zu entwerfen, sondern eine der individuellen
Lebenssituation angemessene rechtliche Absicherung anzubieten.«'” Die Defini-
tionsmacht muss jeweils von den »Betroffenen« selbst ausgeiibt werden. Das Pro-
jekt Schwule Moral kénnte fiir diesen Anspruch ein wichtiger Baustein sein.

(3) Ein weiterer Punkt hangt mit den vorstehenden Gedanken eng zusam-
men: Der gefundene Gesetzeskompromiss denkt weiterhin institutionenorientiert.
Die Frage, wie partnerschaftliche und familiale Lebensformen, in denen Men-
schen fiireinander Verantwortung tibernehmen, dariiber hinausgehend geférdert
werden kénnen, bleibt offen.

Mit dem neuen Gesetz ist ein erster Schritt gemacht, die rechtlichen Regelun-
gen an Lebensformen zu pluralisieren: »... und das ist gut so.« Es bleiben aber
Fragen offen: Die Debatte iiber eine erneuerte, nachhaltige und zukunftsfihige
Politik des Zusammenlebens, die sich zu einer »Kultur der Vielfalt« bekennt, wird
weitergehen: »... und das ist auch gut so.« Eine derartige Politik wird starker
lebensweisenorientiert und lebenslaufbezogen formuliert werden miissen.

Vierter Schritt: Reflexion und offene Fragen

Die abschliefende Reflexion kreiste vorrangig um zwei Fragen, in denen sich
noch einmal die beiden Perspektiven widerspiegeln, die bereits bei der Motivations-
abklarung zu Tage getreten waren: Wo hat Politik ein Interesse an Ethik? Und
umgekehrt: Wie lassen sich ethische Impulse in der politischen Diskussion
platzieren? '

(1) Das Lebenspartnerschaftsgesetz ist Ausdruck dafiir, dass gleichgeschlecht-
liche Lebensweisen heute von Staat und Gesellschaft als eigenstindige Lebens-
formen wahrgenommen werden. Schwule und Lesben werden als eigene Interes-
sengruppe im Prozess politischer und sozialer Chancenzuteilung anerkannt.'

17 C. Behrens, Zusammen leben - aber anders. Perspektiven einer Politik der Vielfalt, in:
Ders./Riidiger Sachau, Homosexualitat - Herausforderung fiir die Familie, 86 - 98,
hier: 90.

18 Nicht diskutiert werden soll an dieser Stelle die Frage, ob sich im Kampf um die Finge-
tragene Lebenspartnerschaft mal wieder das »Pech von Minderheiten« bestitigt, stets
zu spdt zu kommen. In der Auseinandersetzung um das Lebenspartnerschaftsgesetz
waren Stimmen zu héren, die sich in diesem Sinne duRerten und in der sHomo-Ehec
eine standardisierte, institutionalisierte Lebensform sahen, die sich eigentlich langst
tberlebt hat.



Axel B. Kunze: Moral und Politik 73

In der Debatte um das neue Gesetz spiegeln sich zahlreiche Aspekte aus
dem spatmodernen Lebensformendiskurs um Pluralisierung, Individualisierung
und soziale Differenzierung wider. Die Gesellschaft hat sich in eine Vielzahl indi-
vidueller Lebenslagen und biographisierter Lebensweisen ausdifferenziert. Part-
nerschaften werden zunehmend selbstreflexiv. Vom Einzelnen wird eine hohe
Ambiguititstoleranz erwartet; Fragen der Identitétsbildung bekommen ein hohes
Gewicht. Voraussetzung der gestiegenen Pluralitit sind die Auflosung gesellschaft-
licher Rollenzuschreibungen, diverse Emanzipationsprozesse sowie eine Zunah-

“me an Optionen fiir die individuelle Lebensplanung. Bisher als verbindlich gelten-
. de Sinn- und Verweisungszusammenhinge haben sich aufgelost.

Dies weckt auf der einen Seite Engagement fiir Gruppen, die bisher im Schat-
ten der Majoritat gelebt haben, 16st auf der anderen Seite aber auch Angst und
Verunsicherung aus. Die in stiarkerem Male sichtbar werdende Pluralitit diver-
genter Lebenserfahrungen lisst Furcht vor einem Riickgang allgemein verbindli-
cher normativer Malstabe aufkeimen.

Der politische Steuerungsbedarf wird angesichts dieser »Zeitdiagnose« nicht
geringer; ihm gerecht zu werden ist eine anspruchsvolle Aufgabe. Die Suche
nach ethischen Motiven in den Begriindungen fiir das Lebenspartnerschaftsgesetz
hat insgesamt gezeigt, dass die gemeinsame Verstandigungsbasis nicht sehr breit
ist." Vielfach wird als Sprachkode auf das Grundgesetz zuriickgegriffen. Die in-
haltliche Fiillung bleibt allerdings vage.

Der Ruf nach ethischer Vergewisserung erschallt nicht selten dort, wo der
politische Interessensausgleich tiberfordert ist. Werte werden zum Politikum, wenn
der Status quo in Frage gestellt wird und Legitimationsprobleme auftauchen. Die
Ethik kann soziale Lernprozesse anstoRen, darf sich aber nicht mit der Aufgabe
einer »Reparaturanstalt« begniigen: Die kritische Erinnerung an die ethischen »Leer-
stellen« politischer oder rechtlicher Regelungen mag unbequem sein, ist aber
unverzichtbar fiir eine Ethik, die sich nicht allzu vorschnell vereinnahmen lassen
will. Hier stellt sich unweigerlich die Frage, wie sich Ethik in diesem Sinne als
Dialogpartnerin ins Spiel bringen kann.

(2) An dieser Stelle stellt sich ein Transferproblem: Ethische Aussagen miissen
in die Logik politischer oder juristischer Handlungs- und Entscheidungsprozesse
iibersetzt werden. Soll der Ethiker dabei eher einer Dalmetschertitigkeit nachge-
hen oder lieber ein Dissidententum pflegen? Die Anfragen der Systemtheorie
haben den ersten Ansatz plausibel gemacht. Gleichfalls hat die Organisations-
theorie aufgezeigt, dass eine Verinderung des Status quo oft gerade durch Irrita-
tion, den Einbruch fremder und ungewohnter Denkkategorien erreicht wird. Was
wire damit gewonnen, wenn der Ethiker nur wie der Politiker reden wiirde? Zum
Selbstgesprich diirfte Ethik aufgrund ihres eigenen Kodes aber auch nicht wer-
den - es scheint ein Spagat zu bleiben. i

19 Vgl. zu diesem Problem U. Langenbeck, Wertewandel - ein Politikum. Philosophi-
sche, soziologische und politische Aspekte einer Diskussion, 0. O. (Aachen) o. J. (1990),
ik
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Die geforderte Ubersetzungsleistung muss im zivilgesellschaftlichen Diskurs
erbracht werden. Dass sie tatsdchlich gelingt, ist nicht garantiert. Es lohnt sich
genau hinzuhoren, ob man nicht gerade vielmehr dabei ist, »gekonnt« aneinan-
der vorbei zur reden. Derartige Sprachspiele mussen nicht immer so plakativ
daherkommen wie damals die »importierten Lustknaben im Sommerloch« (S.
Mielchen). Dort wo Ethik sich als Dialogpartnerin anbietet oder politischen Einfluss
geltend macht, geschieht dies zumeist in institutionalisierter Form: in Gestalt von
Kirchenleitungen, Wissenschaft oder Verbanden.

Die Beschéftigung mit dem Projekt Schwuler Moral darf deshalb realistischer-
weise nicht (ibersehen, dass noch ein anderes Ubersetzungsproblem zu bewilti-
gen ist: In ethischen Fragen besteht auch innerkirchlich ein mitunter nicht gerin-
ger Pluralismus. Die Ubersetzungsprobleme zwischen den verschiedenen inner-
kirchlichen Gruppierungen und Institutionen sind daher nicht minder klein. Das
gilt dann auch fiir die keineswegs konfliktfreie Wahl der richtigen Strategie.

SchlieBlich gilt es zu Gibersetzen zwischen den konkreten Erfahrungen Einzel-
ner und den gemeinsamen Ethikentwiirfen: Gefordert ist eine kontextuelle Ethik,
die offen bleibt fiir konkrete Gesprichserfahrungen. Dies verneint nicht die Not-
wendigkeit mitunter steiler theoretischer Abstraktion, verlangt aber gleichzeitig
die Bereitschaft, sich auf die Mithen der Ebene einzulassen. Ein weitschweifender
Blick tiber den Wolken vermag ab und zu Klarheit zu verschaffen, kann aber
Differenzen auf Dauer nicht ausreichend wahrnehmen. Nur wer sich auf die kon-
krete Begegnung im Tal des Alltags einldsst, wird auch einmal neue Aufstiege zu
bisher unbekannten Gipfeln entdecken konnen.

Die benannten »Ubersetzungsprobleme« haben eine Menge offener Fragen
aufgeworfen; die weitere Auseinandersetzung mit ihnen dirfte fiir eine Fortfuh-
rung des Projekts »Herausforderung: Schwule Moral« nicht belanglos sein. An
diesem Punkt ware eine Weiterfiihrung der Diskussion spannend und fruchtbar
gewesen. Leider war dies aus zeitlichen Griinden nicht moglich. Deshalb soll
dazu ermutigt werden, die Fragen im Leserkreis weiter zu diskutieren und so das
Gesprach tber die Dauer des Workshops hinaus fortzusetzen.

Fiinfter Schritt: Vorstellung im Plenum

Fur die Vorstellung der Workshopergebnisse wurde das Bild ineinander greifen-
der Zahnriader gewihlt: Das Verhiltnis von Politik und Moral kann als Uberset-
zungsprozess beschrieben werden. Sach- und Erfahrungskompetenz muss im
politischen Prozess in rechtliche Regelungen (ibersetzt werden. Ethik hat dabei
zwei Aufgaben. Sie ist - um im Bild zu bleiben - Ol und zugleich Sand im Getrie-
be: Schmiermittel dort, wo sie sich als Katalysator gemeinsamer Dialog-, Lern-
und Verstandigungsprozesse begreift und auf diese Weise die handlungsleitenden
Aspekte in der Vielfalt konkreter Lebensentwiirfe sichtbar macht; Sand dort, wo
sie die heimlichen Antriebskrafte verschwiegener Machtstrukturen in diesem
Raderwerk offen legt.
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I1l. Schwule Moral und Politik: eine zweifache Herausforderung

Die Herausforderung Schwule Moral ist eine zweifache: Nicht nur zwischen den
verschiedenen Lebensformen lisst sich eine Vielzahl an Lebensstilen ausmachen.
Auch der Kontext Schwuler Moral ist plural. Deshalb wird auch Schwule Moral
notwendigerweise plural sein. Fiir das Projekt Schwule Moral ergibt sich daraus
ein Selbstanspruch: der Anspruch, die je eigenen, mitunter ganz verschiedenen
Lebenserfahrungen wahrzunehmen, dariiber ernsthaft und verbindlich ins Ge-
sprich zu kommen und bereit zu sein, sich gegenseitig befragen zu lassen und
voneinander zu lernen. Ob dieser hohe Anspruch auf dem letztjahrigen Jahres-
treffen eingeldst wurde, kann und soll an dieser Stelle nicht entschieden werden.

Die zweite Herausforderung ist verbunden mit der Suche nach dem Ort einer
Schwulen Moral. Der postmodernen Verfiihrung zu einer Privatisierung der Mo-
ral ist ebenso zu wehren wie der Pluralisierung einer Ethik, die letztlich gegen
jedes fremde Argument immun geworden ist. Schwule Moral wiirde sich selbst
unter Wert verkaufen, wenn sie sich nur als Ethik sexueller Intimitdt oder privater
Selbstbezogenheit verstehen wollte, wenn sie nur noch nach dem »schénen,
nicht aber auch nach dem »guten Leben« fragen wollte. Die Plausibilitats-
bedingungen des eigenen Anspruchs diirfen nicht kleingeredet werden: Es ldsst
sich argumentieren, welche Versprechungen unglaubwiirdig, welche Verheiun-
gen naiv und welche Ziele zu idealisiert oder zu banal formuliert sind.

Beide Herausforderungen zusammengenommen verlangen nach einer Ethik,
die plural und lernbereit ist, aber gleichzeitig am integrierenden Anspruch ihrer
Wertekommunikation festhilt. Der Ort Schwuler Moral ist daher innerhalb einer
umfassenden Ethik und Theologie der Lebensformen zu suchen. Die Frage nach
dem guten Leben lsst sich unter diesem Anspruch nicht auf das eigene Binnen-
milieu eingrenzen. Schwule Moral ist gefordert, sich in die - mitunter konflikt-
reiche - politische Lebensformendiskussion kritisch und konstruktiv einzuschal-
ten. Dieser Prozess hat in Mesum 2001 begonnen und er wird hoffentlich weiter-
gehen.

Axel Bernd Kunze, Diplomtheologe und Diplompédagoge, tatig in der Bildungsarbeit, pro-
moviert zur Zeit in Christlicher Sozialethik an der Universitit Bamberg. Zuletzt Veroffent
lichung in der Werkstatr, Heft 4/2001 sMemento mori, Ars moriendi und Tagzeitenliturgie.
Korrespondenzadresse: Ferdinand-Tietz-Stralke 71, D-96052 Bamberg,
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1,[359) Matthias C. H. Leonhardt

Binich selial? = ader:

Leben Schwule besser?

| Schwule Moral und Asthetik des Lebens

IETAGUNG der AG Schwule Theologie stand in diesem Jahr unter dem

Thema »Schwule Moral«. Es galt also, die Frage nach dem »guten Leben«
homosexueller Manner ins Auge zu fassen - Grund genug, einen Aspekt zu be-
trachten, der dabei heute im Vordergrund steht: nimlich alles das, was dieses
Leben schén macht. Hat Schwule Theologie auch hierzu etwas zu sagen?

1. Das schéne, gute Leben - oder doch nur die »Legende vom erfolgreichen
Schwulen«?

Auf der Grundlage von drei einschligigen Presse-Artikeln' haben wir uns auf die
Suche gemacht, worin das schéne - gute? - Leben der Schwulen besteht. Diese
Bestandsaufnahme schlug sich nieder in einem Schreibgesprich. In der anschlie-
Benden Diskussion wurde das Bild des Schwulen als des »jungen, dynamischen,
gutaussehenden und erfolgreichen Trendsetters«® nachgezeichnet: Schwul-Sein
hat in unserer Gesellschaft nicht nur mehr und mehr Anerkennung gefunden. Es
setzt im wahrsten Sinne des Wortes auch MaBstibe hinsichtlich dessen, was an
der Zeit ist. Der Lifestyle der Schwulen ist zum Mainstream geworden.® Ideal ist
das schéne Leben des Konsums mit all dem, was dazugehort: Mode und Kosme-
tik, Fitness und Wellness, Party und Disco, Sex und Darkroom, Freizeit und SpaR,
Erfolg im Beruf und die fiir alles unabdingbare Finanzkraft.* Den Perversen, Out-
sidern par excellence, ist es gelungen, eine Liicke zu fiillen, die im Gefolge der
68er entstanden war: Das traditionelle Bild des Mannes war so griindlich ins

1 Bettermann, Stella: Leben Schwule besser? In: Focus Nr. 12/1996, 205-214. Gatter-
burg, Angela / Kronsbein, Joachim: »Lesben sind die letzten Manner.c Gesprach mit
Wolfgang Joop. In: Spiegel Nr.13/2001, 82-88. Zacharias, Stefan: Perverse Sau oder
schwuler Musterknabe? In: Rosa Zone Nr. 5/1996, 1-2.

2 ‘Zachatias: 1\

Bettermann, 205.

4 Schon in der Runde am Vorabend, die sich dem Thema in freier, assoziativer Weise
gendhert hatte, leuchtete eine gar nicht so abstrakte Ambivalenz schwulen Lifestyles
auf: Einerseits Gbt er einen nicht zu tibersehenden Reiz auch auf Theologen unter den
Schwulen aus. Andererseits, meist auf den zweiten Blick, trifft ihn ein geriittelt Mal

w
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Wanken geraten, dass an die Stelle des Machos der androgyne Typ, der »sensible
Beau«®, getreten ist.

Was aber ist dran an diesem Bild des Schwulen? Ist Lifestyle per se schlecht?
Sieht man einmal ab von allenthalben kritisierten Grundeinstellungen® - Nei-
gung zum Narzissmus, Scheu vor Verantwortung, Oberflachlichkeit - stellt sich
die Frage, wie reprdsentativ jenes Bild ist: Fligen sich hier alle Schwulen nahtlos
ein? Wo bleibt der Schwule, der behindert ist, der Sozialhilfe bezieht ...2 Dringli-
cher stellt sich sodann die Frage, wie es um dessen Integration in die »Gay
Community« steht: Wenn es in der Szene um die Randgruppen der etablierten
Randgruppe geht, liegt - dem Motto eines einschldgigen TV-Magazins gemal’ -
»Anders«-Sein auch dann noch im »Trend«? Spiegelt sich hier nicht der Weg der -
scheinbaren? - Integration von Schwulen in die Gesellschaft, wie er faktisch ver-
laufen ist: Schwule etablieren sich, indem sie aufsteigen, indem sie nicht nur die
anerkannten, sondern auch die maf8gebenden Positionen einnehmen? Ist der
Kampf um Anerkennung damit zu Ende? Wenn dem so sein sollte, ist der kritisch-
fragende Einwand gegen die Partizipation der schwulen »Gewinner« an der im-
mer noch patriarchalen, immer noch kapitalistischen Gesellschaft nicht berech-
tigt?” Der schwule Beau entlarvt sich als kosmetisch aufpolierter Macho, Patriarch-
alismus und Kapitalismus leisten sich ein neues Outfit. Wenn Wolfgang Joop -
ob man ihn als Profiteur hierin fiir glaubwiirdig hélt oder nicht - im Zusammen-
hang der Ausbreitung schwulen Lifestyles die Homosexualisierung der Gesell-
schaft beklagt, so ist umgekehrt zu fragen, ob die gesellschaftliche Integration
der Homosexuellen, d. h. in diesem Fall der Manner unter ihnen, auf diesem
Wege nicht um den Preis einer Vermarktung, vielleicht auch eines Ausverkaufs
des Schwulen »erreichte ist: Seinen Status genief3t er nicht, weil er homosexuell
ist, sondern weil er das schéne Leben der spit- bis postmodernen Gesellschaft
besonders gut zu (re)prdsentieren vermag. Dass diese Tatsache ganz und gar
nicht ungefahrlich ist, zeigt auch die Frage, ob am Ende nicht allen Homosexuel-
len die »Legende vom erfolgreichen Schwulen« - analog zur »Legende vom jiidi-
schen Kapital« - zur Diskriminierungsfalle werden kénne, wenn Verteilungsfragen
unserer Gesellschaft neu gestellt und ausgehandelt werden.®

2. Schmerz und Sehnsucht

Konfrontiert wurden diese Gedanken mit der praktischen Theologie Henning
Luthers?, einer Theologie, die das Subjekt auf dem Weg seiner Identititshildung

ebenso intuitiver Ablehnung: Irgendwie haftet ihm etwas Unwirkliches an - fithrt er gar
letztlich am Leben vorbei?

5 Bettermann, 205. Vgl.: Gatterburg/Kronsbein, 82. Zacharias, 1.

6 Gatterburg/Kronsbein, 86/88.

7 Langenbacher, Andrea: Schwule Minner - schwule Manner? In: WeSTh 8 (2001),
Heft 2+3, 214-215. Zacharias, 2.

8 Zacharias, 2.

9 Konkret mit seiner Marburger Antrittsvorlesung »Schmerz und Sehnsucht. Praktische
Theologie in der Mehrdeutigkeit des Alltags« (1987). In: Luther, Henning: Religion und
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in den Blick nimmt im Bewusstsein, dass Identitit prinzipiell durch Fragmentaritit
gekennzeichnet ist.'® Welchen Stellenwert hat in diesem Zusammenhang das,
was wir mit dem »schénen Leben« bezeichnet haben? Lifestyle fasziniert uns
doch. Sollte er uns nicht faszinieren? Was ist, wenn er zum Selbstzweck gerit? In
der Tat dient er heute der Flucht vor dem Alltag als der - vermeintlichen - Verhin-
derung des Lebens, weil dieser Alltag in seiner Mehrdeutigkeit erschreckend ist,
Schmerz und Sehnsucht als Zeichen von Subjektivitit nicht ausgehalten werden
konnen und daher im Schénen beruhigt, stillgestellt werden (miissen)."" Wolf-
gang Joop mit kritischer Miene: »Unser aller Spiritualitit und Glaube ist das
Shoppen geworden. ... Fashion heiBt die Ersatzreligion.«'? Lifestyle als Narkoti-
kum an den Unterbrechungen und Ubergingen unseres Lebens, die doch Quel-
le religioser Erfahrung sein konnen?' Also, er scheint per se schlecht - weil gott-
los! - zu sein. Oder doch nicht? Auch er ist Teil unseres Alltags und hat folglich an
dessen Mehrdeutigkeit Anteil. Ist man sich dessen bewusst, genau wie der Tatsa-
che, dass Identitdt Fragment bleibt, so bleibt es eine offene Frage, ob »Lifestyle«
der Ausbildung von Identitat im Wege steht, Schwule also unbedingt schlecht
mit ihm beraten sind. Notwendig im besten Sinne des Wortes ist allerdings ein
bestindiges Bewusstsein um die Maglichkeit von Differenzerfahrungen im All-
tag'* - und eben nicht die Flucht vor ihnen. Es gilt, sich bereitzuhalten fiir das
Ganz-Andere, das mitten im Alltag aufbricht; es gilt, Schmerz und Sehnsucht als
Symptome der Grenzerfahrung auszuhalten, noch mehr sie im Gebet Gott zu
klagen, Gott zu bitten..."”> Dies scheint der adiquate Weg zu sein, um das, was
wir — nicht mehr - sind, auszurichten auf das, was wir - noch - nicht sind: kein
Lebensstil?

Matthias C. H. Leonhardt, studiert Theologie, Philosophie und Geschichte an der Universi-
tit Miinster/Westfalen. Korrespondenz iiber die Herausgeber.

Alltag. Bausteine zu einer praktischen Theologie des Subjekts. Stuttgart: Radius, 1992.
239-256. Zur Theologie Henning Luthers vgl. auch: lhsen, Florian: Produktive Fragment-
erfahrung. Fragmente zu einer biographischen Deutung der Werke Henning Luthers
(1947-1991). In: WeSTh 8 (2001), Heft 4, 237-253.

10 Vgl. lhsen, 239-240.

11 Vgl. Luther, 243. 248ff

12 Gatterburg/Kronsbein, 88.

13 Vgl. Luther, 347.

14 Vgl. Luther, 246.

15 Vgl. hierzu auch die Ausfiihrungen Jiirgen Werbicks zum Gebet als der »grundlegende(n)
Vollzugsform des Zusammenhaltens« (Werbick, Jiirgen: Was das Beten der Theologie
zu denken gibt - oder: ein Versuch iiber die Schwierigkeit, Ja zu sagen. In: Metz,
Johann Baptist / Reikerstorfer, Johann / Werbick, Jiirgen (Hrsg.): Gottesrede (Religion
- Geschichte - Gesellschaft. Fundamentaltheologische Studien, Bd. 1). Miinster: LIT,
1996. 59-94. 79).
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Marek Mackowiak

»Wir waren einfach da«

i Riickblick auf die Gemeinden-Tage in Frankfurt

M ERSTEN Wochenende dieses Jahres trafen sich Vertreter und Vertre-

terinnen von fiinf Gottesdienstprojekten des deutschsprachigen Raumes in
Frankfurt am Main: Gottesdienstprojekte aus Basel, Frankfurt, Miinster, Niirnberg
und Stuttgart, welche von Schwulen und Lesben initiiert worden sind und haupt-
sichlich von ihnen am Leben erhalten werden.!

1. Begegnung in Frankfurt

Bei diesem Treffen ging es zuniachst darum, sich kennen zu lernen, zu sehen,
welche Gesichter hinter den verschwisterten Projekten stecken und welche Mo-
tivationen die anderen dazu angehalten haben, sich eines anderen Gottesdien-
stes anzunehmen. Unter der sehr bemerkenswerten Gastfreundschaft der Frank-
furter und Frankfurterinnen wurde diesen Fragen nachgegangen und konnte Be-
gegnung in einem sehr herzlichen Rahmen stattfinden. Dafiir an dieser Stelle ein
Dank.

Die Aussage des Baseler Vertreters »Wir waren einfach da«* prégte fiir mich
dieses Treffen. Schwule Christen und lesbische Christinnen wollten und wollen
aktiv Kirche-sein, lieRen eigene Glaubensfeiern entstehen, und sind sowohl in der
kirchlichen als auch homosexuellen Szene auf einmal prasent. Kurz: Sie waren
einfach da.

Doch diese Motivation geht inzwischen weiter. In den funf Stadten gibt es
nicht nur einzelne Messen oder Gottesdienste fiir Schwule und Lesben, wie im
Folgenden deutlich werden wird. In diesem Artikel wird versucht, aus der Erfah-
rung der Frankfurter Begegnungssituation heraus darzulegen, was die einzelnen
Projekte trotz aller Unterschiede gemeinsam haben. Was verbindet uns alle in
Stuttgart, Niirnberg, Miinster, Frankfurt und Basel?

1 Dreikénigstreffen 2002 »Erfahrungen und Mahlgemeinschaften« im Rahmen des Jubi-
- |dumsjahres »10 Jahre Projekt schwul und katholisch in der Gemeinde Maria Hilfc vom
5. bis 6. Januar 2002 in Frankfurt am Main.
2 Er wurde gefragt, welchen kirchlichen Status die Gemeinde habe.
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2. Versuch einer Synopse

Nach einer Vorstellung der einzelnen Projekte wurde in Frankfurt eine Synopse
erstellt, bei der die Parallelen, aber auch Unterschiede zwischen den einzelnen
Projekten klar hervortraten:

7u den einzelnen Gottesdiensten reisen Menschen aus dem Umfeld der Stédte,
aber auch aus entfernteren Gebieten an. Der Einzugsbereich aller Projekte ist
enorm grof, von Territorialgemeinden im klassischen Sinne kann nicht die Rede
sein. Am Leben erhalten werden alle Projekte durch starkes ehrenamtliches Enga-
gement seitens der Gemeindemitglieder. Als iibergreifendes problematisches
Merkmal lasst sich allerdings der (sehr) niedrige Anteil an Frauen ausmachen.
Diese Sorge teilen alle.

Wichtig ist, dass kein Projekt gestartet worden ist, um zu provozieren; eine
direkte Auseinandersetzung mit kirchlichen Verlautbarungen jeglicher Art wurde
und wird zum Teil bewusst vermieden. Nicht das Reagieren auf kirchliche Diskri-
minierung, sondern das aktive Handeln ist fiir alle Projekte der Antrieb. Oder
anders formuliert: Im Zentrum steht, sich selbst in den Mittelpunkt zu stellen,
selbst Fragen aufzuwerfen und nicht vom Rand her »nur« zu antworten.

Neben diesen Parallelen offenbarte die Synopse aber auch tief greifende
Unterschiede, die schon bei den verschiedenen Namen der Projekte beginnen.
Diese sollen deshalb hier eigens genannt werden:

. Leshische und Schwule Basiskirche Basel - Okumenische Gemeinde fiir alle’®
Queergemeinde Miinster*

. Queer-Gottesdienst nicht nur fiir Lesben und Schwule in Nirnberg?®

. Katholischer Gottesdienst mit Schwulen und Lesben in Stuttgart

- Projekt schwul und katholisch in der Gemeinde Maria Hilf in Frankfurt am

Main®

Die verschiedenen Bezeichnungen machen weiter reichende und relevante
Unterschiede sichtbar: Wihrend Basel Wert auf eine eigene, bewusst 6kumeni-
sche Liturgie legt, bleibt es in Miinster,” Stuttgart und Frankfurt bei katholischen
Gottesdiensten, auch wenn diese unbestrittenerweise eigene Themen und Liturgie-
formen aufbringen. Wichtig ist auch der Ort der jeweiligen Feiern: In drei Stidten
versammelt man sich in einer katholischen Kirche, in den tbrigen in einer evan-
gelischen. ' '

3 Vgl. Urs Mattmann: Lesbische und schwule Basiskirche Basel. In: WeSTh 6 (1999),
166-169.

4 Vgl. Arnd Biinker und Peter van Elst: Queer-Gottesdienst in Miinster. In: WeSTh 6

(1999), 149-159.

Weitere Informationen unter http://www.queergottesdienstnuernberg.de.~

Vgl. Georg Trettin: Schwul und katholisch: ein Projekt. In: WeSTh 6 (1999), 160-162.

7 In Miinster wird in einer evangelischen Kirche bereits einmal im Monat ein Queer-
wortgottesdienst in einer evangelischen Kirche zusétzlich zur katholischen Eucharistie-
feier angeboten.

o
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Dies fiihrt zu der berechtigten Frage, welchen Status die jeweiligen Projekte
von Seiten der Amtskirchen genieBen. Allein Frankfurt besitzt einen offiziellen
Status, wihrend in den meisten anderen Stadten die Existenz der Feiern zwar
den Kirchenleitungen bewusst ist und auch toleriert wird, jedoch nicht »ab-
gesegnet ist.

Noch viele weitere Unterschiede lielben sich nennen: so die verschiedenen
Griindungsjahre der Projekte, die Haufigkeit der Gottesdienste und die Anzahl
der Besucher und Besucherinnen. Doch das »Differenzierens, so sehr dies auch
ernst genommen werden muss, fihrt zu einer unnétigen und miBigen Haarspal-
terei. Da die jeweiligen Projekte unterschiedliche Entstehungsgeschichten besit-
zen, verschieden alt sind und sich in Stadten mit je eigenen Besonderheiten ent-
wickelt haben, sind alle Unterschiede legitim. Diese spielen keine Rolle fiir die
Wertigkeit eines Projektes. Jegliche Gleichmacherei konnte viele positive Cha-
rakteristika der einzelnen Gottesdienste ersticken lassen. Der je andere Kontext
lie® auch jeweils andere Projekte entstehen. Diese lassen sich grundlegend da-
durch kennzeichnen, dass Schwule und Lesben sie initiierten, um sich und Ande-
ren eine christliche Heimat zu schaffen.

3. Was uns verbindet

Nichtsdestotrotz bin ich davon tiberzeugt, dass uns in Frankfurt, Basel, Niirnberg,
Stuttgart und Miinster mehr verbindet als die homosexuelle Initiative« der jewei-
ligen Gottesdienste. Vieles von dem, was uns gemeinsam ist und daher auch ein
fruchtbares Miteinander in Frankfurt ermdoglichte, zeigte der zweite Tag des
Treffens, an dem wir uns mit der einzelnen Motivation der Vertreterinnen und
Vertreter beschéftigten. Tiefe Kennzeichen der Verbundenheit traten zu Tage,
die ich an dieser Stelle zusammenfassen mochte.

3.1 Wir waren einfach da

Es ist durchaus richtig, dass die einzelnen Gottesdienste konfessionsgebunden
zelebriert werden. Dennoch sind tiberall auch Glaubige der anderen Konfessio-
nen aktiv. Keiner und keine wird ausgeschlossen; zur Mahlgemeinschaft oder zur
Teilnahme am Gemeindeleben wird bewusst 6kumenisch eingeladen.

Dahinter steckt sicher die Erfahrung, wegen der eigenen Homosexualitat nicht
selten selbst ausgeschlossen zu sein. Hieraus erwdchst die Motivation, Solidaritat
praktisch zu iben. Dieses (iberkonfessionelle Merkmal ist allen fiinf Gemeinden
eigen und kann als eine Okumene bezeichnet werden, die selbstverstindlich
gelebt wird. Es wird nicht auf Unterschiede geschaut, vor allem nicht auf Unter-
schiede in den konfessionellen Glaubensrichtungen.

Die Praxis dieser selbstverstandlich praktizierten Okumene spiegelt sich nicht
nur darin wider, dass sich beispielsweise einzelne Menschen evangelischer Kon-
fession in katholischen Gottesdiensten wohl fithlen, sondern dass auch dartiber
hinaus weiter gedacht und gehandelt wird. In Miinster z.B. werden von einzelnen
Gemeindemitgliedern neben der katholischen Messfeier in einer evangelischen
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Kirche Gottesdienste vorbereitet und zelebriert, die bewusst auf die Form der
katholischen Eucharistie verzichten.

Den Amtskirchen sind die fiinf Gemeinden um einiges voraus: Denn hier
wird dkumenisches Miteinander praktisch getibt und lebendig gemacht, ohne
dass dabei die Unterschiede vollig eingeebnet oder nicht ernst genommen wiir-
den. Kurz: Indem wir einfach da waren, wurde und wird Okumene gelebt.

3.2 Wir waren einfach da

Aktives Engagement schenkte allen Projekten das Leben. Alle Manner und Frau-
en, welche die Gottesdienste initiierten, wollten selbst Kirche sein, wollten sich
nicht nur als das homosexuelle Objekt verstehen, tiber welches Bischofe, Prie-
ster, Pfarrer oder Pfarrerinnen reden.

Allen fehlte etwas: christliche und kirchliche Heimat. Aus dieser Sehnsucht
heraus entstanden die jeweiligen Gottesdienstprojekte. Noch heute - zum Tell
elf Jahre nach ihrer Entstehung wie z.B. in Frankfurt - sind es einzelne Manner
und Frauen, die aktiv die Gottesdienste gestalten und das Gemeindeleben pri-
gen.

Hinter allen Gemeinden steckt der Wille, selbst als Subjekt, als Mann oder
Frau mit den eigenen Charismen und Problemen - hauptsichlich eben mit dem
Charisma und »Problem« Homosexualitat - Kirche zu sein. So schufen sich Schwule
und Lesben eine kirchliche Heimat, in der niemand ausgeschlossen wird, jeder
und jede sich selbst, wie er oder sie ist, als Subjekt einbringen kann.

Homosexualitat ist aber langst nicht das alleinige Merkmal der Gemeindemit-
glieder, auch wenn es selbstverstandlich ist, dass sich vor allem Schwule und
Lesben dort wohl fithlen. Die Gemeinden bleiben offen und schaffen erfolgreich
Raum flir Andere, die sich innerhalb von Kirche oder Gesellschaft ausgeschlos-
sen fiihlen. Priester, die ihren Dienst quittieren mussten oder die sich solidarisch
mit den Projekten erklaren und sich darin wohl fiihlen, sind nur ein Beispiel dafiir.

Wie schon oben gesagt, geht es den einzelnen Gemeindemitgliedern nicht
um Provokation oder das Reagieren auf kirchliche Verlautbarungen, sondern um
das aktive Gestalten der eigenen Kirchen durch die eigene Prisenz. Der Spiefd
wird dadurch umgedreht: Nun ist es an den Kirchen, sich mit ihren aktiven Mit-

“ gliedern auseinanderzusetzen. Menschen, die sich zu ihren Kirchen bekennen
und diese selbstbewusst gestalten, kénnen nicht mehr so einfach an den Rand
gestellt werden. Jedoch merken wir alle, dass dies den Kirchen durch Tolerieren,
aber Ignorieren immer noch gelingt.

Wir alle gestalten aktiv als Subjekte Kirche, bringen uns - wie wir sind - ein.
Das ist ein wichtiges Kennzeichen aller fiinf Projekte, die fiir viele Lesben und
Schwule eine neue kirchliche Heimat schufen.
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3.3 »Gemeinden-Tage« in Frankfurt

Zu einer derartigen kirchlichen Heimat gehort mehr als die Moglichkeit, einmal
im Monat oder jede Woche einen schwul-lesbischen oder queeren Gottesdienst
zu besuchen. Um die jeweiligen liturgischen Feiern herum entstanden Gemein-
den, die vor allem dadurch atypisch sind, dass sie sich nicht territorial zusammen-
setzen.

Die Erfahrung beim Frankfurter Treffen bewies: Engagierte Manner und Frau-
en vertraten ihre Gemeinden, stellten nicht einfach Gottesdienstprojekte vor. Es
ist richtig, dass die Gottesdienste, in denen lesbisches und schwules Leben, aber
auch die Erfahrung von Ausgrenzung zentrale Themen sind, der Ur-Antrieb wa-
ren. Was jedoch letztlich entstanden ist, sind Gemeinden.

Alle fiinf Gemeinden leisten diakonische Arbeit, wenn auch in unterschiedli-
chen Formen. Diese ist abhingig von der jeweiligen Lage und Zusammenset-
zung der Projekte. Entstanden sind Beratungsangebote fiir Homosexuelle, die
sich weiterentwickeln. Aber auch Projekte, die iiber den schwullesbischen Teller-
rand hinaus weisen, werden vorgestellt und unterstitzt.

Ein entscheidender Teil diakonischen Handelns muss meines Erachtens in
Zukunft den Themen AIDS und HIV gewidmet werden, die bei uns scheinbar
langsam in Vergessenheit geraten. Die Krise in Afrika ist dagegen immer noch
nicht hinreichend bewusst. Gerade schwule Manner sollten nicht damit begin-
nen, sich in Sicherheit zu wiegen und dabei die weltpolitische Lage aus purer
Selbstbezogenheit zu ignorieren.®

Die Notwendigkeit, sich mit neuen und fiir die Kirche teils ungewohnlichen
Themen auseinander zu setzen, lieR iiberall auch verdnderte Formen der Spiri-
tualitit entstehen. Bibelgespriche, Themenabende, Ausfliige, Exerzitien oder Ein-
kehrtage erhalten gerade wegen ihrer neuen Inhalte andere Schwerpunkte. Auf
diese Weise bringen die fiinf Gemeinden eigene Formen der Spiritualitdt hervor,
die sich vorrangig der schwul-lesbischen Kontexte annehmen, ohne allerdings
beim Thema Homosexualitit stehen zu bleiben. Gerade die Erfahrung, mit den
eigenen spirituellen Sehnsiichten angenommen zu sein, schafft fiir viele das Ge-
fahl kirchlicher Heimat.

Durch das Auftreten als Christen und Christinnen in der gay community und
“als Schwule, Lesben und anderweitig Ausgegrenzte innerhalb der Kirchen wird
Zeugnis abgelegt. Und dieses Zeugnis ist produktiv, denn es geht nicht um einen
(Selbst-)Ausschluss, sondern um selbstbewusstes, engagiertes und offenes Ge-
stalten innerhalb der Kirchen.

In Frankfurt war die Begeisterung spirbar, welche die einzelnen Vertreterin-
nen und Vertreter an den Tag legten, als sie von ihren Gemeinden sprachen, als
sie Menschen nannten, die sich beteiligen oder engagieren. Diese Begeisterung

8 Vgl. WeSTh 8 (2001), Heft 4 mit dem Schwerpunktthema: AIDS - geheilt und verges-
sen?
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macht klar, dass hier nicht Projekte vorgestellt, sondern Maglichkeiten einer kirch-
lichen Heimat lebendig gemacht wurden. Insofern war die Uberschrift des Frank-
furter Vorbereitungsteams hervorragend gewahlt: »Gemeinden-Tage«.

4. Was die Zukunft bringen kann...

4.1 Fiir die Kirchen...

... kdnnen die hier beschrieben Gemeinden nur ein Gewinn sein. In Zeiten von
Seelsorgeeinheiten oder spastoralen Raumeng, die den immer deutlicher wer-
denden Priestermangel und allenthalben festzustellenden Mitgliederschwund
kaum noch zu kaschieren vermégen, werden engagierte Manner und Frauen
gesucht, die selbst Kirche gestalten, Gemeinden am Leben erhalten und nicht
nur passiv teilhaben.

Dazu werden sich unsere Kirchen jedoch notgedrungen auch mit dem The-
ma Homosexualitat auseinandersetzen miissen. lhnen stehen nun selbstbewusste
Gesprachspartnerinnen und -partner gegeniiber. Jetzt gilt es, mit ihnen zu reden,
statt nur tber sie.

Ferner kénnen Gemeinden, die sich nicht territorial zusammensetzen, son-
dern gemeinsame thematische Interessen teilen, als zusatzliche (!) Alternativen
zu Gebote stehen. Im haufig diagnostizierten Zeitalter der Mobilitit geht raumli-
che Heimat(-bezogenheit) nicht selten verloren. In dieser Situation kann gerade
eine territorial ungebundene Gemeinde zur Heimat werden und Glaubigen ein
Gefiihl von kirchliche Heimat vermitteln, das vielen heute abhanden gekommen
ist.

Der Wille zum Gestalten, der in Frankfurt bei allen Vertreterinnen und Vertre-
tern spirbar wurde, wird auch dadurch geférdert, dass man sich selbst als Sub-
jekt einbringen kann und muss. Indem sich die Kirche selbst vom Grundzug einer
Dienstleistungsgesellschaft verabschiedet und ihren Glaubigen Raum zum Ge-
stalten |dsst, kann sie dem innerkirchlichen negativen Trend entgegenwirken.

Wenn wir den sensus fidelium ernst nehmen, so miissen wir uns fragen, ob
Spaltung tber zum Teil sehr banale Aspekte nicht durch praktische Okumene,
wie sie die in Frankfurt versammelten Gemeinden leben, ersetzt werden kann.
Natiirlich darf Reflexion hierbei nicht fehlen. Der Wille, eine Kirche im prakti-
schen Sinne zu sein, muss jedoch ernst genommen werden.

Die Begegnung in Frankfurt bewies, dass kein Gegeneinander beabsichtigt
ist, sondern dass Christinnen und Christen voll Engagement als Subjekte ihre
Kirche(n) 6kumenisch gestalten wollen. Dabei geht es nicht um eine Abwertung
des Amtes, sondern um das Ernstnehmen der einzelnen ungeweihten Glaubigen.
Gerade im Freiraum, Kirche aus der subjektiven Erfahrung aller zu gestalten, sehe
ich eine positive Entwicklung fir die Zukunft der einen christlichen Kirche.
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4. -2 FHr uns.

Aus Projekten sind schnell christliche Gemeinden entstanden, die sich zu Recht
unterscheiden, aber dennoch wichtige Gemeinsamkeiten teilen: die Bereitschaft
zur Okumene und den Willen zum subjekthaften Handeln in den Kirchen.

Wir sind da: innerhalb der Kirchen als Lesben und Schwule, innerhalb der
schwullesbischen Szene als Christinnen und Christen.

Und wir werden da sein: Neue Gemeinden entstehen momentan in Min-
chen, Sankt Gallen, Ziirich und Berlin. Solidaritdt mit ihnen wurde beim Treffen in
Frankfurt dadurch geiibt, dass GruBkarten mit besten Wiinschen in diese vier
Stadte unterschrieben und versandt wurden.

Die Bereitschaft zur Verbundenheit ist ein wichtiges Signal, das alle in ihre
Stadte und zu ihren Gemeinden mitgenommen haben. Sie soll fortgesetzt wer-
den, indem die »Gemeinden-Tage« jahrlich wiederholt werden sollen. Das néch-
ste Treffen ist am zweiten Januarwochenende 2003 in Munster geplant.

Weitere Gemeinden sollen eingeladen werden. Ich denke, dass auch die Ber-
liner Okumenische AIDS-Initiative KIRCHE positHIV ihren Raum bei dem Treffen
finden kénnte. Denn wie Andreas Brands schreibt, »hat sich gezeigt, dass wir de
facto Gemeindeaufbau betrieben.<® Mag sein, dass in Berlin die diakonische Ar-
beit mit AIDS-Kranken und HIV-Infizierten und nicht ein Gottesdienst als liturgi-
sche GroBe der Ur-Antrieb war. Dennoch entstand eine Gemeinde, die sich so-
woh! &kumenisch zusammensetzt, als auch daran interessiert ist, nicht »Objekt
von Zuwendung«'® zu sein, sondern selbst aktiv Kirche zu gestalten.

Wie auch immer die weitere Vernetzung konkret aussehen wird: Aus Frank-
furt nehmen alle ein wohltuendes Gefiihl von Gemeinschaft iiber die eigenen
Gemeinden hinaus mit. Dieses Gefiihl ist seit Anfang des Jahres unterstiitzend
bei der Arbeit in den jeweiligen Stidten spiirbar. Und mit ihm lasst sich umso
engagierter - nach einem Coming-Out - an einem kirchlichen Coming-Home fiir
alle arbeiten.

Marek Mackowiak, Jahrgan 1976 ist Lehramtsstudent der katholischen Theologie in Mins-
ter (Westf.), wo er im Forum (Leitungsgremium) der Queergemeinde mitarbeitet.
Korrespondenzadresse: HornstraBe 17, D-48151 Miinster, marek.mackowiak@web.de

9 Andreas Brands: Okumenische AlDS-Initiative KIRCHE positHIV. In: WeSTh 8 (2001).
254-258. Hier: 257. .
10 Ebd. 258.
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% 5% Axel Bernd Kunze

Glaube aus Erfahrung

| Eine Predigt zu 2. Petr 1, 16 —19. (20 f.)-

IE FOLGEND E Predigt entstammt dem Queergottesdienst - nicht nur

fiir Lesben und Schwule, der monatlich in der Niirnberger Heilig-Geist-Ka-
pelle gefeiert wird. Sie wurde gehalten am 20. Januar 2002, dem Letzten Sonntag
nach Epiphanias. An diesem Sonntag feiert die evangelische Liturgie die Verkla-
rung Jesu. Predigttext war in diesem Jahr ein Abschnitt aus dem Zweiten Petrus-
brief: 2. Petr 1, 16 - 19. (20 f.). Der Gottesdienst stand unter dem Leitwort »Glau-
be aus Erfahrunge«. Die Predigtgedanken wurden gemeinsam in der Kleingruppe
entwickelt, die den Gottesdienst vorbereitete.'

Liebe Queergemeinde!

1. Die Faszination des Phantastischen

Ein Blick in das aktuelle Kinoprogramm bestitigt es: Es gibt ein tiefes menschli-
ches Bedurfnis nach Mythen und Mdrchen, nach Fabeln und phantasievollen
Geschichten. »Herr der Ringe« oder »Harry Potter« sind nur zwei Beispiele, die
das belegen.

‘Warum haben diese Streifen so einen Erfolg? Dahinter steckt ganz sicher der
Wunsch nach Unterhaltung und Abwechslung - vollkommen legitim. An den
vollen Kinosdlen zeigt sich aber auch eine fast unbindige Freude an Phantasie
und Kreativitat. Hier zeigt sich die Faszination des Geheimnisvollen, des Phanta-
stischen, des Rétselhaften. Ein ganzes Szenario magischer, poetischer, bunter
Lebenstraume und Traumwelten entfaltet sich vor dem Auge des Betrachters oder
der Betrachterin. Wir lassen uns entfihren in eine Traumwelt, allein geboren aus
der Kraft menschlicher Phantasie.

Das Erlebte entfaltet eine Wirkung, die tiber die Dauer der Vorfiihrung hin-
ausreicht: Die Bilder beeindrucken uns, auch wenn wir das Kino lingst wieder
verlassen haben. Das Geschaute klingt nach, wirkt nach, bleibt haften...

1 An dieser Stelle ist es dem Verfasser ein Anliegen, allen Beteiligten fiir den Weg der
Predigtvorbereitung und den gemeinsamen Austausch iiber den Predigttext herzlich
Dank zu sagen.
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Und wir lieben es auch, selbst in derartige Phantasiewelten einzutauchen:
uns zu verkleiden, zu prisentieren, zu stylen.

Der bevorstehende Karneval - Verzeihung, jetzt habe ich mich geoutet! Ich
meine natiirlich: Fasching - bietet bald wieder die Gelegenheit dazu. Aber auch
jedes Wochenende locken zahlreiche ndchtliche Events damit, sich entfithren zu
lassen in die Traumwelt der bunt glitzernden Diskolichter und einzutauchen in
den Rhythmus tanzender Kérper, in dem die Wirklichkeit verschwimmt.

Den Rausch von lllusion und Magie, den Zauber von Poesie und Traum las-
sen wir uns nicht nehmen, auch wenn wir letztlich wissen, dass der Alltag uns
wieder einholen wird. '

2. ... nur eine [llusion?

Ist vielleicht auch dieser Queergottesdienst eine solche Scheinwelt? ... der allmo-
natliche, sentimentale Ausflug in eine verloren gegangene Heimat kirchlicher
Geborgenheit? Unwirklich, irreal fiir eine Kirche, deren Ideal und Leitbild von
Liebe, Partnerschaft und Lebensform so ganz anders aussieht als die Lebens-
wirklichkeit der meisten von uns?

Aber auch genauso irreal fiir die Szene - diese schillernde und faszinierende,
anziehende und zugleich befremdliche schwul-lesbische Parallelwelt: »Wie, Du
bist bei diesem Haufen immer noch dabei!? Das Ganze hat doch sowieso keinen
Zweck: die Kirche ist einfach unbelehrbar.«

3. Ein Vermdchtnis

Auch im heutigen Predigttext ist von Phantasien und Traumwelten die Rede: je
nach Bibeliibersetzung von ausgekliigelten Fabeln und Mythen, von Marchen
und Geschichten, die sich Menschen ausgedacht haben. Der Verfasser des zwei-
ten Petrusbriefes, aus dem wir einen Ausschnitt gehort haben, bezeichnet damit
die Position seiner Gegenspieler, deren Argumente er entkraften will.

Der Briefschreiber bedient sich der Autoritit des Petrus (und so bleibe ich im
Folgenden bei der mannlichen Form, auch wenn wir nicht sagen kdnnen, wer
diese Zeilen geschrieben hat). Der Brief ist ein relativ spates Zeugnis des Neuen
Testaments: geschrieben vermutlich im ersten Drittel des zweiten Jahrhunderts.
Dieser Brief ist eine Art Testament, ein Vermichtnis, geschrieben in einer Zeit
des Umbruchs fiir die jungen Gemeinden.

Die Wiederkunft Jesu hatte sich nicht so schnell erfiillt, wie man geglaubt
hatte. Der historische Abstand zum Auftreten Jesu wuchs. Dies stellte die Ge-
meinden vor neue Fragen und neue Herausforderungen. Zweifel stiegen auf,
aber auch Auseinandersetzungen iiber die richtige Lehre. Worauf lief sich die
Botschaft griinden, der man folgte? Welcher MaBstab sollte gelten? War viel-
leicht alles nur ein ausgekliigeltes Marchen gewesen?
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4. Augen- und Ohrenzeugen der Verklirung

Dem Briefschreiber geht es in dieser Situation darum, die apostolische Lehre zu
sichern und gegen abweichende Meinungen abzugrenzen. Der Verfasser ver-
wendet Begriffe aus der Mythenkritik seiner Zeit. Er baut eine mehrteilige
Argumentationskette auf, um zu belegen, warum es verniinftig ist, auf die Wie-
derkunft Christi zu bauen.

Als wichtigster Beleg dient ihm die Verklarung Christi, bei der eine Stimme
aus dem Himmel Jesus als geliebten Sohn bestitigt: Die Verklarung Jesu ist fiir
.den Absender des Briefes ein sicher bezeugtes Ereignis: Es gibt Augen- und Oh-
renzeugen. Die Verklarung, von der die Evangelien sprechen, ist fiir den Schrei-
ber die Vorwegnahme der Wiederkunft Christi, Die Riickkehr des auferstande-
nen und erhohten Christus gilt ihm damit als zuverldssig. Die Lehre der Apostel
ist sicher, weil sie sich auf Augen- und Ohrenzeugen berufen kann. Auf dieses
Zeugnis stlitzt der Briefschreiber seine Argumentation. Das, was die Apostel auf
dem Berg der Verklarung geschaut haben, wirkt nach, hat einen bleibenden Ein-
druck hinterlassen, ist haften geblieben.

Ja, mag der ein oder die andere jetzt denken: Der damalige Verfasser hatte es
noch leicht. Mit einer solchen Argumentation - unbelastet von der Diskussion
um Textkritik und kritische Exegese - wiirde heute kein Theologe, keine Theologin
mehr durchs kirchliche Examen kommen. Zweitausend Jahre Theologiegeschichte
haben eben ihre Spuren hinterlassen.

Allerdings geht es dem Verfasser nicht um »sharte Fakten«, wie wir heute so
gerne sagen. Wenn er von einem Augenzeugenbericht spricht, so verwendet er
an dieser Stelle einen Begriff aus der religiosen Umwelt seiner Zeit: Es geht um
ein gliubiges Sehen, um das Erfassen einer tiefer liegenden Wirklichkeit. Und
noch etwas kommt hinzu: Das, was die Apostel erfahren haben, was in den Ge-
meinden dberliefert und schlieBlich in den Evangelien aufgeschrieben wurde,
wird bestdtigt durch die Worte der Propheten, lasst sich deuten mit den Schriften
des Alten Testaments.

5. Das Zeugnis glaubiger Erfahrung

Aber der Schreiber des Briefes weils, dass seine Argumentation dennoch nicht
ungeteilten Zuspruch finden wird. Er sieht sich abweichenden Meinungen ge-
genliber. Es bleibt dabei: Wort steht gegen Wort, Geist gegen Geist, Auslegung
gegen Auslegung. Welche Auslegung der Schriften ist richtig? Was ist wahr, was
nicht? Fragen, welche die jungen Gemeinden schon damals beschiftigten, noch
lange bevor man sich darauf einigte, welche Texte verbindlich zum Neuen Testa-
ment gehoren sollten. Und diese Fragen sind durch die ganze Kirchengeschichte
leidvoll-aktuell geblieben. =

Der Verfasser gibt keine direkte Antwort. Aber eines macht er deutlich: Er
betont, wie wichtig das Zeugnis glaubiger Erfahrung fiir all das ist, von dem er
schreibt. Diese glaubige Erfahrung ist das Vermichtnis, das er den Adressaten
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und Adressatinnen seines Briefes hinterlassen will. Und diese Kette glaubiger Er-
fahrung ist bis heute nicht abgerissen. Sonst wiirden wir heute nicht hier sitzen.

6. coming out - coming home

Welche Erfahrungen haben uns zusammengefiihrt? Welche Augen- und Ohren-
zeugen sind wir? - Ich mdchte noch einmal auf die Frage zuriickkommen, wel-
che Erwartungen sich mit diesem Queergottesdienst verbinden: eine Scheinwelt
sentimentaler Erinnerung, die lllusion einer Geborgenheit, die in Wirklichkeit doch
lingst zerbrochen ist?

Am ersten Wochenende des neuen Jahres gab es nicht nur das traditionelle
Dreikonigstreffen der F.D.P. Erstmals trafen sich in Frankfurt am Main auch Mit-
glieder der verschiedenen deutschsprachigen Queergemeinden und schwul-es-
bischen Gottesdienstprojekte, um sich iiber ihre Erfahrungen auszutauschen -
als Gemeinden, aber auch ganz personlich.

Einer der Teilnehmer umschrieb seine Erfahrung mit dem kurzen, aber treffen-
den Satz: »coming out — coming home«. Diese vier Worte konnen personlich
ganz verschieden gefiillt werden: Es muB nicht das Coming-out im klassischen
Sinne sein.

Coming-out: Das ist die Erfahrung, dass der eigene Lebensweg auf einmal
erschiittert wird, dass ich aus der gewohnten Bahn geworfen werde; das ist die
Erfahrung, dass alles fraglich wird, dass ich nach neuen Wegen suchen muss. Das
kann der Weg durch die Todesschattenschlucht sein, wie es in der Sprache der
Psalmen? heifit. Das kann zur Erfahrung von Ausgrenzung und Auszug werden,
das Gefiihl, auf einmal nicht mehr dazu zu gehéren, weil ich anders bin. Das
kann diese seltsame Mischung aus Auflehnung und Trauer, Wut und Enttduschung
sein.

Doch gerade diese Erfahrung kann zum Coming-home werden: zur Erfah-
rung, dass ich zu mir selbst gefunden habe; dass ich angenommen bin, so wie ich
bin; dass ich angesprochen bin mit allem, was mich ausmacht - mit meinem
ganzen Leben, mit seinen Briichen, mit Scheitern und Gelingen, mit meinem
Mut und mit meiner Angstlichkeit. Die Todesschattenschlucht weitet sich und ein
neuer Horizont bricht auf: Und schon jetzt ereignet sich ein Stiick Auferstehung,
ereignet sich Versohnung, ereignet sich Verklarung - im Hier und Jetzt.

»coming out - coming home«. Oder anders formuliert, wie derselbe Teilneh-
mer sagte: »Wir sind eine Gemeinde von Auferstandenen.« Das ist die gemeinsa-
me Erfahrung, die uns verbindet, wenn wir uns als Getaufte zum Gottesdienst
versammeln - so verschieden wir auch alle untereinander sind. Und diese leben-
dige Erfahrung wird zur VerheiBung einer Zukunft, die wir gemeinsam feiern,
deren Anbruch wir schon erfahren durften und deren Vollendung wir gemein-
sam entgegen gehen koénnen.

2 Vgl.Ps23,4.
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6. Glaube griindet in lebendiger Erfahrung

Und diese Erfahrung diirfen wir mit dem Verfasser des zweiten Petrusbriefes
teilen - trotz des Abstands von zweitausend Jahren: Glaube griindet in lebendi-
ger Erfahrung.

Dabei gibt es Durststrecken, Todesschluchten, Wegstrecken, wo alles fraglich
wird. Aber unsere Hoffnung griindet auf Erfahrungen, die wir mit anderen teilen
diirfen - aufgezeichnet in den biblischen Schriften, gesammelt, weitergedacht,
verdichtet, erlebt und erlitten - bis heute. Auf diesem Fundament kénnen wir
unseren Weg gehen - auch hier und heute!

Und dieses Tun wird nicht ohne Wirkung bleiben. Wo Christinnen und Chri-
sten sich zum Gottesdienst versammeln, geben sie Zeugnis von der Hoffnung,
die sie erfiillt, lassen sie diese real werden, verdndern sie die Wirklichkeit und
werden sie selbst zu Augen- und Ohrenzeugen von Gottes Verheillung - damals
wie heute!

Und diese Erfahrung glaubiger Hoffnung und christlicher Verheiltung wiin-
sche ich Euch, wiinsche ich uns als Queergemeinde hier in Nirnberg fiir das
neue Jahr, das vor uns liegt.

Amen.

Axel Bernd Kunze, zum Autor siehe den Beitrag »Politik und Moral« in diesem Heft.
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Worten und Versen, deren Leerstellen
und Widerspriiche aus einer subjektiv-
zeitgenodssischen Perspektive heraus
aufgefiillt werden. Der »Schwule Mid-
rasch« will keine wissenschaftliche Exe-
gese sein, sondern versucht, ratselhaf-
te Stellen zu kldren und dabei die From-
migkeit von Schwulen zu sensibilisie-
ren.

#2

»Nun war da ein Athiopier, ein Eunuch,
Hofbeamter der Kandake, der Kénigin
der Athiopier, der ihren ganzen Schatz
verwaltete. Dieser war nach Jerusalem
gekommen, um Gott anzubeten und
fuhr jetzt heimwirts. Er sal auf seinem
Wagen und las den Propheten Jesaja
(...). Der Abschnitt der Schrift, den er
las, lautete: »Wie ein Schaf wurde er
zum Schlachten gefiihrt; und wie ein
Lamm, das verstummt, wenn man es
schert, so tat er seinen Mund nicht auf.
In der Erniedrigung wurde seine Verur-
teilung aufgehoben. Seine Nachkom-
men, wer kann sie zihlen? Denn sein

[ e 2ta ]

Leben wurde von der Erde genommenl
Der Kdmmerer wandte sich an Philip-
pus und sagt: slch bitte dich, von wem
sagt der Prophet das? Von sich selbst
oder von einem anderen? Da begann
Philippus zu reden, und ausgehend von
diesem Schriftwort, verkiindete er ihm
das Evangelium von Jesus.« Und der
Eunuch lie® sich taufen. (Apg 8,27f.32-
35)

Warum lieR sich der Eunuch taufen?
Als er las von dem Lamm, das vor sei-
nem Scherer verstummt, war er erneut
mit dem Trauma seiner eigenen Kastra-
tion konfrontiert. Mit einem Schnitt war
seine Sehnsucht nach einer Zukunft in
eigenen Kindern zerstort worden. We-
der Reichtum noch Macht konnten die-
sen Verlust jemals ersetzen. Er suchte
Trost in der Frommigkeit und im- Glau-
ben an Gott. Doch bei seiner Wallfahrt
nach Jerusalem musste er lernen, dass
er als Verschnittener von der Gemein-
de ausgeschlossen war. Doch der Eu-
nuch bleibt beharrlich. Er gibt seine re-
ligiose Suche nicht auf und beginnt,
selbst in der Schrift zu lesen, wobei er
auf die Verse Jesajas stot. Zaghaft fragt
er Philippus, der von Gott eigens zu ihm
geschickt wurde, ob es eventuell er
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laubt sei, die Verse nicht auf die Per-
son des Propheten hin auszulegen.
Dabei denkt er insgeheim an sich selbst,
spricht doch Jesaja davon, dass durch
die erlittene Schmach dem stummen
Dulder zahllose Nachkommen in Aus-
sicht stehen und aulerdem die Verur-
teilung im Gericht aufgehoben wird.
Philippus demonstriert ihm, wie eine

solche Auslegung funktioniert und das -

Evangelium von Jesus weist dem Eunu-
chen den Weg, aus seiner Ohnmacht
heraus neue Hoffnung zu schopfen.
Der Eunuch lielé sich also aus Dankbar-
keit taufen, weil ihm erlaubt wurde, die
Verheilbung Jesajas auf sich selbst zu
beziehen.

Als er seine Heimreise nach Athio-
pien fortsetzte, stellte er mit grofer Zu-
friedenheit fest, dass er damit vollkom-
men richtig lag. Als er ndmlich weiter-
las, bestitigte ihm der Prophet, dass
auch die Eunuchen vollstandig von Gott
akzeptiert sind. Denn es steht geschrie-
ben (Jes 56,3-5): »Der Verschnittene soll
nicht sagen: sich bin nur ein dirrer
Baum.« Denn so spricht der Herr:»Den
Verschnittenen, die meine Sabbate hal-
ten, die gerne tun, was mir gefallt und
an meinem Bund festhalten, ihnen al-
len errichte ich in meinem Haus ein
Denkmal, ich gebe ihnen einen Namen,
der mehr wert ist als S6hne und Téch-
ter. Einen ewigen Namen gebe ich ih-
nen, der niemals ausgetilgt wird.«

Michael Brinkschréder

QueerVerweise

kurz & gut,
Wilhelm

Die Kundschalter ziehen
sich zuriick — Aktion
Jericho beendet

In der letzten Werkstatt wurde der
Plattformtext der »Aktion Jericho« ver-
offentlicht. Bereits im Vorfeld und auf
der Tagung in Mesum selbst sorgte er
fiir lebhafte Diskussionen dariiber, ob
die AG Schwule Theologie sich auf rei-
nes Theologisieren beschranken will
oder auch praktisch-kirchliches Han-
deln als ihre Aufgabe ansieht. Zugleich
war umstritten, ob die »Aktion Jericho«
besser als ein katholisches oder ein
okumenisches Projekt aufs Gleis ge-
setzt werden soll. Hinsichtlich der ers-
ten Frage wurde mit der Einrichtung
einer Projektgruppe, die ein initiieren-
des Seminar durchfiihren soll, ein zeit-
lich befristeter Kompromiss gefunden.
Die zweite Frage wurde nicht definitiv
entschieden, die Voten gingen aber ein-
deutig in die Richtung, das Projekt rein
katholisch anzugehen.
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Die Projektgruppe verschickte zu-
nachst den Plattformtext mit der Bitte
um Stellungnahme. Inzwischen hat sie
sich*einmal getroffen. Dabei wurde
zwar noch die Realisierung des »Kick-
off-Seminars« vorbereitet und geplant,
zugleich wuchsen jedoch die Signale,
dass das Projekt nicht erfolgreich sein
konnte: Es stellt sich heraus, dass man-
che, die die Aktion urspriinglich befiir-
wortet hatten, sich praktisch doch nicht
an ihr beteiligen wollten; die Debatten
im Vorfeld von Mesum hatten schon
an einem sehr frithen Punkt Energien
absorbiert, womit in dieser Form nie-
mand gerechnet hatte. Entscheidend
war aber letztlich die sehr geringe Re-
sonanz auf den Aufruf und den Platt-
formtext. Insbesondere wurde dabei
klar, dass von Seiten der Gruppen
schwuler Priester in Deutschland (KSPD)
keine Unterstiitzung zu erwarten sein
wiirde.

Fazit:

1. Der Ruckenwind, der durch das
Gesetz zur eingetragenen Partnerschaft
zu spliren war, trug nicht bis in den
Raum der katholischen Kirche. Der
Kairos ist nicht da! Deshalb beenden
wir die »Aktion Jericho« jetzt & sofort!

2. Eine Veranderung der kirchlichen
Lehre wird wohl nicht durch die Orga-
nisation der schwulen Priester erfolgen,
da diese bis auf Weiteres strukturell
handlungsunfahig ist. Hier ist zuerst
eine theologische und politische Kla-
rung ihrer zahlreichen Widerspriiche
erforderlich...

3. Die wichtigste derzeit anstehen-
de Aufgabe ist der Aufbau von Queer-
Gemeinden und ihr organisierter Zu-
sammenschluss im deutschsprachigen
Raum. :

Michael Brinkschroder
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Neue Lesestrategien

S. Freyne/E. v. Wolde (Hg.),

Die vielen Stimmen der einen Bibel,
Heft 1/2002 der Zeitschrift
CoNzILIUM,
Matthias-Griinewald-Verlag,
Einzelheft 10,75 Euro.

Ein gelungenes Themenheft der Zeit-
schrift Conziuum: Nachdem ja die hi-
storisch-kritische Methode als Mittel der
Exegese schon seit lingerer Zeit mau-
setot ist, versammelt ConziLum kurze,
pragnante Darstellungen tber die vie-
len, quicklebendigen Neuansdtze zur
Bibellektiire, wie sie weltweit erprobt
werden. Gemeinsam scheint den meis-
ten Ansatzen zu sein, dass nicht mehr
versucht wird, das aulerst vielgesichti-
ge Bild der biblischen Texte auf eine
einheitliche Linie zu pressen, sondern
die Vielfalt der Gottessprachen und
Theologien als Anlass zum eigenen
kreativen Lesen und Selberdenken zu
nehmen. Besonders hinzuweisen istim
Reigen der fast durchweg interessanten
Texte auf den Aufsatz des schwulen
Chicagoer Bibelwissenschaftlers Ken -
Stone: »Was geschieht, wenn Schwule
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und Lesben die Bibel lesen?« Stone dis-
kutiert die verschiedenen bisherigen
schwulen Ansitze der Bibellektiire und
macht, gemal dem aktuellen post-
modernen Diskussionsstand, klar, dass
nicht mehr Konzepte von einer festge-
fligten »schwulen Identitit« die Lese-
strategien bestimmen durfen. Eher
missen genaue Beobachtungen zum
gesellschaftlichen Ort der jeweiligen
schwulen und leshischen Leserlnnen
den Ansatz der Lektiire bestimmen.
Stone schreibt: »Wie David M. Halperin
gesagt hat, sollten sich Lesben und
schwule Manner dagegen verwahren,
dass die Homosexualitit immer in der
Position eines Untersuchungsobjektes
bleibt, und stattdessen die Homosexua-
litat strategisch als eine Subjektposition
benutzen, aus der heraus eine opposi-
tionelle Analyse und Kritik - auch der
kulturellen Praxis, die die Heterosexua-
litdt zur Norm erhebt - erfolgen kann.«

Wie so etwas praktisch aussehen
kann, schildert Stone anhand einiger an-
regender Beispiele, aber zugleich wird
kiar, dass hier viel Neuland vor schwu-
len und leshischen Leserlnnen liegt, das
aufregende Erkundungsgénge jenseits
der alten apologetischen Pfade ver-
spricht!. :

Norbert Reck

QueerVerweise

Drei iiberfliissige

Biicher

O. R. Adams Jr.:

As we sodomize America.

The Homosexual Movement and the
Decline of Morality in America,
WinePress, 1998/2001, kartoniert,
734 Seiten, ca. 30 Euro.

Victoria M. St. Christopher;
Koz St. Christopher:

No Exceptions. A Gay Christian’s
* Guide, Creative Works Publishing,
Canton 2000, 60 Seiten, ca. 12 Euro.

Peter |. Liuzzi:

With Listening Hearts.
Understanding the voices of leshian
and gay Catholics,

Paulist Press, New York 2001,

120 Seiten, ca. 14 Euro.

Das Thema Homosexualitdt ist derzeit
so en vogue wie schon lange nicht
mehr. Daher steigt zwangslaufig die
Zahl tiberflissiger Biicher. Drei solche
Exemplare gilt es nun zu besprechen,
eines ist fundamentalistisch gegen Ho-
mosexualitit, das zweite fundamenta-
listisch fir Homosexualitdt, das dritte
versucht der katholischen Lehre etwas
abzugewinnen und warnt vor Funda-
mentalismus auf beiden Seiten.
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Beginnen wir mit dem dicksten und
zugleich unangenehmsten dieser Bii-
cher. Der 784ahrige Oray Ray Adams
Junior, so vermeldet der Verlag, schreibt
die ganze Wabhrheit iber Homosexua-
litdt. Der Methodist will die geheime
Seite der Homosexualitdt zeigen, da-
her beginnt das Buch mit der ausfiihrli-
chen Beschreibung der unnatiirlichen
Akte. Adams ist der Meinung, dass
Amerika seit etwa 40 Jahren mehr und
mehr darniedergeht. Schuld daran sind
- mal mehr mal weniger - die Libera-
len und die ganzen Homosexuellen,
oder, wie Adams sie bezeichnet, die
Homosexualisten.

Dieser polemische Sprachduktus
durchzieht das gesamte Buch. Zuriick
geht er letztlich auf die Erfahrungen des
Kriegsveteranen mit Deutschland.
Denn nur wenn man weild, dass Hitler
schwul war, kann man das Dritte Reich
verstehen, schreibt Adams. Schliel8lich
waren in der Geschichte ein Grobteil
der Massenmorder homosexuell, weils
Adams, und so muss Homosexualitit
per se negativ sein. Gleich wie im Drit-
ten Reich, so Adams, verbreiten heute
in Amerika die Homosexualisten unge-
straft ihre Propaganda. Die Zehn-Pro-
zent-Liige etwa. Oder die AIDS-Propa-
ganda. Und sie haben Erfolg damit.
Schulen und Universititen sind bereits
infiltriert und einer Gehirnwiésche un-
terzogen, weill Adams. Diese Indoktri-
nation zeige Wirkung; normal er-
scheint, was nicht normal sein kann.
Man lese nur die Bibel. Kinsey, der Liig-
ner, hat sich mit Wald Disney, dem Un-
moralischen, verbriidert.

Sie fuihren Krieg, diese Homosexua-
listen, gegen alle Institutionen; Clinton,
das Weichei, lie® sie gar im Militir ge-
wahren. Immer &fter rekrutieren sie mit
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Nazimethoden junge Menschen in die
Homosexualitdt. Schlimmer als in So-
dom und Gomorra geht es also heuer
in Amerika zu. Da das Buch doch sehr
unausgewogen ist, eignet es sich nicht
einmal als Gesamtschau der fundamen-
talistischen Position.

Zum zweiten Buch. Es handelt sich
um eine homo-christliche Rechtferti- -
gungslehre, die einem Bibelstellen nur
so um die Ohren schlagt, mit denen
man gegen Fundamentalisten ankom-
men kann. Den beiden Verfasserinnen
dient dabei Joh 3,16 als Ausgangs-
punkt. Da wir uns immer wieder fra-
gen miissten, was Jesus an unsrer Stel-
le getan hitte, kommen die Autorinnen
zu dem Schluss, dass Jesus im Streit mit
Fundamentalisten Joh 3,16 zitieren
wiirde, denn wenn alle - keine Ausnah-
men! - Glaubenden gerettet werden,
gehoren die Homosexuellen wohl auch
dazu. Und wenn Jesus immer die Wahr-
heit sagt, dann stimmt das auch, lautet
die Verteidigungsstrategie. Denn was
will ein Fundamentalist gegen die Wahr-
heit sagen! Gegen Sex zwischen Man-
nern kénnte er freilich etwas sagen, und
daher darf man sich hier niemals auf
eine Argumentation einlassen, meinen
die beiden Frauen. Man kdnnte sonst
geschadigt werden, warnen die Verfas-
serinnen, und das will man ja nicht. Der
Versuch, diese theologische Diinnbrett-
bohrerei als engagierte Streitschrift zu
retten, hilft nicht.

Dem Karmeliter Liuzzi (drittes Buch)
kann man das pastorale Engagement
nicht absprechen. Dabei begniigt er
sich allerdings mit der Darstellung kirch-
licher Entwicklungen unter Einbringung
seiner eigenen Erfahrungen im Bereich
der Seelsorge fiir Schwule und Lesben.
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Liuzzi will horen und lernen, aber
zugleich die katholische Lehre nicht aus
den Augen verlieren. So kaut er kirchli-
che Verlautbarungen durch, wobei er
allerdings davor warnt, diese jungen
Homosexuellen in die Hand zu geben,
wegen der pastoralen Fiirsorge, die
kirchliche Lehre sozusagen jugendge-
fahrdend. Ansonsten redet Liuzzi viel
von Keuschheit, vom Prinzip der Ab-
stufung (gradualism) anstatt von Perfek-
tion und von der Homosexualitat als
Reise. Zugleich deutet Liuzzi an, dass
das letzte Wort in der innerkirchlichen
Debatte noch nicht gesprochen ist. Er
weist hin auf die vielen auch mit kirch-
lichem Druck verheirateten Homosexu-
ellen, die nicht nur ihr eigenes Leben
zerstorten, sondern auch das ihrer Part-
ner, warnt vor fundamentalistischer
Bibellektiire, wendet sich gegen die
Schwulenghettos und weist darauf hin,
dass die Person zentral ist und nicht die
Orientierung. Liuzzi schreibt in erster
Linie flir Seelsorger. Zu Recht befiirch-
tet er, dass er mit diesem Buch die Er-
wartungen homosexueller Christen
nicht erfiillen kann. Allerdings scheint
mir auch die Verbindung von kirchlicher
Lehre und der Erfahrung aus der eige-
nen seelsorgerlichen Praxis weder be-
sonders gegliickt noch mit einem kla-
ren Ansatz versehen zu sein.

Y

Thomas Siilzle
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Menschenrechte

amnesty international (Hg.):

Das Schweigen brechen.
Menschenrechtsverletzungen
aufgrund sexueller Orientierung,
3. iiberarb. u. erw. Auflage,
Querverlag, Berlin 2001,

160 Seiten, 12,50 Euro.

Ein Kuss unter M@nnern kann drastische
Folgen haben: Festnahme, stundenlan-
ges Verhor, Rausschmiss aus der Schu-
le, Haft. Die deutsche Sektions-Kogrup-
pe von anmesty international macht in
ihrem Buch Menschenrechtsverletzun-
gen aufgrund der sexuellen Orientie-
rung zum Thema.

Dabei geht es um die weltweite Si-
tuation sexueller Minderheiten, neben
Lesben und Schwulen auch von Bise-
xuellen, Transsexuellen, Transvestiten
und Transgendern. Der Menschen-
rechtsberichtbasiert auf dem gleichna-
migen Werk der nordamerikanischen
amnesty. Das Herausgeberteam hatihn
fir den deutschen Kontext iiberarbei-
tet und erweitert.

Das Buch besteht aus drei groRen
Abschnitten: Zunachst erfolgt eine all-
gemeine Beschreibung der rechtlichen
und politischen Situation sexueller Min-
derheiten. Besonders im Blick ist der
Umgang mit Menschenrechtsverletzun-
gen aufgrund der sexuellen Identititim
deutschen Asylrecht. Der Abschnitt
schlieBt mit der Darstellung der Men-
schenrechtspolitik von amnesty inter-
national in diesem speziellen Bereich.
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Im zweiten Teil des Buches sind
Einzelschicksale und Fallbeispiele ver-
sammelt; »Verfolgt, verhaftet, ermordet
- Menschenrechtsvergehen beim Na-
men nennen. Verfolgung und Diskri-
minierung reicht von der herrschenden
Gesetzeslage tiber Folter und Miss-
handlung bis hin zum Willkiirmord.
Ausloser von Verfolgung und Ausgren-
zung muss nicht allein praktizierte Se-
xualitit sein. Bereits der Einsatz fiir HIV-
Infizierte und Aidskranke oder das Ein-
treten fiir die Rechte anderer aufgrund
ihrer sexuellen Identitit Verfolgten kon-
nen dafiir geniigen. Wo Homosexuali-
tit strafbar ist, kann sie leicht als Vor-
wand dienen, politisch unliebsame Per-
sonen zu bestrafen oder zu inhaftieren.

Der dritte Teil des Buches stellt ein-
zelne Organisationen vor, die sich ge-
gen Menschenrechtsverletzungen auf-
grund sexueller Orientierung engagie-
ren. Geographisch sortiert bietet er ei-
nen kurz gefassten Uberblick {iber die
Diskussionslage auf den einzelnen Kon-
tinenten. Zwei Interviews beleuchten
die Situation in Lateinamerika und Ost-
europa.

Den Abschluss des Buches bilden
eine knappe Bibliographie, ein Aufruf
von amnesty in eigener Sache sowie
eine Ubersicht iiber die weltweite Si-
tuation von Schwulen und Lesben, zum
einen in Form einer Lindertabelle, zum
anderen in Form einer farblich markier-
ten Weltkarte. Die hier zusammenge-
tragenen Informationen sind ein tber-
aus wertvoller Bestandteil des vorgeleg-
ten Berichts. Sie ermdglichen dem Le-
ser einen schnellen Uberblick tiber die
Behandlung von Schwulen und Lesben
in den einzelnen Staaten, der in so kom-
primierter Form an keiner anderen Stel-
le zu finden ist.
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Die von den Autorinnen und Auto-
ren (namentlich sind dies Wolfgang
Dinkelberg, Eva Gundermann, Kerstin
Hanenkamp und Claudia Koltzenburg)
vorgenommene Analyse zeigt auf, wie
Fragen sexueller Identitét in der globa-
len Menschenrechtsentwicklung nach
1945 zunehmend an Gewicht gewon-
nen haben und nach und nach auch
Eingang in das Volkerrecht fanden.
Gleichzeitig wird deutlich, wo weiter-
hin politischer und juristischer Hand-
lungsbedarf besteht. Selbst anerkann-
te Menschenrechtsorganisationen ha-
ben noch Nachholbedarf, Fragen sexu-
eller Identitit zum Anliegen ihrer Ar-
beit zu machen.

Nicht nur Staaten, die Homosexua-
litit in die lllegalitit verbannen, sind
angesprochen. Wie das Buch betont,
ist auch in demokratischen Lindern
noch viel Bewusstseinsbildung notwen-
dig, um die bis heute wirksamen Vor-
behalte abzubauen, die noch immer die
volle Gleichberechtigung von Lesben,
Schwulen und Transgendern verhin-
dern. Auch die deutsche Rechtspraxis
ist hiervon nicht ausgenommen.

Wichtig ist es, Menschenrechtsver-
letzungen publik zu machen. Dieses
Anliegen wird bereits im Titel des Bu-
ches deutlich: »Das Schweigen bre-
chene¢ - eine notwendige Vorausset-
zung, um Menschenrechtsverletzungen -
aufgrund der sexuellen Orientierung
auch als solche zu erkennen. Damit
verbunden ist der Appell, sie starker als
bisher ins Blickfeld zu riicken und auf
die politische Tagesordnung zu setzen.
Wie die Verfasser betonen, kiimmern
sich namhafte und international titige
Nichtregierungsorganisationen inzwi-
schen verstarkt um die Rechte von Les-
ben, Schwulen und Transgendern.
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Es ist zu begriifen, dass sich Her-
ausgeber und Verlag zu einer Neuauf-
lage des erstmals 1999 auf Deutsch
vorgelegten Berichts entschieden ha-
ben. Dem Band kann man nur groRe
Verbreitung und eine aufmerksame
Leserschaft wiinschen.

Axel Bernd Kunze

Hitlers Geheimnis?

Lothar Machtan:

Hitlers Geheimnis.

Das Doppelleben eines Diktators,
Alexander Fest Verlag, Berlin 2001,
463 Seiten, 22,90 Euro.

Pinktlich zur vergangenen Frankfurter
Buchmesse ist ein Buch auf den Markt
gekommen, das als Supernova geplant
war und vergliiht ist wie eine Stern-
schnuppe an einem wolkenverhang-
enen Nachthimmel. Am Thema des Bu-
ches kann es nicht gelegen haben, denn
jede Studie tber den groRten Diktator
aller Zeiten findet ihr Publikum. An der
Werbung des Verlages kann es auch
‘nicht gelegen haben, denn das »Werk
wurde als »Sensation« angekiindigt und
gleich in acht Sprachen iibersetzt. Der
Titel »Geheimnis« wurde dabei wortlich
genommen, der Name des Autors zu-
ndchst nicht verraten. Die Ursache der
tiberraschend geringen Aufmerksam-
keit fir die »Provokation dieses Bu-
ches¢, so der Klappentext, liegt viel-
mehr in der dirftigen und reiBerischen
Behandlung des Themas selber.

QueerVerweise

Der Autor Lothar Machtan, Ge-
schichtsprofessor in Bremen, der bisher
noch nie mit Forschungen zur NS-Dik-
tatur hervorgetreten ist, liefert unfreiwil-
lig bereits in seiner Vorbemerkung die
Erklarung: »Mag sein, daB meine re-kon-
struierende Deutung einer unvermeid-
lich bruchstiickhaften Uberlieferung
hier und da als zu suggestiv empfun-
den wird.« In der Tat, der Autor, des-
sen Namensnennung dem Verlag nicht
opportun erschien, ist der Suggestion
seiner eigenen These, Hitler sei ein
Homosexueller gewesen, vollstindig
erlegen. Nur so erklirt es sich, dass ihn
die niichterne Urteilskraft des Histori-
kers vollkommen verlassen hat. Das
beginnt damit, dass Machtan bereits in
der Einleitung dem Leser in zahl- und
variantenreichen Formulierungen ein-
hdammert, Hitlers Homosexualitit sei
bewiesen. Die dann auf mehreren hun-
dert Seiten folgenden »Beweisex sind
allerdings so diinn, dass sie in eklatan-
tem Gegensatz zur Dicke des Buches
stehen. Alle Manner, mit denen Hitler
in seinem Leben in engeren Kontakt
getreten ist - seine Freunde, seine For-
derer, seine Weggefahrten, seine Geg-
ner - ldsst Machtan Revue passieren.
Darunter waren bekennende Homose-
xuelle wie Ernst Rohm, latente Homo-
sexuelle wie Thomas Mann, Ledige,
Ehemanner, Familienviter. Verdichtig
sind sie alle. Wer einmal ein Wort ge-
sagt oder geschrieben und woméglich
von enger Freundschaft zu Hitler ge-
sprochen hat, der muss homosexuell
gewesen sein.

Da ist August Kubizek, der 1953 ein
Buch (iber seinen Jugendfreund Hitler
veroffentlichte. Die Passagen des Ge-
déchtniswerkes, in denen Kubizek von
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der aulbergewohnlich engen Beziehung
mit Hitler schwarmt, passen in den
Argumentationsstrang und werden da-
her von Machtan unkritisch iibernom-
men, ohne auf die Idee zu kommen,
Kubizek konne diese Freundschaft
moglicherweise lberhoht haben, um
seine eigene Bedeutung oder den Ver-
kaufserfolg seines Buches zu steigern.
Schildert Kubizek aber Hitlers Roman-
ze mit einer Frau, dann wertet Macht-
an diese Stelle ab, sie sei »in nahezu
aufdringlicher Weitschweifigkeit« aus-
gewalzt (54); Hitlers von Kubizek er-
wahnte Furcht vor Ansteckung mit
Geschlechtskrankheiten als Grund fiir

seine sexuelle Enthaltsamkeit sei »zu

penetrant vorgetragen, als dald sie den
Leser Gberzeugen konnte«. Und auch
bei der Wiedergabe einer Passage, in
der Kubizek eine anti-homosexuelle
AuBerung Hitlers kolportiert, ldsst
Machtan seine Leser nicht allein, son-
dern schlieBt mit der rhetorischen Fra-
ge: »Das soll man glauben?« (56) Au-
gust Kubizek war tbrigens verheiratet
und Vater dreier Séhne, was ja ein ge-
wisses Problem fiir die Kernthese des
Buches darstellen kénnte. Aber, so
Machtan, die Flucht in die Ehe und die
Familie sei der gangige Ausweg aus der
gesellschaftlichen Diskriminierung fiir
Homosexuelle in jener Zeit gewesen.
Warum Hitler diesen Weg dann nicht
gewahlt hat, diese sich geradezu auf-
drangende Frage bleibt unbeantwortet.

Grotesk wird es, wenn Machtan
seinen »Hauptzeugen« Hans Mend ins
Feld fuhrt, einen Kriegskameraden Hit-
lers, der in den 30er Jahren dem deut-
schen Widerstand Aufzeichnungen, das
Mend-Protokoll, zukommen lieR, in
denen er Hitler der Homosexualitat
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wahrend des Ersten Weltkrieges bezich-
tigt. Mend durfte 1931 Kriegserinnerun-
gen an Hitler veroffentlichen, in denen
er dessen soldatische Leistungen iiber-
zeichnete, laut Machtan ein Versuch
Hitlers, Mend ruhig zu stellen, denn
dieser sei kaum in der Lage gewesen,
einen fehlerfreien Satz zu schreiben -
»und nun ein ganzes Buch?« (90) Aber
Mend konnte scheinbar nicht nur Pro-
tokolle schreiben, sondern habe Hitler
mit seinem Wissen erpresst. Mend sel-
ber schrieb, die Gestapo habe ihm mit
»Vernichtung« gedroht. Tatsichlich
wurde Mend 1936 wegen Sittlichkeits-
verbrechen an Kindern zu zweieinhalb
Jahren Haft verurteilt. Da Mend den
Vorwurf der Kinderschiandung geleug-
net habe, spreche, so Machtan, nichts
dagegen, ihn als unwahr zu beurteilen.
Zweieinhalb Jahre Haft, aus der Mend
nach zwei Jahren vorzeitig entlassen
wurde - glaubt Machtan wirklich, die
Gestapo habe keine anderen Mittel
gehabt, um einen gefihrlichen Gegner
zu vernichten? Und der von Hans
Mend als Hitlers Liebhaber wihrend
des Krieges bezeichnete Ernst Schmidt
muss Hitler so »nahe« gestanden haben,
dal® dieser sich nicht einmal mehr an
den richtigen Namen »seines lieben
und treuen Kriegskameraden Ernst
Schmiedt« erinnerte, als er ihm 1925
eine Widmung in ein Exemplar von
»Mein Kampf« schrieb (116). '

Dies sind nur zwei Beispiele fiir den
Stil des ganzen Buches. Latrinenparo-
len werden als ernst zu nehmende hi-
storische Quellen ausgeschlachtet; al-
lerdings nur die Passagen, die in das
Prokrustesbett von Machtans Argumen-
tationsschema gezwangt werden kon-
nen. Dadurch kommt Hitler auch zu
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einer bemerkenswerten Spannbreite
seines vermeintlichen homosexuellen
Trieblebens, vom 17-jahrigen Stricher
bis zum Nazi-Dichter Dietrich Eckart,
einem stiernackigen Mittfiinfziger; nicht
genug, soll Hitler immer gleich mehre-
re intime Freundschaften gleichzeitig
unterhalten haben, etwa wahrend sei-
ner Landsberger Festungshaft zu Rudolf
Hel und Emil Maurice, ohne dass dies
etwa nach innen fiir Zwistigkeiten, nach
auRen hin flir Aufsehen gesorgt hitte.
Dass Hitlers Sexualleben nicht der
»Norme entsprochen haben mag, was
auch immer das bedeutet, konnte es
nicht auch beispielsweise auf Impotenz
zuriickzufiihren sein? Ware Hitlers
Homosexualitit so offenkundig gewe-
sen, wie uns dies weisgemacht werden
soll, warum haben die Alliierten dann
wahrend des Krieges und danach kei-
nen propagandistischen Nutzen daraus
geschlagen? Diesen Fragen weicht der
Autor aus.

Mit der Niederschlagung des so
genannten R6hmputsches 1934 sollte
nach Machtan der Hitler erpressende,
offen homosexuell lebende SA-Chef be-
seitigt werden. Dass auch der letzte
Reichskanzler der Weimarer Republik,
General Kurt von Schleicher und seine
Frau Elisabeth bei dieser Gelegenheit
ermordet wurden, habe daran gelegen,
dass Schleicher selbst homosexuell ge-
wesen sei und von Hitlers Veranlagung
gewusst habe. Wenn Schleicher, war-
um nicht auch Hermann Goring?
SchlieBlich liebte der »Reichsmarschall«
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Phantasieuniformen, sein Marstallstab
glich einem Phallussymbol, und hatte
er nicht nur ein einziges Kind gezeugt,
dazu »nur« eine Tochter? Und warum
flog Hels 1941 nach England? War er
von seinem sFreund« Hitler enttauscht
oder hoffte er mit Churchill, der als Lieb-
haber phallischer Zigarren und dandy-
hafter Feind des Sports bekannt war,
auf der Grundlage homosexueller Ver-
anlagung zu einer Verstandigung zu
kommen?

So kénnte man den Faden der Gro-
teske weiterspinnen, wenn Machtan
sich nicht zu der These versteigen wiir-
de: »Er [Hitler] nahm die Nation gleich-
sam als Geisel, um seiner eigenen Stig-
matisierung dauerhaft zu entkommen.«
(125) Wenn Machtan den Holocaust
und den Zweiten Weltkrieg als Ergeb-
nis von Hitlers sexueller Veranlagung
bezeichnet, dann muss er wasserdich-
te Beweise liefern, auf deren Grundla-
ge er dann Schliisse und Zusammen-
hange aufzeigen konnte. Beides bleibt
er schuldig. So muss er sich den Vor-
wurf unseridser »Machtanschaften« ge-
fallen lassen. Der Autor, dessen Namen
der Verlag aus Werbegriinden ver-
schweigen wollte, soll noch einmal ge-
nannt sein: Lothar Machtan, Ge-
schichtsprofessor in Bremen. Wie er
dieses Machwerk mit dem Berufsethos
eines Historikers in Einklang bringen
kann, dies bleibt sMachtans Geheim-
nis«.

Bernd Braun
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Religionsgeschichte
als Paradigma

Heikki Rédisdnen:

Neutestamentliche Theologie?

Eine religionswissenschaftliche Alter-
native (Stuttgarter Bibelstudien 186),
Kath. Bibelwerk, Stuttgart 2000,

130 Seiten, 21,40 Euro.

Gerd TheifSen:

Die Religion der ersten Christen.
Eine Theorie des Urchristentums,
Chr. Kaiser/Giitersloher Verlagshaus,
Giitersloh 2000,

455 Seiten, 39,95 Euro.

Eckhard Rau:

Jesus - Freund von Zéllnern und
Siindern. Eine methodenkritische
Untersuchung,

Kohlhammer, Stuttgart u.a. 2000,
181 Seiten, 25,00 Euro.

In den exegetischen und historischen
Fachern der Theologie vollzieht sich
gegenwartig auf breiter Linie ein tiber-
greifender Paradigmenwechsel von der
dogmatischen zur historischen Metho-
de, dessen Auswirkungen auf die syste-
matische Theologie noch gar nicht ab-
zusehen sind, aber letztlich die Zentral-
stellung der Dogmatik beenden diirf-
te. Als Flaggschiffe der neuen Religions-
geschichte fithren bisher Rainer
Albertz’ »Religionsgeschichte Israels in
alttestamentlicher Zeit« und die »Ge-
schichte der Religiositit im Mittelalter«
von Arnold Angenendt den Paradig-
menwechsel an. Nun klopft auch im
Bereich des NT die Religionsgeschich-
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te uniiberhdrbar an die Tir, wie drei
ganz unterschiedliche Studien von
Heikki Riisinen, Gerd Theilen und
Eckhard Rau belegen.

Als »Pfadfinder« betatigt sich dabei
der finnische Neutestamentler Heikki
Riisdnen in einer kleinen forschungs-
geschichtlichen und programmatischen
Studie. Das Buch wurde bereits 1992
verfasst, konnte aber aufgrund verschie-
dener Probleme erst im Jahr 2000 in
einer aktualisierten Fassung gedruckt
werden. Der erste Teil hat den Charak-
ter einer fortlaufenden Sammelrezen-
sion, in der Raisdnen das tberkom-
mene Genre der »Theologie des NT«
zu Grabe tragt und nach neuen Ansat-
zen fir eine »Religionsgeschichte des
Frithen Christentums« Ausschau halt. Er
nimmt seinen Ausgangspunkt bei der
rein historischen Fragestellung, die der
exegetischen Wissenschaft schon vor
rund 100 Jahren von William Wrede
und der Religionsgeschichtlichen Schu-
le ans Herz gelegt wurde, aber nie in
Gesamtdarstellungen durchgefiihrt
worden ist. Fatal wirkte es sich dabei
aus, dass ausgerechnet der Meister der
Zunft, Rudolf Bultmann, die »rein« reli-
gionsgeschichtliche Perspektive wieder
mit dogmatischen und philosophischen
Anliegen vermengte und damit letztlich
preisgab. Die Folgen sind bis in die Ge-
genwart zu spiren, denn erst in den
letzten Jahren hat die Generation der
Bultmann-Schiiler ihre jeweilige »Theo-
logie des NT« vorgelegt. Réisdnen zeigt
auf, dass gerade diese Richtung der
Exegese besonders anfillig dafur ist,
sich den Interessen der kirchlichen Or-
thodoxie zu unterwerfen und von ihr
Fragestellungen (und Antworten) vor-
schreiben zu lassen. Die Tendenz zur
Harmonisierung widerspriichlicher
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Theologien innerhalb des NT, ein ver-
breitetes Desinteresse an den auler-
kanonischen Quellen der jidischen
und hellenistischen Umwelt und eine
hermeneutische Erstarrung haben infol-
gedessen malgeblich zum Niedergang
des Faches in Deutschland beigetragen.

Neue Wege wurden dagegen im
deutschsprachigen Raum von Klaus
Berger, Francois Vouga und Gerd Theis-
sen betreten. Die »Theologiegeschichte
des Urchristentums« von Klaus Berger
beruht auf der Methode, den Gebrauch
religioser Metaphern zu analysieren
und minutios zu vergleichen. Bergers
»Theologiegeschichte« liegt damit ge-
nau in der Mitte zwischen den von
Raisanen gegentibergestellten Paradig-
men, zumal er auch auferkanonische
Texte einbezieht. Das ausgefiihrte Werk
hat allerdings eher die Gestalt eines
gedruckten Zettelkastens als einer ge-
lungenen Synthese. Diesem Ziel kommt
Vouga naher, der sich bei der Darstel-
lung an den verschiedenen Milieus ori-
entiert, aus denen die ersten Christen
stammten, und ihre mehr oder weni-
ger erfolgreichen religiosen »Mutatio-
nenc aufzeigt. Seine Zuordnungen wur-
den jedoch zum Teil heftig kritisiert. Am
weitestgehenden, wenngleich in der er-
sten Auflage noch nicht ausgereift, sieht
Réisdnen das Programm der Religions-
geschichte aber in der »Theorie des Ur-
christentums« von Gerd Theilten reali-
siert: »Hier liegt endlich ein Werk vor,
das den Bultmannschen Entwurf abzu-
[6sen vermage.

Riisinens programmatische Uber-
legungen tber eine »religionswissen-
schaftliche Theologiegeschichte des
Frithchristentumse, die er im zweiten
Teil seines Buches vorstellt, wirken an-
gesichts des Buches von Theilen wie
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Prolegomena zu einem Buch, das es
bereits gibt. Doch immerhin nutzt Réi-
sdnen die Gelegenheit, um einige
Grundsatzfragen des neuen Paradig-
mas zu behandeln. Die Geschichte der
eigenen Religion soll aus einer Aufien-
perspektive betrachtet werden, wobei
sich der Forscher um groftmaogliche
Werturteilsfreiheit bemiihen muss. Ad-
ressat dieser Religionsgeschichte ist das
wissenschaftlich interessierte Publikum,
nicht die Kirche. Kirchliche Vorgaben,
wie zum Beispiel der Umfang des neu-
testamentlichen Kanons, der Offenba-
rungsbegriff oder die dogmatische Or-
thodoxie, diirfen bei der religionsge-
schichtlichen Betrachtung keine Rolle
spielen - es geht also nicht um das
Neue Testament, sondern um das Friih-
christentum, das seinerseits als eine
messianische Sekte des Judentums be-
ginnt. Vielfalt und Widerspriichlichkeit
der theologischen Positionen innerhalb
dieser Entwicklung diirfen nicht harmo-
nisierend Uberspielt werden. Die Ge-
samtentwicklung will Rdisanen mit ei-
ner Prozesstheorie in den Griff bekom-
men, die die Tradition einer symboli-
schen Welt, neue Erfahrungen und de-
ren Interpretation aufeinander bezieht.
Dieses Schema, das an Peter L. Berger
ankniipft, bleibt aber sehr abstrakt und
stark differenzierungsbedurftig.

Eine andere [dee scheint mir dage-
gen interessanter: Wenn Riisdnen die
Verquickung von »historischer und dog-
matischer Methode« (Troeltsch) been-
den will, zielt er nicht darauf ab, die
Theologie der Geschichte zu opfern.
Hier verlaft er die Pfade des Historis-
mus und der Religionsgeschichtlichen
Schule. Vielmehr schlagt er ein zwei-
stufiges Verfahren vor: An die religions-
geschichtliche Rekonstruktion soll sich
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eine Aktualisierung anschlieRen, die aus
ethischer Konfrontation, Wirkungsge-
schichte und theologischer Sachkritik
besteht. Sieht man einmal davon ab,
dass die Aktualisierung in dieser Form
nahezu das Gesamte der Theologie
umfasst und fiir den einzelnen Exegeten
héchstens fragmentarisch zu bewalti-
gen wire, verspricht das Nacheinander
von Rekonstruktion und aktualisieren-
der Interpretation, die Uberwindung
der leidigen Trennung zwischen Histo-
rismus und Offenbarungspositivismus.

Betrachten wir nun die Durchfiih-
rung-des Programms einer Religionsge-
schichte des Urchristentums bei Gerd
Theilben genauer. Auch er schreibt sich
die Einnahme einer »Aulenperspek-
tivex auf die Fahne, die sich den kirchli-
chen Anspriichen von Norm, Kanon
und Orthodoxie versagt, um stattdes-
sen die Pluralitit der theologischen
Entwiirfe, ihre Situierung in einem kon-
kreten gesellschaftlichen und politi-
schen Kontext und ihre Verflochtenheit
mit anderen Religionen herauszuarbei-
ten.

Theiflen konzipiert Religion als »ein
kulturelles Zeichensystem, das Lebens-
gewinn durch Entsprechung zu einer
letzten Wirklichkeit verheift«. Das ur-
christliche Zeichensystem prdsentiert
sich in den symbolischen Formen von
Mythos, Ethos und Ritual. Theien
kniipft hier an den Philosophen Ernst
Cassirer und den Ethnologen Clifford
Geertz an. Jedes Zeichensystem wird
von Grundaxiomen zusammengehal-
ten. Bei der judischen Mutterreligion
sind dies Monotheismus und Bundes-
nomismus, im Christentum tritt der Er-
l6serglaube neben den Monotheismus.
Der Ubergang vom jiidischen zum
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christlichen Zeichensystem vollzog sich
zunichst schrittweise und unabhangig
in den drei symbolischen Formen, bis
dann im Johannesevangelium der Erl6-
serglaube ins Bewusstsein trat und zum
organisierenden Zentrum des urchrist-
lichen Zeichensystems avancierte. Sei-
ne endgiiltige Gestalt fand das urchrist-
liche Zeichensystem dann im 2. Jahr-
hundert, als der Kanon des Neuen Tes-
taments zum verbindlichen Mdglich-
keitsraum der christlichen Religion er-
klart wurde, aus dem die gnostischen
und prophetisch-montanistischen Rich-
tungen ausgeschlossen wurden.

Dass Theiflen zahlreiche soziologi-
sche und religionswissenschaftliche
Theoriekonzepte aufgreift, gerat nicht
immer zum Vorteil. Vielmehr ist »Die
Religion der ersten Christen« tiber wei-
te Strecken enttiuschend, weil das
religionsgeschichtliche Quellenmateri-
al von einem UbermaR an Theorie er-
driickt wird statt von ihr zum Sprechen
gebracht zu werden.

Als problematisch erweist sich eine
eklatante Liicke zu Beginn der Darstel-
lung, denn »das« Judentum bleibt im
ganzen Buch nur eine matte Hinter-
grundfolie und wird auf wenige Prinzi-
pien und Praktiken reduziert. Die Di-
versifikation des friihjidischen Zeichen-
systems bei Sadduzaern, Essenern und
Pharisaern, Diasporajuden und Apoka-
lyptikern wird fast ganzlich ausgeblen-
det, so dass man den Eindruck gewin-
nen muss, das Urchristentum sei unmit-
telbar aus der Exilstheologie hervorge-
gangen. Aufgrund dieses Mankos bleibt
danach auch die Entwicklung des christ-
lichen »Mythos« in seiner Verschlungen-
heit mit der Geschichte des irdischen
Jesus (erster Teil) unverstandlich. Die
Verkiindigung Jesu wird auf die Heils-
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botschaft vom Kommen des Reiches
Gottes reduziert, wahrend die »Mutter
der christlichen Theologie, die Apo-
kalyptik, und die harten Gerichtsaus-
sagen an den Rand gedrangt sind.

Die beiden starksten Kapitel des
Buches behandeln die Entstehung von
Ethos und Ritual. Hier fiihrt Theilens
Theoriearbeit tatsachlich zu einem bes-
seren Verstandnis der Sache. Das christ-
liche Ethos konzentriert er auf die bei-
den Grundwerte »Nachstenliebe« und
»Statusverzichte. Von ihnen her rekon-
struiert er dann einen Wertewandel im
Umgang mit Macht und Besitz, Weis-
heit und Heiligkeit. Bedauerlich ist nur,
dass Ausfiihrungen tiber Begierde und
Sexualitat dabei nicht den Platz finden,
den man angesichts ihrer weitreichen-
den Folgen erwarten wiirde.

Johannes der Taufer und Jesus be-
dienten sich einer Reihe von symboli-
schen Handlungen, um auf das unmit-
telbar bevorstehende Einbrechen des
Eschatons hinzuweisen. Taufe und
Abendmahl wurden zu den zentralen
urchristlichen Ritualen, weil sie nach-
osterlich auf den Tod Jesu umgedeutet
wurden - ein Vorgang, der eine be-
trachtliche Spannung zwischen der ri-
tuellen Handlung und ihrer Deutung
erzeugte. Die Deutung des Todes Jesu
als Stihneopfer erméglichte daraufhin
den revolutiondren religionsge-
schichtlichen Schritt, die blutigen Tier-
opfer abzuschaffen. Der dulere Ge-
waltverzicht - etwa zeitgleich auch im
Judentum vollzogen - hat sein inneres
Gegengewicht in der archaischen Phan-
tasie des Menschenopfers. Die funktio-

nale Ersetzung, die hier stattfand, setz-

te aber vor allem den Auferstehungs-
glauben voraus: »Dies eine Opfer blieb
nicht im Tod. Die vielen Opfer wurden
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nicht durch den einen Opfertod abge-
I6st, sondern durch die Uberwindung
dieses Opfertodes in der Auferstehunge«
(221).

Im vierten und flnften Teil wendet
sich TheilRen dann der Frage zu, wie
sich aus den alten und neuen religio-
sen Elementen ein autonomes und ko-
harentes Zeichensystem entwickelt hat.
Er geht zundchst generationenweise vor
(Paulus - Synoptiker - Johannes), um
dann die Abgrenzung von Gnosis und
Prophetie in den groBen Krisen des 2.
Jahrhunderts zu behandeln. TheiRen
behandelt dabei die »judaistische Krise
im 1. Jh.¢ erst im Zusammenhang der
»Krisen des Urchristentums« und nicht
schon bei Paulus, was ihm Doppelun-
gen und die Durchbrechung der Chro-
nologie einbringt.

In der der Postmoderne geschulde-
ten Einnahme einer »Aullenperspek-
tive liegt die Wahlverwandtschaft des
religionsgeschichtlichen Ansatzes mit
der schwulen (und auch feministischen)
Theologie begriindet. Schwule sind ge-
zwungen, auf die Genese der christli-
chen Identitat von der Warte des Aus-
geschlossenen zu schauen. Es ist daher
kein Zufall, dass sie sich bisweilen eher
in apokryphen als in kanonischen Quel-
len reprasentiert finden. Nach der Lek-
tiire des Buches von Theifsen muss man
sich allerdings unweigerlich fragen, ob
sein Anspruch, eine Aullenperspektive
auf das Urchristentum einzunehmen,
tatsichlich das leitende Prinzip seiner
Studie war oder ob es sich nicht viel
eher um eine religionswissenschaftlich
und soziologisch informierte Selbstbe-
schreibung des Christentums handelt.
Ein Wertbezug, der es ermoglichen
wiirde, eine kritische Position einzuneh-
men, die sich auBerhalb des urchrist-
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lichen Wertehimmels befindet, wird zu-
mindest nirgends sichtbar. Die evolutio-
nare Deutung, die Theien im Schluss-
kapitel vornimmt, suggeriert vielmehr
die Kontinuitit der Religion der Urchris-
ten bis in die Gegenwart und auch die
Vermeidung jeder historisch veranker-
ten AuBenperspektive auf das Christen-
tum, etwa einer rabbinischen oder gar
polytheistisch-heidnischen Sicht, sind
Indizien dafiir, dass man Theifens An-
spruch wohl am besten in das Reich der
wissenschaftsfrommen Selbsttauschung
verweist.

Verglichen mit dem grofen Ge-
samtentwurf von Theifen kommt das
Jesusbuch des Hamburger Neutes-
tamentlers Eckhard Rau minimalistisch
daher. Gleichwohl beackert es mit der
Frage nach dem historischen Jesus ein
zentrales Feld der religionsgeschichtli-
chen Forschung. Ahnlich wie Riisdnen
sichtet Rau zunachst einmal den Stand
der Dinge und mustert kraftig aus. Das
Kriterium der doppelten Unéhnlichkeit,
das nach der Leben-Jesu-Forschung und
Bultmanns Riickzug auf den kerygma-
tischen Jesus seit Ernst Kasemann die
»neue« Frage nach dem historischen Je-
sus anleitete, hlt er fiir ausgereizt. Die
doppelte Absetzung vom zeitgenossi-
schen Judentum und dem Urchristen-
tum, habe nur vermeintliche Sicherhei-
ten erzeugt, dafiir aber die Chance auf
die historische Kontextualisierung Jesu
vergeben. Daran dndern auch diverse
Wiederbelebungsversuche und Diffe-
renzierungen nichts. Konsequenterwei-
se verabschiedet sich Rau deshalb vom
kriteriologischen Modell und schldgt
einen neuen, »riskanten« Weg ein. Die
grundsatzliche Orientierung sieht erim
Anschluss an Albert Schweitzer darin,
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sich auf »historische Intuition, histori-
sche Phantasie und fortgesetztes Expe-
rimentierenc einzulassen. Statt die Sub-
jektivitit des Forschers zu verdrangen
oder zu verteufeln, akzeptiert Rau ge-
lassen ihre bewusste Handhabung.
Gegen ubertriebene Gewissheitsan-
spriiche ruft er in Erinnerung, dass das
Wissen iiber den historischen Jesus
grundsitzlich niemals tiber ein proba-
bilistisches Niveau hinauskommen
kann.

Er macht sich sodann an die reflek-
tierte Ausarbeitung seiner eigenen Me-
thode: Primires Quellenmaterial ist die
Wortiiberlieferung, wahrend Erzahlun-
gen Uber Jesus nur als Erginzungen
herangezogen werden diirfen. Dabei
sind alle Quellenschichten, die Jesus-
logien enthalten (Q, Mk, LkSg und
MtSg) gleichrangig zu behandeln. Dem
Thomasevangelium, das in der ameri-
kanischen Exegese hoch im Kurs steht,
billigt Rau dagegen »nur marginale Be-
deutunge im Hinblick auf den histori-
schen Jesus zu.

Grundsitzlich ist jedes Jesuswort zu
berlicksichtigen, das mdglicherweise
echt ist. Nicht die Echtheit, sondern die
Unechtheit ist zu beweisen und selbst
dabei ist Zuriickhaltung gefordert, da-
mit nicht vorschnell solche Logien aus-
geschlossen werden, die nicht in das
Jesusbild eines Forschers oder einer
ganzen Forschernation passen, wie
etwa die Gerichtsaussagen, die das
antieschatologische Wunschbild der
US-amerikanischen Neutestamentler
storen.

Aus dem Bestand der moglicherwei-
se echten Logien muss dann ein mog-
lichst umfangreiches Wort herausge-
griffen und versuchsweise als historisch
echt angenommen werden. Bei seiner
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Analyse kommt es vor allem auf die
Wahrnehmung des Inhalts und der
referentiellen Weltbeziige an. Im nach-
sten Schritt werden die sprachlichen
und sachlichen Beziehungen zu mog-
lichst vielen anderen der als echt be-
fundenen Jesusworte untersucht. Wel-
che Uberschneidungen und Entspre-
chungen zeigen sich? Tritt dabei eine
inhaltliche Substruktur auf, die aus mehr
als einer Quellenschicht stammt, kann
diese am plausibelsten auf den histori-
schen Jesus zurtickgefiihrt werden.

Im umfangreichsten dritten Teil ver-
deutlicht Rau seine Vorgehensweise mit
einem Beispiel. Das Netz, das er aus-
wirft, um damit weitere Logien zu fi-
schen, ist das Gleichnis vom barmher-
zigen Vater. Mit dem Festmabhl flir den
zurlickgekehrten Sohn identifiziert er
die Mahlgemeinschaft Jesu mit den
Siindern, wihrend der altere Bruder fiir
die Phdrisder steht. Hier und in weite-
ren Logien wird sichtbar, dass Jesus bei
den Pharisdern um Verstindnis fir sei-
ne Sendung zu den Siindern wirbt. Er
akzeptiert die pharisdische Torafrom-
migkeit durchaus als hinreichende Be-
dingung fir den Eintritt in das Reich
Gottes, stellt aber die unverdiente Gna-

de Gottes als Alternative fir die Siin-

der daneben.

Im Kontrast zur positiv-werbenden
Haltung Jesu gegeniiber den Pharisaern
stehen jedoch andere Logien, vor allem
das Gleichnis vom Pharisder und Zéll-
ner (Lk 18,10-14a), in dem Jesus die
Selbstgerechtigkeit eines betenden Pha-
risders kritisiert. Auch hierzu existieren
zahlreiche Parallelen, die den Vorwurf
enthalten, Frommigkeit zu missbrau-
chen, um sich von den Stindern abzu-
grenzen.
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Rau lost diesen Widerspruch im his-
torischen Nacheinander auf und postu-
liert zwei Phasen im Leben Jesu: »Die
alternativlose Grundsatzlichkeit des je-
weiligen Standpunktes wird am ehesten
verstandlich, wenn man annimmt, daf®
Lk 15,11-32 friiher gesprochen worden
ist als Lk 18,10-14a. Das Gleichnis vom
Vater und seinen beiden S6hnen ist
dann einer Phase des Wirkens Jesu
zuzuordnen, in der dieser hoffte, seine
pharisaischen Kontrahenten fiir sich zu
gewinnen. (...) Das Gleichnis vom Pha-
risder und Zollner im Tempel spiegelt
dagegen wider, dal® die Hoffnung von
Lk 15,11-32 trog: Je langer die Pharisa-
er an ihrem Widerstand festhielten,
desto bedrohlicher muBten die Auswir-
kungen auf die Adressatinnen und Ad-
ressaten der Sendung Jesu sein, und
desto dringlicher stellte sich die Frage,
ob der Widerstand nicht ein Wesens-
merkmal pharisdischer Frommigkeit
beriihrte« (120f).

Rau gelingt es, von der Auseinan-
dersetzung zwischen Jesus und den
Pharisdern, die »den Nerv des Wirkens
Jesu« bertihre, ein historisch plausibles
und anschauliches Bild zu zeichnen.
Jesu Versuch, eine »innerjidische Alter-
native zum Pharisdismus« zu formulie-
ren, scheiterte am breiten Riickhalt, den
die pharisdische Frommigkeit in der
Bevolkerung besal. Er reagierte auf die
Ablehnung, indem er ihnen immer
massiver das Gericht ankiindigte - die-
se Verortung der Gerichtsworte Jesu
wird von Rau am Ende aber nur noch
angedeutet und einer weiteren Studie
vorbehalten.

Indem Rau die harten Worte gegen
die Pharisder dem historischen Jesus zu-
schreibt, stemmt er sich gegen den
derzeit dominierenden Trend der Exe-
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gese, den Konflikt mit den Pharisdern
erst den christlichen Gemeinden der
Zeit ab 70 n. Chr. zuzuschreiben. Rau
beweist grofes Vertrauen in seine Me-
thode, denn er ist nicht bereit, die hi-
storische Erkenntnis der sozialmorali-
schen Tabuisierung zu opfern. Gleich-
wohl merkt man dem Buch an, dass
sein Autor mit diesem Problem gerun-
gen hat. Sein Resultat: »Wer die anti-
pharisdischen Worte als Worte Jesu in-
terpretiert, macht sich damit noch lan-
ge nicht des Antijudaismus schuldig«
(154).

Michael Brinkschroder

Paulus feministisch
gelesen

Claudia Janssen, Luise Schottroff,
Beate Wehn (Hg.):

Paulus. Umstrittene Traditionen —
lebendige Theologie.

Eine feministische Lektiire,
Giitersloher Verlagshaus,
Giitersloh 2001, 208 Seiten,
19,95 Euro.

Bei der Lektiire dieses neuen Paulus-
Buches, dessen Aufsitze auch im Jour-
nal for the Study of the New Testament
veroffentlicht sind, vertieften sich in mir
vor allem zwei Uberzeugungen.

Erstens: Hier hat man es offensicht-
lich mit einer »Schule«zu tun. Nicht im
Sinne einer Ideologisierung der Theo-
logie, wo die einzelnen Verfasserinnen
lediglich die von einer wie auch immer
gearteten Lehrautoritat definierten Prin-
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zipien und Sitze zu wiederholen und
mit neuen Argumenten zu bekrdftigen
hatten, sondern in dem Sinn, dass die-
ses Buch seinen Sitz im Leben in einem
gemeinsamen, konfessionsiibergreifen-
den theologischen Engagement hat.
Hinter dieser Veroffentlichung liegen
Jahre der Verfeinerung eines theologi-
schen Instrumentariums, diese Aufsat-
ze bauen auf frithere Studien auf. Bei
aller Individualitit der einzelnen Auto-
rinnen ist klar, dass sie wichtige metho-
dologische Voraussetzungen und wis-
senschaftliche Perspektiven teilen.

Zweitens: Dieses Buch hat wirklich
etwas Neues zu sagen. Der erste Teil
des Buches tragt den Titel: »Unrettbar
frauenfeindlich?«Das Fragezeichen deu-
tet das Hinterfragen einer gangigen
Auffassung der Briefe des Apostels Pau-
lus an und (vor allem) deren langer Aus-
legungstradition. Diese Studien bekréfti-
gen zwar nicht die Ernennung von Pau-
lus zum »Schutzheiligen der Frauen-
emanzipation, die uns vor vielen Jah-
ren bei der schriftlichen Priifung zum
Neuen Testament an der Universitat
Cambridge/England als Thema aufge-
geben wurde. Doch zeigen sie, dass
viele Elemente in der innerkanonischen
und der spiteren Rezeption des Pau-
lus - Elemente, die in den christlichen
Kirchen noch immer wirksam sind, zum
Beispiel bei der Frage der Zulassung
von Frauen zur Priesterweihe bei Ka-
tholiken und Orthodoxen - sich einer
unreflektierten Lektiire der Bibel ver-
danken.

Es wird gesagt, dass, wahrend die
franzosische Theologie versucht, »spi-
rituell<zu sein und die englische Theo-
logie den Anspriichen der Belletristik
gerecht werden mochte, die deutsche
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Theologie immer um ihr Heimatrecht
an den Universititen bangt und deshalb
ihren streng wissenschaftlichen Charak-
ter betonen muss. Vorliegendes Buch
tut nichts, um diese Vermutung zu ent-
kraften und es ist keineswegs immer
eine leichte Sache, es zu lesen! Gibt
man aber. nicht auf, wird man durch
viele Einsichten und weiterfiihrende
Perspektiven bereichert.

Im ersten Aufsatz bietet Luzia Sutter
Rehmann einen Uberblick iiber die
aktuelle feministische Exegese der pau-
linischen Briefe; in einem zweiten Arti-
kel studiert sie den Fall der »verdachti-
gen Ehefraudim Rom 7,1-6. Marlene
Criisemann erforscht den Kampf um
das Wort von Frauen in 1. Kor 14,34-
35, wahrend Luise Schottroff iber »Die
Lieder und das Geschrei der Glauben-
den«schreibt. Claudia Janssens Aufsatz
studiert die leibliche Auferstehung; Kla-
ra Butting untersucht paulinische Varia-
tionen zu Gen 2,24, Sabine Bieberstein
bietet eine feministische Lektiire des
Philemonbriefs an, wahrend Brigitte
Kahl Gal 3,28 und das Streitfeld Mas-
kulinitit analysiert.

Annette Merz und Angela Stand-
hartinger verfolgen die Bearbeitung des
paulinischen Gedankenguts in den
deuteropaulinischen Schriften (Eph 5
bzw. die Haustafeln im Kolosserbrief).
Beate Wehns Uberlegungen zum Pau-
lusbild der Thekla-Akten weiten den
Blick auf die geschichtlichen Rezepti-
onsprozesse im zweiten Jahrhundert
aus.

Alles in allem ein Buch, das zum
Denken und Weiterdenken anregt.

Brian McNeil

QueerVerweise

Soziologische

Gefangenschalt
der Kirchen

Eva-Sibylle Vogel-Mfato:

Im Fliistern eines zarten Wehens
zeigt sich Gott. Missionarische
Kirche zwischen Absolutheitsan-
spruch und Gemeinschaftsfahigkeit,
Geleitwort von Konrad Raiser,
Okumenische Studien, Bd. 4,
Publikation des Ernst Lange-Instituts
fiir Okumenische Studien e.V.,
Rothenburg 1995,

328 Seiten, ca. 18 Euro.

Wie kann eine missionarische Kirche
heute aussehen? Eva-Sibylle Vogel-
Mfato stellt in ihrem Buch die Frage
nach der Funktion und dem theologi-
schen Selbstverstindnis missionarischer
Gemeinden. Diese Fragestellung fihrt
sie in eine weltkirchliche, konfessionel-
le und geschlechtersensible Okumeni-
zitat.

Nach dem historischen und theolo-
giegeschichtlichen Abriss Gber die Mis-
sion der Kirche und tiber ihre Theolo-
gie im 20. Jahrhundert wendet sich die
Verfasserin der »soziologischen Gefan-
genschafte der Kirchen und der Ge-
meinden zu. Fiir Vogel-Mfato steht au-
BSer Frage, dass auch die europdischen
Gemeinden sich befreien, den Aus-
bruch wagen miissen. Das Gefiangnis,
in dem sich die Gemeinden befinden,

sieht sie vor allem in der Dualisierung

von Experten und Laien, der Verbtirger-
lichung, dem Ethnozentrismus und der
Unsichtbarkeit von Frauen.
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Diese Herausforderungen einer mis-
sionarischen Kirche fithren zum Leitbild
einer »Kirche fiir andere«. Um diesem
gerecht zu werden bedient sich Vogel-
Mfato der befreiungstheologischen
Reflexion und vor allem der dariiber
hinausgehenden feministischen Kritik.
So kann sie schlieBlich Schritte zum
Ausbruch aus dieser soziologischen
Gefangenschaft formulieren: den
grundsitzlichen hermeneutischen
Wechsel des Standpunkts (Sichtweise
der Armen und der Anderen), die Struk-
tur der Basisgemeinden und die Bevoll-
michtigung von Laien zum Ausbruch
aus klerikalistischer und patriarchaler
Entfremdung.

Einzelstudien widmen sich anschlie-
Rend den theologischen Entwiirfen von
Letty Russel, Mercy Amba Oduyoye
und Anna Marie Aagaard. Unter dem
zentralen Aspekt der trinitatstheologi-
schen Elemente versucht Vogel-Mfato
in ihrer Untersuchung zu einem inte-
grierenden Verstindnis missionstheolo-
gischer Perspektiven (Missio Dei-Theo-
logie, Trinitatstheologie, Befreiungs-
theologie, Communio-Theologie) zu
gelangen.

Gerade weil am Ende eher ein viel-
dimensionaler Entwurf einer Theologie
einer missionarischen Kirche vorliegt als
ein starres Handlungskonzept, lassen
sich fiir Fragestellungen aktueller Ge-
meindegriindungen bei uns mit einem
ausgesprochenen oder unausgespro-
chenen missionarischen Selbstverstand-
nis vielfiltige Anregungen und theolo-
gische Reflexionsmodelle gewinnen.

Arnd Biinker

Berlin

Erlkoenig. Stuttgart bk

Max & Milian., Minchen
Ménnerschwarm. Hamburg

Prinz Eisenherz.
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Teenagersehnsucht
und Teestube

Nicole Vogel:

Crazy Eva.

Tagebuch eines »stinknormalenc
' Teenagers,
Brendow-Verlag, Moers 2001,
255 Seiten, 18,95 DM.

Pubertatsratgeber sind auf dem gegen-
wartigen Buchmarkt nicht gerade eine
Seltenheit. Mit »Crazy Eva« hat der
Brendow-Verlag in diesem Jahr einen
weiteren Titel hinzugefligt: In Form ei-
nes Tagebuches, das sich tiber ein Jahr
erstreckt, teilt die sechzehnjahrige Eva
ihren Leserinnen und Lesern alles mit
stiber ihre Gedanken und Gefiihle, iiber
Traumereien, Schule, Glaube, Liebe,
Sex, Drogen, Alkohol und andere Din-
ge [...], die Teenager bewegen.c - so
der Klappentext. Verfasst hat das Buch
die junge Autorin Nicole Vogel, Jahr-
gang 1979.

Noch bevor es richtig losgeht - also
in dem mit »Vorwarnunge (iberschrie-
benen Vorkapitel - wird klar, dass es
sich bei Eva nicht um einen »stinknor-
malen« Teenager handelt: Evas Lebeé#s-
und Gedankenwelt bewegt sich zwi-
schen bibelorientiertem Hauskreis und
Clique, christlicher Jugendgruppe und
Schule, missionarischer Jugendfreizeit
und Gottesdienst, Teestube und Fami-
lienalltag.

Immer wieder durchziehen Evas
Gesprache mit Gott oder Jesus ihre
Tagebucheintrige: »Jesus ist echt irre!
Hilft mir Uberalll¢, heilst es nach einer
gelungenen Deutschklausur. Oder; »Oh

QueerVerweise

Jesus - warum kannst du mir nicht ein-
fach sagen, dass das mit Chris sowieso
nichts wird?« Oder: »Gott ist toll! Gott
ist zum Abknutschen super! Gott ist
irrel« Auf der Sommerfreizeit von Evas
Gemeinde lassen sich einige so beein-
drucken, dass sie »sogar ihr Leben Je-
sus gebenc.

In ihrem Tagebuch erzihlt Eva von
den Hohen und Tiefen, die sie und die
Mitglieder ihrer Clique in dem einen
Jahrihrer Pubertat durchleben. Und da
kommt einiges zusammen. An erster
Stelle natiirlich das Thema Liebe: die
ersten Bertihrungen und die bange Fra-
ge »liebt er mich?¢, Sehnsucht und
Herzschmerz, Trennung und Verséh-
nung, der zaghafte Flirt und der scheue
Kuss ... Aber auch die Frage nach dem
eigenen Selbstbild, Probleme mit der
Schule, Drogenkonsum oder psychi-
sche Probleme bis zur notwendigen
Therapie werden angesprochen.

Eva selbst verliebt sich in dem be-
treffenden Jahr in den Midchen-
schwarm Chris (»Chris ist ja sooo sii«)
und wagt kaum daran zu denken, dass
er ihre Sehnsucht erwidert. Doch Chris
fuhlt genauso. Einen Haken hat die Sa-
che allerdings: Wahrend Eva irgendwo
in Nordrhein-Westfalen lebt, wohnt
Chris in der Schweiz. Doch das l4sst
sich meistern, wiirde Chris nicht anfan-
gen zu kiffen. Sieht es auf den letzten
Seiten nach einem Happy End aus,
wendet sich das Blatt einen Tag spiter:
Noch in der Neujahrsnacht ist Chris
wieder rickfillig geworden und
demiitigt Eva in seinem Rausch. Eva ist
hin und her gerissen zwischen ihrer Lie-
be zu Chris und dem Wunsch, endlich
einen Schlussstrich zu ziehen.

Der charismatischen, evangelisti-
schen Frommigkeit, die das Buch prigt,
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entspricht die von der Autorin vertre-
tene Ethik: Sexualitit gehort in die Ehe,
Homosexualitit kann es unter Christen
nicht geben. Immerhin beschleichen
Eva an einigen Stellen leichte Zweifel.
So schreibt sie am 16. Dezember in ihr
Tagebuch: »Die Bibel gibt keine konkre-
ten Grenzen an und beim Hohelied
geht’s sogar richtig zur Sache. Ande-
rerseits gibt es viel christliche Literatur,
die sagt, man soll bis zur Ehe damit
warten. Manche Christen sind auch der
festen Uberzeugung, dass man sich
nicht mal kiissen sollte. Das ist echt ver-
wirrend.« Doch ein paar Tage spater
heilft es dann: »Wir sind vollig scharf
aufeinander. Miissen echt aufpassen,
wenn er da ist.« Eine redlich gefiihrte
Reflexion tber die vertretenen Wert-
malstabe lasst das Buches nicht erken-
nen. Vollends platt wird das Buch in
seiner kurzen Passage zum Thema Ho-
mosexualitit: »Ware er kein Christ,
wiirde ich sagen, er ist schwul.« Mit
dem Motto »Was nicht sein darf, das
nicht sein kanne lasst sich diese flr ei-
nen Pubertitsratgeber bestimmt nicht
unwichtige Frage nattirlich leicht beant-
worten.

Zwischen dem Bild eines »Er-hat-
michimmer-lieb«Gottes und der strik-
ten Unterscheidung in »entschiedene«
Christen und die »Anderen« (zum Bei-
spiel die »Jugis, die einfach auf 'ne Frei-
zeit mitfahren wollen, aber mit Glau-
ben nichts am Hut habenc) bleiben vie-
le Fragen offen. Das Buch wirkt an vie-
len Stellen blutleer und unecht. Die
gezeichneten Charaktere wirken nicht
selten genauso blass wie die kritisier-
ten »Typen aus der Haargel-Papa-ver-
erbt-mir-die-FirmacFraktion«, wer immer
sich hinter diesem Wortungetlim auch
genauer verbergen soll. Der Leser flihlt

m

sich vielfach nicht ernst genommen.
Die Sprache wirkt oft pseudo-witzig
und gekiinstelt. Die Fragen und Heraus-
forderungen von Jugendlichen in die-
sem Alter vermag das Buch so nicht
befriedigend aufzugreifen.

Schade, eine Chance vertan. Es
bleibt zu hoffen, dass die Jugend-
generation 2001 »normalerc ist, als der
Untertitel von »Crazy Eva« vorgibt. Aber
auch dies kann ja eine wichtige Erkennt-
nis sein - wenn auch vielleicht nicht
die urspriinglich intendierte.

Axel Bernd Kunze

Aus dem CD-Regal

Comedy total.

Gags und Kabarett zwischen Him-
mel und Erde.

NIMMZWEI, Duo Camillo,

Erstes Allgemeines Babenhduser
Pfarrer(!)-Kabarett, Der Tankwart
von Rédelheim, Fabian Vogt u. a.,
CD mit Booklet, sound’n script,
Dossenheim 2001,

° 52 Min., 15,30 Euro.

»Comedy total« verspricht die CD mit
dem gelben Hiipfer auf dem Cover. Zu
horen ist ein Querschnitt durch das
hessische Kirchenkabarett. Nimmzwei,
das Duo Camillo und das Erste Allge-
meine Pfarrer(!)-Kabarett - Namen, die
fur sich sprechen - entfiihren die Zu-
horer mit deutlich horbarem Akzent in
die Hohen und Tiefen des protestanti-
schen Kirchenalltags im Land des
Abbelwoi.
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Oder anders beschrieben: in das
hessisch-nassauische Missionsland, wo
gute Ideen, die Kirche wieder in Fahrt
zu bringen, regelmaBig im Bermuda-
dreieck des Darmstadter Kirchenamtes
verschwinden - wie die Kabarettisten
ihrem Publikum anvertrauen. Der
Schlissel fiir den Aktenschrank, in dem
die revolutiondren Ideen der Basis von
eifrigen Kirchenraten weggeschlossen
werden, um sie schnell unschadlich zu
machen, wird ihrer Meinung nach
selbst am Jlingsten Tag nicht mehr ge-
funden werden.

Doch Rettung naht, denn Tankstel-
len sind die wahren Gotteshiuser der
Gegenwart. Rund um die Uhr laden sie
die Miihseligen und Beladenen ein,
auszuruhen und sich fiir einen Moment
von ihren Lastern zu befreien. Die »hei-
Be Hexe« bietet Tag und Nacht die
Moglichkeit zum Abendmahl. Die
homiletische Tankflillung des Tankwarts
von Radelheim - Vertreter der schnell
wachsenden Religion der Spritisten -
ist einer der Hohepunkte der CD.

Sehr gelungen ist auch die Rap-
version von Nimmzwei zum Exodus.
Leidgepriifte Pfarrer finden (iberdies
Anregungen, wie sie. demndchst Kan-
didaten und Kandidatinnen fir den Kir-
chenvorstand (»den protestantischen
Kreml«) rekrutieren kénnen. Es lohnt
sich, diesen humorvollen Ausflug in die
manchmal recht miihsame seelsorgli-
che Praxis von Pfarrern und Pfarrerin-
nen zu machen!

Axel Bernd Kunze

QueerVerweise

AuBerdem...

Peter Birger: Das Lied der Liebe
kennt viele Melodien, Publik-Forum,
2. Uberab. Auflage von »Da war
unser Mund voll Lachens, 2001.
Heinzpeter Hempelmann: Liebt
Gott Schwule und Lesben? Ge-
sichtspunkte fiir die Diskussion tiber
Bibel und Homosexualitit, Brock-
haus, Haan 2002.

Norbert Geis, Mechthild Lohr u.a.
(Hg.): Homo-Ehe - Nein zum Ja-
Wort aus christlicher Sicht,
Zisterzienserkonvent Langwaden,
Grevenbroich 2001.

Erhard S. Gerstenberger: Frauen-
rollen = Mannerrollen. Gender-
studies im Alten Testament, Lit-Ver-
lag, Miinster 2001.

In der Reihe Invertito, Jahrbuch fiir
die Geschichte der Homosexuali-
taten, ist inzwischen der dritte Jahr-
gang zum Thema Mittelalter er-
schienen.

Hermann Kurzkes exzellente Tho-
mas-Mann-Biographie ist mittlerwei-
le bei Fischer als Taschenbuch er-
schienen.
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Arbeitsgemeinschaft Schwule Theologie e.V.

Bericht des Vorstands fiir das Jahr 2001

1. Vorstandstatigkeit

Am 09.10.2001 fand ein Vorstandstreffen statt, an dem Wolfgang Schiirger, Chri-
stian Herz und Michael Brinkschroder teilnahmen. Dabei wurde die Beantragung
der GemeinnUtzigkeit des Vereins vorbereitet, die Ende des Jahres erfolgen wird.

2. Redaktion der WerkstatT ScHwuLE THEOLOGIE

Die Nachfrage nach der Werkstatr ScHwute THEOLOGIE steigt kontinuierlich. Die
Auflage wird ab der nachsten Nummer auf 350 Stiick erhoht. Es gibt eine neue
Website (www.westh.de). Vorgesehen ist, demnachst Werbung zu schalten und
eine Gesamtausgabe der Werkstart auf CD-Rom zu verdffentlichen.

Leider konnten in diesem Jahr nur drei Ausgaben realisiert werden, da es
nicht gelungen ist, zum Thema »Judentum und Homosexualitit« jiidische Auto-
ren zu finden.

Im abgelaufenen Jahr hat es in der Redaktion verschiedentlich Kontroversen
tiber die Organisation der redaktionellen Arbeit und die inhaltliche Ausrichtung
gegeben. Beim groBen Redaktionstreffen am 22.9.2001 wurde befunden, dass
die Beitrage insgesamt weniger theoretisch und wissenschaftlich ausgerichtet sein
sollen, da sie sonst von den Seelsorgern in der Praxis nicht mehr gelesen werden.
lhre Lange soll in der Regel 7-10 Heftseiten nicht (iberschreiten.

Die verschiedenen Rubriken werden jetzt nach dem Modell des BiicherRegals
jeweils von festen Verantwortlichen redaktionell betreut. Neu eingefiihrte Rubri-
ken sind: QueerVerweise (mit Nachrichten aus Verein, Redaktion und befreun-
deten Gruppen/Organisationen) sowie Schwuler Midrasch. Die Rubriken »Offe-
ne Werkstatte, »kurz & gut«, Adressen/Termine bleiben erhalten. Die Themen-
schwerpunkte und Verantwortliche des nichsten Jahres sind Schwule Kirchenva-
ter (Martin Hittinger), Literatur (Veit Laser), Schwule Ordensleute (Brian McNeil),
Kairos (vgl. »Aktion Jerichoc) (offen). Aboverwaltung und Layout sind bei Christi-
an Herz in zuverldssigen Handen.

Um der WerksTaTT eine klarere inhaltlich-politische Ausrichtung zu geben, hat
die Redaktion die Idee zu einer theologisch-kirchenpolitischen Kampagne ent-
wickelt und dazu einen Plattformtext formuliert, der zur Diskussion vorgelegt
wird. Das Projekt soll von der Werkstatt im Rahmen der Offenen Werkstatt und -
durch einen Themenschwerpunkt (»Kairosc) theologisch begleitet werden.
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Zu beklagen ist, dass Norbert Reck, der die Werkstatt ab dem 2. Jahrgang
zunichst alleine aufgebaut und herausgegeben und zuletzt im Redaktionsteam
mitgearbeitet hat, aus zeitlichen Griinden aufhért. Seiner hartnéckigen und ge-
wissenhaften redaktionellen Betreuung und seinem theologischen wie sprachli-
chen Stilempfinden verdankt die WerkstatT nicht nur ihre Existenz, sondern auch
ihre feingeschliffene Substanz. Herzlichen Dank!

Axel Bernd Kunze hat sich erfreulicherweise bereit erklart, in der Redaktion
mitzumachen.

Folgende Wiinsche sind ansonsten noch offen: Um das 6kumenische Gleich-
gewicht in der Redaktion zu wahren, suchen wir dringend evangelische Mitarbei-
ter. Wer konnte das Jahresregister erstellen?

3. Einkehrtag

Am 26.5.2001 hat die AG Schwule Theologie in Miinchen einen Einkehrtag fiir
Schwule veranstaltet. Er wurde von Brian McNeil geleitet.

4. Seminar in Mesum

Vom 3.-5.11.2000 veranstaltete die AG Schwule Theologie in Mesum ein Semi-
nar zum Thema »Last und Lust der Bilder«. Es wurde von Jiirgen Deelmann, Sieg-
hard Wilm und Andreas Laatz geleitet. 24 Personen nahmen teil.

Das Seminar wurde mit einer Ausstellung erdffnet, die im ganzen Haus ver-
schiedene Bilder, Videos und Installationen zeigte und zum Verweilen und Ge-
sprach anregte. Am Samstag gab es vier Workshops zu den Themen »lkonographie
und Ikonoklasmuse, »Ein Blick auf die schwule lkonostase«, »Korperbezogener
Zugang zur Spiritualitit« und »Gottesbilder«. Abgerundet wurde der Tag durch
einen gemeinsamen Gottesdienst. Am Sonntag fand die Mitgliederversammlung
des Vereins statt.

Michael Brinkschroder
Vorstand
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Kassenbericht 1999 — 2001

1. Verein und Gemeinniitzigkeit

Nach Ablauf der vorliufigen Gemeinniitzigkeit legte die AG Schwule Theologie
dem zustindigen Finanzamt K6ln die Steuererkldrung fiir den Zeitraum 1999 bis
2000 vor. Mit Bescheid vom 29.01.2002 erkannte das FA Koln die Gemeinnit-
zigkeit der AG endagiiltig an. Damit sind weiterhin Mitgliedsbeitrage und Spen-
den, z.B. durch Férderabonnements, steuerlich absetzbar. Eine Spendenquittung
fiir die Mitgliedsbeitrage wird automatisch erstellt und mit der WerksTaTT versandt;
weitere Spendenquittungen kénnen bei Bedarf ausgestellt werden.

Sowohl Mitgliedsbeitrige als auch Zuschiisse fiir die Mitgliedertagung in
Mesum tragen dazu bei, dass der Verein iiber ein passables finanzielles Polster
verfiigt. Dies ermoglicht u.a. die Unterstiitzung der WERKSTATT bei groBeren An-
schaffungen oder Zuschiisse fiir Projekte.

Der Mitgliedsbeitrag wurde weitgehend per Lastschriftverfahren eingezogen,
was die Kontofiihrung und Rechnungslegung erleichtert.

2. Werkstatt

Wihrend 1999 und 2000 die Herstellungs- und Versandkosten fiir ein WeRrksTATT-
Heft bei ca. 5,- DM lagen, stiegen diese inzwischen auf ca. 7,- DM pro Heft.
Angesichts der Preiserhéhung auf 10,- DM pro Heft fiel es der WeSTh-Redaktion
nicht leicht, auf die Ausgabe 3/2001 (»Judentume) zu verzichten. Der Mehrerlos
ermoglichte jedoch umfangreichere Hefte sowie eine professionellere Titel-
gestaltung ab Ausgabe 4/2001. AuBerdem wurde ein Softwarepaket sowohl zum
Layouten der WerksTatT und fiir die Zukunft zum Gestalten der Internet-Seiten als
auch zur Produktion der CD-ROM beschafft.

Negativ zu Buche schlagen unbezahlte Rechnungen in Hohe von ca. 600,-
DM (1999) bzw. ca. 200,- DM (2000), welche trotz mehrfacher Mahnung nicht
beglichen wurden. Leider ist der Erlos aus Férderabonnements riicklaufig. Die
Bemiihungen um zusatzliche Inserate waren bislang noch nicht von Erfolg - Re-
daktion und Vertrieb bemiihen sich weiter um Anzeigenkunden, insbesondere
um Verlage, deren Biicher die WerksTatT rezensiert. Kiindigungen und Neu-
abonnenten halten sich in etwa die Waage, der Bezug bei ADAMIM sowie den
Buchlidden stieg kontinuierlich.

Zusammenfassend lasst sich feststellen, dass die WerkstaTT zu (iber 90% ihrer
Einnahmen von den Abonnenten lebt; der Verkauf einzelner Hefte, der Vertrieb
iiber Buchhandlungen sowie die Werbeeinnahmen tragen bisher nur unwesent-
lich zum Gewinn bei. Wie schon in fritheren Jahren werden auch aus den Abo-
Einnahmen die Kosten fiir Pflichtexemplare, Ansichts- und Werbeexemplare so-
wie Belegexemplare getragen.
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3. Konten

Nachdem auf dem Konto der Stadtsparkasse Miinster nur noch wenige Eingdnge
pro Monat zu verzeichnen sind, wird zum Ende des ersten Quartals 2002 dieses
Konto aufgelst und das Guthaben entsprechend auf das Vereinskonto (Nr. 350
12 13) bzw. Werkstattkonto (Nr. 10 350 12 13) bei der ACREDO-Bank Niirnberg
(BLZ 760 605 61) umgebucht. Danach fallen keine Kontofiihrungsgebiihren mehr
an; der Lastschrifteinzug hat sich bewéhrt und wird fortgesetzt. Wer am Lastschrift-
verfahren teilnehmen méchte, kann die AG hierzu jederzeit erméchtigen (form-
loser Brief oder Fax mit Angabe des Namens und der Bankverbindung samt Un-
terschrift gentigt).

4. Ausblick

Aufgrund einer zeitgemiRen Abonnenten- und Kontenverwaltung (inzwischen
auf Euro umgestellt) sowie der Ausfithrung samtlicher Layout-Arbeiten im Kreise
der Redaktion l4sst sich die WerksTarT kostendeckend zum derzeitigen Preis her-
stellen und vertreiben. Die bisher angesammelten Uberschiisse sichern einer-
seits die Liquiditat der Werkstart und ermoglichen andererseits Investitionen in
Software und Biiroausstattung, Werbeaktionen, Internetauftritt usw. Der Verein
als gemeinniitziger Triger der WerkstaTT und Veranstalter der Jahrestreffen sichert
erstens die wirtschaftliche Existenz und fordert zweitens die Verbreitung der
WirksTATT. Drittens ist es ihm moglich, z.B. durch Zuschiisse eigene Akzente in
der wissenschaftlich-theologischen Erforschung schwuler Theologie zu setzen.

Christian Herz
Vorstand und Kassenwart
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Protokoll der Mitgliederversammlung der
AG Schwule Theologie e.V.

vom 21. Oktober 2001 in Mesum

Begriifung und Eréffnung

Im Namen des Vorstandes begriit Michael Brinkschréder alle Anwesenden herz-
lich. Auf seinen Vorschlag hin wird Arnd Biinker einstimmig zur Versammlungs-
~ leitung berufen. Die Tagesordnung wird festgelegt.

1. Protokoll der vergangenen Mitgliederversammlung

Das Protokoll der vergangenen Mitgliederversammlung wurde verlesen und ein-
stimmig angenommen.

2. Aktion Jericho

Michael Brinkschroder stellt die Grundgedanken der u. a. von ihm geplanten
»Aktion Jericho« vor - Wolfgang Schiirger bringt seine Gegenargumente zur
Geltung. Es bleibt Zeit fiir Verstindnisfragen und Statements. Die Kontroverse
lauft auf die Frage hinaus, ob es aus der AG heraus (kirchen-) politisches Engage-
ment geben soll, was bisher immer entschieden abgelehnt wurde, um génzlich
Freiraum fir theologische Reflexion zu gewihrleisten. Um eine Kampfabstim-
mung zu vermeiden, macht der Versammlungsleiter folgenden Vorschlag: Die
AG Schwule Theologie beraumt ein Extra-Treffen von Mitgliedern der AG und
moglichen Koalitiondren einer ins Leben zu rufenden selbstindigen »Aktion Jeri-
chog an, um sich dort mit diesen Fragen auseinanderzusetzen: Soll es die »Aktion
Jericho« geben? Wie ist sie umzusetzen? Welcher Personenkreis kann und soll
sie tragen? Zur Vorbereitung dieses Treffens erscheint es der Mitgliederversamm-
lung sinnvoll, eine Projektgruppe einzusetzen. Deren Auftrag ist mit der Durch-
fuhrung der »Kick-off«-Tagung beendet, eine weitere Beteiligung des Vereins als
solchem erfolgt nicht. Mit dieser Erganzung wird der Beschlussvorschlag von
Arnd Biinker einstimmig angenommen.

3. Bericht des Vorstandes

Michael Brinkschroder tragt den Rechenschaftsbericht des Vorstandes tiber das
vergangene Jahr vor.
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4. Kassenbericht und Entlastung des Vorstandes

Christian Herz verliest den Kassenbericht des vergangenen Jahres. Arnd Biinker
bittet die Versammlung um ihr Votum auf den Antrag zur Entlastung des Vorstan-
des, dem stattgegeben wird (Ja: 11 / Nein: 0 / Enthaltungen: 2).

5. Neuwahlen

Wolfgang Schiirger berichtet, dass Wolfgang Kettmus auf eigenen Wunsch aus
dem Vorstand ausscheidet. Als Kandidaten fiir den Vorstand stellen sich dessen
alte Mitglieder Michael Brinkschréder und Wolfgang Schiirger zur Verfigung.
Als Nachfolger fiir Wolfgang Kettmus wird Christian Herz vorgeschlagen. Die
drei Kandidaten werden von der Versammlung zum Vorstand gewahlt (Ja: 12 /
Nein: 0 / Enthaltung: 2).

Aus der Redaktion der vereinseigenen Zeitschrift » WWERKSTATT SCHWULE THEOLO-
Gie (WeSTh)« scheidet Norbert Reck nach mehrjéhriger Arbeit auf eigenen Wunsch
aus. Der Vorstand dankt ihm fiir sein Engagement. Damit besteht die Redaktion
derzeit aus vier Personen: Michael Brinkschréder, Christian Herz, Martin Httinger
und Thomas Siilzle. Als Kandidaten fiir deren Erweiterung stellt sich u.a. Axel
Bernd Kunze zur Verfiigung; alle Neuen werden von der Versammlung einstim-
mig in die Redaktion gewahlt.

Fiir die einzurichtende Projektgruppe »Aktion Jericho« erklaren u.a. folgende
Personen ihre Bereitschaft zur Mitarbeit: Michael Brinkschrdder, Christoph Nobs,
Georg Trettin.

6. Jahrestagung 2002

Die Jahrestagung der AG Schwule Theologie e.V. wird vom 25.-27. Oktober 2002
stattfinden, und zwar - wie gewohnt - in der »Villa« in Rheine-Mesum. Als mog-
liche Themen wurden genannt: eine zweite Tagung zum Thema »Ethike, »Sexua-
litit und Spiritualitite, »Solidaritite, »Christologie und der schwule Blick« sowie
»Theologie des Fleisches«. Nach einer kurzen Beratungspause einigt sich die-Ver-
sammlung auf das Thema »Theologie des Fleisches«. Grundsitzlich erkldren sich
Jan Dochhorn, Eckhard Jung und Wolfgang Schiirger zur Vorbereitung bereit.
Aufgrund der groBen raumlichen Distanzen werden der Vorstand und die drei
Genannten die Zusammenstellung eines regionalen Vorbereitungsteams versu-
chen.

Matthias C. H. Leonhardt
Protokoll
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VOI’SChdU

Die nachsten Themenhefte der
WERKSTATT SCHWULE THEOLOGIE

+  WerksTATT 2/Juni 2002: Schwule Literatur - die Auf8enseiter und die Literatur -
asthetische Qualitat - die Besonderheit schwulen literarischen Sprechens -
schwule Literatur und Theologie - schwule Literaten mit kirchlichem Referenz-
system - schwule Theologie und Literatur als Reflexionsweisen iiber existen-
ziellen Mangel - schwule Theologie und Literatur als Analyse und Kritik -
Homosexualtidt und Religion im Theater.

- WERKSTATT 3/September 2002: Schwule Ordensleute - Lebenssituation - Selbst-
verstandnis - Spiritualitit - Beziehungsproblematik - Zolibat - Leben nach
den evangelischen Riten.
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Gottes
Dienste

I[ELERORTS spriefen »Queer-

Gemeinden« oder schwullesbische
Gottesdienste aus dem Boden. Um die-
se religiosen Angebote unter schwulen
Theologen bekannter zu machen, ver-
offentlichen wir Veranstaltungsorte und
Zeiten, soweit sie uns bekannt sind. Soll-
ten sich weitere Kreise bilden, die das
WerkstarTpublikum ansprechen und ein-
laden wollen, bitten wir um Mitteilung.

Gottesdienste der Okumenischen
AlDS-Initiative KIRCHE positHIV
jeden letzten Sonntag im Monat, 18.30 h
Berlin, Evangelische Kirche am
Lietzensee, Herbartstr. 4-6

Tel. 030/30127795/-96

Fax 030/32603311
www.kirche-positHIV.de

Okumenischer Gottesdienst (nicht
nur fiir) Schwule und Lesben

2. Sonntag im Monat, 18.00 Uhr
Berlin-Kreuzberg, Emmaus-Kirche,
Lausitzer Platz (U-Bahn Gorlitzer Bhf.)
Vorbereitet von Mitgliedern und
Freunden der HuK Regionalgruppe
Berlin.

Ansprechpartner: 030/897 240 19
(Thomas Beckmann)

E-Mail: berlin@huk.org

Queer-Gottesdienst der Queer-
Gemeinde in Miinster

2. Sonntag im Monat, 19.00 Uhr
Miinster, St. Sebastian, Hammer-
stralle 135

Projekt: schwul und katholisch in der
Gemeinde Maria Hilf

jeden Sonntag, 18.30 Uhr

Frankfurt, Maria Hilf, Rebstocker
StraBe 70

Tel. 069/768 23 07

E-Mail: psk.ffm@t-online.de
Katholischer Gottesdienst mit Schwu-
len und Lesben

3. Sonntag im Monat, 18.00 Uhr

Stuttgart, St. Fidelis, SeidenstrafSe 39
(Nahe Liederhalle) -
Ansprechpartner: 0 70 31/87 82 83
(Ulrich)

E-Mail:
gottesdienst_stuttgart@eurogay.net
www.eurogay.net/mitglieder/privat/
gottesdienst_stuttgart

Queer-Gottesdienst nicht nur fiir
Lesben und Schwule

dritter Sonntag im Monat, 19.00 Uhr
Niirnberg, Heilig-Geist-Kapelle, Hans-
Sachs-Platz 2 (Saaleingang) ‘
Info: http://
www.queergottesdienstnuernberg.de
Ansprechpartner: 09 51/4 53 18
(Axel B. Kunze)

E-Mail: Kunze-Bamberg@t-online.de,
gerald@queergottesdienstnuernberg.de
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Queer-Gottesdienst
Katholischer Gottesdienst fiir
Schwule, Lesben & Queers,
ihre Freundinnen und Freunde
2. Sonntag im Monat, 19.00 Uhr
Miinchen-Neuperlach, St. Stephan
(U5 Neuperlach-Zentrum)
Ansprechpartner: 089/ 65 10 20 63
(Michael Brinkschroder)
E-Mail: ~ Gottesdienst der Metropolitan
queergottesdienstmuenchen@gmx.de ~ Community Church
1., 3. und 5. (wenn vorhanden)
Sonntag im Monat, 19.00 Uhr

Thomas-Messe - Gottesdienst fiir Miinchen, Sub-Beratungszentrum,
Kirchenmuffel PestalozzistralRe 6, 1. Stock

1. Sonntag im Monat, 18.00 Uhr Info: 0172/824 30 98 (Hans-Georg)
Miinchen, St. Lukas, ThierschstraBe 28  E-Mail: MCC-Muenchen@gmx.de
Ansprechpartner: 089/260 89 42 http://members.xoom.com/

(Peter Kahle) : MCCMuenchen/
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Hilfe werden kann.

UBERREGIONAL:

AG Schwule Theologie e.V.
c/o Dr. Wolfgang Schiirger
Bussardstr. 30

D-82008 Unterhaching
Tel./Fax 0 89/66 59 87 37
ag_sth@yahoo.de

Konvent lesbischer
Christinnenund
schwuler Christen im
Reformierten Bund
Kontakt tiber:

Martin Reuter
Funkweg 4

D-26506 Norden
Tel. 0 49 31/99 23 01
rb.konvent@planet-
interkom.de

Schwule Priestergruppen
in Deutschland

Kontakt tiber:

Titus Neufeld
Haérstkamport 2
D-49196 Bad Lahr

Tel. 0 54 24/94 55

Adressen

M M E R mehr schwule und lesbische Theologinnen wollen sich nicht mehr
alleine durchschlagen und tun sich mit anderen in Arbeitskreisen und Selbst-
hilfegruppen zusammen. Zur Erleichterung der Kontaktaufnahme veréffentlichen
wir regelmaBig ihre Adressen. Wir bitten alle Gruppen, die hier gelistet werden
méchten, sich an die Redaktion zu wenden. Ebenso bitten wir darum, uns Adress-
inderungen mitzuteilen, damit diese Seite zu einer verlasslichen und niitzlichen

Adamim -
Schwule Seelsorger
Schweiz

Postfach 8044
CH-3001 Bern
www.adamim.ch

Konvent evangelischer
homosexueller
Pfarrerlnnen in
Osterreich

Kontakt tber:

Dr. Peter Gabriel
Stauffeneggstr. 51
A-5020 Salzburg

Tel. 06 62/42 85 21

Okumenische Plattform
schwuler Seelsorger
Osterreichs

Kontakt tiber:

Dr. Peter Gabriel
Stauffeneggstr. 51
A-5020 Salzburg

Tel. 06 62/42 85 21

Okumenische Arbeits-
gruppe

Homosexuelle und
Kirche (HuK)

(+ viele Regionalgruppen)
Kontakt tiber:

Johannes Frank
Kalkofenweg 6

D-55130 Mainz

AG Queer
ESG-Geschiftsstelle
TunisstraRe 3
D-50667 Koln

Tel: 02 211/2 57 74 55

REGIONAL:

Konvent schwul-
lesbischer
Theologinnen und
Theologen in
Berlin-Brandenburg
Kontakt iber:

Pfr. Carsten Bolz

Tel. 0 30/38 30 37 17
Fax 0 30/38 3037 19
Pfr. Tomke Ande

Tel. 0 30/621 91 69
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KONSULT

Konvent norddeutscher
schwuler und lesbischer
Theologen und Theolog-
innen e.V.

Kontakt tiber:

Reinhard Schwerwat

Bei der Matthauskirche 4
D-22301 Hamburg

Tel. 0 40/27 45 05

Arbeitsgemeinschaft
lesbischer und schwuler
Mitarbeiterlnnen in der
Ev.-luth. Kirche in
Oldenburg

Kontakt tiber:

Bernd Mehler
Rheinstralle 87a
D-26382 Wilhelmshaven
Tel. 0 44 21/36 60 49
BMehler1@aol.com

Konvent

schwuler Pfarrer und
lesbischer Pfarrerinnen
der Ev. Kirche im
Rheinland

Kontakt tiber:

Ralf J6rg Raber
Gumbertsralie 168
D-40229 Diisseldorf
Tel. 02 11/21 48 27

Schwul-esbische

Theologlnnengruppe

in der Ev. Kirche von

Westfalen

Kontakt tiber:

Hanno May

Buschei 77

D-44328 Dortmund
Tel. 02 31/23 01 65

Schwullesbischer
Pfarrkonvent
Hessen-Nassau

c/o Arche
Hugo-Kallenbach-Str. 59
D-65931 Frankfurt/Main
Tel. 0 69/37 51 94

Homosexuelle in der
Kirche (Pfalz)

Kontakt tiber: Carsten
Heinisch
Altenwoogstralle 10-12
D-67655 Kaiserslautern
Tel. 06 31/6 19 97

Fax 06 31/3 1107 48
Carsten.Heinisch@
t-online.de

Lesbisch-Schwuler
Konvent (LSK) in der
Wiirttembergischen
Landeskirche

c/o Geschiftsstelle
Pfarrervertretung
Postfach 1149
D-73117 Wangen
LSKWue@gmx.de

Konvent

schwuler Pfarrer und
lesbischer Pfarrerinnen
der Ev. Kirche in Bayern
Kontakt iiber:

Wolfgang Schiirger
Bussardstr. 30

D-82008 Unterhaching
Tel./Fax089/66 59 87 37 :
Isk_by@yahoo.de ;
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LOKAL:

AG Queer-Theologie
Kontakt tiber:

Peter van Elst
Zumbroockstrafe 3
D-48153 Miinster

‘Tel. 02 51/5 74 68

Projekt:

schwul und katholisch

in der

Gemeinde Maria Hilf
Rebstockerstr. 70
D-60326 Frankfurt/Main
Tel. 0 69/7 68 23 07

Johannes-Minne

AK Schwule/Lesben und
Christentum :
Alte Eppelheimer Str. 38
D-69115 Heidelberg
Anrufbeantworter:

- 06221/18 47 44

SRR T

PastoRosa

Gruppe schwuler
katholischer Seelsorger
Miinchen
Anrufbeantworter:

0 89/43 66 04 26
pastorosa@gmx.de

Netzwerk
Katholischer Lesben
Regionalgruppe
Miinchen

Kontakt tber:

Mirjam

Tel. 0 89/69 34 18 01
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Die »Werkstatt Schwule Theologie« ist Forum der Diskussionen schwuler Theologen; sie macht
Positionen klar, zeigt Streitpunkte und Befindlichkeiten. Wer die Frage nach dem »Gestattet-Seine
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Christian Herz

[sareckstraBe 48

81673 Miinchen

Tel./Fax: 089 / 890 688 38
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...............................................................................................
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(1 auf Dauer (Kiindigung jederzeit méglich)
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[ erstmal ein Probeheft (5,— Euro)
[ Ich wiinsche den Versand in einem verschlossenen Umschlag und bezahle die
zusitzlichen Portokosten von 1,— Euro pro Heft/4,— Euro pro Jahr.
Die Rechnung erhalte ich mit der ersten Lieferung und dann —im Falle eines Abonnements —
_immer mit dem ersten Heft eines Jahrgangs fiir das komplette Jahr.
Das Abonnement kann ich innerhalb einer Woche (Datum des Poststempels) schriftlich widerrufen.

Ort, Datum, Unterschrift
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StraBe:
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Editorial

dass die Weltliteratur zumindest in Gestalt der Bibel ihren Platz in der Bibliothek von The-
ologen findet, ist selbstverstdndlich. Dass Pfarrer schwul sind, kommt vor. Eher selten tref-
fen sich die Verfechter des Dialoges zwischen Theologie und Literatur und die Vertreter
schwuler Theologie an einem Tisch. Zeit also, die Beriihrungspunkte von Theologie, gleich-
geschlechtlicher Liebe und Literatur, also die Trias von Glaube, Liebe, Poesie in den Blick
zu nehmen. Der von Veit Laser betreute Themenschwerpunkt widmet sich diesem Unter-
fangen, freilich ohne die drei Bereiche mit Gewalt so zurecht zu stutzen, dass sie in einen
Karton passen.

Liebe Leute,

Ein Gespiir fiir die dsthetische Leistung der Sprache zu entwickeln, dazu lddt Veit Laser in
seinem Beitrag ein und beschreibt die NotwendigReit der Literatur im Predigtalltag.

Wie das in der Praxis aussieht, skizziert Alfred Menzel. Vor dem Hintergrund seiner eige-
nen Biografie und der Erfahrungen mit einem Literaturkreis in seiner Kirchengemeinde er-
hebt er die Literatur zur »Existentialie« schwuler Pfarrer.

Mit Bruno Vogel stellt Thomas Stilzle einen nahezu unbekannten Schriftsteller der zwan-
ziger Jahre vor, in dessen Werk sich religiése Erfahrungen und gleichgeschlechtliche Liebe
vielféltig brechen. ;

Irrwege und Schleichpfade auf dem Weg zu einer »schwulen Literatur« beschreitet der Er-
[fahrungsbericht von Stefan Laser, wobei er unerwartete Entdeckungen macht.

Am Ende der Suche nach den Schnittpunkten zwischen dem Dialog von Theologie und Lite-
ratur und einer Theologie, die aus dem Kontext und der Perspektive gleichgeschlechtlicher
Liebe erwdchst, steht, sozusagen als literarisches Bonbon, der »Augenblick« von Reinmar
Schott.

Die offene Werkstatt enthdlt dieses Mal auch Texte experimenteller Art. In »Sebastianas
lisst Hans-Peter Hauschild die Schilderung ekstatischer Empfindungen, eine geschlechtsof-
fene Sebastiansvita und eine invertierte Genesis ineinandergleiten. Die Collage, die vom
Leser grofe Bereitschaft erfordert, Irritationen auszuhalten, hat innerhalb der Redakti-
on bereits heftige Kontroversen ausgeldst und reizt vielleicht auch andere zu Reaktionen.
Dass Theater und Kirche als institutionelle Formen das menschliche Subjekt von seiner
permanenten Selbstreproduktion entlasten, das Weltbild vereinfachen und deren Rathar-
tische Wirkungen der Reprdsentation in Auffiihrung und Kult alle Last der Individualitdt
abnehmen sollen, demonstriert Florian Prittwitz mit seinen »Systemerschiitterungen«. Wie
die amerikanische Philosophin Martha C. Nussbaum Gerechtigkeit und Gleichheit in ein
relevantes und ethisch angemessenes Verhdltnis zueinander setzt, fiir Differenzen und Un-
terschiede in der sexuellen Orientierung sensibilisiert und dennoch Werte zu formulieren
sucht, zeichnet Axel Bernd Kunze nach.

Ausfiihrliche Berichte aus Gruppen und Queer-Initiativen bieten unsere QueerVerweise, ins-
besondere laden wir ein zur Jahrestagung Schwule Theologie in Mesum unter dem Motto
»Lust — Askese — Ewigkeit« sowie zum Queer-Kongress »Communio Sanctorums in Berlin

- die Redaktion

Redaktionsschluss fiir die nachste Ausgabe der Werkstat1: 15. August 2002
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Thema: Glaube —
Liebe —

Poesie

Veit Laser
-

. .
Den gemahlenen Kaffee wieder
zusammensetzerb

'i Warum Pfarrerinnen und Plarrer ohne Poesie nicht auskommen

ONNTAGVORMITTAG 10 UHR: Die Gottesdienstgemeinde

trifft sich in der Zauberstunde von Professor McGonagall. Thema ist die
Verwandlung und mit welchen Handgriffen sie zu bewerkstelligen ist. Ins
fantasievolle Hogwards entfithrt die Predigt. Doch von Gleis neun dreiviertel
fiihrt der Weg nicht nur in die Zauberschule. Das Gleis, so will es der Predi-
ger, ist auch nureinen Katzensprung weit vom Predigttext entfernt, in dessen
Licht der Bestseller abschlieBend gespiegelt wird. Dass ich den Bibelvers ver-
gessen habe, wohl aber die Inszenierung in Erinnerung behielt, mag man als
Anzeichen beginnenden Gedichtnisschwundes deuten. Mir erscheint diese
Tatsache aber viel mehr als ein Indiz fiir ein bewusst intendiertes, jedoch vol-
lig missgliicktes Aufeinandertreffen von biblischer Tradition und zeitgendssi-
scher Kinderliteratur. Was ich da zu horen bekam war eher das, was man
dieser Tage als kundenorientiertes Predigen, denn als gelingendes Gesprich
zwischen Theologie und Literatur, Glaubenserfahrung und Poesie bezeich-
nen konnte. Hier entstand der Eindruck, dass der Pfarrer zum Bibeltext nichts
wirklich ZeitgemaRes zu sagen wusste und deshalb Zuflucht bei Joanne K.
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Rowling suchte, in der Hoffnung, damit etwas von dem zu treffen, was die
Horenden scheinbar unbedingt angeht. Nun ist ja gegen Harry Potter in der
Predigt an sich nichts einzuwenden. Wenn aber die Literatur herhalten muss,
um die zunehmend verblassende Rede von Gott wieder bunt zu machen,
dann geht das sowohl am Sinn des Predigens als auch am literarischen Werk
an sich vorbei.

Dieses Beispiel nahrt das Vorurteil gegeniiber dem Dialog von Theologie
und Literatur, mit der Literatur werde ein Gegenstand von aufSen an die The-
ologie herangetragen. Allerdings tibersehen viele Kritiker, dass das Problem
nicht bei der Literatur liegt, sondern dass hier Missstande im Predigtbetrieb
zutage treten. Das Predigtbeispiel fiihrt die kiirzlich von Elisabeth Moltmann-
Wendel und Jirgen Moltmann' beklagte und leider weitverbreitete Sprachlo-
sigkeit der Theologie in Deutschland vor Augen, die sich nur allzu oft hinter
ermiidender Geschwitzigkeit versteckt. Um eben diesen Mangel zu bemer-
ken und dagegen anzugehen, bedarf es aus meiner Sicht des theologischen
Gesprachs mit der Literatur.

Das Fehlen der Worte hat verschiedene Ursachen. Eine ist in der einseitig
begrifflichen Sprachkultur universitar vermittelter Theologie zu suchen, die
unsere Wahrnehmungs- und Sprachfihigkeit verkiimmern [dsst.? Die messia-
nische Hoffnung vertrocknet in den Phrasen einer absolutistisch in Rationali-
tit begriindeten Theologie. lhre Sprache vermag das Eis unserer Seelen nicht
zu spalten.? Genau das aber wdre ihre Aufgabe. Um ihr gerecht werden zu
konnen, sollte sich die Theologie nicht in einer ausschlieflich reflektieren-
den Sprachform erschopfen. lhr Gegenstand bedarf einer Sprache, die Gber
die Begrenztheit konventioneller Begrifflichkeiten hinausweist. »Man darf
Gott nicht beschreiben, weil man ihn nicht beschreiben kann. Man kann ihn
nur erzihlen. Das hat die Chassiden zu Erzdhlern gemacht«,* schreibt der
Schweizer Schriftsteller Peter Bichsel, und markiert damit ein Problem des
Versuchs, Gott zu denken.

Ein Gesplir fur das Erzdhlen zu entwickeln, wére also das, worauf es an-
kommt. Und das geht nur im unabléssigen Gespriach mit der Literatur im Sin-
ne sprachlicher Kunstwerke, mit Poesie also. Poesie meint nicht Lyrik als Gat-
tungsbegriff. Poesie ist weitgefasst zu verstehen in Anlehnung an den engli-
schen Begriff poetry, der Literatur, Poesie und Dichtung synonym gebraucht,
um die asthetische Leistung und damit etwas vom Wesen literarischer Texte
zu beschreiben. Dieses Wesen kommt im Gebrauch der Worte zum Tragen.

' Vgl. Publik-Forum, 01/02.

* Vgl. Ursula Baltz und Henning Luther, Von der Angewiesenheit der Theologie auf
literarische Kultur, in: TPT, 1983, 5.49.

Vgl. Dorothee Solle, Das Eis der Seele spalten. Theologie und Literatur in sprach-
loser Zeit, Mainz 1996, S. 76. Den Gedanken, das Eis der Seele zu spalten, tiber-
nimmt sie von Franz Kafka.

4 Peter Bichsel, Im fremden Land, in: Das Plateau, 1996, Heft 37, S. 19.
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Die Poesie benutzt nicht andere Worte, als wir es im Alltag tun. Aber sie be-
nutzt die Worte anders. Sie bricht mit den Konventionen der Alltagssprache,
riickt unsere Wahrnehmungen in ein anderes Licht und hebt die Selbstver-
standlichkeiten auf wie zum Beispiel ein Gedicht von Sarah Kirsch:®

Schwarze Bohnen

Nachmittags mahle ich Kaffee

Machinittass setze ich dlen zemahlener Kaffee
Riickwarts zusammen schone

Schwarze Bohnen

5"!ac§7mittdgs ziehe ich mich aus mich an

Erst schminke darin wasche ich mich

[ef B L
Singe bin stumm

Wovon die Dichterin zu berichten weif, hielte einer Uberpriifung im Sin-
ne praktischen Nachvollziehens nicht stand. In der Realitat ist es unmoglich,
zermahlene Kaffeebohnen wieder zusammenzusetzen. Das weifs jedes Kind.
Und fast jeder weil}, dass ein Gedicht so nicht zu lesen ist. Weniger klar
scheint das im Blick auf den Umgang mit biblischen Texten zu sein, deren
Wunder immer wieder mit Versuchen historisch-kritischer Exegese rational
aufgelost werden. Nichts gegen die historisch-kritische Methode, das sei
ferne. Doch gilt es zu tiberpriifen, an welcher Stelle sie das geeignete Instru-
ment zum Verstehen biblischer Geschichten ist und wo sie am Eigentlichen
vorbeigeht, ndmlich dort, wo sie die Rede vom Unfassbaren mit rationalen
Erklarungen zu fassen versucht. Das ist die Crux begrifflicher Sprache, die
von der Illusion lebt, dass alles, was unser Leben ausmacht, restlos zu be-
greifen sei. Und was einmal begriffen sei, das habe man im Griff und zwar
wissenschaftlich fundiert.

Doch es gibt Erfahrungen wie die von der Unumkehrbarkeit unseres Le-
bensweges. Die Erfahrung, dass es kein Zuriick gibt und dass eben nichts
wieder so wird, wie es einmal war, auch wenn wir es noch so sehnlich her-
beiwiinschen, diese Erfahrung findet in den Kaffeebohnen ihr Bild. Eine Er-
wartung muss enttduscht worden sein, sonst wiirde die Dichterin die Schmin-
ke nicht abwaschen. Sie singt und ist stumm. Und doch setzt sie den Kaffee
zusammen, aber anders als zuvor. Dass der Ruf des Evangeliums zur Umkehr
nicht heilft, alles wird gut, sondern Vertrauen in neue Wege bedeutet, davon
scheint die Dichterin zu wissen. Umkehr heif3t nicht Wiederherstellung eines

Das Gedicht von Sarah Kirsch wurde zitiert nach Franz Fihmann, dessen un-
vergleichlicher Interpretation ich wichtige Impulse verdanke und die zur Lektiire
dringend empfohlen sei. Franz Fiihmann, Vademecum fiir Leser von Zaubersprii-
chen, in: Werkausgabe Bd. 6, Essays, Gesprache, Aufsitze, Rostock 1993, S. 151 ff.

oA e
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Zustandes, sondern bedeutet, sich auf das andere, ja das Anderswerden ein-
zulassen. Sie singt, wihrend sie den Kaffee mahlt, doch sie ist stumm, wenn
sie ihn wieder zusammensetzt.

Theologie kann von der Poesie lernen, indem sie im Dialog das Gespur
fiir jene Sprache entwickelt, die wie in dem Gedicht unser Leben in seiner
Uberganglichkeit zu artikulieren vermag. Dieses Sprachgespiir ist natirlich
nicht das Allheilmittel und soll den wissenschaftlichen Zugang zur bibli-
schen Theologie keinesfalls ersetzen. Aber die poetische Perspektive ist ein
unverzichtbarer Baustein fiir das ErschlieRen biblischer Sprache, die eben
nicht nur in den Psalmen poetische Elemente enthilt, sondern Poesie im
oben beschriebenen Sinne ist. Theologie, die ihre Sprachfahigkeit zurlick-
erlangen will, wird an der poetischen Dimension der Sprache nicht achtlos
vorbeigehen. Das bedeutet nicht, dass alle, die predigen wollen, nun zu
Dichterinnen und Dichtern werden missen. Ungezahlte, leider meist ver-
ungliickte Versuche sogenannter narrativer Predigten fiihren dieses Missver-
standnis vor Augen. Doch trotz aller Nahe ist eine Predigt kein Gedicht und
ein Gedicht keine Predigt, denn sie entstehen unter anderen Voraussetzun-
gen und mit anderen Zielen.®

Wenn sich Theologie auf Literatur einldsst, dann geht es primar um das
Sprachempfinden an sich, das in der Begegnung mit der Poesie geschult
wird. Dieses Empfinden zeigt Wirkung, einerseits im Blick auf unseren Um-
gang mit biblischer Sprache und andererseits im Blick auf die eigene Sprach-
fahigkeit. So verstanden wird Literatur auch nicht langer Illustration unserer
Sonntagspredigt sein und in der Narration nicht als das Alleinseligmachende
entdeckt. Erzihlen soll, wer dies auch wirklich kann. Entscheidend ist das
Gespiir fiir die Poesie. Es gilt, das Potential des Erzahlens im Sinne der asthe-
tischen Kraft nicht begrifflicher Sprache an sich und damit fiir das Rohmate-
rial der Theologie’ zu entdecken. Und das bedeutet, sich lesend und immer
wieder lesend auf die einzulassen, die vom Leben in seiner Vielschichtigkeit
zu erzihlen wissen, die Dichterinnen und Dichter. Unter diesen Umstanden
kann die Theologie auch nach dem vermeintlichen Ende der grofen Erzih-.
lungen ihre Sprachsklerose tiberwinden, denn des Erzahlens als conditio
humana ist kein Ende.

Dr. Veit lLaser ist evangelischer Theologe. Er lebt in Miinster und arbeitet als
Bildungsreferent in Osnabriick. Korrespondenz tiber die WirkstaTT.

¢ Vgl. Kurt Marti, Wie ensteht eine Predigt 2 Wie entsteht ein Gedicht? in: Zart und ge-

nau, Reflexionen, Geschichten, Gedichte, Predigten, Berlin (Ost) 1985, S. 53-72.

7 Dietrich Ritschl, »Story« als Rohmaterial der Theologie, Miinchen 1976.
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Albed Menzel

Als AuBenseiter iiber Grenzen schreiten

h Literatur als »Existentialie« fiir schwule Plarrer

CHWULE PFARRER sind, um es mit Hans Mayer zu sagen, »exis-

tentielle Aulenseiter«.' Fiir Aufenseiter ist das Leben nicht selbst-ver-
standlich. Eine Grundbedingung der Existenz des Aulenseiters ist der unab-
geschlossene Prozess der Auseinandersetzung mit seinem Aulenseitersein.
Dieser Prozess bleibt, ambivalent, konflikttrichtig, dynamisch. Coming out
ist kein einmaliges Ereignis, sonder ein lebensgeschichtlicher Vorgang.

1. Der Lebensraum eines schwulen Pfarrers und der Kosmos der Literatur

Da der Lebensentwurf eines Pfarrers und einer Pfarrerin offentlichen Cha-
rakter hat, eignet dem existentiellen Prozess eines schwulen Pfarrers AuRen-
wendung und Auenwirkung. Die personliche Selbstfindung und die private
Selbstbehauptung des schwulen Pfarrers stehen in der Dialektik von religio-
sen Bindungen, weltanschaulichen Wertsetzungen und Orientierungen des
Lebensgefiihls der Mitmenschen.

Der offentlich gestaltete Lebensraum des schwulen Pfarrers ist gleichsam
eine Errungenschaft im Wechselspiel zwischen kirchlichem Milieu und dem
»Lebensgeschick« des Einzelnen. Ein lebenskluger, offener Pragmatismus des
Alltags steht dabei nicht selten Pate. Aber die 6ffentlich gelebte Existenz von
schwulen Pfarremn in den Lebenssystemen der Kirchen ist und bleibt meines
Erachtens fragil, auch wenn die »Charismen« des Schwulseins liberal ausge-
deutet werden. Dogmatische Loyalitaten zum Naturrecht haften den Kirchen
an. (Selbst)-Bewusstes schwules Leben heifst darum, sich seines AuRensei-

Hans Mayer, AuBenseiter, Frankfurt am Main 1975, Der Literaturwissenschaftler
unterscheidet zwischen dem »intentionellen und existentiellen AuRenseiter« der
durch seine Existenz zum Grenziiberschreiter wird. Der existentielle Aufensei-
ter hat im Unterschied zum intentionellen erst noch zu entscheiden, ob er seine
grenziiberschreitende Existenz zuldsst oder verleugnet.
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terseins bewusst zu bleiben, emanzipatorisches Bewusstein zu wahren, sich
immer wieder neu zu entwerfen und neu zu begriinden.

Welche unaustauschbare Funktion nimmt »Literatur« in diesem (emanzi-
patorischen) Prozess ein? »Literatur« spiegelt diese Welt und entwirft neue
Welten. Sie ist darum ein Medium der kritischen Distanz, des projektiven
Uberschreitens und des Selbstversuchs. Im literarischen Vorgang werden
Lebenswiderspriiche und -hemmungen nachhaltiger ansichtig, als es der Ab-
lauf unseres Alltag gewahrt. Dem literarischen Entwurf ist erlaubt, was in der
birgerlichen Welt unerlaubt ist.? Literatur ist der Kosmos einer unzensierten,
undogmatischen, phantastischen Welt.

In gewisser Weise gibt es eine »Wahlverwandtschaft« zwischen den Re-
prasentanten der Schriftreligion und der Welt der Literatur. Die Pflege dieser
»Wahlverwandtschaft« will insbesondere von einem schwulen Theologen
wahrgenommen werden, weil sie ihm wie kein anderes Medium einen Raum
versuchter, gescheiterter und vergewisserter Lebensmoglichkeiten 6ffnet. Der
Kosmos der Literatur transzendiert den Lebensraum des schwulen Pfarrers.

2. Unterwegs zur Literatur

Mit einer Bibliothek im Hause bin ich nicht aufgewachsen. Meine Eltern
waren selbstindige Einzelhdndler im Rundfunk- und Fernsehgewerbe. Fiir
Gute-Nacht-Ceschichten am Bett hatte meine Mutter keine Zeit, da sie we-
gen des friihen Todes meines Vaters dem Geschift verpflichtet war. Auch bin
ich kein guter und schneller Leser. Doch eine Autorin verschlang ich als
Kind. Es waren die Geschichten von Enid Blyton, die mir die Tur zur Litera-
tur gedffnet haben. So habe ich als Pubertierender eine kleine Biicherei fiir
Kinder und Jugendliche im Gemeindehaus meiner Dortmunder Heimatkir-
chengemeinde eingerichtet. Wahrend des Vikariats in Berlin habe ich mit
dem Schriftsteller Horts Kammrad® einen Literaturkreis gegriindet. Und in
der Bielefelder Neustadter Marien-Kirchengemeinde laden wir monatlich zu
einem »Literaturgesprachskreis« ein. Ein Kreis, 1985 mit dem Bielefelder Ly-

Den Einspruch gegen die »inszenierte Welt« des Schénen formuliert Rainer Maria
Rilke in der 1. Duineser Elegie mit giiltig bleibender Schirfe: »Denn das Schone
ist nichts als des Schrecklichen Anfang,/ den wir gerade noch ertragen,/ aber wir
bewundern es so,/ weil es gelassen verschmiht, uns zu zerstren./ Jeder Engel ist
schrecklich. «

Geboren 1927 in Berlin, Schriftsteller der Arbeiterbewegung. In dem Band »zug-
luft & fabriksirenen«, Gedichte, Balladen, Songs, Oberhausen 1977, findet sich
das Gedicht »untertan — du darfst nicht sein / wie dieser stein / fest eingefiigt / fiir
ewig schweigt / den kalter regen / heier wind / zu einem miiden / gegenstand /
gemacht.«
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riker Bernd Stegemann” initiiert, der seit mehr als 15 Jahren vor allem Gegen-
wartsliteratur vorstellt und diskutiert. Dabei wird die personliche Lektiire aus
dem privaten Bereich herausgeholt und das offene und 6ffentliche Gesprach
dartiber eingetibt.

Literatur und Kirche?! Nattirlich ist die Autonomie der Literatur unabding-
bar und bedingungslos. Einerseits ist sie fiir die Kirche nicht erst dann inte-
ressant, wenn sie biblische oder religitse Themen bearbeitet. Andererseits
muss religios-kirchliche Literatur nicht zwangslaufig zur biederen Erzdhlform
zerrinnen, sondern kann auch Niederschlage zeitigen, die man als »homo
religiosus« und als »homo politicus« nicht missen mochte.

Vor diesem Hintergrund noch einmal die Frage: Literatur und Kirche?!
Tatsachlich, in Literatur und Kirche finden in einem kritischen Sinne die zu-
sammen, die zusammengehoren. Denn entgegen schulischen und akademi-
schen Lernorten ist fir die Literatur Kirche wie eine (verlorene) Wunschhei-
mat, insofern im Raum der Kirche jenseits von formalen Bewertungen die
literarische Mitte zur Sprache gebracht werden kann. Und fiir die Kirche ist
die Literatur wiederum wie eine (ferne) Stiefschwester, insofern sie Wahrhei-
ten ausspricht, die die Kirche tabuisiert. ;

In diesem Bezugsfeld hat der »Literaturgesprichskreis der Neustidter Ma-
riengemeinde« seinen Sitz im Leben. - * .

_3 Literaturgesprach als grenzﬁberschreifendes Bildungsereignis

. Die Stoffe, die in unseren Literaturkreis eingebracht werden, verdanken sich

nahezu ausschlieflich der »literarischen Aufmerksamkeit« der Teilnehmen-
den. Dadurch entsteht ein breites Spektrum an Literaturvorlagen. Mitunter

- stellen auch Bielefelder Autoren eigene Texte vor. Biografien, Frauenliteratur,

sozial engagierte Literatur internationaler Herkuntt in der Form von Lyrik und
Prosa, als Romane und Erzah[ungen Kurzgeschichten und Essays — in einem
Halbjahresprogramm unter ein Motto gestellt — bilden den »Lesebogen« und

- lassen darin eo ipso den Literaturkreis zu einem »Bildungsereignis« werden.

In der Verfremdung durch das literarische Gesprach kénnen Existenzfragen
und Sinndeutungen ohne Risiko persénlich gewagt und sondiert werden. Im
authentischen Literaturgespréch redet man, ganz gleich ob Autor oder Leser,
von sich, ohne sich dabei blofzustellen. Im Intimen dirfen und wollen wir
nackt sein — im literarischen Diskurs wollen wir bekleidet sein und werden.

*  Geboren 1956 in Bielefeld. Stegemanns Lyrik stellt Verschliisselung und Selbst-
Entlarvung ineinander, so in dem Gedichtband »Ganz leise sein beim Abschiedc,
Gedichte, Bielefeld 1982: »vielleicht jetzt / ist das Fenster ein Spiegel zur StraBe:
/ Innen geht nicht mehr aus / Innen hat Lust auf die Lust auf sich selbst,
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4. Bekleidet, aber nicht verkleidet von sich reden

Ein existentieller AulBenseiter wie der eingangs beschriebene schwule Pfarrer,
wird, sofern er sich von Verkleidungen emanzipiert, auch zum intentionellen
Aulenseiter werden miissen. Das Literaturgesprdach bietet die Moglichkeit
dazu. In einem literarischen Gesprach wird er auch mit »seinem Lebens-
stoff« (mit seiner Bekleidung), vorkommen wollen. Ein Literaturkreis wieder-
um, der sich nicht selbst stranguliert, wird Grenziiberschreitungen wollen
und deshalb auch nicht an schwulen Literaturstoffen vorbeigehen. Deshalb
an dieser Stelle zwei Hinweise auf [iterarische »Sprungbretter« als schwule
Projektionshorizonte.

Da ist zum einen »Valentino«® der italienischen Erzahlerin Natalia Ginz-
burg zu nennen. Sie erzihlt die Geschichte der Liebe, ihrer Leidenschaft,
Verzweiflung und Eifersucht. In »Valentino« wird Stiick fiir Sttick der Typus
des existentiellen Aulenseiters sichtbar, der sich selbst sucht und sich im
anderen entdeckt.

Zum anderen empfehle ich die Novelle »Barfuf«® von Michael Kleeberg.
Der Autor erzdhlt vom Einbruch des Chaos, der Sinne, des Todes in das
scheinbar perfekte Leben von Artur K., Mitinhaber einer Pariser Werbeagen-
tur. Nuancenreich und genau, in einem Text voller Schonheit und Radikalitit,
entwickelt Kleeberg sein Thema, schreibt von der Anstrengung, seine Identi-
tat zu wahren, und von der Lust, sie zu verlieren.

Solche Literatur halt fest; Im anderen ist immer ein Stiick von mir und von
mir ist auch immer ein Stiick im anderen!

Literatur zeigt mehr als wir sehen! Wer sehen will, muss lesen: »Queer«
in der Dialektik von »straight« und »straight« in der Dialektik von »queer«.

Alfred Menzel ist Grindungsmitglied der HuK, Pfarrer einer historisch bedeutsamen
Bielefelder Innenstadtgemeinde und lebt mit seinem Partner mit zustimmender
Kenntnisnahme des Presbyteriums im Pfarrhaus. Korrespondenz iiber die WERKsTATT.

5 Berlin 1997
& Koln 1995
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Thomes Silgle
fKein Christ. Nirgends.'

l{ Bruno \/oge|s literarischer KampF gegen Krieg,

Biirgertum und Kirche'

Wenn es weiter Nichts warl — Das hatte der Plarrer auf ihrem Dorfe auch mit hnen gemacht, nur

fich, senderm grob und roh gewesen und hatte thnen nur ein paar Apfel aus

war der richt freur

seinem (Garten gegeben?

IES GEHT GUNTHER nach seiner Initiation als Strichjunge in
Berlin durch*den Kopf. Dass John Henry Mackay, Autor dieser Zeilen,

sich seinen siiffisanten Seitenhieb gegen die Kirche nicht verkneifen kann,
diirfte weniger mit personlichen Erfahrungen® zu tun haben und mehr mit
einer grundsatzlichen Haltung, einer beildufigen. Diese Beildufigkeit, mit der
die Kirche bedacht wird, scheint mir prototypisch fiir den grofiten Teil der
Homosexuellenbewegung der Weimarer Republik zu sein.

Zwar gab es im Wissenschaftlich-humanitaren Komitee (WhK), das sich in

erster Linie die Sexualaufkldrung und die Abschaffung des § 175 zur Aufgabe

2

Fiir die Hilfe Vieler mochte ich hier Dank zollen: Akademie der Kiinste Berlin,
Bundesarchiv Berlin, Exilarchiv der Deutschen Bibliothek in FrankfurtMain, ins-
besondere Frau Marie-Luise Hahn, Alexander Hager, Manfred Herzer, Marita
Keilson-Lauritz, Landesarchiv Berlin, Wolfgang U, Schiitte, Schwules Museum
Berlin sowie Raimund Wolfert.

Persdnliche Papiere Vogels wie auch der Briefwechsel Bruno Vogels mit Kurt Hil-
ler und Franz Leschnitzer befinden sich im Exilarchiv der Deutschen Bibliothek in
Frankfurt, zu finden unter Eb autogr. 210, 211 und 200. Alexander Hager (Graz)
danke ich fiir den Briefwechsel Vogels mit Leopold Spitzegger.

John Henry Mackay: Der Puppenjunge. Die Geschichte einer namenlosen Liebe
aus der Friedrichstralle, Berlin 1999 (erste Ausgabe: 1926), S. 43. ;
So warb Mackay bei den Vorstehern evangelischer Jinglingsvereine nicht nur er-
folglos fiir seine Biicher, sondern wurde auch mit Strafanzeigen bedacht, was zur
Beschlagnahme der verdffentlichten Biicher der namenlosen Liebe fiihrte.



Thomas Siilzle: Kein Christ. Nirgends. 137

machte, zwei Theologen, Georg Plock, den Friedrich Naumann dem WhK
anempfahl’, und Caspar Wirz, doch sind ihre Zielsetzungen und Aktionen
(bisher) kaum bekannt. Der Kampf gegen den § 175 stand fiir das WhK klar
im Vordergrund, schien seine Abschaffung doch in greifbare Nahe geriickt zu
sein. Von der Kirche haben sich zudem die meisten der in der Homosexuel-
lenbewegung der Weimarer Republik Engagierten nie sehr viel versprochen
und so haben sie ihr nur gelegentlich widersprochen und sie ansonsten mit
Missachtung gestraft. Einem der entschieden Widersprechenden, Schriftstel-
ler und Mitglied im WhK, soll nun unsere Aufmerksamkeit gelten: Bruno
Vogel.

Wer hat Angst vor Bruno Vogel?

Bruno Vogel war kein Christ. Er war ein tiberzeugter Atheist, ein (iberzeugter
Anarchist und ein tiberzeugter Pazifist. Vogel ist arm geboren und noch drmer
gestorben. Einige biographische Anhaltspunkte seien hier aufgefiihrt.

Geboren ist Bruno Vogel am 29. September 1898 in Leipzig, wo er auch
seine Schulzeit verbrachte. 1916 wurde der kriegshegeisterte 18-Jihrige zum
Heeresdienst eingezogen. Seine Kriegserfahrungen wihrend des Ersten Welt-
kriegs lieBen ihn zum Pazifisten werden.

Zu Beginn der Weimarer Republik versuchte sich Vogel in verschiedenen
Tatigkeiten, studierte, machte eine Ausbildung zum Bankbeamten, schloss
sich der Vagabundenbewegung an, 1923 verbuchte er seine ersten schrift-
stellerischen Erfolge. Nach seinem Umzug nach Berlin griindete er zusam-
men mit Kurt Hiller und einigen anderen die Gruppe Revolutionirer Pazi-
fisten (GRP), die fiir Vogel zur geistigen Heimat wurde. Vogel arbeitete im
WhK mit, 1929 wurde er in dessen Vorstand gewahlt. 1931 emigrierte Vogel.
Zundchst lebte er als Ubersetzer von Kriminalromanen in Osterreich, tiber-
siedelte dann tiber die Schweiz und Frankreich nach Norwegen, von wo er
- nachdem durch die Vermittlung des norwegischen AuRenministers 1935
die vom Deutschen Reich gegen ihn verhingte Passsperre aufgehoben wur-
de — nach Stidafrika auswanderte. Als Kriegsfreiwilliger kimpfte er 1942-44
gegen Deutschland. Wegen VerstoRen gegen die Rassengesetze emigrierte
Vogel 1953 zum zweiten Mal, nach London, wo er bis zu seinem Tod am
5. April 1987 lebte.

* Vgl. den Brief von Kurt Hiller an Bruno Vogel vom 13.4.1957. Da bisher un-
verdffentlicht, Hillers Kommentar zu dem »alten Christenkauz« Plock in Ginze:
»Weifit Du, dass (so um 1908 herum) Friedrich Naumann den aus Nodchstenlii-
be Magno [gemeint: Magnus Hirschfeld] aufgeschwatzt hatte? Es war verdammt
schwer, ab 1923, Richard [gemeint: Richard Linsert] nach-und-nach an dessen
Stelle zu setzen.«
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Wahrend Vogel in der Weimarer Republik neben zahireichen in Zeitun-
gen und Zeitschriften veroffentlichten Artikeln® vor allem mit seinem ersten
Buch »Es lebe der Krieg. Ein Brief«, dem ersten Antikriegsbuch der Weimarer
Republik, zwar keinen finanziellen, so doch einen literarischen Erfolg hatte,
1928 einen Band mit Erzahlungen nachlegte (»Ein Gulasch und andere Skiz-
zen«) und 1929 mit seinem Buch »Alf« Homosexualitat thematisierte, wurde
es nach seiner Emigration aus Deutschland still um ihn. Weiterhin versuchte
er, sich als Schriftsteller zu etablieren, was ihm nicht gelang. Er beschéftigte
sich seit seinem Aufenthalt in Siidafrika mit dem Rassismus, schrieb zahlrei-
che kiirzere Erzdhlungen und einen Roman (Mashango) — veréffentlichen
konnte er nichts davon®.

Vogel war keiner, der sich mit einer geregelten Arbeit abgefunden hiitte.
Zeitlebens hat er sich politisch engagiert. Gegen den Rassismus: Stidafrika
verlieR er nach Konflikten mit den Rassegesetzen, in London versuchte er,
diese schriftstellerisch zu fassen. Gegen die Verfolgung Homosexueller: In
seinem »Alf« stellte er falsche biirgerliche Moral blofs und kdmpfte im WhK
gegen sie. Gegen den Krieg: Sein Antikriegsbuch hatte einen vierjahrigen
Prozess wegen Verbreitung unziichtiger Schriften und Gotteslasterung” zur
Folge.

Es nimmt also nicht wunder, dass Vogel die Kirche nicht nur fremd war,
sondern auch Feind. Die Priester und Pfarrer ldsst Vogel nicht so glimpflich
davonkommen wie Mackay. Die Kirche ist fiir ihn ein Symbol der Unmoral.
Moral muss anderswo gesucht werden. Machen wir uns also auf die Suche!

Jesus, den sie Satan nennen: Kirche und Krieg

Bruno Vogel bedient sich vieler literarischer Stilmittel, um die Perversitit des
Krieges anzuklagen. Dazu gehort auch das Aufeinanderprallenlassen von

®  EinTeil dieser Zeitungs- und Zeitschriftenartikel, die vor allem in der Arbeiterpres-
se erschienen sind, ist abgedruckt in: Bruno Vogel: Ein junger Rebell. Erzdhlungen
und Skizzen aus der Weimarer Republik, herausgegeben von Wolfgang U. Schiit-
te, Berlin, 1986.
Entgegen der Aussage des Artikels zu Vogel im Lexikon sozialistischer Literatur
(hg. von Simone Barck u.a., Stuttgart/\Weimar 1994, S. 491f.) befindet sich Vogels
Nachlass nicht in der Berliner Akademie der Kiinste. Er hat vielmehr als verschol-
len zu gelten.
Vgl. dazu Wolfgang U. Schiitte: Die Wolfe. Auf den Spuren eines Leipziger Ver-
lages der »goldenen« zwanziger Jahre, Leipzig 2000, S. 15ff. und ders.: Ein ver-
gessener Schriftsteller - ein vergessenes Buch. Zu Bruno Vogels Novellenband »Es
lebe der Krieg!«, in: Marginalien. Blitter der Pirckheimer Gesellschaft, Heft 25,
April 1967, S. 47-56.
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Stimmungen. Zum Beispiel in der kurzen Erzdhlung »Der Tod des Priesters«®:
Der zarten Melodie, die der deutsche Leutnant auf seiner Trompete blast,
entspricht nicht sein Verhalten. Brutal totet er einen russischen Feind, der
sich wihrend der Misshandlungen bis zu seiner Erschiefung standhaft zum
Kommunismus bekennt. »Eine Idee, die solche Priester hat«, folgert einer
der deutschen Soldaten, »und solche Feinde, der ist doch die Zukunft.« Der
Kommunist also wird zum Priester erkldrt. Wo aber bleiben die Priester?

Eine Antwort darauf bekommen wir in dem Text »Die Reformation«’.
Zwei Geschichten sind hier miteinander verwoben. Zum einen das »Kreuz
von Verdun«: »An einem Morgen stand vor unserer Stellung ein grof3es
Kreuz, daran war die Leiche eines deutschen Soldaten genagelt.« Dieses
Kreuz wird zum Symbol tausender sinnlos gestorbener Soldaten. Der (dem
Kreuz verpflichtete) Divisionspfarrer hingegen schreibt in der Zeitschrift »Die
Reformation« tUber den Krieg als »Deutschlands Gliicks, der allein das Volk
retten konne. Wahrend die Zeitschrift unter den Soldaten kursiert, wachst die
Verbitterung. Eierhandgranaten fliegen sodann in den Divisionsunterstand.
»Erbitterung frohlockte: »Reformationsfest! ««

Wihrend das Kreuz den Soldaten deutlich die Botschaft von der Sinnlo-
sigkeit ihres Kampfes verdeutlicht, nimmt der Pfarrer diese nicht wahr, kénn-
te das Kreuz auch nicht sehen, da er sich — zusammen mit franzosischen
Huren — im Divisionsunterstand 46 Stufen unter der Erde befindet, sich also
vielmehr vom Kreuz entfernt hat, unter die Erde also Richtung Holle. Das
»Reformationsfest« reklamiert damit eine eigenstindige Moral, die der der
Kirche entgegengesetzt ist.

Diese Verschiebung von gut und bose findet sich noch deutlicher in der
Erzdhlung »Phosgen«'®, die im Wesentlichen »das blodsinnige Geschriebs
des gaskranken Unteroffiziers Wilket« wiedergibt. Hier ist Gott Finsternis,
Luzifer Licht und Jesus nennt sich Satan. Steigen wir ein bei Satans Selbst-
vorstellung:

: el s e T e !
ie gegen Uott, Satan heiBe ich damm, Widersacher. Die Wahihet habe ich gesagl,
er eures Giottes Teufel, Vereumder. Merschen aber, die mir lebten,

‘ ich habe

in der Finsterriis, die eure Durnmbeit urd Gemeinheit schife ) und die ihr Gott nennt

slch &

m nannten mich die Pries

wenige aur.die 1 sucht, das Licht zu sein

& In: Bruno Vogel: Es lebe der Krieg! Ein Brief, Berlin 1978, S. 27f. (erste Ausgabe:
1924).

® Ebd, S.24-26.

19 Ebd. . S. 61-68.
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Am Ende der Erzdhlung ldsst Vogel das Kreuz im Osten aufscheinen — an
ihm hidngt Jesus alias Satan. Jesus ruft am Kreuz den Soldaten zu »Ich bin
die Liebe!« und wird mit dem Spott der Soldaten und mit Handgranaten
bedacht: »Der Leib jenes spritzte tiber das leuchtende Kreuz. Jah verlosch
es.« Nun kommt es zum Showdown: der Himmel zerreil3t, »Gott schaute
hernieder und sprach: »ICH bin der HERR, dein GOTT, du sollst nicht andere
Gotter haben neben MIR!« Und er tat seine Hand auf und lieB regnen Eiserne
Kreuze beider Klassen, die Soldaten haschten danach.«

Gott also eine Farce grausiger Wollust. Die Soldaten, die Jesus alias Satan
mit Granaten toten, belohnt er mit Eisernen Kreuzen. Ist dieser Gott der Gott
der Liebe? Oder ist dieser Gott der Gott der Finsternis? Welchen Gott, darauf
[duft die Erzdhlung hinaus, beten wir an?

Einfaltigen Herzens auf den Lichtauen der christlichen Religion weiden:
Kirche und Reaktion

Fassen wir zundchst zusammen: Die Kirche ist eine Horde verirrter Seelen,
die sich den falschen Gott erkoren hat. Nun ist der falsche Gott nicht nur der
des Krieges, sondern auch der des Mammons. »Kirche und Kapitalismus -
dieses ziichtige Parchen band sich zusammen — und wir haben die Macht
der Reaktion.«"' Was dieses Paar zusammenhalt, fiihit Vogel weiter aus: »Der
Kapitalismus hélt die Kirche aus, damit sie nicht Not leide, und die Kirche
liefert dem Kapitalismus dafiir als Gegenleistung das moralische Mantelchen,
mit dem er sein Bestehen, die brutale, riicksichtslose Menschenausbeutung
rechtfertigen kann als gottgewollt.«

In seinem literarischen Werk beschreibt Vogel den Pakt der Kirche mit
dem Staat vor allem, indem er das Biirgertum mit seiner Morallastigkeit und
ihrer unterdriickten Sexualitdt zur Schau stellt. Warum ‘Sexualitat? Sie ist die
starkste Bindung an das Diesseits, damit lassen sich am besten Schuldgefiihle
und damit Fligungsbereitschaft erreichen. Seine Satire »Das Mittel«? ima-
giniert eine Eingabe der Theologen Tduschekeusch (fir die Stdkirche) und
Diisterdumm (fir die Nordkirche) an die Reichsregierung. Sie beklagen: »Die
Liebe und ihre schamlosen Liiste, sie tragen die Schuld, daB unser geliebtes
Volk im Strudel der Verdammnis und Siinde versinket.« Adam und Eva er-
kannten, dass sie nackt waren und wurden damit der Liebe gewahr, »des B&-
sen, das GOtf hatte verbergen wollen den Menschen, denn die Liebe ist das
" Nach: Bruno Vogel: Kirche und Reaktion im Strafrecht. Homosexualitit und § 175
RStGB, in: Atheist [ab 1927: »Der proletarische Atheiste], hg. von Fritz Kéhlitz,
Leipzig, Gemeinschaft proletarischer Freidenker, 22. Jahrgang 1926 (Nummer 1-
12), 5. 10f.

In: Proletarische Heimstunden, Band 18, S. 232-235; der Jahrgang 1925 der
»Heimstunden« erschien ebenso als Buch unter dem Titel »Saat und Erntec.



Thomas Siilzle: Kein Christ. Nirgends. 141

Bose«. Nun habe freilich die Medizin ein Praparat namens Epiglandol entwi-
ckelt, »welches die Wirkung besitzet, die héllischen Geliiste der Sinnlichkeit
im Menschen fiir Tage zu ertéten«. So fordern die beiden Theologen selbst-
redend die regelméaBige Impfung mit Epiglandol. Das versprochene Ergebnis:
es gibt keine Homosexuellen mehr, keine Onanie, keine unehelichen Kinder,
und: »Sozialisten, Atheisten, Anarchisten und andere dergleichen verruchte
Unholde werden wieder, einfaltigen Herzens auf den Lichtauen der christli-
chen Religion weidend, sich ihrer GOtteskindschaft freuen.«

In seinem Aufsatz »Geschlechtsleben des Biirgers«'s fasst Vogel zusam-
men: »Einen wesentlichen Teil seines vermiesten und verkrampften Drangs
nach einem adiquaten Sexualobjekt projiziert der Biirger ins Transzenden-
te. Auf diese Art entstehen die hehren und heiligen Ideale des Biirgertums.
Sie sind danach.« Mit dem Burger [asst sich freilich nicht debattieren und
erst »eine soziale Revolution kann imstande sein, die armen, verklemmten
Wonnewanste von ihren jammerlichen Hemmungen zu erlésen. Eine sozi-
ale Revolution aber, die nicht die Tafeln der biirgerlichen Sittengesetze rest-
los zerbricht, wird an ihnen selber zerbrechen.« Die revolutioniren Krifte
befreiter Sexualitat stehen bei Vogel den (von der Kirche) gefiigig gemachten
biirgerlichen Untertanen gegeniiber.

Eine Entgegensetzung, die wir auch in Vogels Buch »Alf« wiederfinden.
Der Roman beginnt mit dem ersten Schultag des Gymnasiasten Felix Braun
in der neuen Schule in Leipzig. An der Wand hingt »Die Furcht des HERRN
ist der Weisheit Anfang« und Felix denkt bei sich, dass Furcht und Angst zu
allem dazugehéren, ohne dass man sich dagegen wehren kann. Also: die
ideale Voraussetzung, einen braven Untertanen zu erhalten, ist gegeben.
Dass Felix im Laufe des Romans doch nicht dazu wird, lasst sich bereits im
ersten Teil des »Alf« erkennen: Felix’ Trdume spiegeln seine eigene Welt, die
von den Erwachsenen nicht verstanden wird, und die er deshalb fiir sich be-
hilt, ebenso die Priigeleien mit Kurt, von denen er nie seinen Eltern berichtet,
da er hofft, dass sie sich eines Tages verschnen kénnten — und dann wiirde
er Kurt alles verzeihen... '

Der Eingliederung in die biirgerliche Welt steht die eigene Gefiihlswelt
und die erwachende Sexualitat entgegen. Der Versuch, diese zu unterdrii-
cken, wirft Felix in eine tiefe Krise, die er nicht aus eigener Kraft, sondern
erst durch die Hilfe anderer tiberwinden kann. Die im Roman erscheinenden
verstandnisvollen Figuren, das fallt auf, haben alle mit Religion und Kirche
nichts am Hut. lhre Vorbilder muss sich die Jugend anderswo holen, ihre
Meinung muss sie sich anderswie bilden, zum Beispiel durch sexualwissen-
schaftliche Literatur. Dies gilt auch fiir den Paragrafen 175. Im »Alf« ist dies
der Beginn der Tragadie: Felix und Alf entdecken ihre Liebe zueinander, sind

"> In: Bruno Vogel: Ein junger Rebell [wie FN 5], S. 92-96.
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so unzertrennlich, dass sie in der Schule Kastor und Pollux genannt werden.
Bis, ja bis Felix im Antiquariat auf ein Buch zum § 175 st6Rt, so von der
Strafbarkeit ihrer Liebe erfahrt und die Freundschaft kommentarlos abbricht.
Alf, der sich dies nicht erklaren kann, glaubt, Felix liebe ihn nicht mehr und
meldet sich verzweifelt freiwillig an die Front. Der zweite Teil des »Alf« be-
steht daher aus den Briefen, die die beiden nach [dngerer Pause miteinander
wechseln. Hier versucht Vogel darzustellen, warum es Verlogenheit und fal-
sche Moral gibt. Alf und Felix diskutieren ausgiebig, wihrend sie sich Neuig-
keiten aus Schul- und Frontleben mitteilen, tiber die Grundlagen von Moral.
Zum Teil aus eigener Erfahrung, zum Teil tauschen sie angelesenes Wissen
aus. So etwa zur Einfiihrung des § 175, den der Justizminister 1871 eigent-
lich streichen wollte: »Die Kaiserin aber, die an religiosem Wahnsinn litt,
wiinschte, dall homosexuelle Hand lungen bestraft wiirden, weil der Apostel
Paulus sich einmal abfillig dartiber geduBert hatte!«'

Mit den Antworten der Religion gibt sich Felix nicht mehr zufrieden. Er
bezweifelt Gottes Allgtite, Allmacht und Allwissenheit. Gottes Existenz hilt
Felix fiir unbewiesen. »Soll ich alles glauben, was in alten Biichern steht?:
Welche Zumutung!«'* Und auBerdem: »Konnte das Hochste Wesen, der all-
mdchtige Gott, keinen anderen Weg finden, um sich zu offenbaren? Konnte
er's nur tun durch ein Buch, das so vieldeutig ist, dal8 jeder Mensch etwas an-
deres herausdeutet?«'® Mit der Bibel, so erkennt Felix, lasse sich »alles, aber
auch alles rechtfertigen«. Die Religion ist fir ihn nicht nur vieldeutig und
widerspriichlich, sie ist auch vollig wirkungslos geblieben: »die Tatsache,
dafl die Welt heute noch nicht erldst ist, daR heute noch millionenfach je-
nes »Eloi, Eloi, lamma sabachthani! — Mein Gott, mein Gott, warum hast du
mich verlassen!« gen Himmel stshnt und keine Antwort findet ... von diesen
kleinen Nebensachlichkeiten spricht man nicht.«'” Felix betont, dass einem
die Religion nicht schnuppe sein konne, fordert sie doch eine verschiich-
terte Untertanigkeit.. Mit Freud geht er der Frage auf den Grund, warum fiir
die Kirche Sexualitat Siinde ist, nimlich »um ihre Macht zu stiitzen und zu
erweitern«'®. Sexuell ausgeglichene Menschen brauchen folglich keine Re-
ligion, keinen Priester und keine Kirche. Die Psychoanalyse wird Felix zum
brauchbaren Erklarungsmuster. Entgegen der kirchlichen Botschaft ist sie et-
was »Gewaltiges und GroRartigesz.

4 BrunoVogel: Alf, Lollar #1977, S. 162.
b Ebdins S i

- Ebd., 5 1741,

TSREbd s A

15 B8 g0



Thomas Siilzle: Kein Christ. Nirgends. 143

Nicht glauben! nicht beten!: Revolution statt Auferstehung

Die Psychoanalyse allein kann aber die Religion nicht ersetzen. In der Er-
zahlung »Vom Erleben Gottes«'® macht Vogel deutlich, dass Gott gerade
nicht im Erhabenen zu finden sei, sondern im Schrecken des Krieges, »im
Wimmern verstimmelter Menschen und Tiere« — der Erhabenheit Gottes,
das heilt der Feierlichkeit, stellt Vogel das Proletarierviertel entgegen. Hier
konne man Gott finden, nicht in der Kirche. In der Erzidhlung »Ein Osterspa-
ziergang« sagt Vogel, was heute vonnéten ist: »Nicht glauben! nicht beten!
sondern kdmpfen und helfen!«*® Nicht Christus muss auferstehen, sondern
der Mensch. Die Revolution ist also an die Stelle der Auferstehung getreten.
Fiir Vogel ist unter Revolution die soziale Revolution zu verstehen?'. In zahl-
reichen anderen Texten hat es sich Vogel zur Aufgabe gemacht, Menschen
und Gruppen am Rande der Gesellschaft darzustellen: Bibelforscher [heute:
Zeugen Jehovas], Juden, Kokainabhidngige, Prostituierte (vor allem méannli-
che) und Obdachlose. Vogel war davon iberzeugt, dass das Wahrnehmen
von Elend den Menschen aufriitteln misse, denn im Elend kann es keinen
einlullenden Gott der Liebe geben.

Transzendentale Obdachlosigkeit

In ihrem Essay »Zerbrechliches Gliick und transzendentale Obdachlose«??
macht sich Ursula Homann auf die Suche nach religioser Literatur. Arnold
Stadler und Patrick Roth findet sie. Ansonsten ist ihr Fazit: »Religion ist aus
der Literatur nicht ginzlich verschwunden, ebenso wenig wie aus dem All-
tag, aber die Suche nach Gott treibt die Menschen im allgemeinen und die
Schriftsteller im besonderen durchweg nicht mehr um. Sie ist nicht mehr das
beherrschende Thema. Eher treiben die Schriftsteller [...] mit Gott und den
biblischen Uberlieferungen ihr Allotria.« Fiir Bruno Vogel kam das nicht in
Frage. Die Religion war fiir ihn eine ernste Sache, wenn auch eine gefahrli-
che und bedrohende. Vogel suchte formlich die Auseinandersetzung und es
war ihm ein Anliegen, ihre Verstrickung in das System der Macht aufzude-
cken. Religioser Wahnsinn war fiir Vogel die Ursache der Homophobie, die
sie durch den Staat verfolgen lieR3.

In: Bruno Vogel: Ein Gulasch und andere Skizzen, Rudolstadt, 1928, S. 9-16.
Bruno Vogel: Ein Osterspaziergang, in: ders.: Ein junger Rebell [wie FN 5], S. 53-
57, hier S. 56.

Es ist anzumerken, da es sich gelegentlich in der (spérlich vorhandenen) Sekun-
ddrliteratur findet (z.B. in: Petersen, Klaus: Zensur in der Weimarer Republik,
Stuttgart/Weimar 1995), dass Vogel kein Kommunist war. Er stand zwar in engem
Kontakt mit einzelnen Kemmunisten, war aber nie Mitglied der KPD oder des
kommunistischen »Bundes proletarisch-revolutionirer Schriftsteller« (BPRS), son-
dern war bis zur Panzerkreuzerbau-Diskussion 1929 Mitglied der SPD.

2 In: Der Literat, 3/2002, S. 11-15.

20
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Die von Ursula Homann attestierte Beildufigkeit religioser Thematik in
der Literatur ldsst sich fiir unsere Zeit sicher nicht bestreiten. Die offene Ab-
lehnung, wie sie noch Bruno Vogel vertrat, wich langst dem Desinteresse,
allenfalls am Rande sind religiose Fragestellungen in der deutschsprachigen
Gegenwartsliteratur zu finden. Haufig stellt sich ein antireligioser Reflex ein,
der — auch wenn eigene negative Erfahrungen mit der Kirche fehlen — nicht
begriindet werden braucht.

Bereits bei Wolfgang Koeppen vertritt Siegfried Pfaffrath (sic!) diese Art
von Gleichgtiltigkeit, allerdings gut verpackt:

»lch mag die Priester, die ich richt kenne. lch mag die Priester, die ich sehe, ohre sie zu kennen. lch
mag clie Priester von weitem, ich rmag sie aus sicherer Entfczirn.mg:. Ich mag die Dfiestel, dlie lateinisch
sprechen, weil ich sie darn nicht verstehe. |ch verstehe sie nicht, aber thie lateinische Sprache gefalle
mir, unel ich hére thnen gern zu. Wenn ich sie verstehen kérinte, wiiide ich hnen gewiB weniger
geimi zuhoren. (] Vielleicht verstehe ich sie sogar falich, aber es aefallt mir dann, sie falsch zu
verstehien, urd es wird schon richtig sein; wwenn ich sie falseh verstehe, denn wenn sie recht haben
und es gibt Gott, dann wird Gott mir durdy hren Mund das Pichtise veikiinden, auch wenn der
Mund seiner Diener ganz andere Satze sp!icEwt, als ich sie verstehe. 3

Thomas O. Siilzle, protestantischer Theologe und Germanist, lebt und arbeitet in Hei-
delberg. Korrespondenzadresse: Steinbachweg 19, D-69118 Heidelberg.

?* Wolfgang Koeppen: Der Tod in Rom. Frankfurt #1982, S. 64f.
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Stefan Laser
&7

Wo die schwulen Biicher sind

B HEUTE fiihre ich ein schwules Leben!« Das beschlof ich eines Tages.

Mein Ziel war es, meinem gesamten Alltag den Hauch schwulen Lebens
zu verleihen. So machte ich mich auf den Weg und suchte: schwule Verkaufer
im Supermarkt, eine schwule Arztpraxis samt schwuler Apotheke, eine schwu-
le Nebenbeschiftigung, einen schwulen Stadtplan, eine schwule Tageszei-
tung, einen schwulen Backer, selbstverstandlich einen schwulen Friseur und
Zahnarzt, schwule Fernsehsendungen, den schwulen Gesprachskreis, schwule
Schonheitsideale, Klamottengeschéfte fiir Schwule und schwule PC-Handler,
schwulenbegeisterte Frauen, schwule Kinofilme, schwule Zeitungsverkdufer
und schluBendlich schwule Bilder im Internet. Es konnte nicht schwul genug
sein. Das Coming out war vorbei und das Leben eines Schwulen schien vor
mir zu liegen als eine neue Welt meines Alltags.

In dieser Zeit beschrinkte ich meine Besuche in Buchhandlungen auf ein-
schldgige schwule Geschdfte, wobei ich nicht allein in Magazinen sondern
auch in Biichern umherblatterte. Dabei fiel mir auf, das ich noch kein einziges
Buch gelesen hatte, in dem es — und sei es nur ansatzweise — um homosexu-
elle Themen ging. Zumindest konnte ich mich nicht an derartiges erinnern.
Schwule Literatur in diesem Sinne schien ich bis dato — und das hie8 vor und
wahrend meines Coming outs — nicht vermif8t zu haben. Jetzt aber versplirte
ich Lust, auch nach schwuler Literatur zu suchen. So stand ich eines Tages vor
einem riesigen Regal, dessen groe Auswahl an Biichern mich zu erschlagen
drohte. Ich wendete mich an den freundlichen Verkaufer, den ich selbstver-
standlich zu meinem persénlichen schwulen Berater fiir samtliche Buch-Ange-
legenheiten machen wollte. Meine Frage schien zu simpel, denn ich erkundig-
te mich einfach nach schwuler Literatur, zu der er mir vielleicht raten konne.
Was ich denn bevorzuge, war seine Frage, die ich nicht beantworten konnte.
Schwule Krimis, schwule erotische Literatur, schwule Gedichte, schwule Rei-
seliteratur, Coming-Out-Literatur? Und so ging es weiter. »Nun, darliber miisse
ich mir wohl noch einige Gedanken machenc, entgegnete ich. »Soll es ein
Geschenk sein?« »Nein, etwas flir mich«, ich errotete und war dennoch tiber
meine ehrliche Antwort erstaunt. Ja so war es, ich suchte schwule Literatur fiir
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mich, fiir mein soeben begonnenes schwules Leben. Der Verkdufer musterte
mich kurz und griff ein Buch von einem groBen Tisch. »ich denke, das konnte
etwas fur dich sein.«

Es war ein Buch iber die »Sinnkrise« eines Mannes, der Mitte dreifSig war,
sich ein bequemes Leben eingerichtet hatte, sich daher langweilte und ins
Strudeln geriet, weil da etwas fehlte: Liebe. In jener Krise tauchte ein anderer
Mann auf. Das Buch kerichtete im weiteren tber die Begegnung der beiden,
deren Schilderung mich nun wiederum langweilte. Denn es schien, als wiir-
den die beiden Helden nicht zueinander finden. Zu cool war wohl die nerven-
de Langeweile, zu bequem, um sich dem anderen hinzugeben. Zu belanglos
war auch die Sprache des Buches. Es beriihrte mich nicht: Begegnung ohne
Leidenschaft, Worte ohne Tiefe. Es schien, als wiirden beide ihre Beziehung als
sehr anstrengend erleben. Die Faszinantion in der erotischen Begegnung war
es, was mir fehlte. Ich legte das Buch nach wenigen Tagen zu Seite und sah
mich nach einem anderen Buch um, selbstverstindlich wiederum im Buchla-
den »meines« freundlichen, schwulen Verkaufers.

Im nichsten Opus ging es in der Tat leidenschaftlich zu. Es war die Ge-
schichte eines Coming outs. So zumindest kiindigte das der Klappentext an.
Doch was ich fand, war eher eine erotische Beschreibung erster sexueller Kon-
takte zwischen jungen Minnern, deren Pubertit noch nicht lange zuriicklag.
Das entnahm ich‘den vielen vermeintlichen Lebensweisheiten, die in die de-
taillierten Schilderungen erster sexueller Erfahrungen eingestreut waren. Nein,
auch das interessierte mich nicht wirklich. Mein Coming out und meine Pu-
bertat lagen doch bereits in der Vergangenheit.

Ich suchte weiter und fand die Geschichte eines jungen Mannes, der in
seiner Kindheit von einem Erwachsenen sexuell miSbraucht wurde und sein
Coming out im Schatten dieses Erlebnisses durchlebte. Diese Geschichte be-
eindruckte mich zwar, pafite jedoch nicht in meinen Alltag um den es mir
ging. In einer anderen recht sadomasochistischen Geschichte stand der Tod im
Mittelpunkt. Um diesen kreiste die Frage nach der Néhe, der Intimitat mensch-
licher Beziehungen. Mich faszinierte die ungeschminkte Poesie in der Sprache.
Doch hielt ich auch dieses Buch nicht unbedingt fiir das, was ich mir bis dahin
unter schwuler Literatur vorstellte, denn menschliche Nahe, Intimitdt und Tod
sind nach meiner Sicht doch allgemein menschliche Probleme.

Also stellte sich mir die Frage, was denn das Eigentliche an schwuler Lite-
ratur sei. Das erste Buch, das ich mit dieser Brille las, beschrieb lediglich die
weitverbreitete Beziehungslosigkeit in unserer Gegenwart. Diese allerdings
bleibt nicht auf Schwule beschrankt und konnte deshalb allein kein Hinweis
auf schwule Literatur sein. Bei dem nachsten Buch empfand ich eher eine vor-
dergriindige voyeuristische Lust. Doch auch das fiihrte mich nicht auf den Pfad
schwuler Literatur.

Mich beunruhigte die Trivialitat, die mir beim Lesen begegnete. Irgendei-
ne Story, in einen vermeintlich schwulen Rahmen gehangt, sollte als Literatur,
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ja schwule Literatur gelten? Damit wollte ich mich nicht zufrieden geben. In
meinem Arger iber diese Art von Biichern kristallisierte sich langsam meine
Frage heraus, was ich denn eigentlich von schwuler Literatur erwartete. Es war
die Frage danach, wie es in meinem Leben nach dem Coming out als schwuler
Mann weitergehen sollte. Darauf suchte ich in der Literatur eine Antwort. Da
ich sie nicht fand, wandte ich mich der schwulen Fachliteralur zu.

Mehr zufllig fiel mir ein Artikel Gber die Besonderheiten der Beziehung
zwischen Schwulen und ihren Miittern in die Hande. Es war die theoretische
Umdeutung des Freud'schen Odipuskomplexes, eine Umdeutung, die mir je-
doch unverstindlich blieb. Vom selben Autor aber erfuhr ich, dal® es im Leben
eines Schwulen nur drei Phasen gebe. Nach der Kindheit stiinde lediglich die
Jugend an, die man bis zum 30. Lebensjahr genieflen konne. Nach ein paar
Schwellenjahren sei man mit 35 Jahren bereits im schwulen Seniorenalter
angelangt. Das frustrierte mich ein wenig, denn ich hatte mich mit meinem
Coming out etwas verspatet. Mir blieb nur wenig Zeit bis zur magischen 30.
Doch half auch das mir nicht weiter.

Ein anderes Buch beschrieb schwule Lebenswege. Hier wurden die person-
lichen Schwierigkeiten bei der schwulen Sozialisation vor dem gesellschaftli--
chen Hintergrund beleuchtet. Ich las es mit Interesse. Doch widmete ich mich
einer mir fremden, vergangenen Welt. Es war nicht meine Zeit, um die es da
ging. Auch storte mich paradoxerweise die starke Fixierung auf das »Schwule«
beim Blick auf die Biographien. Langsam wurde ich des Suchens miide. Noch
einmal staunte ich tber fachliterarische Erkenntnisse, als ich von der »Mach-
barkeit der Liebe« zwischen Méinnern las, als wire sie ein Behandlungsobjekt
oder ein Gegenstand, an dem mit Hammer und Sichel gearbeitet werden kon-
ne, bis sie, die Liebe, paBit. Nein, auch das war es nicht, was ich suchte.

Ich hatte mich bemiiht. Ich bastelte mit Engagement an meinem schwulen
Leben, investierte viel Zeit und Kraft und auch Freundschatten. Ich hatte es mir
in meiner schwulen Identitdt hiibsch eingerichtet, eine Welt, die zu stimmen
schien. Und doch blieb das Gefiihl einer gewissen Unzufriedenheit.Was die
Literatur betraf, sah ich mein Bemuhen als gescheitert an. Ich wollte schwu-
le Literatur lesen, fand aber eine Unmenge an Belanglosigkeit, Trivialitdt und
Ersatz-Erotik. Ich begann zu schimpfen: genauso wenig wie man verniinftige
Ménner treffe, genauso wenig gabe es auch verniinftige schwule Literatur. So
lautete mein wohl etwas selbstgerechtes Urteil.

In diese Zeit scheinbar perfekten schwulen — und doch unzufriedenen — Le-
bens aber fielen mehr und mehr andere Lebensbereiche. Meine starke Fixie-
rung auf das »Homox in meinem Alltag konnte ich mir schon rein zeitlich
nicht mehr leisten. Morgens ging ich zum Bicker, dessen Geschift auf dem
Weg zu meiner Arbeit lag. Ich suchte eine Zahnarztin in meiner Nahe, damit
der Weg nicht zu weit sei. Abends ging ich lieber schiafen, als mir schwu-
le Sendungen oder Videofilme anzuschauen. Phanomene wie die schwulen
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Schénheitsideale, die mir aus den Zeitschriften entgegenstrahlten, nahm ich
eher gelangweilt zur Kenntnis, als daB ich sie zu Vergleichsobjekten meiner
Ausstrahlung gemacht hitte. Das Attribut »Schwul« bekam fiir mich einen
streRreichen Beigeschmack. So gab ich auch die Suche nach der schwulen
Literatur auf. Nicht willentlich; es fiel mir lediglich nach einiger Zeit auf, dal
ich zu meinen alten literarischen Vorlieben zurtickgegriffen hatte. Und das war
gut so! Die Frage nach dem »Wie weiter« aber blieb.

Doch auch etwas anderes schien sich verandert zu haben. Zum einen
schien ich zwar meine schwule Identitat zu vergessen. Es gab zu viele Alltags-
probleme, mit denen ich mich auseinanderzusetzen hatte. Es gab viele neue
Menschen, mit denen ich arbeitete. In dieser Zusammenarbeit aber war das
schwule Leben an sich eher hintergriindig. Es war einfach nicht von Interesse.
Auf der anderen Seite jedoch war in all den neuen Lebensbereichen, bei allen
alltaglichen Problemen, in der Begegnung mit den neuen Menschen eine Ge-
wiBheit da, nicht vordergriindig, aber in irgendeiner Weise lebendig. Es war
die GewiBheit meiner eigenen schwulen Identitat.

Eines Tages las ich in einer Geschichte folgende Sitze: »...von ihm wulste
ich, daR er das Dasein im Griff hatte. Nicht nur Teile, die so wollen wie wir,
sondern das gesamte Dasein, jenes Wesen mit kiihler, glatter Haut, das sich
windet, dreht und wendet, wenn wir es festzuhalten versuchen...«. Als ich es
las, muBte ich lachen, denn es erinnerte mich an die Konstruktion meines eige-
nen schwulen Lebenskonzepte. Sie war aber, so begriff ich, nichts anderes, als
der irreale Versuch, meine schwule Identitit in den Griff zu bekommen und es
festzuhalten. Sie sollte ein schones Anschauungsobjekt sein.

Ich las weiter und staunte nicht wenig. Denn erzahlt wurde von einem
diensttreuen Richter, der einen »unsittlichen« Schriftsteller zu verurteilen hatte.
Es war die Begegnung zwischen zwei Minnern in dem beengenden Rahmen
eines Justizsystems. Der Angeklagte, diesem System einerseits ausgeliefert,
hatte es andererseits aber lingst verlassen. Atemnot in der Enge der Genchts-
barkeit bekam lediglich der Richter, der ahnte, dals er vor einer Entscheldung
stand. Seine eigene Lebendigkeit meldete sich zu Wort. Jenseits des rechten
Gesetzes entfieR er den Schriftsteller aus der Haft. Der Sohn des Richters, der
diese Geschichte erzihlt, berichtet von seiner Reaktion, als er davon erfuhr:
»Du hast eine Gesetzeswidrigkeit begangen, sagte ich. Mein Vater sah mir
direkt in die Augen. »lch liebe ihn¢, sagte er dann...«

Ich las auf einmal das, was ich suchte. Ohne es schon in Worten formu-
lieren zu konnen, war ich fasziniert von dieser Erzahlung, von der erotischen
Bertihrung zwischen zwei Mannern, zwischen denen viele Welten lagen. Als
wire eine Briicke geschlagen worden hinweg tiber all die Kliifte, die den
Staatsdiener vom Sittenstrolch trennten: Erotik als Grenziiberschreitung. Ohne
explizit auf der Suche zu sein, begegnete mir das, was ich gesucht hatte, als
ich nach schwuler Literatur zu fragen begann.
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Ein anderes Mal las ich die Beschreibung eines jungen Mannes: »Es wa-
ren zum Beispiel die Niistern seiner ziemlich kurzen und sehr geraden Nase
zu dick; aber da hierdurch die Fligel geblaht schienen, trat etwas von Leb-
haftigkeit, Affekt und fliegenden Stolz in die Physiognomie, was sich mit der
Freundlichkeit der Augen zusammenftigte. Den Ausdruck hochmiitiger Sinn-
lichkeit, den aufgeworfene Lippen hervorrufen, wollen wir nicht ligen.« In der
Sprache dieser detaillierten Beschreibung — allein des AuBeren — konnte ich an
der Faszination des Autors von diesem jungen Mann — wen immer er in seiner
Phantasie auch sah — teilhaben. Es war, als ob die Sprache diese Faszination
transportierte, eine Faszination von einem Mann jenseits meiner alltaglichen
Bemtihungen und Beschrankungen. Denn ganz gefesselt war ich beim Lesen
von dem Bild, was sich in mir auftat. War das schwule Literatur? Hatte ich sie
hier gefunden in diesem Buch, das gemeinhin als Weltliteratur klassifiziert
wird?

Kein einziges Mal kamen mir wihrend des Lesens Worte wie »schwulc
oder »homosexuell« in den Sinn. Sie waren nicht von Bedeutung. Dennoch
begann ich mich bald zu fragen, was denn schwule Literatur vor allem in ihrer.
Bedeutung fiir die schwule Identitit sei. Ich stand beiden Begriffen, der der
schwulen Identitat und der der schwulen Literatur, recht miRtrauisch gegenti-
ber: Brauchen wir iberhaupt beide explizit?

Erst als ich die Beschreibung des jungen Mannes las, fiel mir auf, daR es
eher miiig ist, explizit nach schwuler Literatur zu suchen. Die zwanghafte
Suche nach Literatur, die das Attribut schwul verdiente, hatte meinen Blick ver-
engt und mich weitgehend blind gemacht fiir Erotik zwischen Ménnern, von
der in der Literatur an sich erzahlt wird. Jetzt aber, nachdem ich — zunachst un-
zufrieden — die Suche gelassen hatte, begegnete mir diese Erotik immer wieder,
auch wenn die Literatur nicht unbedingt als schwul ausgewiesen wurde.

Was war geschehen? Einst baute ich mir eine schwule Identitit. Sie war
nicht mehr als ein Bild, ein Etikett. Sie war aber vor allem sehr Ich-versessen,
starr, militrauisch und relativ verschlossen. Kein Wunder, daR ich die schwule
Literatur nicht fand, die ich meinte zu suchen. Ich hockte auf meiner Identi-
tat, teilweise stolz und selbstgerecht, und bemerkte dabei nicht, da® ich das
Gesptir verlor fir das, was mir begegnete. So war wohl auch nicht die Zeit ge-
kommen, die Sprache fiir die Homo-Erotik in der Literatur zu entdecken. Erst
als ich diese vermeintlich perfekte Identitét — nicht unbedingt willentlich — zur
Seite legte, weil andere Themen im Alltag anstanden, l6ste sich mein Blick.
Doch ist die Antwort auf die Frage nach der Bedeutung der Literatur fiir die

_ schwule Identitat damit noch nicht beantwortet.

Die erste starke Faszination beim Lesen empfand ich bei der Geschichte
von dem Richter und dem angeklagten Schriftsteller. Hier wurde genau davon
erzahlt, was fiir mich notwendig erschien. Fast plakativ als »Gesetzeswidrig-
keit« dargestellt, beschreibt der Autor die Erotik als einen Weg, die eigenen
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Grenzen zu iberschreiten, nicht unbedingt die, die uns duBerlich gesetzt sind,
wohl aber jene, an denen wir innerlich selber haften. Identitdt wird hier be-
schrieben als eine Begegnung zwischen Menschen tiber das eigene Ich hinaus
und nicht als eine Ausschmiickung des Ich’s. Festzuhalten am Ich, mit einer
einmaligen, manchmal grandiosen Identitit, mag vielleicht nichts anderes
sein als die Angst vor Begegnungen, die uns auf neue, unbekannte Wege fuh-
ren. Sie erfordermn meist Entscheidungen gerade in unkonventioneller Hinsicht.
Und sie bedeuten Abschied, seien es Abschiede von langen Beziehungen,
vielleicht auch nur von lllusionen oder wovon auch immer. Diese Angste sind
oft gendhrt von negativen Erfahrungen, von denen wir uns nicht selten domi-
nieren lassen. ;

Gerade aber die Literatur mit ihrer fesselnden Sprache kann diese Do-
minanz der Erfahrungen und die Angste der Ich-versessenen Klebrigkeit zu-
mindest im Augenblick des Lesens [6sen. Darin sehe ich die Bedeutung der
Literatur fur schwule Identitit tiberhaupt: Die Moglichkeit teilzuhaben an der
erotischen Beriihrung zwischen Mannern, die im konkreten Alltag manchmal
schwerfillt, da wir uns in Begegnungen oft zu stark von unseren eigenen —
meist negativen — Erfahrungen aus vergangenen Begegnungen dominieren
lassen und daher hocken bleiben in den Grenzen des eigenen Ich’s. Die Ah-
nung von einer Identitit in Beziehung kann durch Literatur méglich werden.
Sie kann aber auch die Absurditit der eigenen Bastelarbeiten an den kategori-
schen Identititen nicht selten mit Witz und Humor, aber auch mit aller Tragik
zur Schau stellen.

Literatur ist so gesehen eine erlebbare Schwelle vom eigenen Ich hin zum
Du, etwas, das im eigentlichen Begriff »schwule Identitit« schon benannt ist,
denn »schwul« deutet auf das »Zwischen« von Mannern hin.

Wer sucht, der findet, heil3t es. Mitunter vergessen wir jedoch, daf8 das,
was wir suchen, oft schon in uns ist, denn sonst wiirden wir es nicht suchen.
Was meine konkrete Suche nach schwuler Literatur betrifft, so war es eher
eine Suche nach der Erotik zwischen Mannern im Spiegel der Literatur an sich.
Und mein Coming out, was ich einst meinte erfolgreich vollzogen zu haben,
scheint mir heute noch ldngst nicht abgeschlossen. Es passiert in der Berth-
rung zwischaen Méannern in einer schwulen Identitit der Begegnung — welcher
Art sie auch sein mag — immer wieder neu.

Die Zitate stammen von
e Peter Heeg »Von der Liebe und ihren Bedingungen in der Nacht des 19. Mdrz 1929«
e Thomas Mann »Joseph und seine Briider — Die Geschichten Jaakobs«

Dr. Stefan Laser ist Psychologe. Er lebt und arbeitet in Berlin. Korrespondenzadresse
iiber die WERKSTATT.
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Reinmar Schott
i

Augenblick

NDLICH ist es soweit! Wie immer hat Markus geglaubt, es passiere

nie. Und wie jedes Jahr hat er es doch geschafft, der Sommer. Der Juni-
samstagmorgen empfangt ihn sonnenhell. Warme stromt durch das gedffnete
Fenster. Markus springt frohlich aus dem Bett. Ein langer, freier, heifSer Tag
breitet sich vor ihm aus. thm ist fast schwindlig vor Gliick. Vor dem Spiegel
fahrt er sich einmal kurz durch die Haare, schiebt den Geldbeutel in die
Tasche seiner Shorts und tritt ins Treppenhaus. Mit Schwung fliegt die Tir
hinter ihm zu. Markus lauscht einen Moment ihrem Nachhall und stiirmt die
Treppe hinunter, vorbei an seiner griesgramigen Nachbarin von schrag unter
ihm. Verdutzt erwidert sie seinen tberschwanglichen Morgengrul8. Pfeifend
schlendert er zum Zeitungskiosk und zum Backer. Die Zeitung unter den
Arm geklemmt, die Brotchentiite in der Hand, schlief8t er die Haustiir auf,
erklimmt die vier Treppen und stéft seine Wohnungstiir auf.

In der Kiiche hantiert er gutgelaunt und klappernd mit Geschirr und Le-
bensmitteln. Beschwingt arrangiert er alles auf dem verwitterten Holz seines
Balkontisches. Er riickt hier und da noch etwas zurecht, stellt noch eine Rose
in einer schlanken Vase in die Mitte und tritt dann einen Schritt zurtick, um
sein Werk zufrieden zu betrachten. 3

Er [immelt sich in den Korbstuhl, legt die Beine auf das Balkongeldnder
und schenkt sich den ersten Kaffee ein. Langsam nippend blattert er sich
durch die Wochenendzeitung. Ein warmes Glicksgefiihl durchstrémt ihn
und er tiberlegt, was er mit diesem Tag anstellen solle. Er erwdgt und verwirft
immer neue ldeen, um schliellich dem Sich-Treiben-Lassen den Vorzug zu

- - e By wnc. e ey
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In die trige taube Stille des Vormittags schneidet das Rasseln der Jalousie
gegeniiber. Auf den Balkon tritt sein gutaussehender Nachbar und streckt
seinen dezent muskulosen Oberkorper. Oft hat Markus sehnsiichtig zu ihm
hintibergeschaut, doch diesmal hat er kaum einen Blick fir ihn tibrig. Auf ihn
wartet heute das Leben.

Die Sonne hat den Zenit tiberschritten, und Markus riihrt sich nicht von
seinem Balkon. Immer noch scheint ihm das Ende des Tages in unendlicher
Ferne zu liegen. Als er aus der Kiiche eine neue Flasche Saft holt, greift er
im Vorbeigehen das Telefon. Das Kabel hinter sich herschleifend, [immelt
er sich wieder auf seinen Friihstiicksplatz. Markus wahlt die Nummer der
Taxizentrale und bestellt einen Wagen vor die Haustir. Er ldsst einige trige
Minuten verstreichen, tritt leicht benommen von der Sonne in seine Woh-
nung und raumt die Lebensmittel in den Kihlschrank. Im Flur schliipft er in
seine Schuhe, nimmt den Schliisselbund vom Haken und verlasst die Woh-
nung. Auf der Strale wartet sein Taxi. Aus den offenen Fenstern des 70er Jah-
re-Daimler stromt kiihler Jazz. Der Motor nagelt im Stand. Markus schiebt
sich auf die Riickbank. Wie in seiner Kindheit spiirt er das kithle Kunstleder
mit dem eigenartigen Lochmuster an seinen Schenkeln, erwartet das vertrau-
te Kleben auf der Haut, das im Laufe der Fahrt eintritt. Lassig lehnt er sich
zuriick und sagt, nein, weist den Fahrer gelassen an: »Zum Tiergarten, bitte.
17. Juni, am GroRen Weg.« »Wird gemacht, Chef. Heiler Tag heute, was?«
»Kann man wohl sagen«, entgegnet Markus. »Na, noch’n bisschen schauen
was so lduft...2« Markus lasst die anziigliche Frage unbeantwortet. Wie ein
feister Potentat [dsst er sich durch die sommerheiflen StraBen kutschieren,
den kiithlenden Fahrtwind im Gesicht. Am Ziel angekommen, zahlt Markus
mit anstindigem Trinkgeld. »Bedanke michg, der Fahrer deutet eine Verbeu-
gung an. »Schonen Tag noch«, wiinscht Markus. Der Fahrer zieht die Tur
hinter ihm zu und schiebt sich wieder in den Verkehrsstrom.

Markus lenkt seine Schritte Richtung Léwenbriicke. Schlendert gemach-
lich, auf Beildufigkeit bedacht, dem Jagdrevier entgegen. Lisst seine Blicke
umherschweifen. »Mir ist das viel zu heil3, hier standig rumzucruisen, denkt
Markus — immer noch ganz Potentat — und lasst sich auf einer Bank nieder,
breitbeinig, die Arme auf der Riicken]ehne ausgebreitet. Mit wachem Blick
lasst er sie alle vorbeidefilieren, an seiner Bank miissen sie alle vortiber, die
Ménner, die in sommerlicher Geilheit auf ihre Beute aus sind. Markus be-
trachtet und priift, doch keiner findet Gnade vor seinen Augen. Der ist zu
jung, dieser zu schick, jener zu affig in seiner Ganzledermontur. Wieder ein
~ anderer erregt mit herausmodellierten Muskeln sein Missfallen. Nein, heute
ist Markus wahlerisch, heute will er nur das Beste. So vergeht die Zeit, die
Sonne senkt sich zusehends und eine leichte Brise kommt auf. Markus hockt
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immer noch auf seiner Bank, ganz in seiner Rolle: Ihm liegt heute die Welt
zu FiiBen und er braucht nur auszuwahlen.

Mit den Stunden wird er seiner Rolle langsam tiberdriissig, spielt aber
doch noch einmal mit ihr. Dumm nur, dass kein Lakai erscheint, dem er auf-
tragen kénnte, einen Wagen kommen zu lassen. Also muss er wohl selbst zu
Full zum Taxistand gehen.

In Gedanken schon halb auf dem Weg, nimmt er ein Paar in den Vier-
zigern wahr, das seine Bank passiert. Nur ein kurzer Blick ist es, den der
eine der beiden Manner ihm zuwirft. Doch dieser Blick enthalt viel. Was es
ist, konnte Markus nicht sagen. Intensiv ist dieser Moment, der ein Geflihl
von Wiarme und Zirtlichkeit, von Vertrautheit in ihm aufkommen [&dsst. Die
beiden entfernen sich, kein Blick zuriick. Eine Moglichkeit liegt in der Luft,
vielleicht ein Versprechen. Leicht benommen von diesem Augenblick steht
Markus auf und reckt sich nach dem langen Sitzen. Langsam schlendert er .
zur StraRe, diesmal nicht mehr wachsam um sich schauend.

Zu Hause betritt er die noch angenehm durchwarmte Wohnung und tritt
auf den abendlichen Balkon. Eine friedliche Stille umfangt den Hof. Um die
Hintergrundmusik des stindigen Verkehrs zu héren, muss er sich anstrengen.
Helle Vierecke beleuchten den Hof. Markus holt sich ein Glas Wein aus der
Kiiche, lehnt sich gegen das Gelander, nippt gelegentllch an seinem Glas
und l3sst seine Gedanken wandern.

Satt von der Wirme eines vertrodelten Sommertages, satt auch von die-
sem einen kurzen Blick geht Markus schlieflich ins Bett, lauscht auf die
Stimmen und Tone des ausgehenden Abends und lasst den Schlaf kommen.

Reinmar Schott, Historiker, freischaffend in der Gedenkstittenpidagogik und Ge-
legenheitsschriftsteller. Zuletzt verbffentlichte er in der WerkstaTr den zweiteiligen
Beitrag »Freundschaft oder Partnerschaft? Zu John Boswell, Same-Sex Unions in Pre-
modern Europe« in den Heften 2 und 3/1999. Korrespondenz iiber die WeRksTATT.
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Hans-Peter Hauschild
o 1
Sebastiana

\\ oder die Neuschépfung in 7 Tagen

Im Anfang schuf Gott den Himmel und die Erde.
Die Ercle aber war frrsal und Winsal.
Firstemis tber Unwitbels Antlitz.

Braus Gettes schwingend iber dem Antlitz der Wasser.!
5}

TMET DIE SCHWARZE FRAU in dem weillen, fensterlosen
Raum tberhaupt? DrauBen ist es Nacht, hier drin gldnzt ein allzu grel-

ler Tag. Sebastianas Schwarz erinnert an das ausgeschlossene Dunkel” wie
eine schwarze Madonna mit Schwertern in der Brust: Mater dolorosa, die
Schmerzensreiche. Aus ihrer glanzenden Haut ragen igelgleich rundum Pfei-
le, deren Spitzen in ihr stecken. Da gebot Diocletianus, daf$ man Sebastian
mitten auf dem Feld an einen Pfahl binde, und sollten die Kriegsknechte auf
ihn mit Pfeilen schieffen. Da schossen sie so viele Pleile auf ihn, dal3 er stund
gleich einem [gel.? Sebastiana hatte schon als Kleinkind dagegen aufbegehrt
* und den Spief umgedreht. Zwar konnte Sebastianas Protest den Pfeilhagel
nicht verhindern oder vermindern, wenn es hieR: »Nicht streicheln, wo frau
nicht hinfasst! Nicht kissen, denn das tun erst die GroBen! Nicht auf Biume

' Alle Zitate der Genesis nach der Bibelibersetzung von Martin Buber/ Franz Ro-
senzweig, |: Die fiinf Biicher der Weisung; hier: Gen 1,1-2.

?  Die groBte Kultkarriere machte Sebastian zwischen dem 15. und dem 18. Jahr-
hundert, als der »Schwarze Tod« wiitete, wohl aufgrund seiner pestbeulenartig
iiber den ganzen Korper verteilten Pfeilverletzungen.

*  Jacopus de Voragine: Legenda Aurea; umfangreichste Legendensammlung des
1. christlichen Jahrtausends (zwischen 1263 und 1273 entstanden); Gerlingen

©  1997: Von Sanct Sebastianus, S. 127-132, hier 127.
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klettern, das tun nur Jungs! Nicht mit der Schei8e spielen, weil das unhy-
gienisch ist! Nicht in der Nase popeln, sonst ekeln sich die andern!«. Erste
Einschiisse trafen sie bereits, als Licht und Dunkel einander gegentibertraten,
lange bevor sie »lch« denken konnte. Damals war sie noch Teil der gewal-
tigen Wasser, in deren schaumig wiihlendem Gewoge sie trieb. Einschuss-
|6cher markierten seither Schmerzpunkt fiir Schmerzpunkt Sebastianas Kor-
per. Doch viele ihrer Wundpfeile waren zur Gegenwehr angespitzt, denn
niemand sollte ihr je wieder ungestraft zu nahe treten. Die zentrale Stellung
der Pfeile im Sebastianskult erinnert Apollo, neben Weissagung, Kunst und
Musik auch Gott des Bogenschieffens. Mit dem Pfeilhagel nehmen Sebas-
tiansbilder auf eine Episode seiner Legende bezug, die nicht t6dlich endet,
sondern offensichtlich aus anderen Griinden nachhaltig fasziniert. Noch in
der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts waren »Sebastianspfeile« an Devoti-
onalienstinden von Wallfahrtsorten erhaltlich, die um den Hals gebunden
als Schutzamulett gegen Krankheit und andere Leiden dienten. Das hagio-
graphisch »Einleuchtende« am Pfeil ist die uralte Vorstellung vom Blitze oder
Pfeile schleudernden (Wetter)-Gott: Leiden als Strafe Gottes. Hinzu tritt die
antike Vorstellung vom aphrodisierenden Liebespfeil des Cottes Eros. Amal-
gamiert mit dem Glauben an die Heil und Heilung bringende Nachfolge des
Gekreuzigten bis zu dessen gott-menschlichem Martertod, schlagen Sebas-
tians Wunden ins erlbste Gliick um wie bei Jesu Kreuz und Auferstehung.
Wer sich daher betend auf Sebastians Wunden bezieht, erhofft genau dieses
»Um-Schlagen«. Keine Opfer mehr, zumindest nicht freiwillig! Nach auBen
hin war Sebastiana stachlig, unnahbar und erfolgreich. Diocletianus und Ma-
ximianus die Kaiser hatten ihn also lieb, daR sie ihm den Befehl iiber die erste
Cohorte vertraueten, und ihm geboten, dals er immer vor jhrem Angesichte
sollte sein.* Und doch hoffte sie heimlich auf neues Gliick.

Gott sprach: Licht werde! Licht ward.

Gott sah das Licht: dass es qut ist.

Gott schied zwischen dem Licht und der Finstermis.
Abend ward und Morgen ward: Ein Tag?

Ohr

»Welch ein Albtraum« dachte Sebastiana beim Erwachen. »Wie alle anderer:
bestand ich groftenteils aus Wasser. Dariiber schwebte der allzeit bereite
donnernde Sittenwéchter mit Bogen und Kacher, dieser miesepetrige Mora-

1 Legenda Aurea S. 127

% “Gen 1,355
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list. Meine Korperwelt war wiist und leer. Doch dann trat auf einmal etwas
Neues in mein Leben. Ich erwachte aus einem kurzen Schlaf, den ich mir
nach der anstrengenden Arbeit des Vormittags gegonnt hatte. Die Abendson-
ne sandte ihre letzten rot-goldenen Strahlen durch das glaslose Fensterchen
in Rundbogenform und kitzelte mich an der Nase. Ich hob meinen Kopf vom
Kissen — und sah blutigen Schleim darauf. Nun nahm ich auch den Schmerz
wahr, der von meinem Ohr ausging. Ich fiihlte mich gemartert. Doch war es
ein verblassender Schmerz, eher die Spur einer Erinnerung. Das Ohr eiterte
bereits. Beim Versuch, mich zu erinnern, kehrten wunderbar qualvolle Bild-
fetzen zuriick: Eine schmerzhafte Pfeilwunde hatte mein Ohr zerfetzt und ich
wollte schon nach oben fluchen. Doch das Geschoss trat wie eine verirrte
Harpune aus der Tiefe der Wasser unter mir, meinem inneren Wassergewoge
verwandt. Dieser Schmerz irritierte mich. Seine Empfindung in ihrem bluti-
gen Unsinn erschienen geheimnisvoll »logisch«. Nichts schien mir je sinn-
voller gewesen zu sein als dieser Schmerz. Er beantwortete mit einem Schlag
zahllose Schmerzfragen alterer Pfeilwunden. Anders als bei meinen Igelsta-
cheln protestierte hier gar nichts. In der Tiefe der blutigen Wunde wandelte
sich der Schmerz in Lust. Oder war beides dasselbe? Ich schiittelte mich wie
eine nasse Hiundin, um diese Bildfetzen loszuwerden. War ich tber dem
Nickerchen verriickt geworden? Ich kletterte aus meinem weien Loch und
stieg iiber die Feuerleiter in den Garten. Neben einem friichtebeladenem
Baum, einer Sykomore,® nahm ich Platz. Hier wollte ich nachdenken. Der
Baum schien mir seine leckeren Friichte darzureichen und eine Kinderstim-
me sang mir ins Ohr: »Neige, Baum, deine Aste, und mit deiner Frucht erfri-
sche deine Mutter!«’

Kurz nach diesem Erlebnis brach ich auf, denn ich war zu einer Party ein-
geladen. Dort verschwand »lch« in jene unglaubliche Auflosung meines Sta-
chelpanzers, mit der meine Neuschopfung begann. Ich staunte, denn in der
blutigen Tiefe eines Pfeilschachtes gab es noch viel mehr zu durchstoRen, als
ich bislang kannte. Um nichts in der Welt hatte ich diesen Pfeil abbrechen
wollen. Er war gewissermalBen beidseitig schraubenférmig und drehte sich

® Nach dem Arabischen Kindheitsevangelium ruhte Maria bei der Flucht nach

Agypten unter einer Sykomore aus, ein verbreiteter Baum im Mittelmeerraum, der
eine spezielle Art von Maulbeerfeigen trigt. Nach dem gnostischen/apokryphen
Arabischen Kindheitsevangelium habe Jesus zu Fiien der Sykomore eine Quelle
sprudeln lassen, in der Maria sein Hemd wusch. Vgl. Wilhelm Schneemelcher:
Neutestamentliche Apokryphen I S. 366.

Nach einer mit der vorangehenden verwandten gnostischen Legende (»Pseudo-
Matthiusevangelium«) neigte sich bei der Flucht der Heiligen Familie nach Agyp-
ten ein Frucht tragender Palmbaum auf den gleichlautenden Satz des Jesuskindes
herab, damit Maria leichter an die Frichte heranreichen sollte. vgl. ebenda S.
368.
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durch meine stachligen Hiillen und mich selbst in Jemandes Empfinden. Ich
erinnere mich noch gut an den fruchtigen Geschmack auf der Zunge, den
Duft von gestoRenem Stern-Anis und etwas Scharfes, dessen Name und Her-
kunft mir unbekannt war. Jemand riihrte mich an, bezeichnete gierig den jetzt
verletzten Punkt am Ohr und drang genau hier in mich. Genauer: in meinen
verletzten Schacht, der unter diesem von Jemand erkannten Schmerzpunkt
gahnte wie ein stillgelegtes Krematorium. Jemand spitzte sich im hautigen
Berithren zu, wurde Pfeil, Doppelschraube, Bogensehne und Zielscheibe
zugleich. Ich fiihlte mich als Altar, Opfergabe und Priesterin in einem. Ich
hatte dem Opfer doch abgeschworen und nun diese Verwandlung! Jemand
zerstorte meine Grenzposten, zerriss mit meiner AuBenhaut, was ich bislang
fir meine und anderer Leute Grenzen hielt. Jemand hatte meine kindliche
Vorliebe fiir das linke Ohr neu entdeckt, wegen der ich zahllose Klapse auf
die Finger bekommen hatte, weil ich unabldssig dort popelte. Genau dort
also, wo ein alter, vereiterter Anstandspfeil steckte, bohrte Jemand mit seiner
Hingabeschraube den verkrusteten Gehorgang entlang und erweckte mein
abgetotetes Fleisch zu neuem Leben. Es wurde strahlend hell in diesem brau-
senden Schallstrom speichelnasser Einlutschungen, was alles verdnderte. Es
wurde Abend und es wurde Morgen, der erste Tag.

2

- Gott spracii

Gewalb werde inmitten der Wasser

und sei Scheide von Wasser und Wasser!

Gott machte das Gewslb

unc! schied zwischen dem \Wasser das unterhalb des Gewalbs war
und dem Wasser das obehalb des Gewalbss war.

Abend ward und Morgen ward: zweiter lag®

SchweiBB

Das Neue hatte etwas mit Geruch zu tun, was mir zundchst gar nicht aufge-
fallen war. Jemand war in der folgenden Nacht erneut bei mir, obwohl ich
die Tiir fest verriegelt hatte. Offensichtlich waren verschlossene Tiren kein
Hindernis, denn ich meine ganz sicher, alleine nach Hause gekommen zu
sein. Nun ging das Wunder in meinem Bett weiter und bohrte sich in meine
rechte Achselhdhle. Langst war um sie herum jede Lust im Deoroller ver-
trocknet, der Hygiene zum Opfer dargebracht und erstorben. Aber heute
war ich ungewaschen. Himmlische Diifte brodelten dort, vor denen sich der
kostbarste Kirchenweihrauch verstecken muss. Jemand fand die meine und
die eigene Faszination daran, darin, dadurch. Das zog die Hingabeschraube

8 ‘Gen1,6-8
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in uns hinein und lockte uns zugleich aus uns heraus. Jemandes Auferwe-
ckung meiner Schweillust war nicht blof vergangenes Kleinmadchengliick
im eigenen Saft. Das Unmogliche brach herein und wurde unser Reales.
Unsre Vereinigung wurde zur Prophetie, zum Entwurf allgemeinen Gliicks,
das seiner Verwirklichung tiber diesen Moment und unsre Personen hinaus
entgegenschmachtete. Was utopisch war, ortlos umherschweifend, hatte in
unserem Geschniiffel konkrete Gestalt angenommen. Jemand ging vor dem
Morgengrauen und ich lag noch wach bis zum Sonnenaufgang.

Da mein Schlaf nicht die ersehnte Erholung gebracht hatte, wollte ich
mich bald wieder schlafen legen und ging nur kurz auf die Strale, um eine
Kleinigkeit zu essen. Einige Béickereien und Cafes hatten schon geoffnet. Be-
reits eine ganze Hiuserzeile vor dem Eingang zur nachstbesten Backstube
johlten mir zwei dort angekettete Hunde entgegen. Sie gierten sabbernd
nach meinen Diften, aufer Rand und Band vor Begeisterung. Als ich bei ih-
nen anlangte, sprangen sie klaffend an mir hoch und suchten mit Nase und
Zunge mein Ohr und meine Achselhchle. Die beiden drinnen friihstiicken-
den Herrchen in ihren feinen MaRanziigen wollten mich sofort schuldbe-
wusst befreien. Doch kaum aus der Tiir, rochen auch sie, was die Hunde so
faszinierte, aber ihrer Gepflegtheit die Sinne verschlug. Der eine kotzte auf
die StraBe, der andere fliichtete zuriick ins Cafe und beschwerte sich wohl
beim Kellner tiber das Gesindel, das vor der Tir herumlungere. Jedenfalls
kam ein Muskelpaket heraus und entfernte mich unsanft unter dem geifern-
den Gejohle der Hunde. Ich kehrte hungrig zuriick und verschlang ein paar
halbverfaulte Passionsfriichte und Granatapfel,® die noch in einer Schale
vor sich hingammelten. Sie dufteten himmlisch im Konzert meiner fauligen
Wunden. Was immer es mich kosten wiirde, ich konnte und wollte die Quel-
le des Ekels nicht bandigen. Die Folgen waren total und durchschlagend.
Ganze Pfeilwolken von Abmahnungen zerstérten meine Berufslaufbahn in
tiberraschend kurzer Zeit. Ich wurde zur Strafe degradiert und hatte als klei-
ne Soldatin die Latrinen zu sdubern. Sebastiana hatte die Folgen ihrer neuen
Faszinationen zu tragen: der zweite Tag.

®  Persephone hitte nichts essen diifen, nachdem sie von Hades in die Totenwelt
unter dem Atna entfiihrt worden war; aber in ihrem Schmerz nahm sie einen Gra-
natapfel zu sich und war dadurch an den Totengott gebunden. In der christlichen
Ikonographie gemahnen die beiden violetten Friichte an die Unausweichlichkeit
der Passion.
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3

Dem Trockenen rief Gott: Erdel
und dler Stauung der Wasser rief er: Meerel
SprieBen lasse die Erde Gespross,

Kraut, das nach seiner At-Samen samt,

. A i} v . (@ .
Baum, der nach seiner At Frucht macht darin sein Same ist.

| hA e a5
Abend ward und Morgen ward: diitter Tag.'°

Geschlecht

In der folgenden Nacht blieb ich allein. Meine Wunde begann durch mein
Begehren nach Jemand frisch zu bluten. Mitten in der Nacht wachte ich
schweilgebadet und blutverschmiert auf. Genauer gesagt: ich schreckte
hoch und saf senkrecht im Bett. Denn durch die schmalen Schlitze meiner
kaum gedffneten Augenlider erblickte ich eine Gestalt, wenn auch ohne Form
und Modus. Das geht ja bekanntlich gar nicht, aber ich bin vollig sicher, dass
Jemand da war. Erst meinte ich, eine Art Krake mit zahllosen Fangarmen zu
sehen, die mein ganzes Zimrfer zu fiillen schien. Ich spiirte ihr gieriges Um-
sichgreifen am Windhauch auf meiner Haut. Dann wieder sah ich einen rie-
sigen Seeigel mit zahllosen spitzen Bohrern, die mich zum Sieb zu machen
drohten. Meine zwecklogische Tagesbrille verwandelte Jemands Anblick in
Angst und Schrecken. Die Brille saf durch den gestrigen Karriereknick fest
auf meiner schweiBhungrigen Nase, driickte sie zusammen und erzeugte
Ekel vor neuem Gliick. Nur noch das Bettzeug duftete, aber der Duft verzog
sich und mit ihm die Seeungeheuer. Mein Zugang ins Reich der Sinne war
wieder geschlossen. Ich torkelte etwas unsicher auf die StraRe, wo ein letzter
Tanzschuppen gedffnet hatte, um etwas fiir meinen Magen zu erstehen. Das
gelang problemlos, denn ich roch gepflegt. Jemand war verschwunden und
kehrte fiirs erste nicht zuriick.

. EinigermaBen unzufrieden schlenderte ich in einen nichtlichen Park. Der
Mond sichelte orientalisierend tiber Palmen und Biischen. Es war lau und
aus dem Dunkel der Baumgruppen drang sorgloses Lachen. Eine Frau sang
herzzerreiRende Schnulzen von Liebesschmerz und Gliick. An einigen Stel-
len fackelten Feuer. Die Luft roch nach Wein und Kiff. Ich atmete tief durch
und setzte mich auf eine Bank. Einerseits war ich traurig, denn Jemand fehlte
mir. Andererseits war diese stachlig-hygienische Normalitit so viel weniger
anstrengend als ineinander schraubende Wunderfahrungen. Da erschnup-
perte ich Rhododendronbliiten hinter meiner Bank, die in groBen Dolden
das Gebiisch tibersdten. Oder erschnupperte der Rhododendron mich? Eine
Gruppe kleiner Papageien flog kreischend auf, als ich mich umdrehte. Wa-

10 Gend,0:13
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rum schlafen die denn jetzt noch nicht? Der Bliitenduft zog mich magisch
den grolen Biischen zu und ich entdeckte bald einen Eingang in die bliihen-
de Welt. Ich musste mich biicken und immer wieder ritzte ich mich an vor-
stehenden Zweigen, denn es war dunkel hier und der Mond hatte unter dem
Blitterdach keine Macht. Schemenhafte Gestalten huschten durchs nacht-
liche Gestrauch, da roch ich Neues durch die likorsiiten Bliten hindurch.
Jemand fasste mich zwischen den Beinen. Ich kénnte nicht sagen, ob vorne
oder hinten. Aber wo Jemand schniiffelte, schleckte und fummelte, 6ffnet
sich mehr als jeder Arsch, jede M&se und jeder Penis sich offnen kénnten,
ein gottlicher Kontrast zu den fiir gewohnlich leider festgelegten Menschen.
Wahrend antike und mittelalterliche Sebastiansbilder meist einen erwach-
senen und bekleideten: Mann zeigen, wandelt sich diese Darstellungsform
im Rinascimento des 15. Jahrhunderts zu der unter »Sebastian« vertrauten
Jugendlichkeit, Nacktheit und Androgynitdt. Beriihmt sind die Darstellungen
von Pontormo, Mantegna, Perugino u.a., die Madchen als Modelle fiir Se-
bastian wéhlten, wahrend sie fiir die Darstellungen einer Venus Jungen be-
vorzugten. Ein dritter Pfeil durchschraubte meinen Unterleib und riss seine
Empfindungspotentiale aus ihren gewohnten Bahnen. Inneres wurde zur du-
Beren Landschaft. Innen und AufSen stiilpten unabléssig ineinander um, wie
ein Handschuh, der permanent hin und hergewendet wird. Zugleich fihlte
sich dieser Existenzhandschuh an wie ein Mobiusband, das zwar zweisei-
tige Assoziationen auslost, gleichsam Zweiseitigkeit vortduscht, obwohl es
in Wahrheit nur einseitig ist. »In der Intimitdt sind alle Menschen eins«'!
hauchte Jemand zirtlich in mein Ohr und die Blatter der duftenden Biische
trugen den mystischen Wohlklang in den letzten Winkel des Kosmos. Diese
Wabhrheit unserer Intimitat entstand wie beim Mdbiusband durch spiralig ge-
drehte Korrespondenzen unsrer Sinne. Jemand zelebrierte in.und mit mir die
Universalitdt des Fragments moglicher Liiste in ihrer aktuellen Konkretion.
Ich erfuhr, wie im bluttriefenden Tiefstpunkt realer Wunden der Umschlag
ins Leben beginnt. Der dritte Tag.

4
Gott machte die zwei groBen Leuchten
die a6Bre Leuchte zur Waltung des Tags
und die Heinre Leuchte zur Waltung der Nacht,
und die Steme.
Abend ward und Morgen ward: vierter Tag.'?

Georges Bataille: Die Erotik
2 Gen1,16-19
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Auge

Jemand besuchte mich wahrend der Siesta, die ich in meinem neuen Latri-
nenbtiro verschlief. Im Erwachen drang ein schmerzhafter Pfeil durch mein
rechtes Auge tief ins Hirn und rutschte mit einer Lustschraube den Sehnerv
entlang, ein besonders verschorfter Pfeilwundenkrater. Unter seinem geron-
nenen Blut war alles faulig und leblos, der eklige Moder meines normalisier-
ten Blicks, schlecht versteckt unter dem Brett niemals aufstindigen Anstan-
des vor dem Madchenkopf. Im verletzenden Eindrehen der Liebesschraube
inderte sich mein Blick aufs Fleisch ums Ganze. Ich »sah«, dass ich nicht
bloB der durch Pfeile negierte Korper war. Ich splirte, dass ich auch einer
anderen Fleischeslogik folgen konnte auf den Pfaden meiner wandlungs-
potenten Wunden. Die zweckdienliche Korper-Haltung bleibt zwar immer
sichtbar, entweder das Eine oder das Andere, gut oder bése, Mann oder Frau.
Doch die Liebespfeile erschaffen mit ihren Einschiissen den zwecklosen Leib
um seiner selbst willen. Durchs verletzte Auge bohrte sich ein zweites ent-
zwecktes Denken in mein Hirn, eine Logik jenseits der Vernunft, gleichsam
hyperverniinftig. Mit dieser neugeschaffenen Sicht der Dinge war ich auch
als soldatische Klofrau nicht mehr tragbar, denn ich konnte mich selbst kaum
zu meinem Job aufstacheln. Der hétte ja darin bestanden, die himmlischen
Diifte zu zerstoren, die mich doch so wundersam aus mir herausfiihrten und
in Jemand hinein. Ich fiel immer wieder auf, wenn ich bei der Arbeit an be-
setzten Klozellen schniiffelte. Einmal lag ich auf dem Boden vor einer Klo-
zelle, die Nase unter die Absperrung gepresst und schniiffelte [authals. Ich
rutschte vor Gliick tiber die Kacheln wie ein Salamander. Jemands Stimme
hing in den Diften und schrieb sich hauchig als Verheiung in den Dunst:
»...zum Niedrigsten vordringen!«™ Da trat von hinten ein Soldatenstiefel in
meinen gliicksfeuchten Schritt: »Na, du perverse Sau, das wirst du bereuen!«
Es war meine vorgesetzte Klofrau fir alle Aborte der Kasernen. Sie machte
eine Anzeige mit allen Details, jedenfalls mit deren dufSerem Schein, den
sie wahrgenommen zu haben glaubte. Ich kam vor ein Militdrgericht und es

- ging knallhart zur Sache. Alle Pfeile, die mich je getroffen hatten, sollten in
einem Todesurteil durch Pfeilschiisse ihr Ziel erreichen.

Sie brachten mich vor die Stadt auf ein Feld voller knallgelber Rapsbliiten.
In dessen Mitte stand ein abgestorbener Baum. Daran fesselten sie mich viel
zu fest, denn das Blut wich sofort aus Handen und Fufen. Dutzende von
Pfeilen brachen in meinen zitternden Leib ein. Ich verlor jedes Bewusstsein
und hétte nach Adam Riese mehr als einmal tot sein miissen. Doch ein klei-
ner Lebensfunke glimmte noch. Jemand fachte den Docht neu an, liefl das
geknickte Rohr nicht zerbrechen und pflegte mich bis ich zu Kriften kam.
Die ganze Welt hatten wir gliicklich machen wollen. Der vierte Tag.

'*  Georges Bataille: Die Innere Erfahrung
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Gott sprach:

Das Wasser wimm!(:, ein Wimmeln lebenden \X/es«ans,

uncl Vogelflug fliege tber der Erde variiber dem Antlitz des Himmelsgeweslbs!
Gott schuf die gioBen Ungetime und sllen befittichten Voge! nach seiner Aut,
Abend ward und Moigen ward: finfter Tag '

Brust

Ich war wieder bei Kréften und fiihlte mich kimpferisch wie eine Amazone,
die sich zwecks Waffentauglichkeit den rechten Busen herausgerissen hat.
Den beknackten Militars wollte ich nun deutlich die Meinung sagen: Denn
sehet, von Anbeginn der Welt hat dieses Leben die betrogen, so darauf bau-
ten, es hat genarrt, die es suchten, und hat zu Spott gemacht, die ihm vertrau-
ten; und ist also wenig Sicherheit in ihm, da8 man sprechen mag, es sei ganz
und gar betrogen. es ermahnet den Dieb, daf’ er stehle, den Zornigen, daR
er schlage, den Liigenhaften, dal er betriige. Dies Leben gebietet Siinde, be-
fiehlt Missetat und rét zum Unrecht. Die Verfolgung aber, die wir hie leiden,
die gliihet heute und ist morgen verraucht, sie st heute hitzig und morgen
kuhl, in einer Stunde nimmt sie ein Ende. Wohl meint der Teufel, daf er uns
hier mége iiberwinden; aber so er fangen will, ist er selbst gefangen; so er
uns packt, ist er gebunden; da er siegen will, ist er iiberwunden; da er peinigt,
wird er gequiilt; da er wiirget, ist er tot; da er héhnet, wird er zu Spott.’s

Doch die Wachen scheuchten mich vor sich her dem Ausgang der Kaser-
ne zu. Kurz davor war der Abort, mein letzter Arbeitsplatz als Soldatin. Da
ich dringend pissen musste, liefen die Wachen mich allein und ich trat in
den versifften Raum. Hier lauerte bereits Jemand und versiiRte nun meinen
letzten Arbeitstag. Ich wurde in eine Klozelle gezerrt und in die schlecht ge-
putzte Schissel gedriickt, bis ich keine Luft mehr bekam. Jemand packte mit
beiden Handen die lustsuchenden Briiste, so dass sie weit hervorstanden.
Ein Pfeil bohrte sich tief und quer in die weinrot gepresste Pracht. Hier stak
schon mein spezielles Pfeilsortiment von Brustfrust, ein Rutenbiindel sin#li-
cher Missverstandnisse. Jedes Mal hatte ich heif erhofft, ein passendes Ob-
jekt fiir anderer Leute Liiste zu werden. Doch es kam bloR zum Einbau des
Tittenfummelns in die jeweilige Nummer, als Vorspiel oder Phantasiestiitze
eines vermeintlich eigentlichen »Danach«. Wenn ich das spiirte, war es im-
mer schon zu spét. Der sexuelle Blick durchbohrte mein erwachtes Verlan-
gen nach Brustlust und bog es zum Kérperschema »Frau« zurecht. Mit sex-
hungrigem Pfeilhagel wurden mir »primare« und »sekundare« Figenschaften

4 Gen 1,20-23
"> Legenda Aurea S. 130-131
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ins Fleisch geschnitten, »oben« und »unten« wurden exakt festgeschossen.
So starb meine Brusthoffnung mit jeder »Nummer« etwas mehr ab. Meine
Freundin Agatha fiihlte regelrecht, wie ihr bei diesen »Nummern« die Briiste
abgezwickt wurden. Da ward Quintianus zornig und hieR ihr die Briiste pei-
nigen und nach langer Pein abschneiden.'® Dabei konnten sich meine Titten
wirklich sehen lassen und wirkten ausgesprochen lebendig. Aber in ihren
verborgenen Gliicksbahnen war alles tot, knorpelig und igelstachlig. Manch-
mal meinte ich, den Modergestank von aufSen riechen zu kénnen und mich
ekelte vor mir selbst.

Doch mit Jemand zusammen in der Kloschiissel wachte mein ertotetes
Fleisch wieder auf und entstieg dem modrigen Sexgrab. Sprach Sanct Agatha:
Du greulicher, gottloser Wiiterich, schamst du dich nicht, da8 du an einem
Weibe lissest abschneiden, was du selber an deiner Mutter gesogen hast?
Aber wisse, da8 ich noch ganze Briiste habe in meiner Seele, daraus ich alle
meine Sinne speise.’” Mir wurde die Insel Lemnos gezeigt, auf der ich zu
Jemands FiiBen inmitten der Klopfiitze gestrandet war. Sie duftete wie ein
Meer und bildete jauchzende Schaumkronen zeitloser Gezeiten. Wir waren
in unsere Briiste hineingegangen, die in ihrer Vierzahl wie ein Universum
von Gingen, Drisen und farbenfrohen Pumpen wirkte. Zuerst war alles
dunkel und nebelverschleiert. Doch durch das Scheuern meiner zahlreichen
AuBenstacheln an der Kabinenwand und dem Porzellan der Kloschiissel
sprangen die Fenster der Sinne bald auf. Sogleich funkelten die Sterne medi-
terran Uber Lemnos und eine schmale Mondsichel spiegelte sich im Wellen-
gekrausel. Ich dachte kurz: »das ist ja wie in :Die Nebel von Avalon¢, wenn
die Géttin den Schleier des Sees liftet und alles Unsichtbare zum Vorschein
kommt.« Dann fiihrte mich Jemand in eine Hohle im Uferfelsen und wir gin-
gen immer tiefer hinab, entlang des unterirdischen Lethe, der auch >Strom
des Vergessens: genannt wird. Doch an diesem Gestade kehrte sich der Pro-
zess des Vergessens in sein Gegenteil. Wir entdeckten unentwegt vergessene
Sinnlichkeiten, die von den »Neins« der Welt und der Menschen pfeilwund
vor sich hinbluteten. Bei vielen war das Blut schon schwarz geronnen und
ihr Tod langst eingetreten: meine Briiste — ein Friedhof. Unterwegs durch
unsre BruststralBen zeigte mir Jemand, dass meine neuen kommunikativen
Korperschichte und der Brustschacht durch den wir hinabschritten ein und
dasselbe sind, was ich auf eine Weise »verstand«, die sich jeder Erzdhlung
entzieht. Dennoch will und muss ich es versuchen, denn wir kénnen unmag-
lich schweigen iiber das, was wir gesehen und gehért haben.'® Irgendwie war
es wie die Trickfilme von Zwergenreisen durch die Galaxien menschlicher

6 Legenda Aurea: Von Sanct Agatha S. 200

7 ebenda$.201

18 Apg 4,20; alle Bibelzitate auRer Genesis aus der Einheitstibersetzung der Heiligen
Schrift der evangelischen und katholischen Bibelanstalten.
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Innereien, die ich als junges Madchen so gerne angeschaut hatte. Wieder
wurde Inneres zur duleren Landschaft. Innen und AufRen stiilpten erneut un-
abldssig ineinander um, wie ein Existenzhandschuh, der permanent hin- und
hergewendet wird. Immer tiefer »verstand« ich dieses erotische Mobiusband,
das zwar in unseren Personen Zweiseitigkeit vortauscht, aber in Wahrheit
nur einseitig ist. Jemands Liebespfeile schufen spiralig gedrehte Korrespon-
denzen innigster Einheit in der Zweiheit unsrer Leiber. »In der Intimitat sind
alle Menschen eins«'? horte ich eine fast donnernde Stimme verktnden. Ihr
Echo kam von den Brustinnenwinden zuriick, oder waren wir in der groften
Kathedrale? Dann waren es gar nicht mehr unbedingt meine Briste, son-
dern all mein verletztes Fleisch in Jemands Fleisch, durch das wir ineinander
vordrangen. Uber solchen Wegen kamen wir an die Miindung des Lethe in
einen nachtblauen See, vor dessen Bldue sich jede »Blume der Romantik«
zu verstecken hétte. Ich kénnte nicht mit Bestimmtheit sagen, ob wir unter
oder tiber dem Wasser waren und ob es sich um Blut, Milch oder andere Se-
krete handelte. Ab und zu meinte ich, aufsteigende Luftblasen zu sehen und
entlang meiner Haut zu spiiren, manchmal wie gewohnlich von unten nach
oben, aber oft umgekehrt und meist unbestimmbar. Jemand machte mich
mit dem Gott des Schlafes bekannt und stellte mir dessen Zwillingsbruder
Thanatos vor, den Tod.

Jemand verliey mein Soldatinnenklo und die Tiire klappte quietschend
ins Schloss. Ich lag vor der Schiissel auf meinen blutig verschmierten Titten,
aus deren linker die wundersame Doppelschraube ragte. Erst Stunden spater
stand ich auf. Um mich herum wurde in den anderen Kabinen unablissig
gepisst und geschissen. Die Frauen beschwerten sich gackernd, wo denn die
Kloschlampe abgeblieben sei, denn die Latrine sei heute ein richtiger Sau-
stall. Wie recht sie hatten! Als man die Kirche weihete und Reliquien Sanct
Sebastians und Sanct Agathen darein trug, da empfand das Volk, wie ihnen
ein Schwein lief zwischen den Beinen hin und her, das lief zu der Tiir der
Kirchen aus, doch mochte es niemand sehen; davon wurde manniglich zur
Verwunderung bewegt.?® Da wusste ich, dass es kein Zuriick geben konnte.
Mein Stachelkorper war zum Lustleib auferweckt. Ein wandlungsfreudiges
UnSchema von Organpositionen durchwucherte mich. Jede verletzte Wund-
zone war durch Jemand in lebendigster Entwicklung begriffen, das, was die
Moralapostel »Sauerei« nennen. Wie ein kleines Madchen sprang ich aus
~dem Abort. Zugleich fiihlte ich mich weise wie ein Wald voll uralter Prieste-
rinnen. Vor der Tir zerriss ich meine Uniform und hingte meine Briiste durch
die Schlitze. Ich kehrte noch einmal zuriick und beschmierte die Brusthofe
mit dem Inhalt jener wunderbaren Kloschiissel. Voller Gliick torkelte ich ins
Freie, ich tanzte und sprang. Als es dunkel wurde, kletterte ich mit Schwung

'®  Georges Bataille: Die Erotik

%0 | egenda Aurea, Von der Kirchweih; S. 987
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auf das Latrinendach und verstreute im Kosmos mein universales Gliick. /n
der Nacht darnach aber war auf den Déchern der Kirche ein Getiimmel, als
liefe jemand darauf her in groBer Irrung. In der zweiten Nacht ward das Ge-
rdusch noch stérker; in der dritten Nacht aber erhallte der Larm also graulich,
dald es schien als fiele die Kirche zusammen bis auf den Grund?' Doch ein
diensthabender Offizier hatte mich beobachtet und erstattete eines Morgens
Anzeige beim Militargericht. Sie schlossen mich im Bunker ein, ein trostloser
Ort ohne Tageslicht. Der fiinfte Tag.

6

Gott machte das Wildlebende des Erdlands nach seiner At

und das Herdentier nach seiner Aut

und alles Gerege des Ackers nach seiner Att.

Machen wir den Menschen in unserem Bild nach unserem Gleichnis!
mannlich, weiblich schuf er sie.

Abend ward und f‘ﬁog:&n ward: der sectiste Tag.zz

Fiif’e

In dieser dunklen schallisolierten Bunkerzelle sa® auler mir noch Jemand,
denn verschlossene Tiren waren ja kein Problem. Ich roch sogleich die
Harmonie mit meinem Zustand und wir tasteten im Dunkel aufeinander zu.
Jemand durchbohrte meine FuRe der Liange nach, leckte jeden Millimeter
der FuBsohlen und zwischen den Zehen. Ich tat genauso und mich durch-
schauerten scharfe Diifte von brodelndem Raclette und Raubtierhaus. Zuvor
kannte ich nur mein soldatisch trainiertes Frauenbein als Stimulans und Vor-
spiel in der gestaffelten Koperordnung der Sexualitat. Dies FuBlecken in der
Dunkelheit dagegen fuhrte mir eine mehr als [ebensgrofe Doppel-Landkarte
vor Augen. Der Wunsch sie zu deuten wurde unbéndig. Blitze durchzuckten
von den FuRsohlen her meinen Kopf. Auf der vorderen Landkarte erkannte
ich meinen Kérper, der aufrecht an der Mauer des Gesetzes festgenagelt war
wie ein funktionaler Sexsack? von Beate Uhse. Dahinter hing eine zweite
ganz bunte Karte voller wandlungsfahiger Ortlichkeiten aus Fleisch: ich als
Leib. Durch Jemands Zunge an meinen Fiifen und zwischen meinen Zehen
wurden meine neugeschaffenen Liiste sichtbar. Das zweckdienliche und

2 ebenda

2 Gen 1,20-31

% vielleicht lebt im Sebastianskult auch der mythische Komg Phrygiens namens
Marsyas, der von Apollo an einer Fichte aufgehangt und gehdutet wurde, auch
wenn Sebastians Haut dran bleibt. Vgl. Didier Anzieu: Das Haut-Ich, Frankfurt/
Main 1992; besonders S. 67-79. :
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ordentliche Korperschema verfliissigte sich hier zur obsessiven Unordnung
niemals fertig definierten Leibes. Ich wurde trunken von dieser Schau und
Jemand grunzte erlduterndes Entziicken zwischen meine Deutungen. Wir
vereinten Zwei bildeten ein Duett aus kristallener Poesie und melismatisch
improvisierter Gregorianik.* Mein linkes Ohr, das durchbohrte Auge, die
Achselhohlen, Geschlecht, Briiste und FiiRe erschienen mir riesig, dann
wieder winzig voller entziickender Wélbungen und Spalten. Ihr Farbenspiel
changierte unabldssig und ihre Diifte verzauberten mich verheiRungsvoll.
~ Nichts war hier korperschematisch angeordnet oder hatte Geschlechtsei-
genschaften. Meine neugeschaffene Topographie kannte weder Oben noch
Unten, sondern die Lustwunden waren immer unterwegs und nissten auf
ihren Wegen verlockend vor sich hin. Diese Schau war wie die Epiphanie ei-
ner Gottheit: Jemand erweckte mich Tote Stiick fiir Stiick zum Lustleib. Vom
vorderen Zweckkorper her klang noch das traurige Sklavenlied mit seinem
oden Wiederholungszwang: »Ordnung muss sein! Ohne Fleif kein Preis! Auf
jedes Topfchen ein Deckelchen!« Dabei blitzten an einigen Stellen aus dem
noch nicht auferweckten Rest meines Fleisches Augen auf, wenn die zweite
Karte dahinter hinwegglitt. Sie sehnten sich voller Trinen nach erlésenden
Verwundungen. Jemand sang leise vor sich hin: »O glaube, mein Herz, o
glaube, es geht dir nichts verloren. Dein ist, was du gesehnt, was du gestrit-
ten, dein, was du geliebt, was du gelitten. «2*

Ich brauchte mich fiir die Gerichtsverhandlung nicht zu waschen, wie
ich erst beflirchtet hatte. Mein Zustand diente der Anklage namlich als Be-
weismittel. Der Kaiser staunte: Ist das nicht Sebastianus, den wir unldngst mit
Pfeilen hieBen tten?*® Als die hochgeriisteten Vorgesetzten noch einmal ihre
Ordnungspfeile abschossen, glanzte das neugeschaffene Gliick aus meinen
Augen, was sie zur Weilsglut brachte. Ich sah ihre armselige Wut, die immer
neu zum Pfeilschuss gespannten Moralbogen und die lacherlichen Kocher
mit ihrem unerséttlichen Vorrat. Dann machten sie kurzen Prozess. Da fief3
der Kaiser ihn so lange mit Stecken schlagen, bis er seinen Geist aufgab. Und
liel3 seinen Leichnam in eine Kloake werfen, dal ihn die Christen nicht als ej-
nen Mértyrer ehren mdchten.?” Sanct Sebastianus aber ward gemartert unter
den Kaisern Diocletianus und Maximianus, die im fahre 287 zur Herrschaft
kamen.?® Der sechste Tag. ‘

* Melismatischer Gesang improvisiert Unsagbares iiber einzelnen Textsilben.

Gustav Mahler verdichtete dieses Poem von Kloppstock in seiner Auferstehungs-
symphonie.

%6 Legenda Aurea S. 131

77 ebenda

#  legenda Aurea S. 127
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7

Vollendet waren der Himmel und die E'rde; uncl all hre Schar.
Vollendet hatte Gott am siebenten Teg seine /L\:'beit, die er madﬂte,
undl feiette am sieberiten Tag von all seiner Aubeit, die er machte.
Gott segnete dlen siebenten Tag urici heiéigle ihn,
denn an ihm feierte er.

: Ve
Das sind die Leugungen

des Himmels urd der Erde: ihr Erschaffensein2?

Auferweckung

Hienach in der ersten Nacht erschien Sanct Sebastian der heiligen Lucina
und tat ihr kund, wo sein Leichnam lage.*® Jemand fand mich im Strudel der
Abwdsser, schuf neu, was gestorben war und [ie® mich alleine ausschlafen.
Dann ging ich einen Sabbatweg weit jenseits irdischer Zweiteilungen zu Je-
mand ohne Form und Modus. Strahlend vor Gliick tanzte ich die rémische
Via Appia entlang bis ich in die Kirche San Sebastiana eintrat’’. Hier wartete
Jemand auf mich und wir schleckten und kiissten uns durch die Schraub-
wunden ineinander. Nichts ist fleischiger als dieses Gliick nach dem Tod. Wir
drangen zum Tiefsten vor, zum Gliick des todlichen Verfalls, wo das neue
Leben beginnt. Keine meiner Lebenswunden verschwand bei diesem Opfer
der Hingabe aneinander. Aber jede wurde zur Entduferungspforte, einan-
der im erlosten Fleisch zu begliicken. Als Jemand ging, blieb ich auf einem
kleinen Opferaltar mit Ablaufrinnen fiir das Schlachtblut an jeder Ecke. Die
Vorderfront zierte ein Mosaik, das mich auf jenem Rapsfeld zeigte, wo mich
die Cesetzeshiiter einst mit ihren Pfeilwolken zu Tode bringen wollten?.
Langst war mein Fleisch von den Knochen herunter gefault und die Maden
hatten sich neue Opfer gesucht. Einzig meine trockenen Gebeine lagen un-
ter der Altarplatte. Manchmal kam eine alte Nonne und entziindete davor
Kerzen, doch heute waren alle heruntergebrannt. Da ging die schwere Tiir
dieses Wallfahrtsortes quietschend auf. £s war eine Frau im Lande Tuscien,
die ward geladen zur Kirchweih von Sanct Sebastianus Kirchen. Des Nachts
zuvor aber, da sie gehen sollte, mochte sie ihrer Lust nicht widerstehen und
schlief bei ihrem Manne. Als es Morgen ward, zog sie dennoch dahin, denn

22 Gen 2 -4

3 ebenda ;

' 354 wird zum ersten Mal die Kirche »San Sebastiano ad Catacumbas« an der ré-
mischen Via Appia erwidhnt. Papst Sixtus 111. (432-440) griindete hier ein Kloster
mit Pilgerbetreuung, das noch heute besteht und seit der Antike zu den 7 Pil-
gerkirchen Roms gehort. So wurde die Sebastianslegende eine der bekanntesten
Martyrergeschichten.

Alteste bekannte Darstellung des Pfeilhagels ist ein Mosaik von 680 in der rémischen
Kirche »San Pietro in Vincoli« (»St. Petrus in Ketten« nach Apg 12,1-19).
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sie schimte sich mehr vor den Menschen, als vor Gott; aber alsbald sie in
die Kirche trat, darin Sanct Sebastians Gebein war, da ward sie besessen
von dem bdésen Ceist, der quiélte sie sehr vor allem Volk. Der Priester nahm
das Altartuch und deckte sie damit; da fubr der Teufel auch in den Priester.
Nun ward die Frau von ihren Freunden zu Teufelsbannern gefiihrt, dal sie
den Teufel aus ihr trieben; aber da sie ihre Beschwdrung anhuben, da fuh-
ren von Gottes Verhangnis 6666 Teufel in sie und peinigten sie noch hérter.
Ich sah sofort: das war eine wie ich, als ich noch in dieser Welt lebte. Jeder
Quadratmillimeter ihres Fleisches war jenseits des Zweigeschlechts entiu-
Berungsfahig. Jemand musste sie beriihrt haben und ich freute mich liistern.
Da horte ich auf einmal ein Gerdusch: Meine Gebeine riickten zusammen,
Bein an Bein. Plotzlich waren Sehnen auf ihnen, und Fleisch umgab sie, und
Haut iiberzog sie,** denn mich verlangte unbandig nach ihr, Doch als man
sie tiber mich auf den Altar schmiss und festband, tat sie mir auch leid, wie
sie so verfiihrerisch dalag in ihrem aussichtslosen Schmerz und den Henkern
ausgeliefert. Mit diesem Opfer sollte nun endlich Schluss sein. Ich fuhr mit
Jemands Kraft durch ihre Verletzungen in ihr Fleisch und zusammen waren
wir unschlagbar. Wir durchstiefen zusammen das Tempeldach und leuch-
teten mal wie tanzende Sonnen, dann wieder als dunkle Glut unter dem
Kirchenboden, der den Exorzisten nun nicht mehr geheuer war. Sie glaubten,
eine Teufelin hatte sich gegen sie erhoben und nahmen schreiend ReiRaus.
Wir beide aber traten zu Jemand und in dreifachem Taumel vereinigten wir
unsere Wunden zum kosmischen Gliick. Da ertdnte eine sonore Stimme in
allen Klangfarben des Universums: »£s gibt nicht mehr Juden und Griechen,
nicht Sklaven und Freie, nicht Mann und Frau, sondern ihr alle seid eins.«3
Das war der siebte Tag der neuen Schépfung, an dem das grenzenlose Flei-
schesfest begann. Sebastiana ruhte von ihren Wandlu ngen aus. Sie sah alles,
was neu geschaffen war und siehe: es tat unbeschreiblich gut.

! :

Dr. Hans-Peter Hauschild, Jahrgang 1954, ist Kulturwissenschaftler und unterrichtet
- Religion in der Moderne, Geschlechterwissenschaft und moderne Philosophie an
der Humboldt-Universitit Berlin. Von 1988-92 war er Bundesvorstand der Deut-
schen Aids-Hilfe (DAH) und beschrinkt sich aufgrund seiner AIDS-Erkrankung auf
Lehraufirdge und das Schreiben von Biichern und Artikeln: Korrespondenzadresse:
hanspeter.hauschild@snafu.de

3 Legenda Aurea S. 131-132
S Ez 37 7-8
2 Gala 28
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Florian frrﬂwftz

Systemerschiitterungen

| Blasphemische Thesen zu institutionalisierten Formen

von Kirche und Theater 9

IE JEWEILS OBERSTEN STRATEGEN - egal ob im akade-

mischen Betrieb oder im jeweiligen Management — des Theaters und
der Kirche, die Lenker also der institutionalisierten und systemischen Orga-
nisationsform, werden es nicht gerne héren: Weder ins Theater noch in die
Kirche kommen die Menschen wegen der Inhalte. Weder Gott noch der Au-
tor teilen uns wirklich etwas mit. Wollten sie das, wiirden sie andere Medien
— journalistische, literarische, padagogische, politische, juristische, prophe-
tische — wahlen. Man muss sich vielmehr fragen, welche Grundbediirfnisse
des Individuums und welche Zwecke des staatlichen und gesellschaftlichen
Ordnungssystems diese polternden Randerscheinungen unserer Gesellschaft
immer noch befriedigen und erfiillen. Weshalb ihnen also - trotz ihrer im
Bevolkerungsdurchschnitt eher marginalen Gewichtung — seitens der po-
litischen Eliten eine solche Bedeutung beigemessen wird. Anders gefragt:
Welches Interesse hat ein biirgerlicher Staat daran, diese Nattern an seiner
Brust zu ndhren, diese Orte des scheinbar standigen Widerstandes und der
permanenten Subversion aller staatlicher Ordnungsmacht?

Die Antwort auf diese Frage darf man nicht in den auszulegenden Texten
suchen. Man findet sie erst, wenn man das Erlebnis des Menschen im Live-
Vorgang der Theaterauffiihrung und des Gottesdienstes in den Mittelpunkt
seiner Betrachtungen stellt. Das Drama der Subjektkonstitution spielt sich in
diesen Situationen jedes Mal aufs Neue ab. Der Mensch erkauft sein Selbst-
bewusstsein und seine autonome Handlungsmoglichkeit teuer: er (oder sie)
grenzt die dunkle, imagindre Verbindung zum Kérper der Mutter und damit
die Verschmelzung mit allem Seienden in einer sprach- und sinnlosen Welt
der Bediirfniserfiillung aus. Ubrig bleibt ein Subjekt, fihig, Unterscheidun-
gen zu treffen und aufrecht zu erhalten und damit Bedeutungen zuzuweisen.
Dieses der symbolischen Ordnung machtige (d.h. sie verstehende und von
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ibr verstandene) und somit einigermaen handlungsfahige Individuum wird
dadurch (zumindest theoretisch) autonom - und einsam. Die autonome
Identitdt muss in einem ungeheuren Kraftakt permanent performativ produ-
ziert werden.

Stabilisierend wirkt dabei die asthetische und die religiése Erfahrung
vor allem durch die Prinzipien der Reprisentation und der stabilisierenden
Destabilisierung. Erstere bezeugt die symbolische Ordnung und unterstiitzt
damit die performative Identitatsproduktion, letztere ist ein kurzfristiger Zu-
sammenbruch des symbolischen Bereiches in emotionaler Bewegung. Er
lasst bei der Subjektkonstitution ausgeschlossene Triebe nach Einheit, nach
Tiefe, nach Echtheit und Unmittelbarkeit entweichen. Beiden gemein ist die
Entlastung des Subjekts von der permanenten Selbstreproduktion.

Reprasentiert wird die Handlung einer Figur auf der Biihne, die mir in
gewissen Aspekten dhnlich ist, deren Beweggriinde auch die meinen sein
kénnten und deren Scheitern tréstlich eingebettet ist in den Rahmen einer ab-
geschlossenen Geschichte. Dieser Rahmen ist es, der selbst die schreckliche
Handlung so tréstlich macht — teleologisch und sinnstiftend messe ich auch
meiner Existenz einen Sinn zu. Diese Bestdtigung gibt Kraft und reduziert
den Aufwand der Identititsproduktion. Ein Rahmen ist ja bereits vorhanden.
Reprasentiert wird auch die Geschichte, die der jeweilige Sprecher erzihlt,
die Behauptung einer metaphysischen Ebene, die meine Existenz erklirt und
ihr somit Sinn zuspricht (also im wartlichen Sinne ein symbolisches System
aufrechterhlt, bestétigt und bildhaft greifbar macht). Wie gerne glauben wir
der Behauptung, es gibe eine lenkende Kraft, die unsere Existenzingste von
uns nimmt. Wie gerne glauben wir an den sinnstiftenden Gott, den ordnen-
den Autor, den allméachtigen Regisseur, den minutios dirigierenden Choreo-
graphen. Wie sehr vertrauen wir auf den Ausgang der Geschichte, die Kon-
trollierbarkeit eines vereinfachten Abbildes von Welt.

Dass die Akteure — sowohl die bildlich sichtbaren als auch die in Ge-
schichten erzdhlten — unsere eigenen Identititsmuster reproduzieren, sich
direkte Analogien herstellen lassen und somit die AusschlieRungsverfahren
unserer spezifischen Wirklichkeit als richtig bestitigt werden, fllt uns nur
positiv auf. Wel¢he Instanzen uns eigentlich diesen Trost zusprechen, fragen
wir nicht. Die Sinngebung wird auf ein imaginires Wesen, einen metaphy-
sischen Dienstleister ausgelagert. Und: bei all dem bin ich nicht allein. Die
kathartisch-reinigende Wirkung der Reprasentation kann ich bei meinem
Bank- oder Logennachbarn beobachten, die Richtung hin auf den Sprecher,
den Spieler, den Interpreten vereint uns, nimmt uns die Last der Individua-
litdt ab.
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All diese Effekte konnte eine politische Rede ebenso erreichen. Doch
das Theater und der Gottesdienst haben noch ganz andere Mittel zu bieten:
einen Ausbruch aus der Sprache. Die spezifische asthetische und religicse
Erfahrung findet im sprachlosen Raum statt. Die |dentifikationsmechanismen,
die emotionale Wallung, die visuelle und akustische Einlullung erméglichen
uns eine Art Urlaub von der Verpflichtung, ein Subjekt sein zu mussen. Fr
einen kurzen Moment scheinen die symbolischen Ordnungen, die Logik,
die Notwendigkeiten dieser Welt aufgehoben. Ein unbenennbares Gefiihl
der grenzenlosen Ubereinstimmung macht sich breit. Tatsichlich jedoch ist
die symbolische Ordnung nur ausgelagert — in die Reprdsentation. Keines-
wegs fiihrt dieser Kontakt zu den dunklen Urgriinden des imaginéren Berei-
ches, zu den Verschmelzungsgedanken und Urdngsten, zu dem namenlosen
Unbehagen des Seins zu einer wirkungsvollen Subversion oder Zerstérung
der Gesetze der symbolischen Ordnung. Im Gegenteil. Wie eine Art Ventil
garantiert es die rdumlich und zeitlich begrenzte Expansion der durch die
Subjektkonstitution ausgeschlossenen Triebe, die ansonsten dieses Subjekt
vielleicht gesprengt hitten und damit eine tatsachliche Gefahrdung dieser
Ordnung bedeutet hatten.

In dieser Doppelfunktion von symbolischer Représentation und Identi-
tatsstiftung, verbunden mit der Moglichkeit zur Hingabe in ein kollektives
Live-Erlebnis mit Fiihrung, sind das Theater und die Religion anderen Formen
des Ritus und der Entgrenzung tiberlegen. Feste, Sex, Literatur, Musik — ihnen
allen fehlt einer dieser drei wichtigen Bestandteile. Deshalb — und nur des-
halb - sind die theatralen und religiosen Efahrungen immer noch und im-
mer wieder in ihrer institutionalisierten Form als Kirche und als Staatstheater
perfekte Werkzeuge zum Machterhalt der Eliten und zur Aufrechterhaltung
der Ordnungssysteme.

Einerseits haben die Subjekte des Machtprozesses hier die Moglich-
keit, ihnen genehme Inhalte jeder Art mit einem anerkannten Textkanon
zu verkniipfen (Auslegung, Interpretation). Diese Interpretationen, die das
Fundament einer auf einem Textkanon basierenden Gesellschaft sind, wer-
den durch die unmittelbare Prasenz eines Live-Erlebnisses naturalisiert. Die
Auslegungen erscheinen plétzlich nicht mehr als veranderbare Versionen
einer Textlektiire, sondern werden sehr stabil mit dem eigentlichen Urtext
verknipft.

Andererseits sind ja auch die Mitglieder dieser Eliten als Individuen Sub-
jekte mit den oben angesprochenen Bediirfnissen. Und hier setzt die eigent-
liche Funktion von theatralen und religiosen Systemen ein: sie ermoglichen
es eben auch den Machthabern, sich in das kollektive Live-Erlebnis zu be-
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geben. Die Aufrechterhaltung der Ordnung des Diskurses, die in vielen Be-
reichen einzelnen Menschen in institutionalisierten Aufgaben obliegt, wird
fur eine abgezirkelte Zeitspanne einer imagindren Instanz (ibertragen, die
sich selbst tragt, hinter der in Wirklichkeit kein noch autonomeres Subjekt
eines Schopfergottes oder eines Autors steht, sondern die Struktureinheit
»Geschichte«, die in ihrem Bedeutungszuweisungsmechanismus implizit die
Kraft zur Stabilisierung eben dieser Bedeutungszuweisungsmechanismen
in den realen Diskursen tragt. Insofern werden kiinstlerische, insbesondere
theatrale, und religiose Systeme leicht zu Tragern einer anonymisierten, von
einzelnen Macht habenden Subjekten abgeldsten Ordnung, die sich selbst
— gerade auch in scheinbar gegen diese Ordnung gerichteten Inhalten — re-
produziert.

Theater und Kirche zeichnet jedoch noch etwas gemeinsam aus: Beide
Systeme bringen eine groe Zahl von nicht institutionalisierten Avantgarde-
bewegungen hervor, die versuchen, die machterhaltenden Mechanismen der
traditionellen Formen bloBzustellen und einzelne Elemente der Theatralitat
bzw. Religiositit unter verdnderten Vorzeichen in den Dienst der Freiheit
des Individuums zu stellen. Jede dieser Avantgardebewegungen muss sich
jedoch fragen lassen, ob sie diesen Dienst tatsachlich erfiillt. Ob sie nicht —
vielleicht ohne es zu wollen — die »Befehle der Hirten« (Marlene Streeruwitz)
weitertragt, aus der logischen Zuordnung zum Subjekt des Befehlsvorgangs
herauslst und so zu herrenlos herumwandernden Anweisungen macht, die
vollig unkontrollierbar werden, da sie die Form von Identitatsmustern anneh-

-men. Die Produktion subversiver Identitdten ist jedoch niemals durch einen

- Ausstieg aus der Ordnung der Diskurse moglich, sondern nur durch eine Ver-
schiebung einzelner Identitiatsmuster. Ob das tatsachlich moglich ist, scheint
mir fragwiirdig — eine Antwort darauf habe ich noch nicht gefunden.

Florian Prittwitz studiert Theaterwissenschaft, Philosophie und Neuere deutsche Lite-
ratur in Miinchen. Weitere Informationen unter www.denken-macht-geil.de.
Kontaktadresse: florian.prittwitz@web.de
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Axel Bernd Kunze

Gerechtigkeit und Differenz neu vermessen

!{ Der essentialistische Ansatz der amerikanischen Philosophin

Martha C. Nussbaum\/

DE E FRAGE nach dem Verhiltnis zwischen Gleichheit und Gerechtig-
keit bestimmt den abendldndischen Moraldiskurs seit seinen Anfingen.
Aristoteles fiihrte die Unterscheidung zwischen einer »iustitia directiva« und
einer »justitia distributiva« ein: Erstere konstituiert den Menschen unter der
Perspektive eines arithmetischen Gleichheitsbegriffs als Rechtsperson und
damit als Tragerin gleicher Rechte und Pflichten.

Die zweite basiert auf dem Ziel einer proportionalen oder geometrischen
Cleichheit und richtet sich auf den gesellschaftlichen Raum, in dem es um
die Produktion und Distribution sozialer Giiter geht. Dabei kann nicht eine
rein quantitativ gleichmaBige Verteilung angestrebt werden; vielmehr sind
bei der Verteilung zuteilungsrelevante Eigenschaften zu beriicksichtigen.

Denn es sind Fille denkbar, in denen gerade eine arithmetische Gleich-
verteilung Ungerechtigkeit produzieren und eine Ungleichverteilung dem
Ziel Gerechtigkeit niher kommen wiirde. Dies filhrt zum Grundsatz, Glei-
ches gleich und Ungleiches ungleich zu behandeln. Wirksame Gleichheit
wird als proportional — als eine Gleichheit von Verhiltnissen — verstanden,
bei der die Giiterverteilung die Verteilung der zuteilungsrelevanten Kriterien
auf Seiten der Adressaten widerspiegeln sollte. An dieser Stelle kommt ein
Kriterienproblem ins Spiel: Es wird ein MaBstab benétigt, der Gerechtigkeit
und Gleichheit in ein relevantes und ethisch angemessenes Verhiltnis zuein-
ander setzt.'

Die Frage nach dem, was gutes Leben und Gerechtigkeit bedeuten, ist da-
mit von der Frage nach dem Umgang mit Differenz und der Verwirklichung
von Gleichheit im Zusammenleben der Menschen nicht zu trennen. Das an

" Vgl. W. Kersting, Gleiche gleich und Ungleiche ungleich. Prinzipien der sozia-
len Gerechtigkeit, in: A. Domheim/W. Franzen/A. Thumfart/A. Waschkuhn (Hgg.),
Gerechtigkeit. Interdisziplindre Grundlagen, Opladen/Wiesbaden 1999, 46-77,
hier: 46 f.
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dieser Stelle aufgeworfene Problem hat im Laufe der geschichtlichen Ent-
wicklung der Moraltheorie eine Fiille verschiedener Antwortversuche her-
vorgebracht. In der Neuzeit lassen sich zwei Grundlinien verfolgen: formal
ausgerichtete Theorien kantianisch-liberaler Pragung und material-inhaltlich
ausgerichtete Theorien aristotelisch-essentialistischer Pragung.? Ein Ende der
Debatte kann es schon deshalb nicht geben, weil sich die Elemente der den-
kerischen Tradition immer wieder an den kontextuellen Herausforderungen
der Gegenwart messen lassen missen.

Die vorliegende Untersuchung versteht sich als Gesprachsbeitrag inner-
halb dieses Problemfeldes. Dabei geht es darum, die Gerechtigkeitstheorie
der amerikanischen Aristotelikerin Martha Nussbaum naher darzustellen.
Die Philosophin entwirft einen aufklarerisch-emanzipatorischen Essentia-
lismus, der fiir Differenzen und Unterschiede (z. B. in der sexuellen Orien-
tierung) sensibel ist und gleichzeitig am Anspruch festhalt, »starke« Werte
zu formulieren. Dieser Ansatz macht Nussbaums Theorie fiir die Christliche
Sozialethik, die traditionell einem essentialistischen Denken sehr nahe steht,
zu einer interessanten Gesprachspartnerin. lhr Ansatz ist allerdings in der
Theologie bisher kaum rezipiert worden. Nussbaum zeigt, wie es gelingen
kann, Pluralitdt upd Essentialismus miteinander zu verbinden.

1. Biographische Kontextualisierung’

Die amerikanische Philosophin und Klassische Philologin Martha Craven
Nussbaum, geboren 1947, studierte in New York, Harvard und Oxford. lhre
wissenschaftliche Karriere begann sie als Assistenzprofessorin an der »Har-
vard University«, an der sie mit einer Arbeit tiber Aristoteles promoviert wor-
den war. Es folgten verschiedene Forschungsaufenthalte und Gastprofessuren
an amerikanischen und europdischen Universititen.

Zur Zeit ist Nussbaum Professorin fiir Recht und Ethik an der »Law
School« der Universitdt von Chicago. Sie wurde mit zahlreichen Ehrungen
und Preisen ausgezeichnet. Kennzeichnend fiir die philosophische Arbeit
Nussbaums ist ihr Einbezug literarischer Quellen in die ethische Reflexion
sowie ihre breite Auseinandersetzung mit der antiken Mythologie.

Wichtig fiir das Verstindnis ihrer Arbeit ist Nussbaums Tatigkeit als
»Research Advisor« fiir das »World Institute for Development Economics
Research« (WIDER) an der Universitdt der Vereinten Nationen in Helsinki.

2 Auch dies bereits ein Zeichen fir den Umgang mit Differenz: die Vorliebe, Kom-
plexitit durch Dichotomien zu reduzieren.

3 Vgl M. C. Nussbaum/K. Taschwer, »Westliche Werte aus Indien«. Denken fiir ein
gutes Leben. Die amerikanische Philosophin Martha C. Nussbaum im Gesprach
iber US-Talkshows, finnische Philosophen, kulturellen Universalismus und Rela-
tivismus, in: taz v. 18. Februar 1999, 17.
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Philosophie ist fiir Nussbaum alles andere als ein »Glasperlenspiel«. Reese-
Schifer betont, dass ihre philosophischen Uberlegungen gerade »als praxis-
orientierte und praxisrelevante Anwendungen«* zu verstehen seien, anders
formuliert, kénnte man sagen: »praktische Philosophie« im besten Sinne des
Wortes.

Die von Nussbaum vorgelegte Gerechtigkeitstheorie bedient sich zu ihrer
Fundierung der antiken Philosophie, besonders des Aristoteles. lhr Ansatz
wird als »Sozialdemokratischer Aristotelismus« (oder auch: »Aristotelischer
Sozialdemokratismus«) bezeichnet. Die amerikanische Forscherin betont
selbst, dass sie sich dabei auf die angelsichsische, liberale Aristotelesrezep-
tion stiitze. Diese sei im Gegensatz zur europdischen Tradition nicht den
»Umweg iiber die thomistische Philosophie und die mittelalterliche Scho-
lastik gegangen.

Im Kern ihrer aristotelisch-essentialistischen® Gerechtigkeitstheorie geht
es Nussbaum darum zu zeigen, dass es Grundbediirfnisse von Menschen
gibt, die jenseits kultureller Differenzen, geschichtlicher und lokaler Tradi-
tionen »gleiche moralische Berticksichtigung«® verdienen. Dabei geht es ihr
nicht um eine metaphysische oder naturalistische Ethik. Vielmehr versucht
sie, die empirische Dimension des Menschseins und seine faktischen Da-
seinsbedingungen in Beziehung zu setzen zu einer normativ-ethischen The-
orie.

2. Nussbaums essentialistische Gerechtigkeitstheorie’

Die Unterscheidung zwischen Essenz und Akzidentiellem fiihrt im Falle der
Nussbaumschen Gerechtigkeitstheorie zur Unterscheidung »zwischen den
Eigenschaften, die unverzichtbar sind und die deshalb fiir alle gelten miis-

W. Reese-Schifer, Grenzgdtter der Moral. Der neuere europdisch-amerikani-
sche Diskurs zur politischen Ethik (Suhrkamp-Taschenbuch Wissenschaft; 1282),
Frankfurt a. M. 1997, 411.

Essentialismus ist ein spit gepragter (und oft in polemischer Frontstellung ge-
brauchter) Begriff; er markiert eine Philosophie, die sich auf die Erkenntnis des
Wesens (»essentia«) der Dinge richtet. Essentialistischen Positionen ist es eigen,
das Wesen — also das eigentliche Sein — von den konkreten Erscheinungen ab-
zuheben. Wesenserklirungen, die {iber reine Nominaldefinitionen hinausgehen,
sollen die Grundlage fiir Letztbegrindungen liefern.

H. Pauer-Studer, Finleitung, in: M. C. Nussbaum, Gerechtigkeit oder Das gute Le-
ben (Edition Suhrkamp; 1739/NF 739, Gender Studies), Frankfurt a. M. 1999, 7-23,
hier: 12.

Die folgende Darstellung stiitzt sich vorrangig auf folgenden Beitrag: M. C. Nuss-
baum, Menschliches Tun und soziale Gerechtigkeit. Zur Verteidigung des aristo-
telischen Essentialismus, in: M. Brumlik/H. Brunkhorst (Hgg.), Gemeinschaft und
Gerechtigkeit (Fischer-Taschenbuch), Frankfurt a. M. 1993, 323-361.
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sen, [...] und solchen Eigenschaften, in denen sich die Verschiedenheit und
Andersheit gerade auspragen kann und soll.«* Nussbaum setzt voraus, dass
es etwas geben muss, was es uns ermoglicht, uns iiber alle Unterschiede
von Raum und Zeit - also von kultureller Tradition und Geschichte - hinweg
als Menschen zu erkennen. Hieriiber sei ein weithin akzeptierter Konsens
moglich:
»Sobald wir die wichtigsten Funktionen merschlichen Lebers definiert haber, kénnen wir die
Frage stellen, wie sich die sozialen und politischen Institutionen auf sie auswirken, Geben sie den
Menschen das, was sie brauchen, um bei allen diesen menschilichen | stigkeiten funktionstiichtia
zu sein?«?

Nussbaum bezeichnet ihren Ansatz als den Entwurf einer »dicken vagen
Theorie des Guten« (»Thick, Vague Conception«). Damit setzt sie bereits zu
Anfang eine Reihe von Wegmarken, die fiir ihren spiteren Gedankengang
wichtig sind.

Nussbaum positioniert ihren Ansatz mit dieser Bezeichnung in Opposi-
tion zur Gerechtigkeitstheorie von Rawls, der den Geltungsbereich seiner
»Theorie des Guten« stdrker einschrinkt und sich auf den Entwurf einer
Theorie politischer Gerechtigkeit beschrinkt. Er geht davon aus, dass die Zu-
stimmung zu seiner Konzeption nicht die Zustimmung zu einer umfassenden
religiosen, philosophischen oder moralischen Lehre und damit zu einem all-
gemeinen Katalog an Tugenden oder Werten voraussetzt, die fiir das gesamte
Handeln verbindlich sind. Demgegeniiber stellt Nussbaum gerade eine
normative Liste starker Werte auf, die nicht als »wertneutrale Tatsachen iiber
uns selbst«'’ verstanden werden wollen. Damit ist Nussbaums Ansatz aber
nicht ahistorisch. Das Attribut »vage« zeigt, dass er in seiner Allgemeinheit
offen ist »fir eine héchst vielfiltige Spezifizierung je nach den verschiede-
nen ortlichen und persénlichen Konzeptionen. «'

Aufbauend auf diesen Voriiberlegungen formuliert Nussbaum eine Liste
an Eigenschaften, die an jedem beliebigen Ort ein Leben zu einem mensch-
lichen Leben machen — oder anders formuliert: deren Fehlen das Ende
menschlicher Lebensform bedeuten wiirde. Diese Liste stellt eine »Minimal-
konzeption des Guten«' dar: Denn wenn ein Leben ohne diese Eigenscha-

#  W. Reese-Schifer, Grenzgbtter der Moral, 402.

® M. C. Nusshaum, Menschliches Tun und soziale Gerechtigkeit, 332 f.

Vgl. J. Rawls, Der Vorrang des Rechten und die Ideen des Guten, in: B. van den
Brink/W. van Reijen (Hgg.), Biirgergesellschaft, Recht und Demokratie (Edition
Suhrkamp; 1805/NF 805), Frankfurt a. M. 1995, 153-186, hier: 154 f.

M. C. Nussbaum, Menschliches Tun und soziale Gerechtigkeit, 333.

2 Ebd.

B Ebd. 337

2 Ebd.

10



Axel-Bernd Kunze: Gefechtigkeit und Differenz neu vermessen 177

ten kein menschliches Leben ware, dann konne es erst recht »kein gutes
menschliches Leben sein«.

Nussbaums Liste weist zwei entscheidende Kennzeichen auf: Sie ist zum
einen unbegrenzt, also erweiterungsfahig (»a working list«), und zugleich
heterogen. Das erste Kennzeichen versteht sich als Offenheit, die mit Lern-
erfahrungen von aulen rechnet. Die Heterogenitit der Liste riihrt daher, dass
sie sowohl Grenzen (»limits«) als auch Fahigkeiten (»capabilities«) des Men-
schen benennt.

Hier wird das zugrundeliegende Menschenbild deutlich: Der Mensch ist
ein intuitives Geschopf, ausgestattet mit Bediirfnissen und Fahigkeiten. Aus
ersteren ergeben sich Grenzen, gegen die der Mensch anzugehen versucht.
Die Fahigkeiten dagegen vermogen ihn weiterzubringen. Beide zusammen-
genommen sind fiir die angestrebte Formulierung einer Minimalbestimmung
des Guten wichtig. Denn menschliches Leben besteht zwar im Kampf gegen
Grenzen; allerdmgs karmn es nicht darum gehen, diese insgesamt zu iiberwin-
den.’ Bei einer vollstindigen Uberschreitung der auferlegten Grenzen, die
fur Nussbaum nicht immer einfach zu definieren sind, wiirde das Individu-
um seine menschliche Identitit verlieren.

Nussbaum markiert in ihrer Gerechtigkeitstheorie zwei Schwellen: Die
erste Schwelle legt ein Niveau der Funktions- und Handlungsfahigkeit des
Menschen fest, unterhalb dessen ein Leben so verarmt ware, dass es kein
menschliches mehr wire. Die zweite — fiir Nussbaum politisch bedeutsa-
mere — Schwelle ist hoher angesetzt. Sie markiert eine Linie, unterhalb derer
»diese typischen Funktionen in einer so verminderten Weise verfligbar sind,
dass wir eine solche Lebensform zwar als menschlich einstufen, sie aber
nicht fiir ein gutes menschliches Leben halten wiirden.«'® Die erste Ebene,
die sich an der ersten Schwelle bemisst, wird von Nussbaum als »Gestalt der
menschlichen Lebensform« bezeichnet. Auf der zweiten Ebene wird eine
Liste elementarer menschlicher Funktionsfihigkeiten festgelegt. Diese bei-
den Listen sollen im Folgenden vorgestellt werden.

Nussbaum legt eine normative Konzeption vor, da sie als Aristotelikerin
eine Trennung zwischen Werten und Fakten ablehnt. Wichtig ist ihr aller-
dings zu betonen, dass es sich bei ihrer Liste weder um eine rein biologische
noch eine metaphysische Aufzahlung handelt: »The inquiry pays attention to
biology, but as it figures in and shapes human experience. It is an evaluative
and, in a broad sense, ethical inquiry.«'” Nussbaum verneint die Moglichkeit
'* Nussbaum verdeutlicht dies am Beispiel des Hungers: Zum Leben gehore der

Wechsel von Hunger und Sittigung. Es gehe darum, Befriedigung des Hungerge-

fithls durch Nahrung zu erméglichen, nicht aber Hunger und Essen ginzlick zu

beseitigen.
'* Ebd., 338.
M. C. Nussbaum, Human Capabilities, Female Human Beings, in: Dies./]. Glover
(Eds.), Women, Culture and Development. A Study prepared for the WIDER of the
United Nations University, Oxford u. a. 1993, 61-104, hier: 74.
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eines »metaphysischen Realismus«, der einen objektiven Blick auf die Natur
des Menschen voraussetzen wiirde.

;

Lrste Ebene: Die Gestalt der menschlichen Lebensform

1. Sterblichkeit:

Alle Menschen sind sterblich™ und wissen um ihre Sterblichkeit. Ferner spurt
der Mensch eine Abneigung gegen den Tod.

2. Der menschliche Kérper:

Unhintergehbar fiir den Menschen ist die somatische Dimension seiner
Existenz; zur »conditio humana« gehdren die Moglichkeiten und Verletzbar-
keiten, die sich aus der Leiblichkeit des Menschen ergeben. Trotz kulturell
verschiedener Formen der Kérperwahrnehmung gibt es invariante Anforde-
rungen und Bediirfnisse, vor die uns unsere Korpergebundenheit stellt: Hun-
ger, Durst, Behausung, Sexualitdt, Bewegung sowie Fihigkeit zur Lust und
Abneigung gegen Schmerz.

3. Kognition:

Nussbaum nennt als kognitive Fahigkeiten des Menschen Wahrnehmen, Vor-
stellen und Denken.

4. Friihkindliche Entwicklung:

Alle Menschen beginnen ihr Leben als hungrige und hilflose Sauglinge. Dar-

aus resultieren gemeinsame Basiserfahrungen an Gefiihlen wie Liebe, Zorn
und Kummer.

5. Praktische Vernunft;

Der Mensch versucht, sein eigenes Leben zu planen sowie Lebensplane zu
bewerten und zu verwirklichen.

6. Zugehorigkeit zu anderen Menschen:

Der Mensch erfihrt sich als leib-seelische Einheit durch seine intersubjek-
tiven, in der Leiblichkeit erschlossenen Bedingungen. Zur Sozialnatur des
Menschen gehort es, dass er nur in sozialen Beziehungen zu anderen Men-
schen iiberleben kann. Dies duBert sich in einem Gefiihl der Anteilnahme
gegeniiber anderen und in der Wertschitzung sozialer Bindungen.

7. Bezug zur anderen Spezies und zur Natur:

Menschen erkennen, dass sie nicht die einzigen Lebewesen sind. Der
Mensch lebt-in einer komplexen 6kologischen Verbundenheit und Abhan-
gigkeit mit anderen Lebewesen und der Natur.

8. Humor und Spiel:

'® Diese anthropologische Aussage steht auch in der Dogmatik am Beginn der drei

klassischen Aussagen christlich-theologischer Rede iiber den Tod.
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Spiel ist ein instinktiver Vorgang des Menschseins. Nussbaum betont den
menschlichen Hang, der Erholung und dem Lachen Platz zu geben.

9. Vereinzelung:

Der Mensch ist immer »ein einzelner und eigener«, der seinen je eigenen und
nicht delegierbaren Lebensweg von der Geburt bis zum Tod geht. Menschli-
che Interaktion ist immer wechselseitiges Reagieren und Antworten.

10. Starke Vereinzelung:

Jedes einzelne menschliche Leben hat einen eigenen Kontext, der es von
jedem anderen unterscheidet. Jede Person identifiziert sich aufgrund dieser
Tatsache mit sich selbst.

Diese erste Ebene reicht allein nicht aus. Nussbaum warnt ausdriicklich
vor politischen Konzeptionen, die der Gemeinschaft lediglich die Sorge
iibertragen wollen, fir eine ausreichende Minimalausstattung an Ressourcen
und Fahigkeiten zu sorgen, die das Erreichen des ersten Niveaus ermoglicht.
Das Uberschreiten der zweiten Stufe, mit der nach Nussbaum die Mindest-
bedingungen fiir ein gutes menschliches Leben festgelegt werden, diirfe
nicht allein den eigenen Kraften und der vermeintlichen Selbstbestimmung
tuberantwortet werden.

Um die zweite Ebene zu bestimmen, erganzt Nussbaum ihre erste Liste
von Funktionen durch zugeordnete elementare menschliche Funktionstahig-
keiten. Ein Hinweis Nussbaums soll bereits von Vornherein ein mogliches
Missverstandnis aus dem Raum schaffen: Ziel der Gesetzgebung sollte nicht
das tatsichliche Funktionieren, sondern die Funktionsfahigkeit sein.*

Zweite Ebene: Elementare menschliche Funktionsfahigkeiten

1. Sterblichkeit:

Nussbaum geht es um die Fahigkeit, »bis zum Ende eines vollstindigen
menschlichen Lebens leben zu kdnnen, soweit, wie es moglich ist; nicht
frithzeitig zu sterben oder zu sterben, bevor das Leben so vermindert ist, daf§
es nicht mehr lebenswert ist. «*° '

2. Der menschliche Kérper:

Die somatische Dimension menschlicher Existenz fordert dazu heraus, fol-
gende Funktionsfihigkeiten zu garantieren: fahig zu sein, eine gute Gesund-
heit zu erreichen und zu bewahren, fahig zu sein, sich angemessen zu ernah-
ren und sich durch eine angemessene Unterkunft zu schiitzen, fahig zu sein,
seine sexuellen Bediirfnisse befriedigen zu kénnen, und schiieBlich fahig zu
sein, die Moglichkeit zur Ortsverdnderung wahrnehmen zu konnen. Ferner

' vgl. ebd., 339. Ein Beispiel: Erst wenn die Moglichkeit zu ausreichender Nah-

rungsaufnahme gegeben ist, kann sich jemand vor diesem Hintergrund bewusst
dazu entschlieBen, darauf zu verzichten und zu fasten.
0 Ebd.
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geht es darum, einerseits unnétigen Schmerz vermeiden und andererseits
lustvolle Erlebnisse haben zu kénnen.

3. Kognitive Fahigkeit:

Hierbei geht es um die Fihigkeit zum Gebrauch der fiinf Sinne, um die Fahig-
keit zu Phantasie, zum Denken und zum Ziehen von Schlussfolgerungen.

4. Frihkindliche Entwicklung:

Nussbaum formuliert an dieser Stelle die Fahigkeit, »Bindungen zu Dingen
und Personen auBerhalb unserer selbst zu unterhalten; diejenigen zu lieben,
die uns lieben und sich um uns kiimmern; tiber ihre Abwesenheit zu trauern
[..]«*' Weitergehend geht es um die allgemeine Fihigkeit zu Liebe und Trau-
er, zu Sehnsucht und Dankbarkeit. :

5. Praktische Vernunft:

Zu einem guten menschlichen Leben gehort fiir Nussbaum die Fahigkeit,
sich eine Auffassung des Guten bilden zu kénnen, sich also als moralisches
Subjekt zu konstituieren. Ferner gehért eine kritische Planungsfahigkeit des
eigenen Lebens dazu. '

6. Zugehorigkeit zu anderen Menschen:

Aus der Sozialnatur des Menschen ergeben sich die Funktionsfahigkeiten,
»fir und mit anderen leben zu kénnen, Interesse fiir andere Menschen zu
zeigen« sowie »sich auf verschiedene Formen familialer und gesellschaftli-
cher Interaktion einzulassen. «*?

7. Bezug zur anderen Spezies und zur Natur:

Die &kologische Verbundenheit des Menschen driickt sich in der Fahigkeit
aus, »in Anteilnahme fiir und in Beziehung zu Tieren, Pflanzen und zur Welt
der Natur zu leben.«??

8. Humor und Spiel:

Hier nennt Nussbaum die Fahigkeit zum Genuss von Erholung, Lachen und
Spiel.

9. Vereinzelung:

Die Individualitdt und unverwechselbare Biographie jedes und jeder ein-
zelnen driickt sich in der Fihigkeit aus, wirklich das eigene, unvertretbare
Leben leben zu kénnen. :

10. Starke Vereinzelung:

Dies setzt sich fort in der Fihigkeit, »das eigene Leben in seiner eigenen Um-
welt und in seinem eigenen Kontext zu leben.«?*

21 Ebd., 3391,
22 Beide Zitate: Ebd., 340.
23 Fhd.

et
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Zwei Fahigkeiten schreibt Nussbaum in ihrer Konzeption eine besondere
architektonische Rolle zu: zum einen der praktischen Vernunft, zum anderen
der sozialen Bindung des Menschen. Diese beiden seien zentral und tragend,
da alle Funktionen kraft praktischer Vernunft geplant und organisiert werden
sowie alle Funktionen mit anderen und im Blick auf andere ausgefiihrt wer-
den.

Die gewihlte Form essentialistischer Argumentation erfiillt bei Nussbaum
einen heuristischen Zweck. Es kommt Nussbaum darauf an, eine annihe-
rungsweise Einigkeit tber einige unverzichtbare Grundelemente herzustel-
len, die universell angestrebt werden kénnen. Die zugrundeliegenden Plau-
sibilitatskriterien werden dabei auf intuitive Weise entwickelt. Uber die kon-
krete Ausgestaltung des »guten Lebens« in aller empirischen Vielfalt braucht
dabei keine Einigung hergestellt zu werden. Vielmehr geht es um eine Be-
grenzung des Dissenses. Im engeren Sinne normativ werde der vorgelegte
Argumentationsgang — so Reese-Schafer — erst »durch den Gedanken, daf
das Funktionsnotwendige dann moglichst auch jedermann zustehen und fiir
ihn bereitgestellt werden soll.«** :

Die Gefiihlsebene ist Nussbaum sehr wichtig. Ihr Ansatz fordere vor
allem Mitleid und Achtung. Mitleid ist fiir sie eine schmerzliche Gefiihls-
regung, die gegeniiber dem Schmerz oder dem Leid einer anderen Person
empfunden wird. Dieses Gefiihl setze den Glauben an etwas Gemeinsames
— die gemeinsame Menschlichkeit — voraus und iiberschreite Unterschiede in
dem Bewusstsein, dass diese moralisch beliebig seien und ebenso gut auch
einen selbst hatten treffen kdnnen. Die Achtung gehe in den politischen Kon-
sequenzen, die daraus folgen, noch einen Schritt weiter: Sie griinde auf der
Anerkennung gemeinsamer Kréfte und Fihigkeiten — der Humanitat — und
sei damit »weder grundlos noch willkirlich.«?* Die Erfahrungen anderer
wirden von ihr nicht als vollkommen andersartig ausgegrenzt, wie dies der
Subjektivismus oder Neotraditionalismus tue.

Fehlende Phantasie — und hier wird wieder das intuitive Vorgehen Nuss-
baums deutlich — vermag sich nicht vorzustellen, was ein ethischer Partikula-
rismus in der Konsequenz fiir die Menschen bedeute, die unter den anderen
Bedingungen leben miissen. Die Anerkennung gegeniiber anderen, die aus
der Achtung erwéchst, verwandele »Verwunderung in Kummer, Neugier in
praktische Entschlossenheit und amiisiertes Interesse in Mitleid.«?” Nuss-
baum geht sogar soweit zu sagen, dass wir in einer Welt ohne Anerkennung
des allen Gemeinsamen, in einer Gemeinschatt, in der allein das freie Spiel
von Fremdheit und Differenzen gelte, aufhéren wiirden, menschliche Wesen
zu sein.

** W. Reese-Schiifer, Grenzgbtter der Moral, 414,
¢ M. C. Nussbaum, Menschliches Tun und soziale Gerechtigkeit, 355.
R Ebd 357,
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Nussbaum nimmt in der Darstellung ihrer Gerechtigkeitstheorie drei Ein-
winde gegen den von ihr gewihlten essentialistischen Ansatz bereits selbst
vorweg.

Ein hiufiges Argument gegen derartige Positionen sei der Vorwurf der Un-
geschichtlichkeit. Durch den Riickgriff auf ein »trans-« oder »ahistorischesc,
fundamentales und unwandelbares Wesen wiirden reale historische und
kulturelle Differenzen negiert. Dahinter stecke letztlich ein Machtkonflikt,
der nichts mit unvoreingenommener Argumentation zu tun habe: Schlief3-
lich setze sich die Sichtweise einer dominanten Koalition gegentiber den
Auffassungen schwicherer Minderheiten durch. Diesem Vorwurf begegnet
Nussbaum mit dem Einwand, dass ihre »dicke vage Konzeption« gerade auf
einer hohen Allgemeinheitsstufe angesiedelt sei und deshalb Spielraum lasse
fir die notwendige Spezifizierung der einzelnen Komponenten. Die genann-
ten Erfahrungen und Elemente treten gerade nicht in der beschriebenen All-
gemeinheit auf, sondern in kulturell reichhaltiger und historisch vielfaltiger
Realisierung.

‘Der zweite Einwand werfe einer essentialistischen Sicht des Menschen
und des Guten eine Missachtung der Freiheit und Autonomie des Einzelnen
vor. Dieser verliere dadurch das Recht, seinen eigenen Lebensplan selbst zu
wihlen. Auf diesen Verdacht reagiert Nussbaum mit drei Gegenargumenten:
Zum einen gebe die von ihr vorgelegte Liste eben gerade nicht auf jeden Fall
zu realisierende Funktionen an, sondern potentielle Fahigkeiten. Jeder soll-
te die Potentiale und Ressourcen erhalten, diese Fihigkeiten zu realisieren.
Ob und wie er dies allerdings tue, liege im Entscheidungsspielraum des Ein-
zelnen. Zudem werde durch die tragende Rolle der praktischen Vernunft in
ihrer Konzeption die hohe Bedeutung der Entscheidung des einzelnen noch
einmal betont und bekraftigt. SchlieBlich macht Nussbaum darauf aufmerk-
sam, dass der Essentialismus — im Gegensatz zu anderen Theorien — seine
Annahmen gerade ausdriicklich offenlege. Er nehme damit ernst, dass Ent-
scheidung nicht aus reiner Spontaneitat erwachse, sondern von konkreten
materiellen und geschichtlichen Bedingungen abhangig sei. Wer sich um die
Autonomie kiimmere, miisse Sorge tragen fiir die gesamten Lebensbereiche
des Menschen: Man diirfe nicht aufer Acht lassen, dass Entscheidungsfrei-
heit material gebunden sei.

Den dritten Einwand, eine essentialistische Sicht sei prédjudizierend,
nimmt Nussbaum sehr ernst. Mit seinem festen Menschenbild lege der Es-
sentialismus gleichzeitig selbst fest, welche Wesen unter die festgelegte Kon-
zeption fallen. Dies konne in politischer Konsequenz — wie sich schon bei
Aristoteles gezeigt habe — zu Unterdriickung und Ausgrenzung von Minder-
heiten fiihren. Diese Gefahr, erklart Nussbaum, konne nicht vollstindig aus-
geschlossen werden. Dies gelte aber fiir jeden Ansatz. Ein Realwerden dieser
Gefahr sei ein Zeichen fiir Vorurteile oder mangelndé Liebe, nicht aber fiir
ein generelles Scheitern der betreffenden Konzeption. Nussbaum vertritt die
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Auffassung, dass der konkreter gefasste Begriff »Mensch« (im Gegensatz zum
Personbegriff) bei schliissigem Nachdenken gerade zur moralischen Aner-
kennung des jeweiligen Trigers oder der jeweiligen Tragerin nétige. Um die
Gefahr des Missbrauchs zu verringern, betont Nussbaum:

SNach meirier These it es das Vothandersein einer nieclerstufigen Fahigheit, die angesprochenen

1

Funktionen zu leisten, so daB dieses Wesen dann, wenn itm eine geeisnete Unterstitzung und

Erziehiung sewahit wird, in der Lage wire, diese Funktionen zu wahler.. |..] Wir sollten deshalo

meines Erachters so vorgehern, ak ob jeder Spicll zweier menschlicher Eltern die Grundfahiskeiten
lavon tiberzeugt —, daB die Verfassung die-

besitzt, s sei denn — und lange Erfahrung haben uns d

ses Individuums so beeintrachtiat ist, dal dieses auch bei allergraBrem Aufwand von Hilfsmitteln

die héhere Fahigkeitsstufe niemals erreichen kann .«
g

Der essentialistische Ansatz Nussbaums schreckt nicht davor zuriick,
angesichts einer steigenden Pluralitit die Frage nach dem Guten auch in-
haltlich zu fiillen. Dabei wahlt die amerikanische Denkerin den Weg vom
Partikularen zur Universalisierung und — im Falle ihres starken Engagements
in der Entwicklungsethik — zum Internationalismus.

3. Ertrag: Anerkennung von Pluralitit®®

Nussbaum beschreibt zwei Konzeptionen, die ihr Fihigkeitenansatz erdffne,
um Pluralitit anzuerkennen: plurale und lokale Spezifikation. Es sei richtig,
dass ihre Liste an Fihigkeiten einige Konzeptionen des Guten ausschlieRe.
Dafiir verkorpere ihr Ansatz starke Werte. Nussbaum nimmit fiir ihre Theorie
in Anspruch, nicht vor deutlichen Positionen zuriickzuschrecken, wo es not-
wendig sei: So weise ihr Ansatz Stellen auf, wo »Dinge als dem Menschen
nicht wirklich angemessen ausgeschlossen werden«*°. Dabei handele es sich
um Dinge, welche die Wiirde und die Handlungsfahigkeit des Menschen
beeintrichtigten. Auf der anderen Seite ertffne gerade dies die Freiheit, nach
alternativen Lebensformen zu suchen, in denen alle fir ein gutes menschli-
ches Leben wichtigen Fahigkeiten entsprechend dem duleren Kontext und
den eigenen Vorlieben zur Anwendung kommen kénnen. Die lokale Spezi-
fikation ist als Forderung nach Inkulturation zu verstehen. Diese konne ohne
Respekt vor der Erfahrung Betroffener und ohne Partizipation der Adressaten
nicht eingelost werden, wobei unter Umsténden auf eine zunehmende Ent-

28 Ebd., 345. Die hier aufgeworfenen Fragen sind im Blick auf den Lebensschutz
am Beginn und Ende des menschlichen Lebens besonders brennend. Dies macht
auch die aktuelle Debatte um die biotechnologische Forschung deutlich. Inwie-
weit die Konzeption von Nussbaum hier tragfahig und verantwortbar ist, miisste
intensiver untersucht werden. Dies kann im begrenzten Rahmen der vorliegenden
Untersuchung nicht geleistet werden.

2 Die folgenden Gedanken orientieren sich v. a. an M. C. Nussbaum, Der aristoteli-
sche Sozialdemokratismus, in: Dies., Gerechtigkeit oder Das gute Leben, 24-85.

D Ebdoige
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scheidungsfahigkeit hinzuarbeiten sei. Ein anderes Vorgehen liefe auf einen
unfrei machenden Paternalismus hinaus.

Nussbaum betont, dass der aristotelische Ansatz keinesfalls vorgeben
durfe, abgeschlossen zu sein. Er miisse sich vielmehr lern- und dialogbereit
zeigen. lhre Hoffnung ist es, dass der aristotelische Ansatz mit seiner Konzep-
tion starker, aber zugleich vage formulierter Werte eine bessere Ausgangsba-
sis bietet, in Moraldiskursen zu strittigen und komplexen Problemen zu einer
Verstandigung zu gelangen als ein inhaltlich schwacher Liberalismus oder
~ inhaltlich starrer Konservatismus oder Kommunitarismus.

Die Lernbereitschaft des aristotelischen Ansatzes dufSere sich darin, neue
gesellschaftliche Erfahrungen und Uberzeugungen in den eigenen Moraldis-
kurs aufzunehmen und mit der Moglichkeit zu rechnen, dass sich die Fragen
moralischer Relevanz verschieben konnen. Sie erlautert das beispielhaft an
der aktuellen gesellschaftspolitischen Debatte um Homosexualitat.

Ihre Fahigkeitenliste nennt ausdriicklich das Bedurfnis nach sexueller Be-
friedigung. Die Interpretation dieses Abschnittes konne heute nicht mehr von
der Uberzeugung absehen, dass jeder Mensch eine sexuelle Orientierung
besitzt, die als relativ dauerhaft zu bewerten ist. Damit bekommt die freie
Wahl des Sexualpartners — ohne eine von Auen vorgegebene Festlegung auf
ein bestimmtes Geschlecht — eine neue, friher in diesem Malle nicht wahr-
genommene oder eingestandene moralische Relevanz. Wenn die Grunder-
fahrungen und Bediirfnisse einer bestimmten Gruppe - hier von Schwulen
und Lesben — nicht von vornherein ausgeschlossen werden sollen, muss die
gemeinsame Problemstellung so formuliert werden, dass sie mit verschiede-
nen Formen sexueller Orientierung rechnet und offen bleibt, inhaltlich ver-
schieden gefiillt zu werden.”

Am Beispiel der sexuellen Orientierung zeigt sich fir Nussbaum, dass
die Interpretation der menschlichen Bedtirfnisse und Fahigkeiten von zwei
Voraussetzungen abhéngig ist: von der Reflexion tiber diese sowie von der
kontextuellen Lebenserfahrung. Der Ethiker vollzieht einen »Hochseilakt.
Auf der einen Seite sind die Lebenserfahrungen derer zu horen, die sich
Diskriminierungen ausgesetzt sehen: Diskriminierung ist eine GrolRe, die
ohne die Perspektive der direkt Betroffenen nicht bestimmt werden kann.*

31 Vgl. M. C. Nussbaum, Non-Relative Virtues: An Aristotelian Approach, in: Dies./A.
Sen (Eds.), The Quality of Life. A study prepared for the WIDER of the United Na-
tions University, Oxford u. a. 1993, 242-269, hier: 253 f.

Ein Gegenbeispiel ist der innerkirchliche Umgang mit Homosexualitit. Im Dia-
logprozess um den sog. »Sexualitétsbrief« der Jugendkommission der Deutschen
Bischofskonferenz wurde zu recht duBerst kritisch angemerkt, dass die verbale
Distanzierung der Kirchenleitung von einer Diskriminierung Homosexueller nicht
ausreicht. Denn wie die Erfahrungen Betroffener deutlich machen, sieht die kirch-
liche Praxis weiterhin anders aus.

32
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Auf der anderen Seite ist aber damit zu rechnen, dass diskriminierende Le-
bensverhiltnisse unter den herrschenden sozio-okonomischen Bedingungen
und in bestimmten individuellen Lebenslagen nicht immer von Innen heraus
erkannt werden kénnen. Hier fillt dem auRenstehenden Beobachter eine
advokatorische Rolle zu.

Ausdriicklich betont Nussbaum, dass die Betonung der »Vereinzelung«
und der »Starken Vereinzelung« in ihrer Liste an Funktionsfahigkeiten ein
starker Schutzschild sei, dem Einzelnen einen Schutz an Privatsphdre zu
garantieren, die frei von politischer Planung bleibe (z. B. im Bereich der
Partnerschaft, des Sexual- oder Familienlebens). Die Grenzziehung sei aber
Sache politischer Auseinandersetzung und Aushandlung. Dies verlduft nicht
immer konfliktreich, wie die Diskussion um das Lebenspartnerschaftsgesetz
einmal mehr gezeigt hat. Nussbaum selbst versteht ihren Ansatz als liberale
Theorie. Ihr politischer Ansatz wolle fiir den persénlichen Raum ein »Klima
der Nichteinmischung«* fordern.

Nussbaum ist der Meinung, dass ein Teil der gegeniiber dem Aristotelis-
mus geduBerten Kritik sich vielfach an der Theorie entziinde, auf der Ebene
der Praxis die Differenzen aber oft deutlich geringer seien. Viele Barrieren
wiirden nicht iibersprungen, weil man nicht bereit sei, sich auf unkonven-
tionelle Vorstellungen einzulassen. Sie ist iiberzeugt davon, dass gerade der
aristotelische Aufruf, Phantasie und Kreativitit, Gefiihle und Intuition in die
ethische Auseinandersetzung einzubeziehen, helfen kénne, festgefahrene
Debatten aufzubrechen, Meinungsverschiedenheiten konstruktiv zu bear-
beiten und Differenzen sensibel zu begegnen. Nussbaums Theorie lohnt den
Dialog - gerade auch fiir das im vergangenen Jahr in Mesum begonnene
Projekt einer Schwulen Moral. Anerkennung von Differenz bedeutet nicht
zwangslaufig das Abgleiten in ein unspezifisches »anything goes«. Ihr essen-
tialistischer Ansatz ist fiir die theologische Ethik anschlussfahig und verdiente
es, in der Lebensformen- und Sexualethik aufgegriffen und weitergedacht zu
werden.

Axel Bernd Kunze, Diplomtheologe und Diplompidagoge, titig in der Bildungs-
arbeit, promoviert zur Zeit in Christlicher Sozialethik an der Universitit Bamberg,
Zuletzt Veroffentlichung in der WerkstatT, Heft 1/2002 »Moral und Politik«.
Korrespondenzadresse: Ferdinand-Tietz-Strafe 71, D-96052 Bamberg.

33 M. C. Nussbaum, Der aristotelische Sozialdemokratismus, 74.
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QueerVerweise

Der Midrasch, wie er auch im Tal-
mud und im Neuen Testament
an vielen Stellen vorkommt, ist eine
knappe Auseinandersetzung mit bi-
blischen Worten und Versen, deren
Leerstellen und Widerspriiche aus
einer subjektiv-zeitgendssischen Per-
spektive heraus aufgefiillt werden.
Der »Schwule Midrasch« will keine
wissenschaftliche Exegese sein, son-
dern versucht, ratselhafte Stellen zu
klaren und dabei die Frommigkeit
von Schwulen zu sensibilisieren.

#3

»"Wenn ihr aber in eine Stadt
kommt, in der man euch nicht auf-
nimmt, dann stellt euch auf die Stra-
Be und ruft: ''Selbst den Staub eurer
Stadt, der an unseren FiRen klebt,
lassen wir euch zuriick; doch das
sollt ihr wissen: Das Reich Gottes ist
nahe. Ich sage euch: Sodom wird
es an jenem Tag nicht so schlimm
ergehen wie dieser Stadt. *Weh dir,
- Chorazin! Weh dir, Betsaida! Wenn

Queer

Verweise

Schwuler Midrasch

einst in Tyrus und Sidon die Wun-
der geschehen waren, die bei euch
geschehen sind — man hitte dort in
Sack und Asche Bufe getan. "Ty-
rus und Sidon wird es beim Gericht
nicht so schlimm ergehen wie euch.
5Und du, Kafarnaum, meinst du
etwa, du wirst bis zum Himmel er-
hoben? Nein, in die Unterwelt wirst
du hinabgeworfen« (Lk 10,10-15).

Zusammen mit dem Reich Gottes
kommt das Gericht. Beides lasst sich
in der Botschaft Jesu nicht trennen,
vielmehr macht Jesus die Scheidung
zwischen Geretteten und Verdamm-
ten vom Bekenntnis zu ihm selbst
und seinen Boten abhangig. Was ist
mit dieser christlichen Un-/ Heilsbot-
schaft gewonnen? Sodom wird ent-
lastet und dfe phonizischen Stadte
sind aus dem Schneider. Uns Sodo-
miter lasst das natirlich aufhorchen
und auch als Ex-Heiden horen wir
das gern. Aber der schwarze Hollen-
peter wird an die galildischen Stidte
weitergereicht.



Schwuler Midrasch

Paulus verteilt die Karten anders:
Israel und die Heiden haben Chan-
cen zu gewinnen, die Sodomiter
dagegen sind von vornherein vom
Reich Gottes ausgeschlossen (1 Kor
6,9) und dem Zorn Cottes (Rom
1,18.26f) ubergeben. Zwischen So-
dom, Israel und den Heiden dreht
sich das Gericht im Kreis, im christli-
chen Teufelskreis.

Zwingt das eschatologische Ge-
richt diese drei zum russischen Rou-
lette oder konnen wir die Spielregeln
andern? Himmel, Holle und Gericht
waren einmal Antworten auf die Fra-
ge nach Gerechtigkeit. Gerechtigkeit
aber erfordert Fairness und den Aus-
schluss von Willktir. Wie kénnen die
Anhinger des Menschensohns da
glauben, im Gericht ungeschoren
zu bleiben, nur weil der Richter zu-
gleich als ihr Verteidiger auftritt? Bei
diesem letztinstanzlichen Gerichts-
verfahren herrschen Rollenkonfu-
sion und Begiinstigung, ohne dass
jemand noch dagegen Einspruch er-
heben kann. Wir Christen brauchen
unbedingt eine neue eschatologische
Prozess- und Strafordnung, damit die
himmlische Justiz die gottliche und
christliche Willkiir von ihren Fiiflen
schiitteln kann.

Diese Reform konnte auch ein
Anlass sein, alte Fehlurteile zu re-
vidieren. Denn wer kennt z. B. die
Anklage, die gegen Gomorra erho-
ben wurde?

Michael Brinkschréder

Max & Milian. Miinchen

Prinz Eisenherz.

Berlin

Erlkoenig. Stuttgart

Mannerschwarm. Hamburg

Kéln

Zeus.
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aren in Goethes beriihmtem

Roman die einleitenden Wor-
te Werthers an seinen (Brief-) Freund,
um ihm klipp und klar von seiner
Liebe zu berichten. Ebenso soll diese
Rubrik allen die Moglichkeit geben,
sich klipp und klar mit Kommenta-
ren, Fragen und kurzen Berichten
zu Wort zu melden — wenn man
z.B. keine Zeit hat fiir ausfihrlichere
Abhandlungen, aber dennoch nicht
schweigen will.

»Seid wachsam, steht
fest im Glauben«

»Wenig Schutz vor sexuellen Uber-
griffen«: so eine Bildunterschrift des
Nachrichtenmagazins »Der Spiegel«
aus diesem Frithjahr. Zu sehen war
eine lange Prozession von jungen, in
rote Talare gekleideten Ministranten.
Der Anlass waren die zahlreichen
ans Licht gekommenen Fille sexu-
ellen Missbrauchs durch katholische

kurz & gut,
Wilhelm

Priester. Es gab fast keine Zeitung
oder Zeitschrift, die in den vergange-
nen Monaten nicht dariiber berichtet
hatte.

Der Papst selbst hatte das The-
ma in diesem Jahr zum Gegenstand
seines traditioneflen Griindonners-
tagsbriefes an die Priester gemacht.
In der zweiten Aprilhdlfte mussten
hochrangige Kardinile und Bischo-
fe aus den USA zu einem Krisen-
gesprach mit dem Papst nach Rom
reisen. Die Padophilieskandale ame-
rikanischer Priester und das allzu
nachsichtige Verhalten der Bischofe
haben die Kirche in Verruf gebracht
und bedrohen die Didzesen nun
mit nicht unerheblichen Schadéns-
ersatzforderungen: Alles in allem
Grund genug, das Thema zur obers-
ten Chefsache zu erklaren.

Trotz der gewundenen Formulie-
rungskiinste vatikanischer Diploma-
tie war dem pépstlichen Schreiben
ein zum Vorjahr deutlich gewandel-
ter Ton anzumerken. Vor einem Jahr
sprach Johannes Paul Il. von einem
»freundschaftlichen Wort«, mit dem
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er den Priestern fiir ihren Einsatz
im vorangegangenen Jubilaumsjahr
danken wollte; zugleich sprach er ih-
nen gegeniiber seine »Bewunderung
aus fur diesen unaufdringlichen, be-
harrlichen, kreativen Dienst«.

In diesem Jahr klang es deutlich
anders: »Mit bewegtem Herzen«
habe er seine Zeilen geschrieben,
ldsst der Papst bereits am Anfang
seines Briefes wissen. Auf der letzten
Seite werden seine Zeilen fiir vatika-
nische Verhiltnisse mehr als deut-
lich: »In dieser Zeit erschiittern uns
als Priester zutiefst die Stinden eini-
ger unserer Mitbriider, welche die
Gnade des Weihesakramentes verra-
ten haben, indem sie den schlimms-
ten Ausformungen des >mysterium
iniquitatis« in der Welt nachgegeben
haben.« Auch »alle anderen ver-
dienstvollen Priester« kdamen durch
die dadurch verursachten Skandale
in Verruf.

Es soll an dieser Stelle nicht da-
nach gefragt werden, ob der Zolibat
eines der Ursachen des Problems ist
oder ob die eingeleiteten kirchlichen
MaBnahmen Hoffnung machen, dass
sich die Gefahr solcher Missbrauchs-
falle zuktinftig verringert.

Auf ihrer Frithjahrsvollversamm-
lung konnten sich die deutschen
Bischofe jedenfalls nicht auf eine
gemeinsame Linie einigen. Sexuel-
ler Missbrauch bleibt ein Thema des
Vatikans und des jeweiligen Orts-
bischofs, zu einer Entschuldigung
konnte man sich nicht durchringen.
»Nie ware es leichter gewesen, dem
Papst zu folgen«, kommentierte da-
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raufhin enttauscht die »Stiddeutsche
Zeitung« Ende April.

Bleiben wir noch einmal bei der
Berichterstattung tiber dieses Thema
stehen. Einen Monat frither hatte
dieselbe Zeitung in ihrem Feuille-
ton bereits einmal Uber »die Pado-
philie-Skandale der katholischen
Kirche« geschrieben. Dabei bestritt
Alexander Kissler in seinem Beitrag,
dass dieses Thema fir eine Kritik
am Pflichtzolibat tauge, auch wenn
dieser fiir »Menschen mit einer pro-
blematischen Sexualitdt« vielleicht
doch anziehend sein konne. Das
mag Ansichtssache sein.

Doch etwas anderes stoBt bitter
auf. Dem Autoren gelingt im letzten
Absatz seines Beitrags ein eleganter,
fast unmerklicher Schwenk. War zu-
nachst von sexuellem Missbrauch
und Péddophilie die Rede, kommt
auf einmal Homosexualitat ins Spiel:
»Vielleicht hat das feindselige Klima,
das in den USA mancherorts den
Schwulen entgegenschlagt, dazu ge-
fiihrt, dass diesen die rein mannliche
Priesterschaft als verborgenes und
darum besonders reizvolles Refugi-
um der Homosexualitdt erscheint.«
Ist wirklich nur ein Schelm, der Bo-
ses dabei denkt!?

Kann die Gefahr des sexuellen
Missbrauchs durch Kleriker tatsach-
lich dadurch gesenkt werden, dass
schwule  Priestersamtskandidaten
frihzeitiger und effektiver »selek-
tiert« werden? Derartige Tone in
der Debatte — zumal in einer der
groflen deutschen Qualitédtszeitun-
gen — sollten hellhorig machen. Das
Thema sexueller Missbrauch ist ernst
genug, um serids diskutiert zu wer-
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den. Pidophilie und Homosexualitat
in einen Topf zu schmeifen, ist nicht
der beste journalistische Stil. Was als
Verteidigung der katholischen Kirche
gedacht war, erweist sich als journa-
listische Blamage.

Auch wenn seine Intention viel-
leicht eine ganz andere war, kann
man dem Feuilletonschreiber am
Ende wieder zustimmen. Abschlie-
Rend erinnert er an eine Mahnung
des Paulus an die Korinther: »Seid
wachsam, steht fest im Glauben,
seid mutig, seid stark.« Es besteht
weiterhin Aufklarungsbedarf — inner-
halb der katholischen Kirche, aber
auch auRerhalb. Hier gilt es weiter-
zuarbeiten.

Axel Bernd Kunze

QueerVerweise

Schriftsteller,
Profet und Pornograf

Ein Kind versteckt sich hinter einem Busch

und er kauert sich nieder, aber das Kind

lauft in die Ame des Vaters

und er kiiecht in den Busch

und wirfe Stiick fiir Stiick seine Kleidung

auf den Rasen wihrend der Vater und das
Kind

die Nachbam vers{a‘ndigen

und gleich tarzen sie

mit seinen Kleidem zwischen sich
und sie holen Lilien

und Bitkerzwelge

und preisen den Jungen

der sich hineinschlicn

in den Garten

Das Kind, der Vater und der Junge:
Steinar Opstad, norwegischer Lyriker,
spielt mit der biblischen Metaphorik
beider Testamente. Ist hier die Riick-
kehr ins Paradies beschrieben? Ist es
das Fest fiir einen zuriickgekehrten
Sohn? Der Junge sucht seinen Platz,
die Rolle des Vaters kann er nicht
einnehmen, das Kind lduft nicht zu
ihm. Er ist einer, der von auflerhalb
kommt, sich einschleicht, und doch
hineingenommen wird. Ist das Ent-
kleiden Anpassung? Offenbarung?

Die Welt, die Opstad in seinen
Gedichten erstehen [&sst, ist eine
archaische. Es wimmelt nur so von
Briidern, Schwestern, Vatern, Mut-
tern — aber auch von Kinderlosen,
von Madchen, die keine Méadchen
sein wollen, von Méinnern, die im
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Schlaf zu Frauen werden. Und vie-
lem mehr, versteht sich. In dieses
Gewusel von Menschen stellt Op-
stad die Frage nach der Identitat,
der Zugehorigkeit, nach der Familie,
nach der Heimat — nach dem Ausge-
schlossensein, der Verbannung, der
Kinderlosigkeit und dem Verlassen
der Familie. :

Der 30-jihrige Opstad hat die
Auseinandersetzung mit der religio-
sen Sprache gesucht und sie auch in
seine eigenen Reflektionen Gber das
Schreiben, die einen grofien Teil sei-
ner Gedichte prigen, mit hineinge-
nommen. Insbesondere Anspielun-
gen oder Riickgriffe auf Mose, Isaak
und Jesus finden sich bei Opstad.
Bisher hat er drei Gedichtbande
veroffentlicht: »Tafeln und Gebote«
(1996), »Der Gewohnliche« (1998)
und »Analphabetisch« (2000). Seine
Gedichte sind allerdings noch nicht
in deutscher Ubersetzung erhaltlich,
daher habe ich zwei in ganzer Lange
aufgefiihrt (die Ubersetzungen sind
von mir), sie entstammen dem zwei-
ten und dem dritten Band.

Alle drei Gedichtbande greifen
groltenteils auf einen gemeinsamen
Fundus von Figuren, Umgebungen
und Motiven zuriick. Opstad be-
schreibt seine Figuren kaum, die
Verwandtschaftsbezeichnungen ge-
niigen ihm zumeist. Wihrend der
erste Gedichtband stark vom land-
wirtschaftlichen Umfeld gepragt ist,
wohnt das lyrische Ich im dritten
Band am Park. Auch anderes wird
ausgetauscht: Gott erfiillt die Rolle,
die der Vater fiir das Kind innehatte,
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wie es ja auch im obigen Gedicht
anklingt. Und wahrend das lyrische
Ich, der Schriftsteller, im zweiten
Band das Urteil gegen die angeprie-
senen Lehrer, Richter und Priester
verkiindet, so sieht er sich selbst
im dritten Band dem gegentiber als
Schriftsteller, Profet und Pornograf.
Hier, wie in zahlreichen anderen
Texten, spielt Opstad mit dem Prin-
zip der Trinitdt. Nicht zwei, sondern
gleich drei Herzen schlagen ach in
seiner Brust. In lichten Momenten
werden Schriftsteller, Profet und Por-
nograf zu einer Figur, in der sie sich
ansonsten widerstreitend bewegen:

|ch biri kein Profet eder ein Schriftsteller

ich bin Pomagrat

und was ich schieibe st genauso wenig zu
bedauemn

wie das Blatt das ich in Handlen halte

Alles was ich schreibe

Hnru mar f;O[F\OQIdF-\S\Zh rennen

und clas Licht des Schreibers

hebt den Drang auf zu beten

ein weiBles |icht zereiBt nackte Karper
und meine Augen sind entrackt

wishrend ich mumile: mehr Licht, meh Licht

Ich sehe Schwestermn und Briider auf dem

Blatt

und ich singe an gegen das Licht

und der Profet it geblendet

withrend die Hand des Schiftstellers immer
hieibt

mn

Pomnografens frecher Lesart

hefti

urmn
71 nahem
und jetzt endlich sind die drei

. iR
ein und dieselbe Person

Thomas Siilzle
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Biicher
Regal

Einfach nur die Seite
wechseln?

Bastian Brisch:

Seitenwechsel. Die Geschichte
eines schwulen Familienvaters,
MannerschwarmSkript Verlag,
Hamburg 2000, 124 Seiten, 12 €.

Als Seitenwechsel beschreibt Bastian
Brisch seinen schmerzlichen Weg
vom Bruch mit der konventionell
definierte Rolle des Ehemanns und
Vaters zum schwulen Mann, der sei-
ne sexuelle Orientierung bejaht und
sie mit seiner Identitat als Vater zu
verbinden sucht.

Minutids beschreibt Brisch die Er-
eignisse, beginnend mit dem Tag, an
dem er sich gegeniiber seiner Frau
outet, gefolgt von den verzweifelten
Anstrengungen, seine Homosexuali-
tit in den Rahmen der heterosexu-
ellen Ehe zu integrieren. Aus dieser
Sackgasse fiihrt ihn die Einsicht, dass
schwule Identitdt nicht in sexuel-

len Abenteuern aufgeht, die seine
Frau groBherzig duldet. Er verlasst
die Familie, verliert Verwandte und
Freunde und wird vom kirchlichen
Arbeitgeber versetzt. Riickhalt fin-
det er in dieser Situation in der HuK.
Sehnsucht nach Beheimatung und
Geborgenheit in einer neuen, nun
schwulen Partnerschaft pragt den au-
tobiographischen Bericht.

Auf diese Weise ist das Buch
Zeugnis von der Komplexitdt des Co-
ming-Out-Prozesses, der in Brischs
Fall Suche nach der Identitit als
Vater, Schwuler und Christ bedeutet
und sich nicht im Austausch der Vor-
zeichen erschopft. Das Buch doku-
mentiert die Konflikte, in die gleich-
geschlechtlich Liebende und die
ihnen Nahestehenden infolge des
gesellschaftlichen und kirchlichen
Drucks geraten. Dagegen betont der
Autor unablassig, dass Homosexua-
litdt nicht mit egoistischem Ausagie-
ren sexueller Optionen verwechselt
werden durfe, sondern als integra-
tiver Bestandteil der Identitat des
jeweiligen Menschen Respekt und
Gleichberechtigung verdiene.

Um dieses Anliegens willen er-
zdhlt Brisch seine Lebensgeschichte,
nicht ohne immer wieder in eine
Selbstapologie zu verfallen. Aus der
Unmittelbarkeit des dokumentari-
schen Stils bezieht das Buch seine
Stirke. Es zeigt die Wirkmachtig-
keit gesellschaftlicher Normen und
religioser Muster, in deren Konse-
quenz die sexuelle Identitdt derart
abgespalten wird, dass sie tiberhaupt
nicht oder zu spit wahrgenommen
wird.
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Schwachpunkt des Buches ist die
einengende Perspektive des Seiten-
wechsels. Zu wenig Reflexion und
notige innere Distanz halten den
Autor im Erzéhlten gefangen. Er for-
dert Toleranz, indem er unaufhérlich
beteuert, seine Familie nicht dem
Lustprinzip gehorchend verlassen
zu haben. Dabei Ubersieht er, dass
der Konflikt des schwulen Ehemanns
und Vaters mit seiner Frau mehr als
einfach Toleranz fordert. Indem sie
die Homosexualitt ihres Mannes
akzeptiert, muss sie das Zerbrechen
des gemeinsamen Lebensentwur-
fes hinnehmen und ihren eigenen
Weg finden. An diesem Punkt bleibt
Brisch stecken, weil er die Leiderfah-
rung seines Coming-Out-Prozesses
und das Scheitern seiner Ehe nicht
unabhdngig voneinander betrachtet.
Er haftet der lllusion an, schwule
Identitat und heterosexuellen Fami-
lienfrieden harmonisch verbinden
zu kdénnen. Unentwegt misst er sei-
ne Beziehungen zu Mannern am
Ideal der Partnerschaft mit seiner
Frau und glaubt nach zehn Jahren
noch immer, er konne zu seiner
Familie dieselbe Beziehung haben
wie vor dem Coming out. Diese
Wunschvorstellung hinter sich zu
lassen, verpasst Brisch. Das Buch
spiegelt dies und gerit dadurch zur
teilweise unertraglichen Verstindnis
heischenden Lebensbeichte, auch
wenn dies nicht intendiert sein mag.
Damit geht dem Buch eine wichtige
Chance verloren. Die Harmoniebe-
dirftigkeit hindert den Autor, von
der Selbstapologie zur reflektierten
Erzdhlung zu gelangen, die uber
den eigenen Kontext hinausweist. So
bleibt das Buch lediglich ein Doku-
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ment der Tatsache, dass das Coming
out wie die Suche nach der eigenen
Identitat iberhaupt sich nicht darin
erschopft, einfach die Strafenseite
zu wechseln, um dort wie gewohnt
weiterzugehen. Einen Weg aus die-
ser Sackgasse heraus vermag es nicht
aufzuzeigen.

Wer also die apologetische Schie-
ne hinter sich gelassen hat, wird hier
nichts Neues lesen. Dennoch eig-
net sich das Buch in Auszigen als
Gespréachsimpuls bei Gemeindever-
anstaltungen zum Thema Lebens-
formen.

Veit Laser

Streifziige

Dirck Linck (Hg.):

Sodom ist kein Vaterland.
Literarische Streifziige durch das
schwule Europa,

Querverlag, Berlin 2001, 336
Seiten, 20,50 €.

Literarische Streifziige durch das
schwule Europa, das sind: 31 Tex-
te aus 25 Landern Europas. Her-
ausgekommen ist eine lesenswerte
Sammlung an unterschiedlich lan-
gen Texten, die zum Teil fur sich
stehen, zum Teil als Ausschnitt eines
groleren Werks erkennbar sind. So
unterschiedlich die Linder, so unter-
schiedlich sind auch die Texte. »Un-
gleichzeitigkeit« nennt dies Dirck
Linck in seiner Einleitung, bedingt
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durch die verschiedenen Ausgangs-
lagen was einerseits die jeweilige
Definition von Homosexualitdt und
andererseits die Haltung der Gesell-
schaft zu ihr betrifft. Sodom ist eben
kein Vaterland.

Die ausgewahlten Texte sind we-
der the best of the best der schwulen
Literatur der europdischen Lénder,
noch haben sie den Anspruch, die
Lander im Ganzen zu reprasentieren.
Ein wichtiges Ziel dieser Anthologie
ist vielmehr, unbekanntere Schrift-
steller vorzustellen. Und das ist ge-
gliickt. Ein Grofteil der Prosatexte ist
hier zum ersten Mal auf Deutsch pu-
bliziert, von einigen der Autoren lag
bisher noch gar nichts in deutscher
Ubersetzung vor. Wer insbesondere
der skandinavischen und osteuropa-
ischen Sprachen nicht machtig ist,
findet hier einige interessante Tex-
te. Aber auch unter den west- und
stideuropaischen Geschichten sind
einige schone Perlen.

Freilich ist die literarische Qua-
litit der Texte nicht gleichbleibend,
und die Themen sind so breit gefa-
chert, dass dem Leser an sich nicht
alle Texte gefallen konnen — gerade
das gereicht aber dem Herausgeber
zur Ehre. Allenfalls bemakelt wer-
den kann, dass man tber den Inhalt
der Romane, die in Ausziigen abge-
druckt sind, nichts erfihrt. Die ein-
.zelnen Schriftsteller dagegen werden

alm Anhang; kurz vorgestellt.

Thematisch ist vom Coming-out-
Bericht tber den Seitensprung in
einer Beziehung, der Beschreibung
einer Vergewaltigung bis hin zur
AIDS-Erkrankung des Freundes al-
les vertreten — dazu gehoren auch
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umstrittene Schriftsteller, wie etwa
der russische Nationalist Yaroslav
Mogutin. Auch die literarische He-
rangehensweise unterscheidet sich
deutlich, zwischen stark moralisie-
renden und nicht wertenden Texten
zum Beispiel, oder zwischen realisti-
scher Prosa und lyrischem Stil.

Ebenso unterschiedlich fillt die
Beschdftigung mit der Religion, die
sich in einem Teil der Texte findet,
aus. Freilich steht sie bei keinem
der Autoren im Zentrum. Am ehes-
ten noch bei dem Schweden Jonas
Gardell, dessen Hauptfigur Johan
im Konflikt zwischen Freikirche und
Schwulsein lebt. Aber der Erzihler
lasst uns nicht im Unklaren dartiber,
dass Gott immer bei Johan ist, wah-
rend die Kirche versuche, Gott zu
verbergen.

Frans Kellendonk, Niederlande,
hilt ebenso einige religitse Ideen
parat, so ist die Ehe der beiden
(mannlichen) Protagonisten im Him-
mel geschlossen, sie kdnnen sich
daher einfach nicht voneinander
trennen, und die Figur »Bruderherz«
hatte in der Subway ein mystisches
Elevationserlebnis, das allerdings in

~der ausgewihlten Passage des Ro-

mans nur angedeutet wird.

Gudbergur  Bergsson (Island),
Christoph Geiser (Schweiz) - und
Desmond Hogan (Irland) bedienen
sich religioser Anspielungen, so dem
Motiv der Kreuzigung, des Olbergs
und des Priesters als erstem mann-
mannlichen Kontakt. Aber hier bleibt
es dann auch beim ersten Kontakt
mit der Religion.

Frank Maurer
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Liige mich

Antje Wagner:

Liige mich, Roman, Querverlag,
Berlin 2001, 368 Seiten, 20,50 €.

Innerhalb der Theologie ist das
Reden von Cott durch die Kanoni-
sierung der literarischen Texte zur
Offenbarung kein Weiterschreiben
mehr, der theologische Arbeitsstil
hat sich gewandelt und ist jetzt
sichtbar als Interpretation, Wertung,
Auslassung, Tabuisierung und (zum
Teil bewusster) Fehl- und Falschin-
terpretation wie etwa die gewollten
Konstrukte vom Urmonotheismus
oder dem Urtext des Neuen Testa-
ments zeigen.

Dagegen lebt die Literatur von
ihrer Ungebundenheit. Sie ist nicht
dem Zwang zu Definition und Ein-
deutigkeit unterworfen, die gemein-
same Basis zur Verstindigung wird
mit anderen Stilmitteln zu erreichen
versucht. Selbstredend ist auch die
Literatur nicht gefeit vor Fehlern,
Einseitigkeiten, Dummheiten und
Bosheiten wie zum Beispiel Antise-
mitismen, wie wir in Deutschland ja
zur Zeit sehen konnen. Aber doch
scheint mir das mogliche Aufgebot
der Literatur vielversprechender zu
sein als das der Wissenschaft; eine
Religion, die sich in erster Linie
literarisch auszudriicken vermag,
scheint mir lebendiger zu sein als
eine wissenschaftszentrierte. Die
Literatur ermoglicht den spieleri-
schen Zugang, bindet den Leser in
das Geschehen ein. Hier sind An-

195

kntipfungen, Fortschreibungen oder

Gegenentwiirfe noch moglich. Da-

mit spielt Antje Wagner gekonnt in
ihrem Roman »Liige mich«.

Eine Phantasmagorie an Figuren
bietet Antje Wagner: Helen, Jordis,
Alexander und Franziska erzdhlen
ihr Leben. Vier unterschiedliche Le-
ben werden vor Leser und Leserin
ausgebreitet. Aber auch das, was
die vier gemeinsam erlebt haben,
ist nicht das Gleiche. Widerspriiche
und Ungereimtheiten finden sich
nicht nur zwischen den vier Lebens-
berichten, sie haben sich auch zwi-
schen den Zeilen jeder einzelnen
Figur versteckt. So unterschiedlich
die Figuren, so unterschiedlich sind
auch ihre Berichte. Und wie ein Re-
daktor greift (in Kursivschrift gesetzt)
eine weitere Hand ein, den Leser
besédnftigend, aufstachelnd, den Text
kommentierend, kritisierend oder
verteidigend. Es ist eine grof8e Unbe-
kannte, eine Frau — allerdings keine
Frau Weisheit, denn sie ist dem Leser
ebenbiirtig und keineswegs allwis-
sende Erzdhlerin oder Belehrerin.
Sie ist vielmehr eine Tanzerin, die
zur Stinde aufruft: »Tanzen Sie mit
mir, und schneiden Sie sich danach
die Zunge heraus. Sie werden siin-
digen. Es gibt einen Wein, der be-
rauscht wie kein anderer. Sie werden
ein Wort kosten, das verboten ist. «

Es ist eine Viererbeziehung, die
Antje Wagner kunstreich aufbaut,
und die der Leser entschliisseln kann
— freilich nicht ohne dass Fragen of-
fen und Ratsel ungelost bleiben. Im
Zentrum steht das Liebesverhaltnis
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zwischen den Geschwistern Alexan-
der und Franziska, das sich in einen
Reigen von Liebesverhdltnissen, die
in ihrer erotischen Sinnlichkeit aus-
gebreitet sind, eingefiigt. Die drei
Frauen erzihlen auf ihre Weise und
in der ihnen eigenen Sprache von
der Liebe. Selbst der Mann, Ale-
xander, versucht es — freilich muss
er im Buch von Helen erst dazu
gezwungen, genauer gesagt erpresst
werden.

Helen verliebt sich von einer
Sekunde auf die andere in Franzis-
ka (und auch in Jordis). Franziska
wiederum will keine Liebe, sondern
Ekstase. Liebe ist fir sie AusschlieR-
lichkeit. Die erlebt sie eine Zeit lang
mit Jordis, welche der Liebe (auch
mit Helen) wiederum Steine in den
Weg legt, denn nur so lasse sich ewi-
ge Liebe erreichen. Alexander l[asst
sich von seiner Liebe zu Franziska
zu seiner Komposition »Beriihrung«
inspirieren, wenn fur ihn auch Elise
die wahre Sehnsucht ist.

Fir alle vier bedeutet Liebe etwas
anderes, doch so ganz nach Plan
verlauft sie nie. Die Leserin (aber
auch der Leser) muss dies so hinneh-
men, und die geheimnisvolle Tanze-
rin lehrt uns, die vier verschiedenen
Personen nicht gegeneinander aus-
zuspielen. Da es sich hier um keinen
kanonisierten Text handelt, kénnte
dies auch gelingen.

Berta Bose
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Vorbild fiir Vielfalt?!

Homosexualitit, Pluralisierung der
Lebensformen und ihre Bedeutung
fiir die Arbeit mit Kindern und
Jugendlichen in der Kirche, hg.
vom Ministerium fiir Justiz, Frauen,
Jugend und Familie des Landes
Schileswig-Holstein, Kiel 2001.

Vielfalt ist nicht unbedingt ein gin-
giges Leitbild kirchlicher Arbeit.
Vielleicht hat deshalb die Ham-
burger Lutherische Bischofin Maria
Jepsen nur ein GrufSwort fur dieses
Arbeitsheft geschrieben, ohne Mit-
herausgeberin zu werden. In enger
Kooperation von Landesregierung
und Landeskirche ist jedenfalls ein
Heft entstanden, das Mitarbeitenden
in der Jugendarbeit eine gute Anni-
herung an das Thema Lebensformen
ermoglicht und die Forderung von
Vielfalt und ihre Gestaltung als posi-
tive Aufgaben pastoraler Arbeit deut-
lich macht.

Ausgehend von der Analyse, dass
Vielfalt ein, wenn nicht sogar das
bestimmende Moment gegenwirti-
ger Jugendkultur sei (Heike Schlot-
tau und Ariane Hoppler), wird aus
soziologischer, padagogischer und-
theologischer Perspektive begriindet,
warum kirchliche Jugendarbeit die-
se Vielfalt positiv aufgreifen und zu
ihrer Gestaltung anregen soll: »Eine
christliche Kirche wird unter den
Bedingungen unserer heutigen Welt
und in den sich ausdifferenzierenden
Lebensformen eines aufgeklirten und
demokratischen Staats- und Gesell-
schaftswesens wie der Bundesrepu-
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blik Deutschland wahrscheinlich nur
dann eine gute Zukunft haben, wenn
sie Menschen vermittelt, dass sie
ihnen eine eigenverantwortliche Le-
bensgestaltung zutraut, und dass sie
sie dabei positiv begleitet und unter-
stlitzt: beim (Wieder-) Entdecken von
eigener Wiirde und Autonomie, von
der Pluralitdt der eigenen Denk-, Le-
bens- und Liebensformen sowie der
eigenen Erlosungswiirdigkeit ebenso
wie bei der Suche nach einem Weg,
wie Verantwortung praktiziert wer-
den kann.« (Nils Christiansen, ehem.
AIDS-Pastor von Hamburg, S. 23f)

Was es bedeutet, Vorbild fiir ver-
antwortlichen Umgang mit Vielfalt
zu sein, und wie kirchliche Jugend-
arbeit zur verantwortlichen Gestal-
tung von Vielfalt anleiten kann, wird
von den Autorinnen und Autoren
anhand der Themen Homosexuali-
tat, AIDS und Pluralitit der Lebens-
formen entfaltet. Nils Christiansen
zeigt dabei zum Beispiel, wie durch
diese Fragestellungen Lebensthemen
angesprochen werden konnen, die
homo- und heterosexuelle Men-
schen in dhnlicher Weise betreffen
(etwa die Frage nach der Haltung
zum eigenen Korper und die Frage
nach dem eigenen Umgang mit der
menschlichen Endlichkeit). Uwe Sie-
lert benennt »Qualitatskriterien zur
Verminderung von Homophobie«
und »Qualifizierungsmalnahmens
zum Umgang mit der Vielfalt von Le-
bensformen fiir die in der kirchlichen
Jugend- und Erwachsenenarbeit Mit-
arbeitenden.

Berthold Hocker und Christoph
Behrens liefern schlielich noch eine
kurze Antwort auf die Frage »lst Ho-
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mosexualitdt Siinde?, in der sie die
Inkonsequenz der Schriftauslegung
innerhalb der Evangelischen Kirchen
in Deutschland als Ausgangspunkt
der gegenwirtigen Spannungen
unter den Evangelischen benennen
{meines Erachtens mit einer etwas
eigenwilligen Interpretation der her-
meneutischen Grofle »Literalsinn«)
und das Lebenspartnerschaftenge-
setz theologisch wiirdigen.

Schwule Theologen haben von
dieser Arbeitshilfe keine groflen
theologischen Impulse zu erwarten,
wohl aber einige gute pidagogi-
sche Anregungen. Fir alle in der
Jugend- oder Bildungsarbeit tétigen
Heterosexuellen bietet das Heft eine
hervorragende, (ibersichtliche und
praxisbezogene Anndherung an das
Thema Vielfalt der Lebensformen!

Das Heft kann kostenlos tiber das
Ministerium oder das Nordelbische
Kirchenamt bezogen werden:
christoph.behrens@frmi.landhs.de
bzw. bhoecker.nka@nordelbien.de
Weitere Informationen im Internet:
www.Lesben-Schwule-SH.de

Wolfgang Schiirger
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Die dunkle Seite der
Macht

John L. Allen:

Kardinal Ratzinger
Patmos, Diisseldorf 2002,
340 Seiten, 24,90 €.

Es gibt Bicher, deren Lektiire beun-
ruhigt, weil sie einem ein Problem in
seinem ganzen Ausmall vor Augen
filhren. Ein solches Buch hat der
Vatikankorrespondent des US-Maga-
zins National Catholic Reporter John
L. Allen tiber Kardinal Ratzinger ge-
schrieben. Es handelt sich dabei we-
niger um eine Biographie, wie der
Umschlag behauptet, sondern um
eine Konfliktgeschichte.

Minutids rekonstruiert Allen Rat-
zingers Vorgehensweise gegen die
lateinamerikanischen Befreiungsthe-
ologen (3. Kap.), gegen das Priester-
tum der Frau und die feministische
Theologie (4. Kap.) sowie gegen die
Okumene und die pluralistische Re-
ligionstheologie (5. Kap.). Es entsteht
das Charakterbild eines grolSen stra-

tegischen Denkers, dem das Schick- -

sal einzelner Menschen nicht immer
am Herzen liegt und der seine Geg-
ner durchaus kleinlich und mit un-
fairen Mitteln behandeln kann. Da
der schnelle Takt der Medien auch
ein schnelles Vergessen mit sich
bringt, ist es von hohem Wert, dass
Allen die Erinnerung an diese grofen
Konflikte in der katholischen Kirche
wachhalt, damit das historische Ur-
teil dem institutionellen Gedachtnis
der Kurie nicht allein tberlassen
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bleibt, zumal sie sachlich noch lange
nicht erledigt sind.

Erhellend ist die Unterschei-
dung zwischen den Ideenschulen
ressourcement und aggiornamento,
mit der Allen in den ersten beiden
Kapiteln arbeitet, um Ratzingers The-
ologie in den grofBeren Horizont der
Theologiegeschichte einzuordnen.
Wihrend beide Richtungen beim Il.
Vatikanischen Konzil noch vereint
gegen die Neuscholastik gekampft
haben, kam es 1968 zum Bruch.
Die Ressourcement-Theologen wie
von Balthasar, de Lubac, Ratzinger,
Kasper und Lehmann, die allesamt
von Johannes Paul Il. zu Kardina-
len ernannt worden sind, betonen
eine an patristischen Normen ori-
entierte Identitat der Kirche, die sich
scharf von der Moderne abgrenzt.
Sie scharten sich seit 1972 um die
Zeitschrift Communio. Demgegen-
tber hielten die Aggiornamento-
Theologen (Rahner, Schillebeeckx,
Kiing, Metz), die in der Zeitschrift
Concilium zusammenarbeiten, am
Programm der Offnung der Kirche
fur die moderne Welt fest.

Wer detaillierte Informationen
Uber die Haltung der katholischen
Kirche zur Homosexualitdat sucht,
wird bei Allen gut bedient, denn
unverkennbar ist Ratzinger in die-
ser Frage derjenige, »auf den es
ankommte«. Ein chronologischer Ab-
riss macht deutlich, wie hartnédckig
Ratzinger diesen Kampf flihrt — ein
Kampf, der sich vor allem auf dem
Boden der USA abspielt:

+ 1983 versucht Ratzinger die
Veroffentlichung von »A Challenge
to Love: Gay and Lesbian Catholics
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in the Church« des Salvatorianer-
priesters Robert Nugent zu verhin-
dern.

* 1984 wirkt er auf den Erzbi-
schof von Newark (New Jersey) ein,
damit dieser die kirchliche Druck-
erlaubnis fur »Sexual Morality« von
Philip S. Keane wieder zuriickziehe.

* 1986 wird Erzbischof Raymond
Hunthausen von Seattle ein Weihbi-
schof vor die Nase gesetzt, der das
Recht erhalt, tber den kirchlichen
Dienst an Homosexuellen zu ent-
scheiden. Hunthausen hatte Dignity,
der Vereinigung katholischer Homo-

sexueller, erlaubt, eine Messe in der

Kathedrale zu feiern.

In diesem Jahr erscheint aufer
dem sHomosexualita problema«.
Der Jesuitenpater John McNeill
bricht daraufhin das ihm auferlegte
Schweigen und kritisiert das sadisti-
sche Gottesbild der Enzyklika. Dafir
wird er aus dem Orden verstofSen.

* 1987 verhindert Ratzinger ef-
fektiv, dass die US-Bischofe in einem
Dokument tber Aids die Benutzung
von Kondomen gutheiflen.

* 1992 greift Ratzinger das Buch
»The Sexual Creator« des kanadi-
schen Theologen Andre Guidon
an und verdffentlicht die Kritik im
["Osservatore  Romano. Bevor es
zum Verfahren vor der Glaubens-
kongregation kommt, stirbt Guidon
allerdings.

In einem offenen Brief an die
amerikanischen Bischofe ruft die
Glaubenskongregation zur legitimen
Diskriminierung von homosexuellen
Lehrern, Betreuern und Soldaten auf.
Ein rechtlicher Schutz gegen Diskri-
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minierung wegen der sexuellen Ori-
entierung wird darin abgelehnt.

* 1996 veroffentlicht Tarcisio
Bertone, der Sekretar der Glaubens-
kongregation, einen Artikel, in dem
er bestimmte papstliche Lehren auch
ohne ex-cathedra-Entscheidung fir
unfehlbar erklart. Indirekt erklart er
damit auch die Lehre aus der Enzyk-
lika splendor veritatis, dass Homose-
xualitdt ein stindiger Zustand sei, fir
unfehlbar.

* 1997 bringt der Ausschuss
»Ehe und Familienleben« der US-Bi-
schofskonferenz das Papier »Always
our children« heraus. Darin wird
argumentiert, dass Homosexualitat,
sofern es sich um eine gegebene Ver-
anlagung handelt, keine Siinde sein
kann, da sittliches Handeln Wahl-
freiheit voraussetzt. AuBerdem wird
allen Menschen die Annahme ihrer
Geschlechtlichkeit empfohlen. Rat-
zinger zwingt den Ausschuss 1998
zu wesentlichen redaktionellen An-
derungen im Sinne seiner AuBerun-
gen von 1986 und 1992.

* 1999 wird Robert Nugent und
der Ordensschwester Jeaninne Gra-
mick von Ratzinger der seelsorgliche
Dienst an Homosexuellen untersagt.
Beide waren seit 1977 mehrfach
kirchlichen Untersuchungen ausge-
setzt. Am Ende wurden sie vor die
Wahl gestellt, entweder Disziplinar-
maRnahmen hinzunehmen oder ein
Glaubensbekenntnis zu unterzeich-
nen. Darin heist es: »lch erkenne
auch entschlossen an und vertrete,
dall homosexuelle Handlungen im-
mer objektiv stindhaft sind. (...) Die
Tradition hat immer erklart, dal®
homosexuelle Handlungen eine we-
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sentliche Abirrung sind. (...) Ich hal-
te mit dem religiosen Gehorsam des
Willens und des Geistes an der Lehre
fest, daR die homosexuelle Neigung,
wenn auch in sich selbst keine Stin-
de, eine Tendenz in sich enthilt, die
sich auf ein Verhalten ausrichtet, das
in sich stindhaft ist und daher als ob-
jektiv verirrt erachtet werden muB«
1S E0R

Diese Sitze sind ernst zu neh-
men! Es droht nimlich die ernsthafte
Gefahr, dass Ratzinger sein Lebens-
werk damit kront, dieses Glaubens-
bekenntis als »endgtiltige Lehre« der
katholischen Kirche zu deklarieren.
Diese bislang unbekannte dogma-
tische Kategorie hat der Papst 1998
in »Ad Tuendam Fidem« dem kano-
nischen Recht hinzugefiigt. Es han-
delt sich um Lehren, die zwar nicht
formal fir unfehlbar erklart wurden,
aber als immerwahrende Lehre der
Kirche gelten. Nach Ratzingers Kom-
mentar gehort dazu zum Beispiel
die Ablehnung des Priestertums von
Frauen.

Obwoh!l (oder vielleicht sogar
weil) Allen die Politik Ratzingers
in einem sachlichen und um Fair-
ness bemiihten Ton vortragt, fallt
es schwer, sich nicht den Verfol-
gungsangsten und Hassgefiihlen zu
iiberlassen, die sie auslost. Einigen
schwulen Priestern und Ordensleu-
ten bis hin zu Weilibischofen ist dies
leider nicht gelungen. In ihrem Inter-
netforum, das Ende 1999 von rech-
ten Hackern publik gemacht wurde,
beschimpften sie Ratzinger als »Nazi
in Rom« und des »Fihrers Oberst
Ratzinger« (311). Die Heftigkeit die-
ser witenden Reaktionen, so nach-
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vollziehbar sie sein mag, gibt doch

eher Anlass zur Besinnung — einer
Besinnung, die den Kardinal als Pri-
fung fiir den Glauben begreift. Wie
schafft man es, sich nicht in Feind-
schaft gegen Ratzinger zu verlieren,
sondern auf das Wirken des Heiligen
Geistes in der Kirche zu hoffen? Wie
kann man trotz Kenntnis all dieser
informationen den Glauben an das
Gute im Menschen bewahren? Als
schwuler Katholik muss man sich
diesen Fragen stellen.

Allen, der zu diesen Fragen An-
sto gibt, hitte sich selbst freilich
auch noch fragen sollen, ob die Spe-
kulationen tiber das nachste Konkla-
ve im letzten Kapitel wirklich notig
waren.

Michael Brinkschréder
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Lesbische Frauen
im Dritten Reich

Claudia Schoppmann:

Nationalsozialistische Sexualpolitik
und weibliche Homosexualitit,
Centaurus-Verlag, 2., liberarb.
Auflage, Pfaffenweiler 1997,

297 Seiten, 24,54 Euro.

Claudia Schoppmann:

Zeit der Maskierung.
Lebensgeschichten lesbischer
Frauen im >Dritten Reichg, Fischer,
Frankfurt 1998,

176 Seiten, ca. 7,60 €.

Claudia Schoppmann untersucht in
ihrer Studie zur weiblichen Homo-
sexualitat im Dritten Reich, wie sie
bekampft wurde und welche gesell-
schaftspolitischen Ursachen der Be-
kdampfung zugrunde lagen.

Die Homosexuellenverfolgung
im Dritten Reich bezog sich in der
Hauptsache auf méannliche Homo-
sexuelle wie Schoppmann differen-
ziert im zentralen flnften Kapitel
ihrer Arbeit darstellt. Sie begann mit
der Zerschlagung und Auflésung der
Homosexuellenbewegung.  Zuerst
wurde das von Magnus Hirschfeld
gefiihrte »Institut fir Sexualwissen-
schaften (IfS)« aufgelost, die Mitglie-
der des »Bundes fiir Menschenrechte
eV.«, der groBten Massenorganisa-
tion der Homosexuellen, terrorisiert
und ihr Austritt aus der Organisation
erzwungen. Dann kam es zur Schlie-
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Bung nahezu aller Homosexuellen-
lokale, '

Nach der Ermordung des homo-
sexuellen SA-Fuhrers Rohm 1934
wurde die Homosexuellenverfol-
gung von Amts wegen betrieben. Es
erfolgte die Griindung des Sonder-
dezernats »Homosexualitdt« bei der
Gestapo und einer »Reichszentrale
zur Bekdmpfung der Homosexua-
litit und Abtreibung«. Meist waren
es mannliche Homosexuelle, die in
Konzentrationslager gebracht wur-
den, lesbischen Frauen blieb dieser
Weg oft erspart. Waren sie dennoch
im KZ inhaftiert, so gab es keine ge-
sonderte Haftlingskategorie fiir sie.

Es war offenbar tblich, als Haft-
grund bei lesbischen Frauen »po-
litisch« anzugeben. In Einzelfillen
wurde noch der Zusatz »lesbisch«
hinzugefligt. Die wenigen Schicksa-
le der Frauen, die Schoppmann noch
ausfindig machen konnte, sind aller-
dings erschreckend. So wurde eine
Frau zur Prostitution im Lagerbordell
gezwungen. Sie sollte durch ihre
»neue Tatigkeit« wieder »auf Vorder-
mann, also zur Ablegung ihrer Ho-
mosexualitdt, gebracht werden.

Warum aber vor allem homose-
xuelle Madnner und weniger homo-
sexuelle Frauen im Dritten Reich
verfolgt wurden, ist schwierig zu
kldren. Schoppmann fiihrt dies vor
allem auf fehlende Unterlagen und
fehlende Augenzeugenberichte aus
dieser Zeit zurtick. Ein auf den ersten
Blick einleuchtender Grund. Auf den
zweiten Blick sind die Griinde dafiir
vielmehr in einem grundsatzlichen
Unterschied in der Wahrnehmung
weiblicher  Homosexualitit  die-
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ser Zeit zu suchen. Anders als die
mannliche Homosexualitit wurde
die weibliche als reversibel angese-
hen. Wahrend homosexuelle Man-
ner in der Sexualideologie als »be-
volkerungspolitische  Blindgdnger
denunziert wurden und immer wie-
der fur den Geburtenausfall im Staat
verantwortlich gemacht wurden,
war die Sichtweise auf weibliche
Homosexualitét verschnlicher. Den-
noch bleibt sie erschreckend genug.
Jede Frau sei »bevolkerungspolitisch
nutzbar«, so die nationalsozialisti-
sche Diktion. Weibliche Homose-
xualitdt war also kein Hinderungs-
grund, um vom Konstrukt der Frau
als einer erbgesunden Arierin abzu-
ricken, die in treuer, hingebungs-
voller Mutterschaft ihrer generativen
Verpflichtung fiir den Staat nachkam.
Dieses Bild wurde in den NS-Frau-
enorganisationen »kultiviert«  wie
Schoppmann plastisch in einem ei-
genen Kapitel herausarbeitet.

Schoppmann kommt zu dem
Schluss, dass es den Nationalsozia-
listen in erster Linie darauf ankam,
eine in der Offentlichkeit auf »Sau-
berkeit« griindende Sexualmoral zu
propagieren und durchzusetzen. Als
juristische Handhabe gegen die Ho-
mosexuellen diente der §175. Nicht
allen Nazi-ldeologen war es recht,
dass der §175 sich nur auf mannli-
che Homosexualitét bezog und Straf-
freiheit fur die weibliche bedeutete.
Insbesondere sahen Anhdnger »ras-
senhygienischer« Theorien in der
weiblichen Homosexualitit die glei-
che »Entartung« wie in der mann-
lichen. Jedoch sah man letztlich
keine Notwendigkeit, die weibliche
Homosexualitdt durch Gesetze zu
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diskriminieren, nach Schoppmann
aufgrund des primdr »sexistischen
auf Asexualitdt und Passivitat beru-
henden Frauenbildes« in der Nazi-
Ideologie.

In ihrer Arbeit nutzt Schoppmann
als Quellen Interviews mit lesbi-
schen Zeitzeuginnen, die zum Teil
von ihr selbst oder von der Soziolo-
gin llse Kokula in der Zeit von 1975
bis Anfang der 90er Jahre gefiihrt
wurden. Gesammelt abgedruckt sind
diese Lebensgeschichten lesbischer
Frauen im Dritten Reich in Schopp-
manns Buch »Zeit der Maskierungx.

Problematisch an der Benutzung
dieser Dokumente ist der Zeitpunkt
der Interviews — die Erlebnisse liegen
fur die Interviewten zum Teil fast 50
Jahre zurtick. Erinnerungsliicken und
»Verzerrungen« bei den Zeuginnen
sind hier mit einzurechnen. Schopp-
mann reflektiert in ihrer Arbeit zur
Sexualpolitik diese Problematik zwar
zu keinem Zeitpunkt, begegnet ihr
aber in der Berlicksichtung anderer
Quellen fiir ihre Forschungsarbeit.
Neben den Ergebnissen aus zahl-
reicher und umfassend rezipierter
Forschungsliteratur zum Thema ana-
lysiert sie einschlagige Gesetzestex-
te, betreibt Aktenstudien und bringt
schriftliche Zeugnisse hochrangiger
Naziftihrer und Nazi-Intellektueller
in ihre Arbeit ein. Die fur die Arbeit
genutzten Interviews werden so-
mit zu einer wertvollen Quelle der
Schilderung lesbischen Selbstver-
standnisses.

Was der Arbeit allerdings fehlt,
ist die Einordnung der Sexualpolitik
in den politischen Zusammenhang
eines totalitiren Systems und damit
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die Kldrung der Funktion von Sexu-
alpolitik in totalitiren Diktaturen.
Dies ist woh!l nur mithilfe moderner,
aber nach dieser Arbeit entwickelter,
Ansitze aus der Totalitarismusfor-
schung moglich und wird damit zur
Aufgabe zukiinftiger Forschungen.

Claudia Schoppmann beschéftigt
sich mit einem Thema, das bisher
in Deutschland kaum bearbeitet
wurde. Es ist erfreulich, dass im
universitiren Rahmen eine solche
Studie entstanden ist, kann sich der
Wissenschaftsbetrieb in Deutschland
nun nicht gerade damit rithmen, Ho-
mosexualitat als ebenso sozial ge-
prigte Kategorie wie »Geschlecht«
anzuerkennen und Forschungen zur
Homosexualitat als »serios« anzuer-
kennen.

Heiko Rebstock

Ehrlicher Dialog

vonnoten

Ich glaube an den Gott Israels —
Fragen und Antworten zu einem
Thema, das im christlichen
Glaubensbekenntnis fehlt,

hrsg. von Frank Criisemann, Udo
Theissmann u.a., Kaiser, 2. Auflage,
Giitersloh 2001, 159 Seiten, 11,90 €.

Zur Zeit wird in Deutschland die
Antisemitismus-Keule tberraschend
heftig geschwungen. Das liegt zum
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einen daran, dass der Wahlkampf
angebrochen ist, und zum anderen,
dass die Nachrichten aus lsrael tag-
taglich neue Schreckensbilder lie-
fern. Der Terrorismus hat wieder die
Masken der Religion aufgesetzt.

So ist es nicht erst seit Kings
Projekt Weltethos klar, dass zum
Frieden auch die grolen Religionen
beitragen miussen. Christlich-islami-
scher Dialog wird in grolBerer Breite
gerade erst ernsthaft begonnen. Ji-
disch-islamischer Dialog wird zwar
punktuell in Israel/Paldstina gelebt,
aber es ist ein sehr bedrohtes Pflanz-
chen im Klima der todlichen Ausein-
andersetzung.

Anders der christlich-jiidische
Dialog. Hier bei uns kann man auf
beinahe vierzig Jahre Erfahrungen
seit den Neuanfiangen nach Faschis-
mus und Krieg zuriickblicken. Und
was anfangs noch den Charakter
von Initiativen hatte, hat heute mit
breiter Grundlage Eingang in Kirche
und Theologie gefunden. In der Exe-
gese werden die neutestamentlichen
Aussagen Uber die Juden langst dif-
ferenziert und kontextuell gelesen,
nicht als Urteile tiber eine Religions-
gemeinschaft.

Die Auseinandersetzung  mit
historischer Schuld und die Friichte
des christlich-judischen Dialogs ha-
ben Eingang gefunden bis hinein in
kirchliche Bekenntnisgrundlagen. So
hat die Evangelische Kirche in Hes-
sen und Nassau bereits vor zehn Jah-
ren ihren Grundartikel ergdnzt und
bekennt die »bleibende Erwidhlung
der Juden«. Vergleichbare Entwick-
lungen sind auch in anderen Lan-
deskirchen auf dem Weg oder abge-
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schlossen. Auch in der katholischen
Kirche scheint der Sprachgebrauch
Konsens zu sein. Zuletzt hat sich die
Papstliche Bibelkommission in der
Schrift »Das judische Volk und seine
Heilige Schrift in der christlichen Bi-
bel« vom 24.5.2001 (Vap$ 152) ent-
sprechend gedufert.

Das hier zu besprechende Buch
bemiiht sich um eine Zusammenfas-
sung der Ergebnisse des christlich-
jiidischen Dialogs. Dabei verfolgt
es einen interessanten Aufriss: Die
Kapiteluberschriften sind in Form
von Fragen gehalten, auf die die
Einzelbeitrige Antworten liefern
sollen. Sie tun dies zumeist in einem
systematisch-theologischen oder
historischen Diskurs, dem dann der
Versuch einer zusammenfassenden
Antwort folgt. Das gelingt nicht in
allen Fillen, motiviert aber beim
Lesen ungemein. Die Beitrage stam-
men zumeist aus den Federn deut-
scher Gelehrsamkeit, vornehmlich
protestantischer Theologie. Doch
hat keiner der Beitrage einen (christ-
lich)y konfessionellen Charakter.
Die 31 Aufsatze gliedern sich nach
I. Bibel — . Gott — lll. Jesus Chris-
tus — IV. Kirche und Israel — V. Leben
und Handeln und VI. Hoffnung. Da-
bei hat das Buch Anteil an den Vor-
und Nachteilen von Sammelbanden.
»Wird der eine Gott der Bibel in
vielerlei Gestalt in den Religionen
verehrt?« ldsst sich auf vier Druck-
seiten natiirlich nicht erschopfend
behandeln. Bei begrenzteren Frage-
stellungen gelingt das hingegen ganz
zufriedenstellend — und was noch
wichtiger ist: erfrischend.
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Zu zwei Aspekten will ich den
Band befragen:

1. Kirche und Israel - In der aktu-
ellen politischen Lage brisant ist die
Frage, ob die Ergebnisse des christ-
lich-jidischen Dialogs eine Partei-
nahme fir die Politik der Sharon-Re-
gierung prajudizieren. Oder anders
gesagt: Ist es moglich, die israelische
Politik zu kritisieren, ohne in den
Verdacht zu geraten, das Wissen um
historische Schuld und Verantwor-
tung gering zu achten?

2. Theologie — Wie stehen die
Einheit Gottes und die Dreifaltigkeit
zueinander? .

Zu beiden Fragenkreisen sind
die Antworten des Sammelbandes
mehrschichtig. Das betrachte ich als
ehrlich und sinnvoll. Die einfachen
Antworten sucht man vergebens.

So schreibt Martin Stohr zu der
Frage »Sind Christen zur Solidaritat
mit dem Staat Israel verpflichtet?«.
Nach dem historischen Abriss zeigt
Stohr mehr Mut zur Konkretisierung
als Teile der gegenwadrtigen Politik.
»Solidaritit mit dem jiidischen Volk
im Staat Israel bedeutet nicht die
Billigung aller Regierungsmafnah-
men dieser einzigen Demokratie
im Nahen Osten«, schreibt er be-
reits vor dem Beginn der zweiten
Intifada, also zu Zeiten, da der Frie-
densprozess greifbar schien. Wohl
wissend um die Brisanz des Themas
fordert er erneut die Formulierung
der EKD-Studie von 1975 ein: Die
volkerrechtliche Anerkennung des
Staates Israel zu gewdhrleisten und

" sich nachdriicklich fiir eine Politik

des Ausgleichs zwischen den palas-
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tinensischen Arabern und den Juden
einzusetzen.

Anders  Albrecht Lohrbicher
zur Frage »Wo beginnt Judenfeind-
schaft?«. Er stellt deutsche Kritiker
an israelischer Regierungspolitik
ungebrochen in die anti-zionistische
- man kann sachgemaR ohne wei-
teres sagen: antisemitische — Ecke.
Kritik an Israel habe nur die eine
Funktion: »So kann man endlich
sein schlechtes Gewissen gegentiber
den jidischen >Opfern: loswerden
und die Last der Schuld vergessen«
(S. 135). Eine fahrlassige Verkiirzung.
Ich kann nicht nachvollziehen, dass
die Herausgeber diesen Beitrag un-
verdndert in die zweite Auflage des
Bandes tibernommen haben.

»Glauben Juden und Christen an
denselben Gott?« Dieser Abschnitt
bringt nichts Unerwartetes. Es wer-
den die Differenzen wohl benannt,
das Verbindende aber doch gesucht
und verstdrkt. Natirlich glauben wir
an denselben Gott. Unkonventionell
hingegen nimmt Friedrich-Wilhelm
Marquardt im folgenden Kapitel (Tri-
nitat vs. Einheit Gottes) diese schein-
bare Selbstverstandlichkeit auf: »dal
ich fiir eine der fragwirdigsten Aus-
sagen im christlich-jiidischen Ver-
héltnis die oft gemachte halte: Juden
und Christen seien vereint im einen
Gott.« (S. 37) Nicht, daf Marquardt
hier Keile in den Dialog treiben will,
aber seine Argumentation ist unkon-
ventionell und fern der political cor-
rectness. Die Gottessohnschaft Jesu
leitet er ausschlieBlich aus dessen
Zugehorigkeit zum Gottesvolk Israel
ab. Jesus ist Gottes Sohn, weil alle Ju-
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den Sohne und Tochter Gottes sind.
Wer wie von Cott reden soll oder
muss, das [6st Marquardt (iber die
Frage der Zumutbarkeit. Christen ist
das trinitarische Lob Gottes Lebens-
notwendigkeit. Hingegen gehore es
sich nicht, Juden dies zuzumuten.

Die vorschnelle Betonung der
Verwandtschaft birgt immer auch die
Gefahr der unkritischen Verharm-
losung des Trennenden. Lassen wir
einen Zeitgenossen zu Wort kom-
men: »Ein aufrichtiger Dialog hat
dagegen einige Mindestkriterien zur
Voraussetzung: Beide Dialogpartner
miissen sich vorurteilsfreies theo-
logisches und historisches Wissen
liber den anderen aneignen. ... Also:
Weder brauchen wir interreligiose
Schmusestunden noch einen Aus-
tausch von Beweihrducherungen
oder verlogenen Zusicherungen des
guten Willens. Ehrlichkeit gibt es
nur, wenn man ohne Selbstzensur,
ohne Tabus und ohne Duckmauserei
miteinander reden kann.« (Bassam
Tibi in: Die ZEIT 23 vom 29. Mai
2002).

Das Buch liefert dazu einen
Einstieg. Wer die Themen und die
wichtigsten Aussagen im christlich-
judischen Dialog kennen lernen
will, tut einen guten Criff. Wer an
Einzelfragen interessiert ist, wird an-
derswo ausfihrlicher informiert. Wer
nach theologischen Impulsen sucht,
ist wiederum hier gut beraten. Nu#
schade, dass die judische Seite kaum
zu Wort kommt. Lediglich Ruth Lapi-
de hat einen Beitrag geliefert, aller-
dings einen lesenswerten.

Eckhard Jung
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Heilige Perversionen

Albrecht Koschorke:

Die Heilige Familie und ihre Folgen.
Fin Versuch, Fischer Taschenbuch,
Frankfurt a. M. 2000,

240 Seiten, 12,90 €.

Die Heilige Familie gehort zu den
beliebtesten Sujets der abendlandi-
schen Kunstgeschichte. Betrachtet
man die Strukturen dieses komplexen
religidsen Symbols genauer, treten
aber erhebliche Anomalien zutage.
Der leibliche Vater, Josef, steht meist
altersschwach im Abseits, denn seine
Zeugungskraft hat sich der Heilige
Geist angeeignet und die Vaterrolle
wurde ihm von Gott personlich ab-
geknopft. Maria ist nicht nur Mutter,
sondern zugleich Braut ihres Sohnes.
Kein Wunder, dass die Uberlebens-
chancen des Sohnes, der diesen
perversen Familienverhaltnissen ent-
stammit, nicht gerade rosig waren.

Die »Abwesenheit von Sexuali-

tat« in dieser Familie macht es mog-
lich, dass die natiirlichen Geschlech-
terzuordnungen von einer »lLogik
des Spirituellen« her tberformt
werden. »Als Braut Christi kann sich
in Nachahmung der Maria jede glau-
bige Seele, gleich ob weiblich oder
mannlich, erfahren.« Dem Heiligen
Seist ist ebenfalls eine schillernde
Geschlechtlichkeit zu eigen und
selbst Jesus konnte im Mittelalter als
Mutter verehrt werden. Haben wir
hier vielleicht die ultimative queer
family gefunden?

Dem Konstanzer Literaturwissen-
schaftler Albrecht Koschorke gelingt
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es in seinem kulturhistorischen »Ver-
such« tiber »Die Heilige Familie und
ihre Folgen«, die komplizierten und
schwankenden Beziehungsmuster
der Heiligen Familie auf die einfache
Struktur von drei Dreiecken zurtick-
zufiihren. Die Dreiecke der irdi-
schen Familie (Josef-Maria—Jesus),
der Zeugung (Heiliger Geist/Gott
Vater—Maria-Christus) und der gott-
lichen Trinitit (Vater-Geist-Logos/
Christus) bringen die gesellschaftli-
chen Verhiltnisse der »natiirlichen«
Familie zum Tanzen, wenn sie sich
tiberlagern, verketten und wider-
sprechen. Bis in unsere postreli-
giose Ara hinein, die ansieht, wie
das Christentum wieder auf seinen
Anfangszustand als Sekte in einem
synkretistischen Kulturraum zuriick-
fallt, entfaltet die »phantasmatische
Tiefenstruktur« der Heiligen Familie
ihre Wirkung als gesellschaftliches
»Steuerzeichen«.

Dass dieser Symbolismus kaum
Anhaltspunkte in der Bibel hat, ihr
vielmehr als religiose Sinnbildung
eigener Art gegeniibersteht (und da-
mit von zweifelhafter theologischer
Legitimitat ist), zeigt sich nirgends
so deutlich, wie am eklatanten Wi-
derspruch zwischen dem Dogma
der ewigen Jungfraulichkeit Mariens
und den Geschwistern Jesu, die das
Neue Testament kennt. Die geistli-
che Zeugung und die jungfrauliche
Geburt erweisen sich denn auch als
Angelpunkte des christlichen Sym-
bolkomplexes. »Die Zeugung Jesu
kappt die (...) in mdnnlicher Linie
blutsverwandtschaftliche ~ Verbin-
dung. (...) Die Virginitat der Mutter
Maria ist der weille Fleck, an dem
die Kette der Leiber unterbrochen
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wird und Raum gibt fir den An-
schluss an das Spirituelle.« Aufgrund
dieser Unterbrechung ist der Glaube
an die Inkarnation das Gegenteil und
nicht etwa der Inbegriff einer fleisch-
lichen Theologie, wie von Theologen
im allgemeinen mit hochster Empha-
se behauptet wird. »Das christliche
Denken und der mit ihm verbun-
dene Korper-Geist-Dualismus hat
sich immer nur fur das zweite, die
Verbindung mit dem Logos, nicht
fur das erste, die Wunde, den Abriss,
interessiert. «

Koschorke rekonstruiert aber
nicht nur die imagindre Binnensei-
te, sondern auch die gesellschaftli-
che AuBenseite dieses christlichen
Symbolkomplexes. Indem er ihn
»vor dem Hintergrund des langen
Widerstreits zwischen Staats- und
Verwandtschaftsregulativen betrach-
tet«, gelangt er zu einer hochst in-
teressanten religionssoziologischen
These: Die perverse Struktur der Hei-
ligen Familie diente dem Staat als
Instrument, um den Einfluss der Ver-
wandtschaftsbeziehungen  zuriick-
zudrdngen. Sukzessive wurde die
Reichweite der Sippenbindungen in
der abendlandischen Geschichte auf
die Stufe der Kleinfamilie zuriick-
geschraubt, die sich, so betrachtet,
tatsachlich als Keimzelle des Staates
erweist. Fiirsorge und soziale Funkti-
onen iibernahm dagegen die Kirche
in ihre Regie.

Eine erhebliche Umbesetzung
innerhalb des Gefiiges der Heiligen
Familie brachte der Protestantismus
mit sich. Die Aufhebung des Zolibats
und die Zuriickdrangung des Jung-
frauenkultes ermoglichten das religi-
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ose Comeback der Sexualitat. Doch
zugleich mussten die Frauen flr eine
neuartige Machtfiille des Hausva-
ters Platz machen, die ihm von der
Autoritdt des gottlichen Vaters her
zufloss. Aus der »Sohnesreligion«
wurde wieder eine »Vaterreligionc.
Aber auch diese Vaterschaft blieb
eine gespaltene, denn der Hausva-
ter teilt seine Autoritit mit »Vater«
Staat, als dessen verldngerter Arm er
in die Familie hineinwirkt, um »der
Obrigkeit gehorsame Untertanen
aufzuziehen«.

Literaturwissenschaftliche  Aus-
blicke auf Werke von Rousseau und
Kleist setzen Koschorkes Zugriff auf
die mutierenden Bestande der christ-
lichen Religion bis in das biirgerliche
Zeitalter fort. Am Ende steht — auch
als ein Resultat der Studie — die Zu-
riickweisung von Freuds Theorie der
odipalen Rivalitat, die der christli-
chen Modellfamilie falschlich als
Wechselbalg untergeschoben wurde.
Der kleine, aber wesentliche Unter-
schied bestehe namlich darin, »dass
das christologische Modell die Sou-
verdnitdt des Vaters unangefochten
[dsst und ihm den Sohn gleichsam
als Juniorpartner beigesellt, wahrend
die Generationenfolge im o6dipa-
len Schema eine Serie feindlicher,
kdmpferischer Identifizierungen mit
der jeweiligen Vaterfigur ist«.

Homosexualitat ist fiir die Heilige
Familie, folgt man dem vollstandigen
Fehlen dieses Themas in Koschorkes
Buch, nie eine Versuchung gewesen.
Kénnte es sein, dass ihre Verwerfung
die eigentliche Perversion der christ-
lichen Religion darstel[t?

Michael Brinkschréder
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AuBerdem...

* |sabelle Graessle/Pierre Bihler/
Christoph D. Miller: Unterwegs
zu neuen Horizonten. Gleichge-
schlechtlichkeit: Uberlegungen und
Gesprachsanstosse zu den Stellung-
nahmen der Evangelischen Kirchen
der Schweiz, hg. v. d. Theologischen
Kommission des Schweizerischen
Evangelischen Kirchenbundes, KiK-
Verlag, 2001.

e Jossi Avnis in Israel und
Deutschland spielendes Buch »Der
Garten der toten Baume«, eine
Sammlung unterschiedlicher kirze-
rer Erzdhlungen, ist inzwischen bei
Suhrkamp fiir 8 Euro als Taschen-
buch erschienen.

* Christen und Juden I-lll. Die
Studien der Evangelischen Kirche in
Deutschland 1975-2000, hg. im Auf-
trag des Rates der EKD, Giitersloher
Verlagshaus, Giitersloh, 2002, 256
Seiten, 12,95 Euro.

» Alberto Melloni: Das Konklave.
Die Papstwahl in Geschichte und
Gegenwart, Herder, Freiburg 2002,
240 Seiten, 19,90 Euro.

* Hans-Peter Hauschild: Mystik
des Sterbens. Wege christlicher Hoff-
nung inmitten der Angst, St. Benno
Verlag, Leipzig 2002, 12,50 Euro.

+ Tanja Nusser: Von und zu ande-
ren Ufern. Ulrike Ottingers filmische
Reiseerzdhlungen, Bohlau, Koln u.
Wien 2002, 304 Seiten, 34,50 Euro.

* Barbel Kuhn: Familienstand:
ledig. Ehelose Frauen und Manner
im Burgertum (1850-1914), Bohlau,
2. erg. Auflage, Wien u. Koln 2002,
498 Seiten, 34,50 Euro.
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+ KCM Schwulenzentrum Mdiins-
ter e. V./Arbeitsstelle Antidiskrimi-
nierung der Stadt Minster (Hg.):
3. Westfalischer Familienkongress
»Blick zum anderen Ufer — Lesben
und Schwule in Jugend und Fami-
lie«. Dokumentation (Schriftenreihe
des KCM; 7), bearbeitet v. Michael
Hell, Minster 2002. Bestelladresse:
Stadt Miinster, Arbeitsstelle Antidis-
kriminierung, z. Hd. Frau Maria-
Luise Schwering, 48127 Minster,
E-Mail: Maria.Schwering@stadt-
muenster.de.

Berichtigung

Die katholische Zeitschrift ConciLium
war in der letzten Ausgabe der WeSTh
leider falsch geschrieben. Interessier-
te konnen beim Griinewald-Verlag
(vertrieb@gruenewaldverlag.de) die
Zeitschrift  Concitium  abonnieren
(Probeabo: 2 Hefte zum Preis von
einem). Wir weisen nochmals auf die
korrekte Schreibweise hin und bitten,
diesen redaktionellen Fehler zu ent-
schuldigen.
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Schwule Senioren in Altenheimen

Evangelischer Verband fiir Altenarbeit

Gay and grey

Ein Thema, das an
Bedeutung gewinnt:

im Rheinland (Diisseldorf)

..und da wusste jch nicht mehr
) weiler.« — Unter diesem Mot-
to fand im Mérz eine Fortbildung
statt, die sich mit den Moglichkeiten
biographiegeleiteten Arbeitens mit
schwulen Senioren innerhalb der di-
akonischen Altenarbeit beschiftigte.
Eingeladen hatte der Evangelische
Verband fiir Altenarbeit im Rhein-
land.

Die Dusseldorfer Tagung war in
.mehrfacher Hinsicht eine Premiere:
Zum ersten Mal widmete der Fach-
verband, der dem Diakonischen
Werk Rheinland angehort, eine
Fortbildung der Zielgruppe schwuler
Senioren und zum ersten Mal kam
es zu einer Kooperation mit dem
Lesben- und Schwulenverband in
Deutschland (LSVD). Dieser unter-
halt in Koéln das Schwule Senioren-
biiro Nordrhein-Westfalen.

Die Resonanz gab den Veranstal-
tern recht: Zwanzig Teilnehmerinnen

und Teilnehmer aus vier Bundes-
ldndern und ganz verschiedenen
Arbeitsteldern (stationdre und am-
bulante Pflege, Krankenhaus, Aus-
und Fortbildung, Beratung) waren
vertreten.

Ziel der Veranstaltung war es,
fir die besonderen Bedirfnisse der
betroffenen Senioren zu sensibili-
sieren sowie Konsequenzen fiir die
Beratung, Betreuung und Pflege zu
diskutieren. Folgende Uberlegung
hatte die Veranstalter veranlasst, das
Thema in einer eigenen Tagung auf-
zugreifen: Fiir das biographiegeleite-
te Arbeiten in der Altenarbeit ist es
unerlasslich, die individuellen Erfah-
rungen der Senioren einordnen zu
konnen und das kulturelle Umfeld
zu kennen, in dem sie gelebt haben.
Schwule Senioren, die in den drei-
Biger bis sechziger Jahren gelebt ha-
ben, bringen dabei ganz spezifische
und bis heute vielfach immer noch
unbekannte Erfahrungen mit. Diesen
gilt es noch einmal in besonderer
Weise nachzuspliren.

Eindrucksvoll skizzierte Stefan
Jungst, Diplompsychologe und Lei-
ter des Schwulen Seniorenbiiros, die
lange verhdngnisvolle Diskriminie-
rung und Kriminalisierung schwuler
Manner in Deutschland. Krankun-
gen, Misstrauen und Angst waren
konstanter Bestandteil schwul-les-
bischer Lebensliufe der damaligen
Zeit. Die jahrzehntelange Ausgren-
zung und Verfolgung lie viele Le-
bensentwiirfe scheitern, war Quelle
verdeckter und offener Gewalt und
fuhrte zur Tabuisierung gleichge-
schlechtlicher Lebensweisen.
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Die Teilnehmerinnen und Teil-
nehmer stellten wahrend der Dis-
kussion allerdings fest, dass die ver-
schiedenen Lebenserfahrungen noch
einmal differenziert zu betrachten
seien: Frauen- und Mannerbiogra-
phien seien unterschiedlich ver-
laufen, regionale Unterschiede im
Stadt-Land-Gefille ~hatten ebenso
eine Rolle gespielt wie okonomische
oder soziale Gegebenheiten.

Nicht selten begegnen Mitar-
beiterinnen und Mitarbeiter, die in
Einrichtungen der Altenhilfe oder in
Beratungsstellen tatig sind, in ihrer
Arbeit schwulen Senioren. Wie die
Tagung deutlich machte, fiihlen sich
viele allerdings reichlich unsicher,
wie sie auf diese Herausforderung
reagieren sollen. Als in Disseldorf
erstmals offen dariiber gesprochen
wurde, standen auf einmal zahlrei-
che Fragen im Raum: '

Wie erkenne ich einen schwulen
Mann? Wie verhalte ich mich, wenn
ich es vermute, der alte Mensch sich
aber nicht offenbart? Welche Rolle
spielt die Familie im Rahmen meiner
professionellen Hilfestellungen? Wie
begegne ich eigenen Vorurteilen und
denen meiner Kolleginnen und Kol-
legen? Wie sieht es mit strukturellen
Diskriminierungen in meinem Ar-
beitsumfeld aus?

Schnelle Antworten auf die ge-
stellten Fragen konnten bei der ers-
ten Tagung dieser Art nicht gleich an
allen Stellen gefunden werden. Aber
der lebhafte Austausch untereinan-
der und mit dem Referenten war ein
erster Anfang. Dabei wurde deutlich:
Information und  Sensibilisierung

tun not, um weitere Verletzungen
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schwuler Senioren zu vermeiden
und dem Anspruch einer individuel-
len Beratung, Betreuung und Pflege
gerecht werden zu kénnen.

Alle Teilnehmenden waren sich
einig, dass die Diskussion Uber die-
ses Thema weitergehen muss und
einen ldngeren Atem braucht. Das
Stichwort »gay und grey« wird fiir
die Altenhilfe in den kommenden
Jahren ein immer wichtigeres Thema
werden. Dies zeigt sich bereits in
einer zeitgleichen Neuerscheinung
des Kuratoriums Deutsche Altenhilfe
in Koln, die sich demselben Thema
widmet: »Gay und Grey« (Thema;
173).

Die Autoren dieses Werks moch-
ten vor allem Lehrkriften in der Al-
ten- und Krankenpflege Anregungen
geben, wie das Thema im Unterricht
angesprochen und bearbeitet werden
kann. Der Abbau von Ressentiments
ist eines der Ziele, das die Verfasser
in ihrem Themenheft verfolgen.

Kontakt und weitere Informationen:
Evangelischer Verband fiir Altenarbeit
im Rheinland

Fachverband des Diakonischen Wer-
kes der Evangelischen Kirche im Rhein-
land, Geschéftsstelle '
LenaustrafRe 41, D-40470 Diisseldorf
Tel. (02 17) 6398

E-Mail: rkraemer@dw-rheinland.de

Ralf Kraemer
Geschéftsfihrer des Evangelischen
Verbandes fiir Altenarbeit im Rheinland
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nicht nur fiir Lesben und Schwule

«So, wie es Christus gewollt hitte«

Queergottesdienst —

Niirnberger Queergottesdienst
wurde ein fahr alt

Wie in der vergangenen WeRrk-
statt angekiindigt konnte im
Marz das einjdhrige Jubildum des
Niirnberger Queergottesdienstes
— nicht nur fir Lesben und Schwule
gefeiert werden: mit einem Festgot-
tesdienst, einem Festakt sowie einem
grof8en Bliffet und reichlich Prosec-
co. Ein Jahr ist zwar kein besonders
langer Zeitraum, doch ein Grund
zum Feiern allemal. Denn derartige
Gottesdienste sind in unseren Kir-
chen leider nicht selbstverstandlich.

Das Anspiel kurzer Episoden aus
der »Geschichte« des Queergottes-
dienstes rief den Festgdsten noch
einmal in Erinnerung, wie es zu dem
Projekt kam und welche Glaubens-
erfahrungen die bisherigen Gottes-
dienste geprdgt haben. Die erste
Szene spielte auf einem »Rosa Frei-
tag« im Erlanger Kulturzentrum »E-
Werk«, der grofRten monatlich statt-
tindenden Szeneparty in der Region:
Dort fand sich das erste Queergot-
tesdienstteam zusammen, dort wur-
de dann auch kriftig fiir den ersten
Gottesdienst geworben. Vielleicht
ein ungewohnlicher Ort, um einen
Gottesdienst zu planen; aber wie der
Name bereits deutlich macht: Dieser
Cottesdienst ist »queerc.

on

Der Queergottesdienst will ein
Angebot flir Menschen sein, die
sich mit der Form herkommlicher
Gemeinden schwer tun. Mit dem
Partner oder der Partnerin Handchen
haltend zum Gottesdienst zu gehen,
wie es vor einem Jahr im regionalen
Schwulen- und Lesbenmagazin hief8
— in welcher Gemeinde ist das fur
Schwule oder Lesben so ohne Weite-
res moglich? Hier kann und soll die
Vielfalt heutiger Lebensformen auch
in der Kirche sichtbar werden. Dies
gilt, wie der Name sagt, nicht nur fiir
Lesben und Schwule.

Das Angebot wurde angenom-
men. Auch das Vorbereitungsteam
konnte im Verlauf des ersten Jahres
kontinuierlich Zuwachs  vermel-
den. Und wie auf der Wandzeitung
wihrend des Jubildumsempfangs zu
lesen war, lernten sich bereits auch
einige Paare durch den Queergottes-
dienst kennen. Nicht nur Niirnberger
kommen zum Queergottesdienst.
Der Einzugsbereich erstreckt sich bis
nach Ober- und Unterfranken: Eini-
ge nehmen sehr weite Wege auf sich
(z. B. aus Wiirzburg oder Kulmbach),
um dabei zu sein. Ein Teil des Vorbe-
reitungsteams kommt aus Bamberg
und Umgebung. Der Nirnberger
Queergottesdienst arbeitet mit beim
ortlichen CSD und beim Dreiko-
nigstreffen der deutschsprachigen
schwul-lesbischen  Gottesdienstge-
meinden. Die Jubildumsfeier war
ein Dankeschon fiir die breite Un-
terstiitzung, ohne die der Queergot-
tesdienst in Niirnberg nicht moglich
gewesen ware.

Wahrend des Festaktes sprachen
Vertreter der Altkatholischen Ge-
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meinde und der Nirnberger Gruppe
»Zwischenraume« ihre Glickwiin-
sche aus. Andere hatten geschrieben,
darunter die ortliche HuK-Regional-
gruppe, der bayerische Landesver-
band des Lesben- und Schwulenver-
bands in Deutschland e. V. (LSVD),
die beiden »Schwestergemeinden«
in Basel und Munster, aber auch die
Nirnberger SPD-Landtagsabgeord-
nete Renate Schmidt: Sie. bezeich-
nete in ihrem GruBwort den Queer-
gottesdienst als »reale Forderung
schwuler und lesbischer Christen
und Christinnen nach gleichberech-
tigter Akzeptanz in ihrer Kirche, so
wie es Christus gewollt hatte.«

Der Ausschnitt einer Predigt aus
dem ersten Jahr des Queergolles-
dienstes verdeutlicht sehr gut, wel-
che Ziele und Hoffnungen sich mit
diesem Projekt verbinden:

»In einer groen Frauenzeitschrift
(es war die »Brigitte, die regelmifBig
in meiner WG auf dem Kiichentisch
liegt) war vor einiger Zeit Folgendes
zu lesen: Die Kirchen profitieren von
einer verstarkten Nachfrage nach
Sinnangeboten und werden dadurch
wieder attraktiver. In einem Interview
fur den entsprechenden Beitrag be-
zeichnete der befragte evangelische
Presse- und Offentlichkeitsreferent
die inzwischen zur >Normalitétc ge-
wordenen Gottesdienste fiir Schwule
und Lesben in seiner Landeskirche
als ein Zeichen des Aufbruchs. Sind
solche Cottesdienste also nur ein
willkoninenes'>Marketingargument
fir eine ansonsten unattraktiv gewor-
dene’l\Kirche oder steckt vielleicht
noch mehr dahinter: ein Aufbruch
aus dem Exils; der Weg zuriick in
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eine vielfach mit dem Coming-out
verloren gegangene kirchlich-spiri-
tuelle Heimat; die Verheiung einer
Kirche, in der alle Lebensformen
und Liebesweisen ihren Platz vor
Gott haben; ein mutiges Zeichen,
das Ungewohnte zu denken und im
Vertrauen auf Gottes Treue die alten
Gleise zu verlassen; das Zutrauen,
sich einladen zu lassen auf den Weg
in eine verheifungsvolle Zukuntt,
die Gott uns schenken will...2!«

In einer derart bunten Gemeinde
wie beim Queergottesdienst wird
es auf die Frage des Predigers nicht
nur eine Antwort geben. Eines will
der Gottesdienst aber nicht sein: der
Riickzug in eine kirchliche Nische.
Mit dem Queergottesdienst wollen
sich Schwule und Lesben offen in
der Kirche zeigen, diese aktiv gestal-
ten und verandern. Mit diesen Anlie-
gen geht der Nirnberger Queergot-
tesdienst in sein zweites Jahr: Das
Vorbereitungsteam lddt Interessierte
aus dem Groflraum Nirnberg herz-
lich zur Mitfeier und Mitgestaltung
ein.

Kontakt und weitere Informationen:
Die Niirnberger . Queergottesdienste
finden jeweils am dritten Sonntag im
Monat um 19.00 Uhr in der Heilig-
Geist-Kapelle am  Hans-Sachs-Platz
statt. Anschlieflend Beisammensein im
Foyer der ESG.

E-Mail:
info@queergottesdienstnuernberg.de
Internet-Dokumentation:
www.queergottesdienstnuernberg.de

Axel Bernd Kunze,
Queergottesdienstteam Niirnberg
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Zwischenraum

Gruppe Zwischenraum in der
Altkatholischen Gemeinde Niirnberg

eit Ende 2001 gibt es auch in
Niirnberg eine eigene Zwischen-
Informatio-
nen: www.zwischenraum.net). Zwi-
schenraum ist erst ein Jahr alt und
hat seine Wurzeln in der seit zehn
Jahren bestehenden »Lesbischen und
Schwulen Basiskirche« in Basel (wei-

raum-Gruppe (weitere

tere Informationen: www.lsbk.ch).

Zwischenraum ist eine dkumeni-
sche Gruppe, die von Giinter Baum,
dem ehemaligen Mitbegriinder von
»Wiistenstrom« (und jetzigem HuK-
Mitglied), vor etwa einem Jahr ins Le-
ben gerufen wurde. Sie wendet sich
an christliche Lesben und Schwule,
die vorzugsweise — aber keineswegs
nur! — aus dem charismatisch-pietis-
tischen Raum stammen und in ihren
jeweiligen Kirchen schmerzvolle und
enttduschende Erfahrungen im Blick
auf den Umgang mit homosexuellen
Christinnen und Christen gemacht

haben.

Viele von ihnen sitzen jetzt »zwi-
schen den Stithlen«, was ihre geist-
liche Heimat betrifft. Zwischenraum
versucht hier zu vermitteln und gege-
benenfalls auch »Heimat« zu bieten.
Es spielt dabei keine Rolle, woher

einer kommt.
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Dies wurde bei einem {iberregi-
onalen Zwischenraum-Treffen deut-
lich, wie es halbjéhrlich stattfindet
und wie ich es am 9. und 10. Marz
in Steinen bei Basel miterleben durf-
te. Achtzehn Manner und Frauen
waren aus den unterschiedlichsten
kirchlichen Gruppierungen zusam-
mengekommen — die meisten zwi-
schen dreilfig und vierzig Jahre alt.
Viele stammten aus freikirchlichen
oder pietistischen Gruppierungen,
aber auch aus der romisch-katholi-
schen und der altkatholischen Kir-
che. Und fast alle hatten [eidvolle
und verletzende Erfahrungen in ih-
rer Eigenschaft gemacht, »nicht der
kirchlichen Norm zu entsprechen«.
Das Treffen fand in einer wohltuen-
den und vertrauensvollen Atmospha-
re statt.

Die evangelische Kirchengemein-
de in Steinen hatte ihr Gemeindehaus
hierfur zur Verfligung gestellt, in dem
sich seit Januar diesen Jahres auch
die ortliche Zwischenraum-Gruppe
trifft. Im Sonntagsgottesdienst der
Gemeinde wurde Zwischenraum
ausdrticklich begriiSt und erhielt die
Gelegenheit, sich und seine Ziele
auch selber vorzustellen.

Zwischenraum vertritt den Stand-
punkt, dass neue Regionalgruppen
grundsatzlich vor Ort den Kontakt zu
einer Kirchengemeinde suchen sol-
len, in die sie sich mit ihren Zielen
— Abbau von Vorurteilen gegentiber
Schwulen und Lesben — einbringen
koénnen und in der sie sich heimisch
fuhlen diirfen.

Die Nurnberger Zwischenraum-

Gruppe trifft sich jeden dritten
Sonntag im Monat in den Rdumen



214

der altkatholischen Gemeinde in
der RankestraBe. Die Treffen finden
als »Hauskreis« statt, in dem der
Betrachtung biblischer Texte und
dem gemeinsamen Austausch dar-
iiber Raum gegeben wird. Von den
Teilnehmern an diesem Hauskreis
wird Verbindlichkeit erwartet. (Bei
Verhinderung sollte man seine Teil-
nahme vorher absagen.)

Im Anschluss an die Treffen wird
gemeinsam der Queergottesdienst -
nicht nur fiir Lesben und Schwule in
der evangelischen Heilig-Geist-Ka-
pelle am Hans-Sachs-Platz besucht.

Kontakt und weitere Informationen:
Karin, Tel. (09 11) 6 53 97 03
E-Mail: rehauge@bigfoot.de oder
Michael, Tel. (0 91 31) 76 81 91
E-Mail: michael Gast@bluesys.de

Gerhard Mundt,
HuK-Regionalgruppe Nirnberg

CSD Niimberg

Beziehungen zwischen Ideal
und Wirklichkeit

Niirnberger CSD-Gottesdienst
am 4. August in Sankt Lorenz

m ersten Augustwochenende fei-
ert Niirnberg seinen Christopher
Street Day — wie gewohnt in Form ei-
nes schwul-lesbischen Strafenfestes,
an dem sich in diesem Jahr erstmals
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die Altkatholische Gemeinde beteili-
gen wird. Bereits zur festen Tradition
ist der okumenische CSD-Gottes-
dienst geworden, der am Sonntag
Vormittag zusammen mit der Sankt-
Lorenz-Gemeinde gefeiert wird. Der
Abendmahlsgottesdienst ~ beginnt
am 4. August um 11.30 Uhr in der
evangelischen Stadtkirche Sankt Lo-
renz. Er wird vorbereitet von einem
Team evangelischer, katholischer
und altkatholischer Christinnen und
Christen, darunter eine Pfarrerin und
zwei Priester aus den drei beteiligten
Kirchen.

Im  Mittelpunkt des Gottes-
dienstes steht ein Abschnitt aus der
Apostelgeschichte: Zu Beginn der
zweiten Missionsreise kommt es
zwischen Paulus und Barnabas zum
Streit. SchlieBlich gehen beide ge-
trennte Wege: Paulus fahrt mit Silas
Richtung Syrien, Barnabas bricht mit
seinem Gefahrten Markus hingegen
nach Zypern auf.

Beziehungen zwischen Ideal und
Wirklichkeit: Das Auftreten von Kon-
flikten, das Zerbrechen von Idealen
und die Einsicht, dass an bestimmten
Punkten nur noch eine Trennung in
Frage kommt, sind Themen, die auch
heute noch aktuell sind. Der Text ist
Anlass iber das Gelingen und Schei-
tern, die Dauerhaftigkeit oder auch
Briichigkeit von Beziehungen nach-
zudenken. Dazu will der diesjah-
rige Nirnberger CSD-Gottesdienst
einladen.

Kontakt und weitere Informationen:
www.queergoltesdienstnuernberg.de,
info@queergottesdienstnuernberg.de

Axel Bernd Kunze
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Communio

Sanctorum

Gemeinschaft der Heiligen -
Kirche und Queer Community

AG Queer der Bundes-ESG

Queer-Kongress vom
15. bis 17.11.2002 in Berlin

n den letzten Jahren hat sich bei

kirchlich engagierten Schwulen, Les-
ben und Queers ein neues Selbstbe-
wusstsein herausgebildet: Nicht mehr
die Rechtfertigung gegentiber der
Institution Kirche steht fir sie im Vor-
dergrund, sondern das Nachdenken
tiber eigene Glaubens- und Lebens-
entwiirfe vor dem Hintergrund bibli-
scher Texte.

Daraus ergeben sich neue Fra-
gen und Herausforderungen: Soll
weiterhin der Versuch unternom-
men werden, Kirchen und Gemein-
den von innen heraus zu veran-
dern? Oder ist die Griindung neuer

»Queer-Gemeinden«  der = bessere
Weg, um gemeinsam befreit zu
leben?

»Communio Sanctorum — Ge-
meinschaft der Heiligen« — unter die-
sem provokanten Titel laden wir ein,
zum Reflektieren und Diskutieren
Uber Gemeinschaft und Gemeinde
innerhalb und auRerhalb von »Kir-
che«, Uber das »Heilige« und die
Bedeutung von Sakramenten und
religiosen Symbolen, zum Austausch
tiber Leben und Glauben.
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Der bundesweite Kongress zu
Thema »Kirche und Queer-Commu-
nity« wird getragen von: AG Queer
der Evangelischen Studentinnenge-
meinde in Deutschland (Bundes-
ESG), Metropolitan ~ Community
Church (MCC) Koéln und Stuttgart, Ar-
beitsgemeinschaft Schwule Theologie
e. V. und WERKSTATT ScHWULE THECLOGIE
(WeSTh), Labrystheia — Netzwerk les-
bischer Theologinnen in und nach der
Ausbildung sowie weiteren Gruppen
und Initiativen.

Programm:

» Vortrage zu den Themen »Queer-
Gemeinde und Kirchenverstand-
nis« und »Heiligkeit und Queer-
Community«

» Workshops:  Queer-Gemeinde,
Schreibwerkstatt, Fundamenta-
lismus und Queer-Community,
Sexualitdt als Gotteserfahrung,
Sakramente, Segnung und Segen,
Coming-Out als Heilung und an-
dere.

* Samstag abend Konzert, Show
und Party

* Sonntag gemeinsamer
dienst

Gottes-

Veranstaltungsort: Karl Renner-Haus,
Ringstr. 76/77, D-12205 Berlin
Kosten: 50 £ fir Verdienende,

25 € fir ErmaBigungsberechtigte,

70 € Solidaritétsbeitrag
Anmeldeschluss: 15. Oktober 2002

Kontakt und weitere Informationen:
Katrin Rogge, ESG — Forum 1 Referat,
Berliner Str. 69, [D-13189 Berlin,
lel. (0 30) 44 67 38-0, Fax: -20
E-Mail: forum1@bundes-esg.de

Katrin Rogge



216

Lust —
Askese — Ewigkeit

Unterwegs zu einer
Theologie des Fleisches

Jahrestagung Schwule Theologie
25.-27.10.2002 in Mesum bei Rheine

leischlichkeit« ist ein durchaus

ambivalentes Thema christlicher
Theologie: einerseits wird das Fleisch
immer wieder als Ursprung von Siin-
de gesehen, andererseits aber konn-
ten sich gnostische Stromungen mit
ihrer Tendenz zur Ent-Fleischlichung
des Glaubens in der Kirchenge-
schichte nicht durchsetzen.

»Inkarnation« ist und bleibt ein
Leitthema christlicher Theologie und
christlichen Glaubens: verdichtet in
der Menschwerdung Jesu, verwur-
zelt in den Traditionen des Alten Tes-
tamentes, immer wieder von Neuem
realisiert in der Kraft des Heiligen
Geistes. :

In der schwulen Perspektive ver-
scharft sich diese Ambivalenz:

e auf der einen Seite die Faszina-
tion des schonen Leibes in der
Szene, auf der anderen die Verlet-
zungen und Frustrationen, wenn
man(n) dem geltenden Ideal nicht
entspricht

e auf der einen Seite die Vielfalt der

Schopfung, in der auch schwule
Manner das »Siehe, es war sehr
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gut!« vernehmen, auf der ande-
ren Auspragungen kirchlicher Se-
xualmoral, welche die Freude am
eigenen Leib in Frage stellen

e auf der einen Seite das Be-
kenntnis zur »Auferstehung des
Fleisches«, auf der anderen der
entstellte Leib des AIDS-kranken
Freundes im Endstadium

e auf der einen Seite der geheiligte
Leib, auf der anderen das Fleisch
als Quelle der Stinde

» auf der einen Seite die Sorge fiir

das Leben, auf der anderen Seite
das Opfer

Zwischen Lust und Askese wer-
den verschiedene Workshops das
Thema erschliefen — in endlicher
Zeit mit dem Ziel, gemeinsam Per-
spektiven einer Theologie des Flei-
sches zu erdffnen.

Tagungsbeginn:  Freitag, 25.10.,
18.00 Uhr mit dem Abendessen

Tagungsende: Sonntag, 27.10.,
14.00 Uhr nach dem Mittagessen

Tagungskosten: 65 € (ermaRigt 50 €)

Tagungsort: Alte Villa Mesum (Weg-
beschreibung nach Anmeldung), bitte
Hausschuhe, Handtticher und Schlaf-
sack mitbringen. Sauna im Haus,
Saunatiicher missen ebenfalls mitge-
bracht werden.

Weitere Informationen und Anmel-
dung bis 15. September 2002:

Dr. Wolfgang Schirger, Bussard-
str. 30, 82008 Unterhaching, Tel. 089-
66598737, Fax 089-66598738,

E-Mail: woschue@yahoo.de
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AG Schwule Theologie e.V.

Einladung zur Mitgliederversammlung

Am Sonntag, den 27. Oktober 2002, findet im Rahmen der Jahresta-
gung Schwule Theologie um 10 Uhr in der Villa Mesum, Feuerstiege 13,
D-48432 Rheine-Mesum die Mitgliederversammlung der AG Schwule
Theologie e.V. statt. Dazu laden wir herzlich ein! Als Tagesordnung sind
bisher vorgesehen:

. Bericht des Vorstands

. Kassenbericht

. Mitgliedsbeitrag, Werkstattpreis

. Neuwabhl des Vorstands

. Sonstiges

Ul W R -

Fiir den Vorstand:
Michael Brinkschroder

Anmeldung

Bis zum 15. September 2002 bitte verbindliche Anmeldung zur Jahrestagung in Me-
sum erbeten an:

Dr. Wolfgang Schiirger, Bussardstr. 30, 82008 Utherfrad?ing, Tel. 089-66598737,
Fax 089-66598738, F-Mail: woschue@yahoo.de

Die Tagungsgebiihr in Hohe von 65,- € (ermdBigt 50,- €) ist auf das Vereinskonto der
AG Schwule Theologie e.V., Kt.-Nr. 350 12 13, bei der Acredo-Bank Niirberg (BLZ
760 605 61) unter Angabe des Verwendungszwecks »Mesum 2002« zu iiberweisen.

Die Anmeldung ist nach Eingang des Teilnehmerbeitrags giiltig.

r———————————_—————-—1

I Anmeldeabschnitt I

| Hiermit melde ich mich zur Jahrestagung Schwule Theologie unter dem |
I Thema »Lust — Askese — Ewigkeit« in Mesum vom 25.-27.10.2002 ver- I
bindlich an. Der Tagungsbeitrag in Hohe von € wurde tiberwiesen.

Ich bin mit der Weitergabe meiner Adresse an die anderen Teilnehmer
einverstanden: [ JA (J NEIN

e oo o o omw omm omm omm ome me m mee e e e e s o e

Name |

I Anschrift I
I Telefon/E-Mail J
I Ort, Datum i
| Unterschrift I
I I
I I
g
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VOI’SChdU

Das nichste Themenheft der
WERKSTATT SCHWULE THEOLOG|E

*  Werkstatr 3/September 2002: Schwule Ordensleute — Lebenssituation —
Selbstverstandnis — Spiritualitdt — Beziehungsproblematik — Zolibat — Leben
nach den evangelischen Raten.

Die Themen der weiteren Hefte werden in der Redaktionssitzung im Juli fest-
gelegt. Sobald di¢ Themen feststehen, werden wir sie auf unserer Homepage
www.westh.de sowie im ndchsten Heft veroffentlichen.
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Gottes

Dienste

Gottesdienste der Okumenischen AIDS-
Initiative KIRCHE positHIV

jeden letzten Sonntag im Monat, 18.30 Uhr
Berlin, Evangelische Kirche am
Lietzensee, Herbartstr. 4-6

Tel. 030/30127795/-96

Fax 030/32603311

www. kirche-positHIV.de

Okumenischer Gottesdienst (nicht nur
fiir) Schwule und Lesben

2. Sonntag im Monat, 18.00 Uhr
Berlin-Kreuzberg, Emmaus-Kirche,
Lausitzer Platz (U-Bahn Gorlitzer Bhf.)
Vorbereitet von Mitgliedern und
Freunden der HuK Regionalgruppe Berlin
Ansprechpartner: 030/897 240 19
(Thomas Beckmann)

E-Mail: berlin@huk.org

Queer-Gemeinde in Miinster

Queer-Gottesdienst

2. Sonntag im Monat, 19.00 Uhr
Miinster, St. Sebastian,

Hammer Strale 135

IELERORTS sprieflen »Queer-

Cemeinden« oder schwul-lesbi-
sche Gottesdienste aus dem Boden.
Um diese religiosen Angebote unter
schwulen Theologen bekannter zu
machen, veroffentlichen wir Veran-
staltungsorte und Zeiten, soweit sie
uns bekannt sind. Sollten sich wei-
tere Kreise bilden, die das WerkstaTT-
publikum ansprechen und einladen
wollen, bitten wir um Mitteilung.

Queer-Wortgottesdienst

4. Sonntag im Monat, 19.30 Uhr
Miinster, Trinitatis, StraBburger Weg 11
E-Mail: info@queergemeinde-
muenster.de
www.queergemeinde-muenster.de

Projekt: schwul und katholisch in der
Gemeinde Maria Hilf

jeden Sonnlag, 18.30 Uhr

Frankfurt, Maria Hilf,

Rebstcker Stralke 70

Tel. 069/768 23.07

E-Mail: psk.ffm@t-online.de

Katholischer Gottesdienst mit Schwulen
und Lesben

3. Sonntag im Monat, 18.00 Uhr
Stuttgart, St. Fidelis, Seidenstrale 39
(Ndhe Liederhalle)

Ansprechpartner: 0 70 31/87 82 83
(Ulrich K.)

E-Mail:
info@queergottesdienst-stuttgart.de
www.queergottesdienst-stuttgart.de
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Queer-Gottesdienst nicht nur fiir Lesben

und Schwule

dritter Sonntag im Monat, 19.00 Uhr
Niirnberg, Heilig-Geist-Kapelle,
Hans-Sachs-Platz 2 (Saaleingang)

Info: www.queergottesdienstnuernberg
de

Ansprechpartner: 09 51/4 53 18

(Axel B. Kunze)

E-Mail: Kunze-Bamberg@t-online.de,
gerald@queergottesdienstnuernberg. de

Queer-Cottesdienst

Katholischer Gottesdienst fiir
Schwule, Lesben & Queers,

ihre Freundinnen und Freunde

2. Sonntag im Monat, 19.00 Uhr
Miinchen-Neuperlach, St. Stephan
(U5 Neuperlach-Zentrum)
Ansprechpartner: 089/ 65 10 20 63
(Michael Brinkschrider)

E-Mail:
queergottesdienst-muenchen@gmx.de

Thomas-Messe - Gottesdienst fiir
Kirchenmuffel

1. Sonntag im Monat, 18.00 Uhr
Miinchen, St. Lukas, ThierschstraBe 28
Ansprechpartner: 089/260 89 42
(Peter Kahle)

Cottesdienst der Metropolitan
Community Church

Sonntag, 19.00 Uhr

Miinchen, Sub-Beratungszentrum,
Pestalozzistralbe 6, 1. Stock

Info: 089/540 72 300 oder
0172/824 30 98 (Hans-Georg)
E-Mail: MCC-Muenchen@aol.com
hitp:/members.nbci.com/
MCCMuenchen/MCC.htm

QuueerVerweise

Die WeSTh

geht online
— wer geht mit?

Homepage www.westh.de

B JULI erwartet unsere Lese-

rinnen und Leser sowie alle Sur-
fer und Interessierten die neue Ho-
mepage der WERKSTATT SCHWULE THEO-
tocie. Nach langerem Vorlauf wird
nun Realitit, was sowoh! dem Verein
AG Schwule Theologie als auch der
Zeitschrift mehr Prasenz in der vir-
tuellen Welt bescheren soll. Neben
grundsitzlichen Informationen tber
Sinn und Ziel unserer Publikation
und unseres Vereins werden dem In-
teressierten unter anderem Auszlige
aus aktuellen und fritheren Werkstat-
ten zur Verflgung stehen, Informa-
tionen zum bevorstehenden Jahres-
treffen und die E-Mail-Adressen der
Kontaktpersonen. Mit Bestell- und
Anmeldeformularen wollen wir fir
einen reibungslosen Ablauf sorgen.

Dank der tatkrdftigen Unter-
stiitzung unseres Web-Desingners
Gerald Held, der im tbrigen auch
die Internet-Seiten des Queergottes-
dienst Nurnberg betreut, konnen wir
sogar ein Diskussionsforum bereit-
stellen, das zlm anregenden Mei-
nungsaustausch einladt. Wer sich
tiberraschen lassen will, klicke ein-
fach hinein unter www.westh.de!

Christian Herz



Abo dir was ... 2n

ie » WERKSTATT ScHwuLE THEOLOGIE« ist Forum der Diskussionen schwuler
Theologen; sie macht Positionen klar, zeigt Streitpunkte und Befindlich-
keiten. Wer die Frage nach dem »Cestattet-Sein« von Homosexualitat hinter
sich gelassen hat und am Aufbruch Schwuler Theologie lesend, schreibend
und diskutierend teilnehmen will, der braucht die »WEerkstatT ScHwute THEO-
LociE«. Bestellt werden kann sie bej
Christian Herz
Isareckstralle 48
81673 Minchen
Tel./Fax: 089 / 890 688 38

An diese Adresse einfach den untenstehenden Coupon absenden oder faxen:

Ich bestelle die »WERkSTATT ScHWULE THEOLOGIE®
o ab der nachsten Ausgabe
o Heft 1/2000 {Alibi Paulus)
o Heft 3/2000 (Queer Britannia)
o Heft 2+3/2001  (Zur Theologie der HuK)
o Heft 4/2001 (AiDs — geheilt und vergessen? )
o Heft 1/2002 (Schwule KirchenVater)
o Heft 2/2002 (Glaube — Liebe — Poesie)

Ich méchte die » WERKSTATT ScHwuLE THEOLOGIE «
o auf Dauer (Kiindigung jederzeit moglich) zum reguléren Jahresabon-
nement von 20,- Euro oder Forderabo 25,— Euro
o erstmal ein Probeheft (5,— Euro) .
o Ich wiinsche den Versand in einem verschlossenen Umschlag und be-
zahle die zusétzlichen Portokosten von 1,— € pro Heft/4,— € pro Jahr.
Die Rechnung erhalte ich mit der ersten Lieferung und dann - im Falle eines Abon-
nements — immer mit dem ersten Heft eines Jahrgangs fiir das komplette Jahr.

Das Abonnement kann ich innerhalb einer Woche (Datum des Poststempeis)
schrlftllch w:derruten ;

b i S

Ort, Datum, Unterschrift
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verldsslichen und niitzlichen Hilfe werden kann.

UBERREGIONAL:

AG Schwule Theologie e.V.
clo Dr. Wolfgang Schurger
Bussardstr. 30

D-82008 Unterhaching
Tel./[Fax 0 89/66 59 87 37
ag_sth@yahoo.de

Konvent lesbischer
Christinnenund
schwuler Christen im
Reformierten Bund
Kontakt tber:

Martin Reuter
Funkweg 4

D-26506 Norden
Tel. 0 49 31/99 23 01
rb.konvent@planet-
interkom.de :

Schwule Priestergruppen
in Deutschland

Kontakt Uber:

Titus Neufeld
Horstkamport 2

D-49196 Bad Lahr

Tel. 0 54 24/94 55

/\dressen

MM E R mehrschwule undlesbische Theologinnen wollen sich nichtmehr
alleine durchschlagen und tun sich mit anderen in Arbeitskreisen und
Selbsthilfegruppen zusammen. Zur Erleichterung der Kontaktaufnahme ver-
offentlichen wir regelmaBig ihre Adressen. Wir bitten alle Gruppen, die hier
gelistet werden machten, sich an die Redaktion zu wenden. Ebenso bitten
wir darum, uns Adressanderungen mitzuteilen, damit diese Seite zu einer

Adamim -

Schwule Seelsorger
Schweiz

Postfach 8044
CH-3001 Bern
www.adamim.ch

Okumenische
Arbeitsgruppe
Homosexuelle und Kirche
(HuK)

(+ viele Regionalgruppen)
Kontakt tber:

HuK e.V., ¢fo Biiro
Seehausen & Sandberg
Merseburger Str. 4

10823 Berlin

Tel. 0 30/78 95 45 99

Fax 030/78 71 17 53
www.huk.org
info@huk.org

AG Queer
ESG-Geschéftsstelle
TunisstraBe 3
D-50667 Kaoln

Tel. 02 21/2 57 74 55

Konvent evangelischer
homBsexueller
Pfarrerlnnen in
Osterreich

Kontakt Uber:

Dr. Peter Gabriel
Stauffeneggstr. 51
A-5020 Salzburg

Tel. 06 62/42 85 21

Okumenische Plattform
schwuler Seelsorger
Osterreichs

Kontakt Uber:

Dr. Peter Gabriel
Stauffeneggstr. 51
A-5020 Salzburg

Tel. 06 62/42 85 21

REGIONAL:

Konvent schwul-lesbischer
Theologinnen und
Theologenin
Berlin-Brandenburg
Kontakt Uber:

Pfr. Carsten Bolz

Tel. 0 30/38 30 37 17

Fax 0 30/38 30 37 19

Pfr. Tomke Ande

Tel. 0 30/621 91 69



Adressen

KONSULT

Konvent norddeutscher
schwuler und lesbischer
Theologen und
Theologinnen e.V.
Kontakt tiber:

Reinhard Schwerwat

Bei der Matthduskirche 4
D-22301 Hamburg

Tel. 040/27 45 05

Arbeitsgemeinschaft
lesbischer und schwuler
Mitarbeiterinnen in

der Ev.-luth. Kirche in
Oldenburg

Kontakt tiber:

Bernd Mehler
Rheinstralle 87a

D-26382 Wilhelmshaven

Tel. 0 44 21/36 60 49
BMehler1 @aol.com

Konvent schwuler
Pfarrer und lesbischer
Pfarrerinnen

der Ev. Kirche im
Rheinland

Kontakt (iber:

Ralf Jorg Raber
Gumbertsrale 168
D-40229 Disseldorf
Tel. 02 11/21 48 27

Schwul-lesbische
TheologInnengruppe
in der Ev. Kirche von
Westfalen

Kontakt iiber: Hanno May

Buschei 77
D-44328 Dortmund
Tel. 02 31/23 01 65

Schwullesbischer
Pfarrkonvent
Hessen-Nassau

c/o Arche
Hugo-Kallenbach-Str. 59
D-65931 Frankfurt/Main
Tel. 0 69/37 51 94

Homosexuelle in der
Kirche (Pfalz)

Kontakt iiber:

Carsten Heinisch
Altenwoogstrale 10-12
D-67655 Kaiserslautern
Tel. 06 31/6 19 97

Fax 06 31/3 11 07 48
Carsten.Heinisch@
t-online.de

Lesbisch-Schwuler
Konvent (LSK) in der
Wiirttembergischen
Landeskirche

c/o Geschaftsstelle
Pfarrervertretung
Postfach 1149
D-73117 Wangen
LSKWue@gmx.de

Konvent schwuler

Pfarrer und lesbischer
Pfarrerinnen

der Ev. Kirche in Bayern
Kontakt tiber:

Wolfgang Schiirger
Bussardstr. 30

D-82008 Unterhaching
Tel./Fax 0 89/66 59 87 37
Isk_by@yahoo.de
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LOKAL:

AG Queer-Theologie
Kontakt tiber:

Georg Terhart

Tel. 02 51/838 86 839
georgterhart@web.de

Projekt: schwul und
katholisch

in der Gemeinde Maria
Hilf

Rebstéckerstr. 70
D-60326 Frankfurt/Main

Tel. 069/7 68 23 07

Johannes-Minne

AK Schwule/Lesben und
Christentum

Alte Eppelheimer Str. 38
D-69115 Heidelberg
Anrufbeantworler:
06221/1847 44

PastoRosa

Gruppe schwuler
katholischer Seelsorger
Miinchen
Anrufbeantworter:

0 89/43 66 04 26
pastorosa@gmx.de

Netzwerk
Katholischer Lesben
Regionalgruppe
Miinchen

Kontakt tiber:
Mirjam

Tel. 0 89/69 34 18 01
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Editorial

welthistorisch betrachtet sind Kloster, seien sie christlich oder buddhistisch, wahrschein-
lich der wichtigste soziale Ort fiir homosexuell veranlagte Menschen gewesen ~ einerseits
so etwas wie Fluchtort vor der Gesellschaft, andererseits ein Ort, an dem die individuelle
Bestimmung ihr Ziel finden konnte. Kloster zeichnen sich oftmals durch eine faszinieren-
de homoerotische Aura aus. So viele Mdnner auf einem Haufen, denen die Ordensregeln
das Verbot der Sexualitdt auferlegen. Homosozialitdt und Homoerotik auf der einen Seite
und das Verbot der Sexualitdt und der Homosexualitdt auf der anderen Seite markieren
die Spannung oder aber das Dilemma der Existenz schwuler Ordensleute. Wie gehen sie
damit um?

In dieser Ausgabe der WerkstarT haben wir Zeugnisse fiir die Spiritualitat schwuler Ordens-
leute gesammelt. Es sind Zeugnisse der Suche nach einem gelingendem Leben, eines ,un-
beschreiblich freien Gefithls”, eines ,Dennoch”, eines Ringens darum, sich selbst, den ei-
genen Kérper, das Mann-Sein, das Schwul-Sein anzunehmen und mit dem Leben im Orden
711 vereinbaren. Es sind sehr personliche Zeugnisse, auch wenn die meisten den Schutz der
Anonymitdt in Anspruch nehmen miissen. Die Beitrdge zur Spiritualitat schwuler Ordens-
leute werden eingerahmt durch zwei Artikel von Udo Rauchfleisch und Christian Herz, die
die Problemzonen schwuler Existenz im Orden aus gréferer Distanz in den Blick nehmen.

Liebe Leute,

Die Vielzahl der eingegangenen Beitrdge, tiber die wir uns sehr freuen, bestdtigt uns als Re-
daktion in der Entscheidung, dass sich die Werkstarr vermehrt den praktischen Problemen
yon schwulen Christen in Ronkreten, gut umrissenen Lebensformen oder Gruppen zuwen-
det. Wir hoffen, dass sich daraus Impulse fir Menschen in dhnlichen Lagen ergeben, die
Spielrdume im Umgang mit sich selbst und mit anderen zu erweitern.

Dem Wachstum in Freiheit steht jedoch der nicht mehr zu tibersehende repressive Schub
in der katholischen Kirche gegeniiber: Die notwendige Debatte tiber sexuellen Missbrauch
und pddophile Priester wird immer wieder als Druckmittel gegen schwule Priester miss-
braucht: Mitarbeitern der Kirche, die sich verpartnern, steht jetzt von Amts wegen die Ent-
lassung ins Haus (der erste Entzug einer missio canonica ist bereits erfolgt); der Queer-
gemeinde in Mtinster wurde vom Wethbischof untersagt, weiterhin regelmdfig Eucharistie-
feiern zu halten; die schweizerische und Gsterreichische Bischofskonferenz haben einschld-
gige Hirtenbriefe verfasst. Auch viele evangelische Kirchendmter haben die Eingetragene
Partnerschaft kritisiert, fordern ein liturgisches »Abstandsgebot« zur Trauung und leiten
widerspriichliche Konsequenzen fiir kirchliche Mitarbeiter aus dem Gesetz ab. Hintergriin-
de und Zusammenhinge dieser repressiven Antwort werden deshalb Themenschwerpunkt
der néichsten WerkstaTT sein. Dazu bitten wir um Beitrdge und Analysen!

- die Redaktion

Redaktionsschluss fiir die niachste Ausgabe der Wirkstatr: 15:12.2002
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Thema:

Himmlische Sehnsiichte

Irdische Regungen

Schwule Ordensleute

quv/?duchf/efscﬁ

~

Psychologische Reflexionen zur Situation
schwuler Ordensangehériger

IE CHARAKTERISIERUNG schwule Ordensangehorige l6st

bei vielen katholischen Christen (weniger bei Christinnen) und vor
allem bei den Leitenden in der katholischen Kirche sicher Befremden aus.
Entweder wird — zumindest offiziell — die Existenz schwuler Ordensleute
strikt geleugnet, oder es wird beim Sichtbar-Werden beispielsweise schwu-
ler Priester von »Einzelfillen« gesprochen, wodurch verhindert werden soll,
dass kritische Fragen nach dem Leben dieser Manner und nach den Struktu-
ren der Kirche gestellt werden konnten. Dennoch wissen wir aus verlassli-
chen Schitzungen, dass im Klerus und in den klosterlichen Gemeinschaften
der Anteil von Mannern mit gleichgeschlechtlichen Orientierungen deutlich
grosser ist (er liegt bei ca. 20 bis 25%) als in der tbrigen Bevélkerung.
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Hingegen wissen wir so gut wie nichts {ber die Situation gleichge-
schlechtlich orientierter Frauen in den Frauenklostern, obwohl auch hier mit
einem grossen Anteil zu rechnen ist. Hier zeigt sich das interessante Phino-
men, dass im Bereich gleichgeschlechtlicher Orientierungen und Lebenswei-
sen die in der Gesamtgesellschaft bestehenden Tendenzen in deutlich aus-
gepragterer Form in Erscheinung treten: Dies gilt beispielsweise fiir den die
Gesamtgesellschaft pragenden Jugendkult, der in der schwulen Szene jedoch
extremere Formen annimmt, und fiir die Tendenz von Mannern schlechthin,
unabhangig von ihrer sexuellen Orientierung, eine grissere Zahl von sexu-
ellen Beziehungen einzugehen (was Schwulen das sie diskriminierende Eti-
kett, »promisk« zu leben, eingetragen hat), ebenso wie fiir die Tendenz von
Frauen, eher monogame Beziehungen, wie sie von Lesben in besonders aus-
gepragter Form gelebt werden, zu pflegen, und fiir die Tatsache, dass Frau-
en in unserer Gesellschaft nach wie vor kaum als Menschen mit eigenem
sexuellen Begehren angesehen werden, was sich im gleichgeschlechtlichen
Bereich darin zeigt, dass Lesbenpaare von der Umgebung oft lediglich als
»Freundinnen« und nicht als Partnerinnen wahrgenommen werden und dass
gleichgeschlechtlich orientierte Ordensfrauen offiziell »inexistent« sind.

Die Situation schwuler Ordensmanner zeichnet sich aus psychologischer
Sicht vor allem durch drei Aspekte aus: 1) durch das Spannungsfeld, einer-
seits die gleichgeschlechtliche Orientierung wenigstens ein Stiick weit in der
Ordensgemeinschaft leben zu kénnen und andererseits die sexuelle Orien-
tierung gerade im engsten Lebenskreis permanent verheimlichen zu miissen,
2) durch die verhangnisvollen Folgen der offiziellen Verlautbarungen der ka-
tholischen Kirche zur Homosexualitit, und 3) durch die Schwierigkeiten, die
dusserlich wie innerlich aufbrechen, wenn Ordensmanner Schritte auf dem
Weg ihres schwulen Coming-out tun wollen.

1. Spannungsfeld zwischen Verheimlichung und Leben der gleichge-
schlechtlichen Orientierung in der Ordensgemeinschaft

Wie eingangs erwdhnt, wird die Tatsache, dass es schwule Ordensangeh-
rige — und zwar in grosser Zahl — gibt, offiziell geleugnet. Homosexualitit
existiert zwar in den offiziellen Verlautbarungen, im Weltkatechismus und in
den verschiedenen Verlautbarungen der Glaubenskongregation. Doch geht
es hier immer ausdriicklich nur um eine negative Konnotation. Ich werde
weiter unten noch auf die daraus fiir schwule Ordensminner erwachsenden
Probleme eingehen. Fiir das Leben im Orden bedeutet dies, dass schwule
Ménner in einer zentralen Dimension ihrer Personlichkeit offiziell nicht exis-
tieren und in Bezug auf diesen Kern ihrer Persinlichkeit total entwertet wer-
den. Die Folge ist, dass sie ihre sexuelle Orientierung vielfach verleugnen,
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insbesondere wenn sie in einer konkreten gleichgeschlechtlichen Beziehung
gelebt wird.

Gewiss mag es mitunter moglich sein, in dem spirituellen Rahmen, den
die Ordensgemeinschaft bietet, — wie auch manche heterosexuell orientierte
Ordensminner — eine gewisse Sublimierung zu erreichen und ein zdlibata-
res Leben zu fiihren. Dies wird jedoch gerade fiir Schwule zu einem beson-
deren Problem, weil sie, anders als heterosexuelle Ordensangehérige, nicht
nur einen Kampf gegen ihre als verpont geltenden sexuellen Impulse fiihren
miissen, sondern von Kindheit an erfahren haben, dass zudem die Richtung
ihres sexuellen Begehrens eine schwere Siinde sei. Das aus diesem Konflikt
resultierende Verheimlichen der gleichgeschlechtlichen Orientierung fiihrt
zu besonders intensiven Gefiihlen der Einsamkeit, des Ausgeschlossen-Seins,
der Schuld und der Scham und kann zu einer Quelle permanenter Selbstent-
wertung werden.

Im Gegensatz zu dieser Tendenz zur Verheimlichung der schwulen Orien-
tierung steht die Tatsache, dass in der Ordensgemeinschaft gleichgeschlecht-
liches Begehren ein Stiick weit gelebt werden kann. Ein besonderes Merk-
mal der Ordensgemeinschaft ist ja gerade die Tatsache, dass die Mitglieder
dem gleichen Geschlecht angehdren, und seit alters her sind in den Klostern
auch gleichgeschlechtliche Beziehungen gelebt worden.! Insofern bietet die
Ordensgemeinschaft einen Rahmen, in dem in sublimierter Form wie auch
mitunter in konkreten Beziehungen die gleichgeschlechtliche Orientierung
gelebt werden kann. Dies ist wohl auch fiir einen Teil der schwulen Ordens-
angehdorigen mit ein Grund fiir den Eintritt in die Gemeinschaft gewesen.

Die wenigsten von ihnen werden jedoch in dieser Situation ohne grosse
Konflikte leben. Im Gegenteil! Das Zusammenleben mit anderen Ménnern
befriedigt zwar bis zu einem gewissen Grad die gleichgeschlechtlichen
Bediirfnisse, stellt zugleich aber auch eine permanente Versuchungs- und
Versagungssituation dar — wie es dhnlich fiir einen heterosexuellen Ordens-
mann wire, der in einem Frauenkloster lebte! Dies gilt ganz besonders fiir
diejenigen, die in den Orden mit der Hoffnung eingetreten sind, der spiritu-
elle Rahmen werde ihnen helfen, ihr gleichgeschlechtliches Begehren total
auszulschen.

2. Folgen der offiziellen Verlautbarungen der katholischen Kirche fiir
schwule Ordensangehorige

Fiir alle, die eine traditionelle katholische Sozialisation durchlaufen haben
— und dies trifft wohl fiir den weitaus grossten Teil der spateren Ordensan-

1 Vgl. die Beitrage in WeSTh 9 (Heft Nr. 1, 2002) von Martin Hiittinger, Die Korper
widerstehen einander — der Kampf um die Lust. Schwule Kirchenviter von der
Antike bis zur Neuzeit, S. 17-22 und Andreas Mittler, Portraitskizze eines Kirchen-
mannes. Versuch eines Augustinus-Psychogramms, S. 4-9.
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gehorige zu —, war von Kindheit an klar, dass Homosexualitit zu einer der
schwersten Siinden gehort. Ebenso klar spiirbar war fiir die meisten aber
auch von Kindheit an, dass sie nicht heterosexuell, sondern homosexuell
orientiert sind. Auch wenn der Weltkatechismus und andere Verlautbarun-
gen zwischen Anlage und Vollzug differenzieren, bringt dies keine Entlas-
tung. Es bedeutet fiir Menschen mit gleichgeschlechtlichen Orientierungen
im Gegenteil vielmehr einen zusatzlichen Druck, weil ihnen mit dieser — aus
psychologischer Sicht véllig unsinnigen — Unterteilung eine zusitzliche Last
auferlegt wird und sie einer letztlich unerfiillbaren Forderung ausgesetzt
werden.

Hinzu kommt die fiir die Personlichkeitsentwicklung eines schwulen ka-
tholischen Christen enorm belastende Tatsache, von offizieller Seite immer
wieder und ausschliesslich negative Ausserungen iiber seine sexuelle Orien-
tierung zu horen.” Diese negative Bewertung hat nochmals tiefgreifendere
Folgen als die negative Haltung, auf die Lesben und Schwule sonst in man-
chen Teilen unserer Gesellschaft treffen,® weil es im religiésen Bereich un-
gleich schwerer ist, sich emotional zu distanzieren. Es sind fiir den Betreffen-
den nicht »irgendwelche« Meinungen von mehr oder weniger unwichtigen
Nachbarn oder Bezugspersonen, sondern »offizielle« Verlautbarungen einer
Kirche, die fiir ihn von existenzieller Bedeutung ist und der er sich zutiefst
verbunden fihlt.

Ist dies schon fiir schwule katholische Minner generell ein schwer losba-
rer Konflikt, so wird die Situation nochmals brisanter, wenn es um schwule
Ordensangehdrige geht. Sie konnen und wollen nicht, wie andere, der offi-
ziellen Kirche und ihren Institutionen total den Riicken kehren und sich bei-
spielsweise leshisch-schwulen Basiskirchen anschliessen, sondern sie leben
gerade in dem Umfeld, das sie im Kern ihrer Personlichkeit entwertet und ab-
lehnt. Gewiss gestaltet sich das Leben der einzelnen schwulen Ordensange-
horigen je nach eigener Persénlichkeit und der jeweiligen Umgebung unter-
schiedlich, wie auch die Beitrége in diesem Themenheft zeigen. Doch stehen

2 Vgl. Christian Kéufl, Graue Jungs. Kirche und Homosexualitit in der Wahrneh-
mung homosexueller Manner, Mainz 2000 und M. Steinhduser, Homosexualitit
als Schépfungserfahrung. Ein Beitrag zur theologischen Urteilshildung, Stuttgart
1998.

3 Vgl. Michael Bochow, Einstellungen und Werthaltungen zu homosexuellen Min-
nern in Ost- und Westdeutschland. In: C. Lange (Hg.): Aids — Eine Forschungsbi-
lanz. Berlin 1993. — Ch. Knoll, M. Edinger, G. Reisbeck, Grenzginge. Schwule
und Lesben in der Arbeitswelt, Miinchen 1997. — Udo Rauchfleisch, Arbeit im
psychosozialen Feld. Beratung. Begleitung, Psychotherapie, Seelsorge, Gottingen
2001. — A. Schneeberger, Psychosomatische Folgen und Begleitphianomene der
Diskriminierung am Arbeitsplatz bei Menschen mit homosexueller Orientierung,
Diss. Med. Fakult. Basel 1998 (erscheint 2002 in »Schweiz. Arch. Neurol. Psych-
iat.«).
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schwule Ordensmanner aufgrund der beschriebenen Situation generell unter
einem starken Druck, und es besteht die Gefahr, dass sie — wie Menschen
im allgemeinen — die negativen Einstellungen der Umgebung, ihnen selbst
oft nicht bewusst, in ihr Selbstbild tibernehmen. Durch diese internalisierte
Homophobie* kann es dann zu massiven Selbstentwertungen, qualenden
Schuld- und Schamgefiihlen, mitunter bis zum Suizid, kommen, und/oder
es wird die eigene abgelehnte Homosexualitit an anderen bekampft, eine
tragische Dynamik, die sich gerade in kirchlichen Kreisen bei den scharfen
Kritikern der Homosexualitdt haufig findet.

3. Schwules Coming-out im Orden

Ist schon das Wortpaar »schwule Ordensangehérige« fiir etliche Katholiken
schwer verdaulich, so klingt die Formulierung »schwules Coming-out im Or-
den« zweifellos fiir viele wie zwei sich gegenseitig absolut ausschliessende
Dinge. Dennoch zeigen Erfahrungen von Ordensangehdrigen (siehe u.a. die
Beitrage in diesem Heft), dass es ein Coming-out im Orden durchaus gibt
und dass dies, wenn diese Schritte gewagt werden und gelingen, zu einer
enormen Entlastung fiihrt. Der Prozess des Coming-out umfasst bekanntlich
zwei Dimensionen, die in enger Wechselwirkung miteinander stehen: das
innere Gewahrwerden und Akzeptieren der gleichgeschlechtlichen Orientie-
rung sowie das Sichtbar-Machen der Orientierung gegeniiber der Umgebung
und das Finden eines spezifischen Lebensstils.® Wie oben beschrieben, re-
sultieren aus den offiziellen Verlautbarungen der katholischen Kirche erheb-
liche Behinderungen beim Aufbau einer positiven gleichgeschlechtlichen
Identitat.

Dieser Weg ist fiir Ordensleute und Priester zwar oft schwieriger als fiir
andere schwule Manner. Es wadre jedoch eine verzerrte, einseitig negative
Sicht, zu meinen, unter diesen Bedingungen sei die Entwicklung einer po-
sitiven schwulen Identitdt prinzipiell nicht moglich. Gleichgeschlechtlich
empfindende Menschen sind ja von Kindheit an gezwungen, sich lber die
eigenen Gefiihle und Strebungen Rechenschaft abzulegen und sich mit ih-
rem »Anders-Sein« auseinanderzusetzen. Dies bringt zwar etliche Schwie-
rigkeiten mit sich, denen Heterosexuelle in diesem Ausmass nicht ausgesetzt
sind, und stellt grossere Anforderungen an die psychische Verarbeitungsfa-
higkeit von Schwulen. Zugleich stellt das Gewahrwerden und Akzeptieren
der gleichgeschlechtlichen Orientierung und das Finden eines entsprechen-
den Lebens- und Beziehungsstils aber auch eine produktive Herausforderung

4 Vgl. Udo Rauchfleisch, J. Frossard u.a., Gleich und doch anders. Psychotherapie
und Beratung von Lesben, Schwulen, Bisexuellen und ihren Angehérigen. Stutt-
gart 2002.

5 Vgl. Udo Rauchfleisch, Schwule. Lesben. Bisexuelle. Lebensweisen, Vorurteile,
Einsichten, Gottingen #2001.
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dar und kann, wie Edmund White es in seinem Essay »Der schwule Philo-
soph«® beschrieben hat, geradezu zu einer besonders reflektierten »philoso-
phischen« Grundhaltung fiihren.

Insofern ist ein Coming-out im Sinne des Akzeptierens der eigenen
gleichgeschlechtlichen Orientierung fiir schwule Ordensménner durchaus
moglich. Begrenzter sind indes im allgemeinen die Moglichkeiten weiterer
Schritte auf dem Weg des Hinaustretens in die Offentlichkeit und des Fin-
dens eines spezifischen gleichgeschlechtlichen Lebens- und Beziehungs-
stils. Auch hier bestehen je nach Personlichkeit der Betreffenden und nach
den Bedingungen, unter denen sie leben, grosse individuelle Unterschiede.
Schwierigkeiten erwachsen ihnen aber auf jeden Fall infolge der eindeutig
negativen offiziellen Verlautbarungen. Besonders schwierig wird es fiir dieje-
nigen unter ihnen, die sich niemandem zu er6ffnen wagen und in der oben
beschriebenen permanenten Versuchungs- und Versagungssituation mit ih-
ren inneren Konflikten véllig allein gelassen sind.

Hinzu kommt, dass Ordensangehorige mit heterosexueller Orientierung
in der Offentlichkeit und auch in kirchlichen Kreisen eher mit Verstandnis
rechnen konnen, wenn sie sexuelle Beziehungen eingehen und u. U. den
Orden verlassen. In der schweizerischen Vereinigung ZoFra (»Verein der
vom Zolibat betroffenen Frauen in der Schweiz«) haben sie sogar eine ihre
Situation in die Offentlichkeit tragende, als Lobby fiir sie wirkende Gruppe
gefunden. Ganz anders ist es hingegen fiir schwule Ordensangehdrige: lhre
sexuelle Orientierung wird in den offiziellen Verlautbarungen der katholi-
schen Kirche abgelehnt und entwertet, sie haben diese negativen Bilder im
Sinne der internalisierten Homophobie mehr oder weniger verinnerlicht und
besitzen keine Lobby, die ihre Anliegen in die Offentlichkeit trigt und sie
unterstiitzt. Eine gleichgeschlechtliche Beziehung einzugehen ist fiir schwule
Ordensmanner ein doppelter Tabubruch, indem nicht nur — wie bei den he-
terosexuellen Mitbriidern — das Zolibatsgebot gebrochen wird, sondern der
Vollzug gleichgeschlechtlicher Sexualitit selbst von der katholischen Kirche
als schwere Siinde betrachtet wird. Ausserdem stehen diesen Mannern in
der Regel keine Modelle gleichgeschlechtlicher Beziehungen zur Verfiigung.
In dieser schwierigen Situation sind schwule Ordensangehérige weitgehend
allein gelassen. Einzig die in verschiedenen Lindern gegriindeten Vereini-
gungen schwuler Priester (so in der Schweiz der Verein ADAMIM) bieten
schwulen Ordensangehérigen Riickhalt, Solidaritat und Unterstiitzung und
vertreten ihre Anliegen gegeniiber der Offentlichkeit. Den Mut aufzubringen,
sich einer solchen Gruppe anzuschliessen, bedeutet jedoch, bereits grosse
Schritte auf dem Weg der Selbstakzeptanz getan zu haben.

6 Edmund White, Der schwule Philosoph. In: Edmund White, Die brennende Bibli-
othek. Miinchen 1996, S. 33-52.
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4. Was ist zu tun?

Das iibergeordnete Ziel sehe ich darin, dass gleichgeschlechtlich empfinden-
de Ordensangehorige ihre sexuelle Orientierung als gottliches Geschenk im
Sinne eines Charisma’ bejahen, als der Heterosexualitit gleichwertig betrach-
ten und damit sich selbst akzeptieren kénnen und, falls sie dies mochten,
ihr gleichgeschlechtliches Begehren in einer Partnerschaft leben und gestal-
ten diirfen. Mir ist klar, dass unter den heutigen Bedingungen das Erreichen
dieses Ziels in recht weiter Ferne liegt. Doch erscheint es mir wichtig, eine
solche Vision aufrecht zu erhalten, erwichst doch aus ihr die Motivation und
die Kraft, Dinge zu verdndern, die dringend verandert werden mussen.

Auf dem Weg zu dem genannten Ziel sind vier Schritte nétig, die mitein-
ander in enger Wechselwirkung stehen:

1) Schwule Priester und Ordensangehorige bediirfen einer Lobby, die ih-
nen Solidaritit bekundet (was wiederum die Selbstakzeptanz stérkt) und ihre
Anliegen gegeniiber der Kirchenleitung und der breiteren Offentlichkeit ver-
tritt. Die bereits bestehenden Vereinigungen schwuler Priester missen aus-
gebaut und durch breit angelegte Unterstiitzungsgremien verstirkt werden.
Ausserdem muss versucht werden, in Kirche und Gesellschaft alle Kréfte, die
den gleichgeschlechtlichen Orientierungen wertschitzend gegentiiberstehen,
zusammenzufassen und ihre Aktivitdten zu koordinieren.

2) Fiir die konstruktive Auseinandersetzung mit der Situation schwuler
— und lesbischer — Ordensangehériger ist die Enttabuisierung und Entpatho-
logisierung der Homosexualitit dringend notwendig. In den Medien und in
der psychologisch-psychiatrischen Fachliteratur ist dies in den letzten Jahren
durchaus geschehen. Mitunter taucht das Thema »Homosexualitdt« aber
im Zusammenhang mit spektakuldren Ereignissen auf, so in jlingster Zeit
anlasslich der sexuellen Ubergriffe von Priestern gegeniiber Kindern und
Jugendlichen, wobei hier eine unheilvolle — und keineswegs zutreffende
— Verkniipfung zwischen Homosexualitdt mit Paddosexualitat vorgenommen
wird. Ein gutes Beispiel fiir eine konstruktive Auseinandersetzung mit dem
Thema »Homosexualitit« stellt die sehr differenzierte Stellungnahme des
Katholischen Frauenbundes der Schweiz zum Thema gleichgeschlechtlicher
Orientierungen dar (was denn auch entsprechend negative Reaktionen der
Schweizer Bischofe hervorgerufen hat!).

7 Vgl Jens Weizer, Vom andern Ufer. Schwule fordern Heimat in der Kirche, Diis-
seldorf 1995.
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3) Auf diesem Weg ist darauf hinzuwirken, dass in der breiteren Offent-
lichkeit und vor allem in kirchlichen Kreisen die gleichgeschlechtliche Ori-
entierung als eine der Heterosexualitit gleichwertige Orientierung akzeptiert
wird. Dies ist eine Voraussetzung dafiir, dass auch schwule Ordensangeho-
rige ihre Orientierung selbst akzeptieren und ein konstruktives Coming-out
durchlaufen kénnen.

4) Die beschriebenen Schritte sind indes nur moglich, wenn die katho-
lische Kirche bereit ist, sich den heutigen humanwissenschaftlichen Kennt-
nissen zu &ffnen, und wenn tiefgreifende Anderungen in der katholischen
Sexualmoral vorgenommen werden. Dies ist der wohl schwierigste Schritt,
weil es hier nicht nur um das Thema »Homosexualitdt« geht, sondern um
weitreichende Fragen wie Empfingnisverhiitung, voreheliche sexuelle Be-
ziehungen, Selbstbefriedigung, Zoélibat und Frauenordination, um nur die
wichtigsten zu nennen. Und das heisst: Es sind grundsitzliche Verinderun-
gen in den patriarchalen, homophoben Machtstrukturen der katholischen
Kirche vorzunehmen!

Udo Rauchfleisch ist Professor fiir Klinische Psychologie an der Psychiatrischen
Universitdts-Poliklinik Basel. Korrespondenzadresse: Prof. Dr. Udo Rauchfleisch,
Hauptstr. 49, CH-4102 Binningen.
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Ralf Klein 5
Rote it

Ich danke dir, dass du mich

so wunderbar gestaltet hast

IE IN VIELEN anderen Fillen auch geschah mein Coming-out

in mehreren Stufen: dem Eingestdndnis mir selbst gegeniiber, dem
Offenlegen gegeniiber guten Freunden und schlieBlich dem Offenlegen ge-
geniiber einer groReren Offentlichkeit. In diesem Beitrag mochte ich nicht
nur reflektieren, wie dieser Prozess von der Spiritualitdt des Jesuitenordens,
dem ich angehdre, begleitet war, sondern auch wie mein Coming-out zu
einem stirkeren existentiellen Verstdndnis eines zentralen Aspekts unserer
Spiritualitat fiihrte.

Wahrend meiner Teenager-Zeit in der zweiten Halfte der siebziger Jah-
re lebte ich in Wiesbaden. Von der Priiderie der fiinfziger und der friihen
sechziger war nichts mehr zu spiiren. Wenn ich mich z.B. an die Predigten
in unserer Gemeinde erinnere oder unsere Messdienergruppe, dann war da
nichts von der Fixierung auf das sechste Gebot, die wohl zehn oder fiinfzehn
Jahre vorher noch als typisch katholisch galt. Es gab aber zwei Dinge, die
mich doch versuchen lieRen, meine sexuelle Orientierung wegzudrangen.
Zum einen war das gesamtgesellschaftliche Klima gegeniiber Homosexuel-
len noch sehr repressiv, was sich auch in Witzen ausdriickte, die wir z.B. in
unserer Klasse tiber Schwule rissen. Zum anderen hatte ich gute Kontakte zu
evangelikalen Christen, die mich sehr geprdgt haben. Zu diesem Erbe gehért
nicht nur das intensive Studium der Bibel, wofiir ich bis heute dankbar bin,
sondern auch die kategorische Ablehnung der Homosexualitat. So wollte ich
nicht sein, was in der Gesellschaft verachtet und von Gott offenbar abgelehnt
wurde. Der Wunsch, Priester zu werden, war sicherlich auch der Versuch,
der anstehenden Auseinandersetzung auszuweichen.

Wie alle Seminaristen meines Heimatbistums studierte ich an der Hoch-
schule St. Georgen in Frankfurt/Main und kam so mit den Jesuiten in Be-
riihrung. Einem der Patres dort bin ich sehr dankbar, dass er in einer ent-
schiedenen, aber sehr hilfreichen Art einiges Festgefahrene bei mir in Frage
stellte, das so im Laufe der Zeit aufbrechen konnte. In St. Georgen lernte ich
auch die Exerzitien, die vom Ordensgriinder Ignatius von Loyola gestalteten
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Geistlichen Ubungen, kennen. Besonders bereichernd war fiir mich, dass die
Exerzitien vom Vertrauen in die GroRziigigkeit Gottes ausgehen, eine GroR-
zligigkeit, die sich nicht nur in der Erlsung, sondern auch in der Schépfung
zeigt.

Durch dieses Vertrauen in die GroRziigigkeit Gottes konnte ich im Laufe
der Zeit meine sexuelle Orientierung zunichst akzeptieren und dann spater
auch als Geschenk Gottes annehmen. Fiir mich ist meine Homosexualitit
kein Grund, mit Gott zu hadern, sondern ihm dafiir aufrichtig zu danken.
Das schlielit fiir mich aus, sie als etwas zu betrachten, das in sich nicht in
Ordnung ist. Zu dieser Einstellung verhalf mir ein zweites Element unserer
Ordensspiritualitdt: das Vertrauen in den Kommunikationswillen Gottes.
Die Exerzitien fulen auf der Uberzeugung, dass Gott mit jedem Menschen
Gemeinschaft haben will, so dass im Gebet eine wirkliche Kommunikation
zwischen Gott und dem Individuum stattfindet. Die fiir die Jesuiten typische
Unterscheidung der Geister ist nicht einfach das Ergebnis einer verniinftigen
Erwdgung des Fir und Wider, sondern bedarf der Bestitigung durch das Ge-
bet. Erst wenn ich etwas in Ruhe vor Gott tragen kann und diese Ruhe anhilt,
kann ich davon ausgehen, dass meine Erwigungen auch dem Willen Gottes
entsprechen. Dass ich im Gebet Gott ruhig fiir meine sexuelle Orientierung
danken konnte und kann, ist fiir mich die Bestitigung, dass Gott sie mir nicht
als Priifung, sondern als groRzigiges Geschenk gegeben hat. In Zeiten der
Verliebtheit kann ich so Gott erst einmal fiir dieses Geschenk danken, bevor
ich ihn bitte, mir zu helfen, in Treue zu meinen Geliibden und im Respekt
vor dem mir als Seelsorger geschenkten Vertrauen zu handeln.

Ich war etwa dreiBig, als ich meine Homosexualitit akzeptieren konnte.
Es sollte noch einige Jahre dauern, bis ich anfing, mit guten Freunden dar-
uber zu sprechen. Ich traute mich nicht, dieses Thema anzusprechen, weil
ich Angst vor der Reaktion der anderen hatte. Fiir mich war dieser Zustand
akzeptabel, weil ich auch keinen Grund sah, mit anderen dariiber zu spre-
chen.

Diese Position bekam aber Risse. Ein Schiiler unserer Schule hatte sein
Coming-out, und ich fragte mich, bis zu welchem Punkt ich bereit wire, ihn
zu verteidigen, wenn er deswegen Schwierigkeiten bekime (wozu es, Gott
sei Dank, nie kam). Der Bischof von Fulda duRerte 6ffentlich 1996, dass er
keine Homosexuellen zu Priestern weihen wiirde, weil bei denen friiher oder
spdter der Staatsanwalt eingreifen miisse; nur einer seiner Amtsbriider wider-
sprach ihm offentlich, wahrend alle anderen Bischéfe gegen ihre Fiirsorge-
pflicht verstieRen und die Priester, die ihnen Gehorsam versprochen hatten,
nicht offentlich gegen diese Verleumdung in Schutz nahmen. Ein Mitbruder
meiner Kommunitat ging sehr offen mit seiner Homosexualitiit um. Ich selbst
erlebte manches offene Gespréch als anstrengenden Eiertanz, solange ich
nicht bereit war, die Karten offen auf den Tisch zu legen.
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Ein einschneidendes Ereignis war dann vor drei Jahren die Auseinander-
setzung mit einem Textentwurf fiir das Pastoralforum im Erzbistum Berlin.
Dieser Entwurf war nicht homophob, er war einfach nur schrég, ungliicklich
formuliert. Nachdem ich mir dariiber klar geworden war, was mich an die-
sem Passus stort, schrieb ich einen Brief an den Vorsitzenden der Kommissi-
on und sagte ihm, was man als Schwuler daran beanstanden konne. Doch
ich war selber unzufrieden, ohne sagen zu konnen warum. So begann ich
abends zu lesen und stiel dabei auf die Erfahrungsberichte zweier schwuler
Schiiler unserer Schule, in denen sie auch von ihrer Einsamkeit berichteten,
die zunichst einmal mit dem Bewusstwerden ihrer sexuellen Orientierung
verbunden war. Diese Berichte waren fiir mich sehr aufwiihlend, weil ich
in den Schilderungen ihrer Einsamkeit meiner eigenen Einsamkeit wieder
begegnete, aber auch weil mir bewusst wurde, dass ich durch mein eigenes
Schweigen selber zum Werkzeug dieser Einsamkeit wurde. Am néchsten
Morgen schrieb ich meinen Brief so um, dass ich ihm nun sagte, was mich
als Schwulen an dieser Passage stérte. Die Nacht davor, das war meine Nacht
der Bekehrung.

In dieser Nacht kam fiir mich ein spiritueller Aspekt hinzu, dessen Bedeu-
tung ich erst im Laufe der Zeit erkannte. Ich spiirte, dass ich vor einem offent-
lichen Coming-out zuriickschreckte, weil ich die Diskriminierung fiirchtete.
Solange ich mich als Schwuler nur fiir die homosexuellen Frauen und Méan-
ner einsetze, ohne zu sagen, dass ich dazu gehore, umgebe ich mich nicht
nur mit dem falschen Schein des selbstlosen Einsatzes fiir andere, sondern
ich halte mir auch eine Riickzugsmaoglichkeit offen, die ich seit dem Moment
des Coming-outs nicht mehr habe. Damit werde ich angreifbar, und davor
hatte ich Angst. Ich spiirte in dieser Nacht, dass mein Coming-out nicht nur
einfach ein Schritt der Ehrlichkeit war, sondern dass ich damit auch Jesus
niher kommen wiirde, weil er bei den Opfern, den Entrechteten und an den
Rand Gedringten zu finden ist. Indem ich dazu stehe, zu den Opfern zu ge-
héren, komme ich Jesus niher.

Damit hatte sich der Umgang mit meiner sexuellen Orientierung von ei-
ner Schopfungskategorie hin zu einer Nachfolgekategorie verschoben. Ein
Aspekt meiner sexuellen Orientierung besteht in der Berufung, mich fiir die
Rechte der Menschen, zu denen auch ich gehére, einzusetzen und so am
Aufbau des Reiches Gottes mitzuwirken. Damit war meine Homosexualitat
in meiner Christusbeziehung angekommen, was sich auch auf das Gebets-
leben auswirkt. Diese Erfahrung einer vertieften Nachfolge durch mein Co-
ming-out ist fiir mich eine starke Anfrage an das Schweigegebot, wie es z.B.
das Arbeitspapier der Deutschen Bischofskonferenz iber Homosexuelle im
Geistlichen Amt vorsieht. Geheime Nachfolge ist auf Dauer nicht méglich.
Das kategorische Schweigegebot verhindert damit, dass die sexuelle Orien-
tierung homosexueller Ordensleute und Kleriker als Nachfolge- und Beru-
fungskategorie verstanden werden kann, und ist in diesem Sinne ungeistlich.
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Indem ich anfing, meine sexuelle Orientierung spirituell zu verorten, konnte
ich auch zunehmend verstehen, warum es z.B. Frauen wichtig ist, ihre Situ-
ation gleichermalen zu reflektieren.

Mein Coming-out beschrénkte sich nicht auf den Brief. Wenige Wochen
spater leitete ich auf der Vollversammlung des Pastoralforums meine Stel-
lungnahme zu dem Passus iiber Homosexualitdt mit der Aussage ein, dass
ich selber schwul bin. Uber die Méglichkeit dieses Schrittes hatte ich vorab
meine Kommunitdt und meinen Provinzial informiert. Dies zu tun war fiir
mich eine Frage der Fairness. Der Provinzial machte keine Einwénde, aus der
Kommunitdt bekam ich eine klare Unterstiitzung und die Reaktion auf dem
Pastoralforum war ausgesprochen positiv. Auf der anderen Seite habe ich nur
wenige negative Reaktionen erfahren miissen.

Nach meinem Coming-out kamen aber auch von Mitbriidern Nichtver-
stehen und Anfragen zu meiner Position. Nichtverstanden wurde, dass es mir
wichtig ist, als Schwuler nicht nur fiir andere, sondern auch fiir mich selbst
einzutreten. In unserem Orden ist ein zentraler Aspekt der Einsatz fiir die
Gerechtigkeit, der ausdriicklich »die Solidaritdt mit jenen, die in schwierigen
Umstdnden und in einer Situation der kollektiven Unterdrickung leben«’
miteinschlieft. Diese Solidaritat beschrankt sich nicht auf dufere Hilfeleis-
tung, sondern sieht ausdriicklich vor, das Leben der an den Rand Gedréngten
zu teilen und von ihnen zu lernen. Aber sie wird immer als eine Solidaritat
des Hinzutretens beschrieben. Als Schwuler ist aber mein Ausgangspunkt ein
anderer. Ich kann hier nicht hinzutreten, um solidarisch zu sein, sondern ich
muss anerkennen, dass ich schon in der Situation der anderen Schwulen und
Lesben bin. Hier vermisse ich in der Spiritualitidt meines Ordens den Aspekt,
selber Opfer von Diskriminierung zu sein. Auf der anderen Seite weckt bei
mir das mir gegeniiber artikulierte Nichtverstehen die Rickfrage, inwieweit
sich hier die Weigerung artikuliert, Homosexuelle als zum Orden dazuge-
hérend zu begreifen. Es ist ja schon ein gdngiges Muster in der Kirche, tiber
Homosexualitdt so zu sprechen, als ob die betroffenen Menschen nicht da-
zugehorten.

Ein Mitbruder problematisierte meine Redeweise, mich als Opfer zu
begreifen. Er vermutete dahinter eine Haltung, die sich mit dem Klagen zu-
frieden gibt und nicht zum Handeln kommt. Auch wenn ich damals diesem
Mitbruder erwidert habe, dass ich umgekehrt die Frage an ihn habe, ob nicht
sein Einwand einer Machbarkeitsideologie entspringt, und heute noch schar-
fer fragen wiirde, ob dahinter nicht auch die Ideologie steht, der Mann miisse
immer alles im Griff haben und oben auf sein, hat mich diese Anfrage doch
zu einer weiteren Reflexion veranlasst.

1 32. Generalkongregation (1974/75), Dekret »Unsere Sendung heute«, Nr. 47 (96).
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Zunichst einmal gilt: sich selbst als Opfer von Ungerechtigkeit zu begrei-
fen ist die Voraussetzung dafiir, den Exodus ins Auge zu fassen und zu wa-
gen, anstatt sich von den Fleischtopfen Agyptens weiter einlullen zu lassen.
Einer dieser Fleischtdpfe ist die Versuchung zu sagen, ich bin nicht so wie
die anderen Schwulen und Lesben, und wenn ich mich schén brav verhalte,
indem ich z.B. als Ordensmann tiber meine sexuelle Orientierung schweige
und vielleicht auch die Position des kirchlichen Lehramtes in dieser Frage
vertrete, dann trifft mich auch die Diskriminierung nicht. Damit werde ich
zu einem Vorarbeiter im Arbeitslager. Eine andere Versuchung besteht darin,
Leute, die mein Schicksal teilen, fiir meine Diskriminierung verantwortlich
zu machen. »Wir konnten doch viel mehr fiir die Homosexuellen erreichen,
wenn nicht diese Szeneleute so provokant und promisk auftreten wiirden.«
Oder ich sage: »Diese Forderung ist an und fiir sich berechtigt, aber das
konnen wir den Leuten, den Gemeinden heute noch nicht zumuten.« In all
diesen Fillen gibt man sich der lllusion hin, es existiere eine Moglichkeit,
sich durch Anpassung der Diskriminierung zu entziehen. In all diesen Fallen
glaubt man, es selbst in der Hand zu haben, nicht Opfer zu sein, und dieser
Irrtum ist mit dem hohen Preis der Entsolidarisierung erkauft.

Mich selbst als Opfer zu begreifen hieB fiir mich als Schwuler, die Solida-
ritat zu allen anderen Schwulen und Lesben finden. Es hies und heift auch,
unsere Situation der Diskriminierung als Klage vor Gott zu bringen. Aber
damit hort es nicht auf. Ich erfahre den Vater als den, der die Tranen trocknet
und der zu mir sagt: »Du bist mein geliebtes Kind, so wie ich dich erschaffen
habe.« Der Sohn lidt mich ein, bei ihm zu sein, wenn er die Frohe Botschaft
vom Reich Gottes des geschwisterlichen Zusammenlebens aller Menschen
verkiindet, und er lidt mich ein, dabei mitzumachen. Der Geist schlieflich
ermutigt mich, mehr auf Gottes Stimme als auf das Reden der Menschen zu
horen und im Vertrauen auf Gottes Verheillung mich fiir Sein Reich einzu-
setzen, Er ermuntert mich auch zu sagen: »Ich danke dir, dass du mich so
wunderbar gestaltet hast.« (Ps 139,14a)

Ralf Klein SJ ist als Englisch- und Religionslehrer am Canisius-Kolleg in Berlin tétig.
Korrespondenzadresse: Tiergartenstr. 30/31, D-10785 Berlin.
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Narzi8 méchte auch Goldmund sein

981 LAS ICH Narzi und Goldmund von Hermann Hesse. Es war

wohl das erste Buch, durch das ich mich in meinen geheimen Wiin-
schen verstanden und auch ein wenig ertappt fiihlte. War ich nicht so wie
jener Narzil8, der konsequent im Kloster lebte, brav dort blieb und doch von
jungen Mannern trdumte? Und wollte ich nicht zugleich so sein wie Gold-
mund, der seinen Weg »draufen« ging und Erfahrungen sammelte?

Ahnungen und Gefiihle

Ahnungen und Gefiihle hatten mich durch meine Jahre als Ordensmann
auch vorher schon begleitet. Zeiten der Verliebtheit und die eine oder andere
Erfahrung wollte ich dennoch nicht dahin deuten, dass ich — auch ich! - ho-
mosexuell sei. Ich hatte damals niemanden, dem ich mich in der Hoffnung
auf eine qualifizierte Begleitung anvertrauen konnte. Nach Enttduschungen
lieR ich die Zuwendung anderer kaum mehr an mich heran; fiir meine eige-
nen Sympathien fand ich nur selten einen angemessenen Ausdruck. Ich lebte
mit Sehnsiichten und Andeutungen.

Ein Rahmen der Orientierung

Anfang der 1990er Jahre gab es kein Ausweichen mehr vor diesem Teil
meines Lebens. Um mehr Klarheit zu gewinnen, begann ich, sehr viel zum
Thema Homosexualitit zu lesen, und ich fand einen Text, der fiir mich weg-
weisend wurde, als Ordensmann wie als Homosexueller. In dem Buch »Ho-
mosexuality in the Priesthood and the Religious Life«, herausgegeben von
Jeannine Gramick, New York, 1990, stieR ich auf den Beitrag von John P. Hil-
geman: »The Sycamore Is Not the Only Kind of Tree Outside My Window.«
Eine Passage darin wurde flir mich zu einem Rahmen, mit dem ich mein Le-
ben deuten konnte. Ich iibersetzte den Text damals so:

»Der flinfte Punkt, der eines groferen Verstehens bedarf, ist die psychose-
xuelle Reife. Wahrend Menschen psychosexuell reifen, gehen sie durch ver-
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schiedene Stadien wie Erwachen, Phantasie, oberflachliche sexuelle Bezie-
hungen, Gegenseitigkeit (oder: Gemeinsamkeit) und Integration. Menschen
miissen wachsen durch diese und andere Phasen und durch verschiedene
Formen des Sexualverhaltens, wenn sie bei der sexuellen Integration anlan-
gen sollen. Wenn sie auf dem Weg mit dem Wachstum aufhoren oder in
frihere Stadien zurlckfallen (regredieren), werden sie sich viel wahrschein-
licher abreagieren durch zwanghafte Selbstbefriedigung, Promiskuitit, Un-
treue oder andere Arten problematischen Verhaltens.

Manchmal verpflichten sich Priester und Ordensleute zu Z6libat und
Keuschheit, noch bevor sie sich ihrer Sexualitdt bewusst geworden sind oder
wahrend sie sich in einem frithen Stadium des Wachstums befinden. Spater
werden sie mit zuletzt drei moralischen Wahimaoglichkeiten konfrontiert:

1) auf einem bestimmten Grad des Wachstums zu verharren, um ihrer Ver-
pflichtung treu zu bleiben,

2) sich hindurch zu arbeiten durch die Stadien des Verhaltens und so einer
erneuerten und integrierten Verpflichtung zum Zélibat naher zu kom-
men, oder

3) ihre Bindung tberhaupt aufzugeben an irgend einem Punkt, wenn das
die Richtung ist, in die ihr inneres Selbst sie fiihrt.«’

Endlich hatte ich eine Ermutigung gefunden, den Weg der Reifung zu
suchen und zu gehen! Es wurde mir aber auch allméhlich klar, dass der Text
kein Freibrief und auch kein Rezept sein konnte, eher ein Orientierungsrah-
men.

1 John P Hilgeman, The Sycamore Is Not the Only Kind of Tree Outside My Win-
dow. In: Homosexuality in the Priesthood and the Religious Life. Edited by Jean-
nine Gramick. New York 1990. S. 181-193.

Der Originaltext des Zitates lautet (S. 190):

»The fifth issue needing greater understanding is psychosexual maturity (Cava-
nagh 1983). As people mature psychosexually, they go through various stages
such as awakening, fantasy, superficial sexual relationships, mutuality, and inte-
gration. People need to grow through these and other stages and through various
forms of sexual behaviour if they are to arrive at sexual integration. If they stop
growing along the way, or regress to earlier stages, they are more likely to act out
in compulsive masturbation, promiscuity, infidelity, or other sorts of problematic
behaviour.

Sometimes priests and religious make a commitment to celibacy and chastity be-
fore they even become aware of their sexuality or while they are in an early stage
of growth. They later are faced with at least three moral choices: (1) remaining
at one level of growth in order to stay true to their commitment, (2) working th-
rough the stages of behaviour and thus moving toward a renewed and integrated
commitment to celibacy, or (3) relinquishing their commitment altogether at some
point if that is the direction in which their inner self is leading them.«
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Den Weg selber gehen

Wer ein Ordensleben fithren will, macht sich auf die Suche nach Gott, in
der Gemeinschaft mit Anderen. Spiritualitdt gibt es nicht abstrakt, nicht nur
in Blichern oder Gedanken, sondern nur in Verbindung mit einer praktischen
Lebensform.

Der Vergleich mag sehr gewagt erscheinen: auch die Suche nach der
sexuellen Identitat verlauft bei mir nicht abstrakt, nicht nur durch Lekture,
Nachdenken und Gespriche; sie hat mit konkreten Menschen zu tun, denen
ich begegne.

Das macht den Weg der Erfahrung so verantwortungsvoll und riskant,
aber oft auch spannend und zu Zeiten begliickend.

Dabei scheinen mir einige Aspekte inzwischen sehr wichtig:

1. Diesen Weg der Reifung muss ich selber gehen. Wenn ich realistisch
bleiben will, kann ich von Oberen nicht erwarten, dass sie mir »erlaubenc,
als Ordensmann zugleich homosexuell zu sein. Denn wer sich im Kloster als
schwul outet, gerit bald in den Verdacht, das Geliibde der Keuschheit nicht
zu beachten. Obere und Mitbriider sollten davon ausgehen diirfen, dass ich
mein Ordensleben ernst nehme. Und ich selbst kann im Kloster nur gesund
leben, wenn ich nicht von Misstrauen umgeben bin. Hinzu kommt in jiinge-
rer Zeit: die Fdlle von sexuellem Missbrauch durch Priester und Ordensleute
mindern die Chance auf eine Akzeptanz homosexueller Mitbriider, denn die
Differenzierung zwischen padophil, ephebophil und homosexuell ist vielen
noch nicht bekannt.

2. Ein Begleiter, der um mich weifl und vor dem ich ehrlich sein kann,
scheint mir unerlésslich. Ich darf seit Jahren diese Erfahrung machen: er hort
mir offen und ohne Aufregung zu. In seiner Gegenwart finde ich Klarheit
tiber den Weg und den Mut, ihn zu gehen.

3. Die schwule Priestergruppe, mit der ich mich regelmalig treffe, bietet
mir einen weithin angstfreien Raum zu Gesprach und Erfahrungsaustausch.
Zu ihr zu gehoren, fordert Mut und ist ein Stiick »Coming-out« in der Kirche.
Hier kann ich offen schwul und offen Ordensmann sein, beides.

Narzils oder Goldmund?

Ist mein Menschsein bzw. mein Ordensleben anders, seit ich weils, welche
sexuelle Orientierung ich habe?

Ich glaube nicht. Ich kann mir heute weniger vormachen, wenn ich je-
manden sympathisch finde. Ich weill sehr schnell, woran ich bei mir sel-
ber bin. Das Wissen, ein homosexueller Ordensmann zu sein, hat mich im
Umgang mit Frauen freier und in der Begegnung mit Mannern ehrlicher ge-
macht, so hoffe ich.
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Ich bin dabei, mich durch die Stufen der Reifung hindurch zu arbeiten.
Dabei mache ich Erfahrungen, die ich mit einem weiteren Zitat sehr treffend
beschreiben kann. Es stammt aus dem Buch von Paul Monette »Coming Out:
die Geschichte eines halben Lebens«:

»Es stellte sich allerdings heraus, dalb lieben nicht so einfach war. Oder
genauer: Es wurde immer schwieriger, je tiefer ich mich einlie®, und erfor-
derte eine Aufrichtigkeit, auf die mich mein Leben des Versteckspiels nicht
vorbereitet hatte. Denn nun tauchten plétzlich noch Schrianke im Schrank
auf und dazu ein verschleppter Selbstha8, den nicht einmal das Gliick des
Zusammenseins ddmpfen konnte. Was die Liebe dir schenkt, ist der Mut, den
Geheimnissen ins Gesicht zu sehen, vor denen du die Augen verschlossen
hast. Und sie schenkt dir einen Grund, die {ibrigen Tiiren zu 6ffnen.«?

Inzwischen weil ich wieder, dass das Leben im Kloster fiir mich das rich-
tige Leben ist. Und ich bin mir sicher, dass ich es nur recht leben kann, wenn
ich mich als Homosexueller selbst akzeptiere und wenn ich glaube, dass
Gott mich so will und liebt, wie ich bin.

Bin ich nun Narzilt oder Goldmund?

Ich bin dabei, Ich selbst — Pater »...« zu werden.
Und das ist gut so.

2 Paul Monette, Coming Out. Die Geschichte eines halben Lebens, aus dem Ame-
rikanischen von Christel Dormagen. Frankfurt am Main 1994. S. 221.
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Psuli

»Ein unbeschreiblich freies Gefiihl«

LS ICH MIT einundzwanzig Jahren in den Orden eintrat, spielte

mein »So-sein« bei dieser Entscheidung eigentlich keine wesentliche
Rolle — zumindest nicht bewusst. Fiir mich war schon sehr lange klar, dass
ich schwul war und es machte mir eigentlich wenig Kopfzerbrechen. In den
letzten Jahren meiner Internatszeit hatte ich eine intensive Beziehung und
glaubte von daher zu wissen, auf was ich »verzichte«. Insofern war das erste
Jahr Kloster mit all dem, was es an neuer Lebensform brachte und bot, von
wenig Auseinandersetzung mit dem Thema »Homosexualitit« geprégt.

Erst als ich dann zum Studium kam und bemerkte, dass mit mir im Stu-
dentenwohnheim Menschen zusammenwohnten, die nicht nur das glei-
che studierten, sondern manche davon auch gleich fiihlten, wurde mein
Schwulsein wieder mehr zum Thema. Ich wurde von einem Freund zu Sze-
nengangen eingeladen und erlebte zum ersten Mal eine Welt, die mir bis
dato fremd war. Da bemerkte ich, dass ich bisher von vielem gar keine Ah-
nung hatte. Wohl wusste ich, dass ich schwul war, dass ich mir daraus auch
kein Gewissen machte, aber diese Art schwulen Lebens kannte ich nicht und
vor allem ging mir jetzt erst wirklich so richtig auf, dass ich nicht der einzige
bin, sondern dass es unzihlige sind, die so fiihlen, die sich offenbar nicht
verstecken. Wenn auch die Szene nicht das meinige war, so machte mich
diese Erfahrung freier und ich schaue heute noch auf sie als sehr wichtig
zuriick. Jetzt ging ich auf die Suche nach schwulen Schriftstellern und ver-
schlang z.B. die Werke von Klaus Mann. Eines Tages meinte ein Bekannter,
der mich gerade besuchte, recht schnippisch, dass er gerne wissen méchte,
warum ich so gehduft Klaus Mann ausleihe. Damals wurde mir schmerzlich
bewusst, dass ich doch Angst hatte: Angst, erkannt zu werden und ausgelie-
fert zu sein. Grund dieser Angst war mein mangelndes Selbst-Bewusstsein.
Die Frage trieb mich plotzlich um, ob ich als Schwuler tiberhaupt im Orden
leben kann. Eine Frage, die ich mir vorher nicht gestellt hatte, weil ich in
der Homosexualitit, genauso wenig wie in der Heterosexualitiit, kein Hin-
dernis fiir ein Leben im Orden sah. Doch diese Bemerkung des Bekannten
und noch manch andere dieser Art, machten mich immer zweifelnder. Nach
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vielen Gesprichen mit meinem geistlichen Begleiter kam ich dann dahin zu
sagen: »Ich bin schwul und ich bin Ordensmann und beides ist gut so und
muss sich nicht widersprechen! Ich brauche mich nicht verstecken, sondern
darf zu dem stehen, wer und was ich bin.« Das gab mir ein unbeschreiblich
freies Gefiihl angesichts einer moralinsaueren Umgebung.

Ab diesem Zeitpunkt wurden auch andere schwule Menschen in mei-
nem Leben wichtig. Ich konnte mich einem Mitbruder offenbaren und ging
eine Beziehung auBerhalb des Ordens ein, die zwei Jahre anhielt. Das war
eine ganz wichtige Zeit fur mich, in der mir aber immer mehr aufging, dass
Ordensleben und Beziehung nicht zusammengehen. Nicht weil Beziehung
etwas Verwerfliches ist, sondern weil ich weder im Orden noch in der Bezie-
hung verantwortlich und ehrlich gelebt habe. Der vermeintliche Partner war
immer derjenige, der in der Luft hing. Entscheidung fiir ihn oder den Orden
stand an. Ich entschied mich fiir den Orden, weil ich im Inneren iiberzeugt
war und bin, dass das mein Weg ist und zu einer Beziehung mehr gehért als
der Reiz des Verbotenen. Es war ehrlicher, den anderen freizugeben. Wah-
rend meines Studiums las ich einmal ein Buch, in dem schwule Ordensleute
berichteten, wie sie als Homosexuelle lebten. Da war die Rede von nachtli-
chen Affiren in irgendwelchen dunklen Parks, von ein paar Stunden im Kino
und von dauerhaften Beziehungen. Zu der Zeit als ich das Buch gelesen hat-
te, dachte ich nicht im Traum daran, dass ich mich jemals auf eine Beziehung
einlassen wiirde oder dass ich auch ein solches Kino besuchen kénnte. Da-
mals als ich meinen Freund kennen lernte, wurde ich eines besseren belehrt.
Seitdem urteile ich anders, weil ich weil’, dass sich keiner von uns gegen
diese michtige Sehnsucht erwehren kann, wenn sie ihn denn einmal packt.

Spater einmal bekam auch mein Oberer einen Fingerzeig, dass mit mir
etwas »nicht stimmes, also dass ich schwul sei. Als mir das schlieBlich hin-
terbracht wurde, befiel mich plétzlich Angst, obwohl ich doch vermeintlich
so frei mit der »Sache« umging. Jetzt schien alles zusammenzubrechen, mein
Leben eine Wende zu nehmen. Ich malte mir aus, wie ich aus dem Orden
verbannt wiirde, als auf ewig Gebrandmarkter irgendwo den Rest meines
Lebens verbringen miisste, biiend fiir mein bisheriges Leben. Erst nach und
nach erholte ich mich vom Schrecken und von den damit verbundenen Hor-
rorphantasien. Nachdem mein Oberer mich deswegen nicht ansprach, ich
aber spiirte, dass sein Schweigen nicht Toleranz, sondern eher Angst vor der
Wahrheit seinerseits bedeutete, musste ich handeln. Schon gleich, weil ich
nicht wollte, dass irgendwann die Gelegenheit ergriffen wird und ich mit die-
sem Thema unter Druck gesetzt oder abserviert werde. Mein Schwulsein ist
mir zu wertvoll, als dass ich mich damit Menschen ausliefere, die sich ihrer
selbst nicht bewusst sind und sich vor sich selbst firchten. Mein Oberer re-
agierte zum einen erleichtert, als ich mit diesem Thema auf ihn zukam, zum
anderen aber sehr seltsam. Er stellte mir Fragen, die mich verletzten, weil ich
mich totalem Unverstandnis gegentiber fand: »Bist Du verfiihrt worden?«,
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»Bist du eher aktiv oder passiv in der Suche nach Partnern?« oder »Bist Du
mit einer Therapie einverstanden?«. In der Retrospektive kann ich heute dar-
iiber lacheln, doch damals war ich ziemlich am Boden. Es war so, dass ich
bei ihm sprichwortlich bei Adam und Eva anfangen musste. Eine Therapie
wegen Homosexualitdt kam fiir mich nun wirklich nicht in Frage und ich
erzdhlte ihm, dass ich Mitglied einer Gruppe schwuler Priester bin, die sich
regelmalig treffen und austauschen. Zudem meinte ich, dass homosexuelle
Neigung nicht gleichzusetzen ist mit einem rein triebgesteuerten Verhalten
— jedenfalls nicht mehr oder weniger als das bei der heterosexuellen Ausrich-
tung der Fall ist. Wir verblieben dabei, dass er sich vorbehilt, mich immer
wieder zu fragen, wie es mir »damit« gehe. Gefragt hat er nie wieder. Aber
mir geht's trotzdem gut! Heute bin ich auch irgendwie dankbar, dass ich
meinem Oberen reinen Wein eingieBen musste, denn in der Auseinanderset-
zung damit sortierte und klarte sich einiges bei mir.

Und ich bin dankbar, dass ich durch diese und jene Situation die Erfah-
rung machen durfte, dass Gott es ist, der mich fiihrt und leitet — selbst dann,
wenn es scheinbar »Stinde« sein kann. Ich habe erfahren, dass ich immer
wieder — auch in der Szene — an IHN erinnert werde. Diese Situationen
kann und will ich hier nicht ausbreiten, doch das Gesagte mag verstandlich
werden, wenn Ihr Euch vorstellt, Ihr geht als einigermalBen gut aussehende
Leute in die Szene, und wisst genau, was lhr wollt, und Euch dann nicht nur
einmal Menschen begegnen, die ohne zu ahnen, wer lhr als ihr Gegentiber
seid, Gesprache beginnen, die ganz und gar nicht im Bett enden. Fiir man-
che von Euch vielleicht lacherlich, fiir mich tiefe Erfahrungen, dass es gut ist,
so zu sein, wie ich bin. Insofern ist meine Beziehung zu IHM eine immer
innigere geworden.

Der Weg, auf dem ER mich begleitet, ist der Weg im Ordensleben mit Ge-
libden, in einer konkreten Gemeinschaft mit ganz konkreten Menschen. Nur
wenigen von ihnen kann ich mich wirklich anvertrauen, denn leider wissen
nicht viele von ihnen damit umzugehen. Bemerkungen, dass Homosexuelle
flir den Orden eine Gefahr darstellten, fallen auch heute noch — nicht nur
bei den dlteren Mitbriidern. Zu oft wird Homosexualitit mit Homogenitalitat
gleichgesetzt und dabei gestehen die, die so denken, insgeheim zu, dass sie
nur in letzterer Kategorie denken. Ich dagegen glaube, dass jeder Mensch,
der von Gott gerufen ist, IHM im Orden naher zu kommen, eine Bereiche-
rung fiir eine Gemeinschaft darstellt. Mag er hetero- oder homosexuell sein,
es geht darum, dass er immer wieder dahin zurickkommen will, IHM zu
begegnen. Das ist fiir mich das einzige Kriterium — was sonst passieren
mag, gehort eben zum Leben. Das versuche ich immer wieder deutlich zu
machen, wenn sich die Gelegenheit ergibt. In der Tiefe des Herzens spiire
ich, wohin ich gehére, aber ich spiire genauso, dass es mich auch immer
wieder wegzieht, dorthin, wo ER nach sogenanntem moralischen Ermessen
doch »nie sein kann« — und siehe da — auch dort ist ER — ganz offenkundig.
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Fiir mich ist Gott der, der immer bei mir ist, der mich nicht verlisst und der
mich vor allem nicht fallen lasst. So versuche ich taglich in den Zeiten des
gemeinsamen Gebetes, in der Feier der Eucharistie, in Zeiten der Stille vor
meinem Gott und meiner Gemeinschaft einfach dazusein, mir bewusst, dass
es sich beim Schwulsein um ein Talent handelt, das mir wie vielen anderen
in die Wiege gelegt wurde. Mit Talenten sollen wir wuchern, wir sollen sie
so einsetzen, dass sie Gewinn bringen fiir die anderen und fiir uns. Das ist
immer wieder eine Herausforderung innerhalb der selbst gewahlten Lebens-
form, das Talent der Homosexualitit zu entfalten. Und es ist schén und tut
gut, wenn ich zurlickblicke und sehe, was gewachsen ist, seitdem ich immer
mehr zu mir stehen kann: an Spirituellem, an Liebe, an Freundschaft, an Er-
fahrungen. Das ermutigt mich und lasst mich weiter auf diesem Weg gehen.
Jemand sagte einmal zu mir: »Was immer auch geschieht, Du musst leben
wollen! Hore nicht auf, leben zu wollen!« Die Erfahrung von Leben ist im-
mer dann da, wenn ich mich selbst ehrlich anschaue und mich selbst als den
erfahren mochte, der ich bin. Wenn ich das will, dann lebe ich und wachse
an und mit meinem Talent!

Vielleicht klingt das alles etwas zu ideal, aber ich denke so, weil ich eben
diese Erfahrungen gemacht habe. Als ein Mensch aus Fleisch und Blut muss
ich immer neu schauen, wie die Sehnsucht nach Nahe und Geborgenheit
bei einem menschlichen Du zusammengeht mit einem Leben nach den Ge-
libden meines Ordens. Immer wieder ist es eine Gratwanderung zwischen
dem Faszinierenden all dessen, was die »schwule Welt« sonst noch bietet
und dem, was ich als Lebensweg eingeschlagen habe. Ab und zu gibt es Mo-
mente, in denen ich dem Faszinierenden »nachgebe« und dann aber umso
tiefer das finde, was ich eigentlich suche. Als mir immer mehr bewusst wur-
de, dass Schwulsein ein Talent ist, wurde mir auch klar, dass ich als schwuler
Ordensmann dieses Talent auch einsetzen muss, dort wo ich arbeite. Hier
helfen zu kénnen, Menschen Mut zu machen, sie ein Stiick weiter zu Gott,
ihrem liebenden Schopfer, fithren zu diirfen, ihnen in den vielfiltigsten Fra-
gestellungen beizustehen und mit ihnen Wege aus so mancher ausweglo-
sen Situation zu suchen, macht mir Freude und stimmt mich immer wieder
dankbar. Und vieles, denke ich mir oft, kénnte ich gar nicht nachvollziehen,
wenn ich nicht selber dieses oder jenes selbst erfahren hitte. Und das wie-
derum lasst die Stimmen Unrecht bekommen, die sagen, dass Homosexuelle
im Orden nichts verloren hatten. Doch das eine schlieft das andere nicht
aus, im Gegenteil, beides verlangt Ehrlichkeit mit sich selbst und verantwort-
liches Umgehen. Die Neigung wird von der Lebensform positiv beeinflusst
und die Lebensform von der Neigung. Und ich bin davon iiberzeugt, dass
beides zusammen mich Gott naher bringt. Und ich glaube, dass ich nur dann
positiv als Ordensmann wirken kann, wenn ich mir meiner Neigung, meiner
Sehnsucht, bewusst bin und sie auch einbringe und ihr Raum gebe. Jeden-
falls mochte ich das ganz gerne so manchem homosexuellen Ordensmann
sagen, der sich seine Neigung nicht eingestehen kann: die Energie, die verlo-
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ren geht im »Weghabenwollen«, geht eigentlich den Menschen verloren, fiir
die wir da sein sollen. Und die, die in der Kirche wieder die »Schwulenhatz«
erdffnen mochten oder sie eigentlich schon er6ffnet haben, méchte ich gerne
fragen, wie viel dann eigentlich noch Ubrig bleiben. Wenn die Auslese in den
Seminaren nach der sexuellen Neigung geschieht und nicht nach der Stufe
der wohl schwerer feststellbaren charakterlichen Reife, dann ist es schlimm
bestellt um die Institution »Kirche«. Denen, die sich ihrer selbst bewusst
sind, und sich an ihrem Talent freuen, und vielleicht zégern, in einen Orden
zu gehen oder Priester zu werden, mochte ich Mut machen, diesen Schritt
Zu tun.

Trotz allem Auf und Ab, was sicherlich noch kommen wird in meinem
Leben, bin ich zuversichtlich, dass es gut wird, denn ich bin nicht anders als
ER mich geschaffen hat.

So brauche ich also nach all dem Gesagten auch kein Mitleid, wie es im
Katechismus der katholischen Kirche heif’t, und Takt vor der Neigung des an-
deren setze ich ohnehin voraus." Vielmehr haben sich so manche »Schwie-
rigkeiten« nicht aus meiner Veranlagung und meinem Umgang mit ihr an
sich ergeben, sondern daraus wie andere damit umgehen. Und bisweilen
frage ich mich, wer mehr Mitleid und Takt nétig hat, derjenige, der sich ehr-
lich anschauen mag, oder derjenige, der sich selbst zu erfahren nicht in der
Lage ist.

1 Vgl. Katechismus der katholischen Kirche, Miinchen 1993, Zif. 2358.
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...udennoch Mébnch

...DENNOCH MONCH « — mit Fragezeichen oder Ausrufezei-
» chen? Gedanken dariiber zu auBern, wie ich die Kompatibilitit meiner
Homosexualitit mit dem Klosterleben verstehe, konnte leicht zwischen die
Klippen (Scylla und Charybdis) einer rationalisierenden Theorie und Exhibiti-
onismus geraten. Ich lebe zwar in einem Kloster, aber die Behauptung, beide
Standpunkte praktisch schon in Einklang gebracht zu haben, wiirde ich mir
selbst nicht glauben. Das ist gut so; die Frage muss fliefend bleiben.

Autobiographische Notizen tiber mich wiirde ich deshalb eher wie einen
Roman als mehr oder weniger literarisch verarbeitete, verfarbte, also ideali-
sierte Lebensdeutung verstehen. Allzu leicht kénnte solches Schreiben (iber
sich voyeuristische Projektionen beim Leser verstarken, die vielleicht Lésun-
gen vorspiegeln, echte Auseinandersetzung mit eigenen Konflikten jedoch
eher verhindern. Sie fiihrten kaum zur notwendigen Emanzipation in einer
neuen Identitat.

Mit den folgenden schlagwortartigen Gedanken will ich somit weder et-
was Triumphalistisches behaupten noch als apologia pro vita sua, Rechtferti-
gung meines Lebensweges, missverstanden werden.

I

Monchsein und homosexuelles Erleben schlossen sich fiir mich theoretisch
aus, wenn nichtgegliickte, infantile Kompromisse den Weg zu menschlicher
Reife verbauen oder diese in unrealistischen, unrealisierbaren Idealen ste-
cken bleiben. Unter dergleichen Voraussetzungen Spannungen im Kloster
aushalten zu wollen wiére flir mich unméglich, wenn ich immer noch wie
zur Zeit meiner Jugend déchte.

- Wenn ich weiterhin als legitimen »Zweck« der Sexualitdt (ohne nach
ihrem Sinn zu fragen) einzig die Zeugung definieren wiirde. Oder anders:
wenn ich Sexualitdt nicht als Identitdt schaffende Erfiillung meines Wesens
verstehen konnte.
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- Wenn ich als Folgerung daraus Homosexualitat noch pauschal als pa-
thologisch ablehnte.

- Wenn Homosexualitdten als Schwulsein verabsolutiert und aus einem
umfassenderen Zusammenhang des Reifens zum Vollmenschen in Differen-
zierung mannlicher Identitdt herausgerissen wiirden.

- Wenn ich Geliibde der Keuschheit als Versprechen totaler Enthaltsam-
keit, d.h. als Abtdtung (mortificatio) des (Lebens)Triebes / der libido, und ehr-
licherweise nicht nur als mehr oder weniger gegliickten Verzicht auf gewisse
Arten von »Sex« verstiinde.

- Wenn ich jegliche Form von Freundschaft und Partnerschaft (nicht nur
die in einem herkdmmlichen Ehebund) als unklosterlich ausschlésse.

- Wenn ich, wie einst in der Moraltheologie gelernt, das Gewissen naiv
mit der »Stimme Gottes«, deren praktisch wichtigstes Gebot das Sextum ist,
gleichsetzte.

Am Beginn meines Ordenslebens habe ich den klosterlichen Weg tat-
sachlich begeistert als »Gang in die Wiiste« und als reales Verlassen »dieser
Welt« verstanden und mich »natiirlich« von dergleichen Ideen befliigeln
lassen. In Konflikten und Zereilproben habe ich freilich Lehrgeld zahlen
miissen.

1l

Nicht zuletzt aus einem Zweitstudium mit nachfolgender jahrelanger bera-
tenden und therapeutischen Tatigkeit erwuchsen notwendigerweise akzep-
tablere Haltungen und Meinungen zu obigen Novizenansichten — gerade
auch Uber die Sexualitdt. Das fiihrte zu Emanzipation und Entlastung von ei-
nem sadomasochistischen, paranoide Schuldgefiihle verursachenden Gewis-
sen. Das Thema von Verantwortbarkeit rief aber bald nach der theologischen
Vertiefung und Differenzierung.

So wurde mir immer klarer, dass die »Stimme Gottes« eigentlich mit dem
Zungenschlag unserer jeweiligen Sozialisation spricht. Sittliches Verhalten
ist weitgehend Ergebnis eines Lernprozesses, der aus Angst zu Triebverzicht
drangt. Unsere Gesellschaft (kirchliche und ebenso im besonderen die mo-
nastische) baut auf diesen Verzicht ihre Errungenschaften in Kultur und Zivi-
lisation, — was erstmals Sigmund Freud erfasst hat. Nur zu gerne stilisiert die
Gesellschaft dabei ihre WertmaRstabe etwas blaudugig zur Stimme Gottes
hoch.

Dieses sogenannte Gewissen begreife ich heute vorwiegend als Ichideal
und Uberich. Wirkliches Gewissen sollte aber gerade iiberkommene Denk-
schemata und WertmaRstibe in Frage stellen und das erlernte soziale Ver-
halten aufgeben, beziehungsweise transzendieren, da es ausgewogenere,
informiertere und darum der Schépfung angepasstere Werte erfordert und
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nicht bloB blindes Eingeschworensein auf »ffentliche Meinung« — letztlich
auf (auch religiése oder monchische) Tradition. Diese hat ja unter anderem
auch die Homophobie als WertmaRstab entwickelt.

In die gleiche Richtung gehend begreife ich die endlosen Auseinander-
setzungen der Propheten Israels mit einer Religion genannten ritualisierten
Haltung und ihrem Opferkult, Jesu endlosen Streit mit den Pharisaern und
die stindig wiederholte Forderung nach Metanoia / Umdenken und Umkehr
vom eingeiibten, sozial geprigten Verhalten. Vater und Mutter zu verlassen
(Mt 10,37 / Mk 10,29) fordert, Glaubenswerte und religise Malstibe iiber
Konventionen und beruhigenden Uber-Ich-MaRstab zu stellen. Auch die
Paulusbriefe sehe ich voller Auseinandersetzung mit den Konventionen der
Gesetzeshaltung einer (patriarchalen, nicht Gberwundenen) Vaterwelt. Erst
solche Umwertung hohl gewordener Konventionen nenne ich wirkliches
Gewissen.

Natiirlich bezog ich das auf meine bislang »theologisch« geprdgte Sexu-
almoral der Angstmache und Schuldgefiihle, die sich scheinbar an der Schrift
orientiert, sich jedoch vor den Erkenntnissen der Medizin, Psychologie, So-
ziologie verschlieRt. Die Forschungsergebnisse Herbert Haags und anderer
leuchten sehr ein, dass in der Schrift von Sexualitit, Homosexualitdt oder
Onanie im modernen Verstandnis nichts verkiindet wird.

Allerdings erfuhr ich auch an mir selbst, dass nicht nur die Impulse der
menschlichen Natur (der Triebe), sondern auch das Uber-Ich und Gewissen
der Verdringung verfallen, verleugnet und abgewehrt werden kénnen.

1.

Seit meinem Zusatzstudium — ich war schon fast 40 Jahre alt — brauchte ich
nicht mehr vor mir zu beschnigen oder zu verleugnen, dass mich das The-
ma Mann, das vorher mit Angst und Furcht vor der Entdeckung einer homo-
sexuellen Neigung besetzt war, interessiert. Das befreiende Bewusstsein war
entstanden, dass ich Homosexualitt nicht wie Zwanghaftigkeit / Skrupul6-
sitat, Affektisolierung, hysterisches Agieren usw. unter die Rubrik Krankheit,
Neurose oder Charakterpathologie zu rechnen brauche. — Allerdings wuchs
damit auch die Anforderung, ein Abtriften von berechtigter Intimitdt in die
Subkultur zu verantworten oder zu vermeiden.

Vom methodischen und therapeutischen Ansatz im Umgang mit Men-
schen her bewegte mich schlieBlich nie die Frage, ob einer schwul oder
hetero ist. Viel ndher und brennender steht mir der Hintergrund des »neuro-
tischen Elends« vor Augen. Ich greife nur einige Punkte heraus: ob einer bei
der Bewiltigung seiner Konflikte mit der Umwelt bewusst Mensch sein kann
oder nur als perfekte Maschine funktioniert, in wie weit seine zwischen-
menschlichen Beziehungen nur oberflichlich, ob seine Lebenshaltung von
Freundlichkeit, Fiirsorge, Warme und Humor gekennzeichnet ist und ob er
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sein evtl. verarmtes Innenleben introspektiv wahrzunehmen vermag — wenn
auch vielleicht unter »legitimem Leiden« (Sigmund Freud).

Fiir schwerwiegendere Kriterien als Schwulsein halte ich, ob jemandem
z.B. ein gut integriertes Uber-Ich / Gewissen zur Verfigung steht (das un-
beachtet dessen sehr streng sein kann). Ich frage nach hoher entwickelten
Abwehrstrukturen und -mechanismen wie Verdrangung, Intellektualisierung,
Rationalisierung und Ungeschehenmachen, um sie aufzulésen zu versu-
chen. Dabei ist fiir mich entscheidend, ob Identitdt, Selbstkonzept und die
Reprasentanzen stabil sind und ob Beziehungsfihigkeit gelebt wird. Den
Stellenwert einer vielleicht konfliktreichen, ausgepragten Homosexualitédt im
Erleben mochte ich damit keineswegs relativieren.

V.

Infolge dessen mag ich meine Person, mein Menschsein, Mannsein und
Monchsein nicht pauschal und undifferenziert von der Homosexualitédt her
als stigmatisiert definieren. Ich bezweifle, ob durch sie als Oberbegriff mein
Ringen um Identitdt als Ordensmann richtig wiedergeben wiirde oder iiber-
haupt erfassen lasst.

Ich stelle mein homosexuelles Sosein lieber in das grofere Bezugssystem
Mensch zu werden. Damit mochte ich die Spitze der Isolierung brechen.
Denn Uber diese flrchtet ja die Kirche Macht- und Einflussverlust. Freilich
verabsolutiert sie damit gleichzeitig genau die Sexualitét, die sie zuerst selbst
zum Feind Nr. 1 machte (vgl. die Angst Pius’ XII. vor Psychologie und Panse-
xualismus).

Homosexuelle Orientierung samt vorgebrachten Scheinkriterien allein
halte ich dagegen bei Pfarrern, Priestern, Monchen, Ordensleuten nicht als
entscheidende Kontraindikation fiir ihre Zulassung zum Amt. Homosexuali-
tat sollte aus ihrer theologischen Engfiithrung befreit werden. Nur so kénnen
sich kirchliche Funktiondre angesichts der sexuellen Orientierung eines Teils
des Klerus aus ihrem homophoben Stupor befreien. Nach den negativen Er-
fahrungen mit Kindermissbrauch, die in den letzten Tagen offentlich wurden,
stehen sich kirchliches Amt und festgefahrene, unreife homosexuelle Ten-
denzen allerdings diametral entgegen.

Fiir solche und ahnliche Umwertung der bisherigen Werte setze ich
Uberzeugungskraft und Gesprich ein. In fruchtbaren Diskussionen mit
vielen (verheirateten, nicht homosexuellen) Kollegen bemiihe ich mich um
Vertiefung der Fragen, was Sexualitdt und Religion {iberhaupt verbindet und
welche konkreten Ausformungen deren Bezogensein aufeinander annimmt.

Durch meine Orientierung fiihle ich mich vom Ménchsein (oder ehrlicher
Ménchwerden) nicht ausgeschlossen. Da, wie gesagt, die homosexuelle Di-
mensionen nur ein kleines, wenn auch nicht unwichtiges, Lebenssegment
abdeckt, mache ich sie als Privatsphére (falls mir das zugestanden wird)
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meiner Umwelt nicht bekannt. Ich vermeide Werbung fiir messianisch allein
seligmachendes Verhalten, méchte aber auch nicht unnétig schlafende L6-
wen wecken.

V.

Seit ich diese Themen gedanklich umkreise, versuche ich mehr »unter der
Fiihrung des Evangeliums« (so die Benediktusregel) in und durch eine Ge-
meinschaft auf eine pointiertere Mannlichkeit mit ihren Aspekten hinzuar-
beiten, etwa Viterlichkeit und andere Facetten spirituell zu fiillen.

Als Beispiel konnte ich herausgreifen, dass Benediktiner sich durch ande-
re Geliibde binden als »moderne« Orden, die ein ausgesprochenes Geliib-
de der Keuschheit kennen. Unausgereifte Sexualitat betrachte ich nicht als
Keuschheit, Reinheit oder als »Tugend«. Die monastischen Gemeinschaften
geloben Stabilitat, klsterlichen Lebenswandel und Gehorsam, die nichts ab-
téten oder Unbeweglichkeit oder Unwandelbarkeit fiir alle Ewigkeit zemen-
tieren wollen. Fiir mich sind diese Geliibde Aufrufe zu Treue auf dem einmal
als richtig erkannten, persénlichen Weg — in Offenheit und Flexibilitat contra
Starrheit! Stabilitit auf dem Weg zu einem intendierten, in mir durch Geburt
und Werden angelegten Selbst (auch eines schwulen Soseins).

Vor allem der »klosterliche Lebenswandel« erfordert standiges Horen
nach Innen — Introspektion auch in differenzierbare Homosexualitat. Sein
Ziel ist Vergeistigung in einer mitbriiderlichen Gemeinschaft — wenn auch
contra Partnerschaft in betonter Zweierbeziehung. Gehorsam ist dann tdg-
liche Aufforderung zur Mitverantwortung in dieser Gemeinschaft gegen
jegliche Tendenz davonzulaufen. Die real allzu menschliche, ménchische
Gemeinschaft konnte dazu namlich tdglich leicht veranlassen.

Komprimiert gesagt: Mochsein verstehe ich als Versuch und Wagnis einer
stindigen Emanzipation und »Disziplinierung« durch echtes Gewissen und
auch der ausschlieBlich homosexuellen Besetzung.
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/ Ménch mit Leidenschaft

und selbstbewusst schwul

— ein Interview mit Frater M.

So verschieden schwule Biographien sind, am Anfang steht - in unterschied-
licher Ausprdgung — immer der Prozess des Coming-outs. Wie war das bei
Dir?

Ich war mir eigentlich schon mit 14 Jahren bewusst, dass ich schwul bin,
und ich habe das vor mir auch bejaht und akzeptiert. Meine erste schwule
Beziehung und das Coming-out gegeniiber meiner Familie und dem Kloster-
vorstand durchlebte ich allerdings erst in der Zeit meines Noviziats. Das war
mit allen Hohen und Tiefen verbunden, die andere schwule Manner auch
aus eigener Erfahrung kennen. Da war im Vergleich zur »normalen« Welt
kein besonderer Unterschied.

Was oder wer hat Dir in Deinem sozialen Coming-out geholfen? Oder hat
Dich etwas besonders behindert?

Geholfen haben mir in diesem Prozess besonders zwei Mitbriider im Kon-
vent, denen ich mich als einfiihlsame Gesprachspartner anvertrauen konnte.
Und diesen Prozess des sozialen Coming-outs hat — so seltsam das klingen
mag — im Grunde auch der Druck meines letzten schwulen Partners gefor-
dert, ndmlich sein Drdngen, mich ehrlich meiner Familie und meinem kl6s-
terlichen Vorsteher zu 6ffnen. Diese Ehrlichkeit zu mir und meiner Umwelt
— das nehme ich im Riickblick sehr deutlich wahr — brachte mir eine grofSe
Erleichterung und innere Freiheit. Seither hat das Wort Jesu »Die Wahrheit
macht euch frei!« fiir mich eine existenzielle Bedeutung. Ich halte es fiir ei-
nes der Zentralworte Jesu neben der jesuanischen Ermutigung »Habt keine
Angstl«

Du hast Dich schon in jungen Jahren fiir das Leben im Kloster entschieden.
Du lebst in einem weltzugewandten Orden. Ich kann mir denken, dass es
Dir doch - trotz Geliibde und ernsthafter Entscheidung fiir diesen Lebens-
entwurf — auch passiert ist, dass Du Dich verliebt hast. Ist es so? Und wenn
Jja, wie bist Du damit zurecht gekommen?
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Ich fiihle mich im Kloster wohl, ja zu diesem Leben berufen. Fiir mich ist
Monch-sein meine Berufung, nicht eine schwule Partnerschaft. Das schlieft
natiirlich nicht aus, dass auch ich mich verliebe. Es ist mir auch schon pas-
siert. In einer solchen Situation wurde ich sogar von einem meiner schwulen
Bekannten beim Vorsteher meines Klosters denunziert. Daraufhin wurde ich
ermahnt, die Beziehung zu beenden, was ich auch tat.

Die letzte partnerschaftliche Beziehung zu einem Mann stiirzte mich in
eine tiefe Krise. Ich nahm — in Absprache mit der Klosterleitung — eine Aus-
zeit von einem viertel Jahr und zog mich in ein Haus zur Recollektio zuriick.
In diesen Monaten hatte ich weder Kontakt zu meiner Gemeinschaft noch zu
diesem Mann. In dieser gewéhrten Auszeit wurde mir in vielen geistlichen
und psychologischen Einzelgesprachen und auch durch Meditation und Ge-
bet ganz neu bewusst, dass mein Weg der Weg in der klsterlichen Gemein-
schaft ist. So kehrte ich, in meiner Berufung und Personlichkeit gestarkt, zu
meinen Mitbriidern zuriick.

Im Riickblick auf diese letzte Partnerschaft ist mir bewusst, dass da zwar
sehr wohl Gefiihle von Liebe und Zuneigung da waren, aber auch dies, dass
er es auch fiir seine Selbstbestitigung brauchte, mich aus dieser — wie er sag-
te — »verlogenen Welt« herauszulGsen.

Wenn wir uns aber heute — was allerdings sehr selten der Fall ist — sehen,
kénnen wir uns in einer gereiften und entspannten Atmosphare begegnen.

Wie integrierst Du heute Deine Sexualitit in Dein Geliibde der Ehelosig-
keit, die auch als »monastische Jungfriulichkeit« bezeichnet wird?

Zu meinem Lebensentwurf gehort fiir mich als wesentlicher und wichtiger
Bestandteil mein Geliibde, als Monch zu leben. Darin habe ich — so meine
Uberzeugung — u.a. (neben Armut und Gehorsam) versprochen, keine Part-
nerschaft einzugehen, mich also nicht in exklusiver Weise an einen einzigen
Menschen zu binden, sondern an diese geistliche Gemeinschaft, um auf die-
se Weise Gott zu finden und meine Personlichkeit zu entfalten.

Ich habe aber auch vor meinem Klostervorstand deutlich gemacht, dass
ich mit meinem Monchsgeliibde nicht einfach meine Sexualitit abgelegt
habe. Denn ich bin tiberzeugt, dass Gottes Wort im Anfang »Es war gut.«
auch fir meine Sexualitét gilt und Gber meinem Schwul-sein steht und mir
als Gabe mitgegeben ist. Doch erlaubt mir mein Schwul-sein keine Sonder-
stellung innerhalb des Konvents. Denn heterosexuelle wie schwule Mitbri-
der sind dem GCellibde der Ehelosigkeit verpflichtet. Deshalb schlieft zwar
mein Leben als Monch von Zeit zu Zeit sexuelles Verlangen nicht aus. Denn
auch als Monch gehort meine Sexualitdt zu mir als integrativer Teil meiner
Personlichkeit.

Freilich darf dieses »den Trieben nachgeben« nicht zum beherrschen-
den Teil meiner Person und meines Alltags werden, so dass z.B. die klos-
terliche Gemeinschaft darunter leidet, indem ich meinen Aufgaben nicht
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nachkomme oder mich vor den Mitbriidern zuriickziehe oder die Not eines
Mitbruders nicht erkenne. In meinem Mdnchsgeliibde sehe ich vielmehr die
Aufgabe und den Anruf, das Schwul-sein als einen Teil (unter mehreren) in
meine Person-Werdung zu integrieren, so wie es — so denke ich —, auch in
einer Partnerschaft nicht um »Sexualitit nach Lust und Launec geht, sondern
auch in Ehe und anderen Partnerschaften muss der sexuelle Trieb kultiviert
werden, nicht um ihn zu verdringen, sondern um des Zieles willen, dass die
Partnerschaft zwischen zwei Menschen erfiillend und gelingend ist.

Die Beziehung zwischen dem einzelnen Ménch zum Leiter seines Klosters
hat ja in meinen Augen einen besonderen Charakter im Vergleich zum Ver-
haltnis unter den Mitbriidern. Deshalb meine Frage: Wie steht inshesondere
der Vorsteher Deiner Gemeinschaft zu Dir als schwuler Mann?

Der Vorsteher unserer klosterlichen Gemeinschaft weilk um diese meine Ein-
stellung, wie ich sie dir gerade geschildert habe. Er kann aber — so meine
personliche Einschdtzung — mit der sexuellen Orientierung nicht umgehen.
Aber das ist keine Belastung fiir mich. Denn diese diffusen Vorbehalte von
ihm her schliefen in keiner Weise aus, dass ich von meinem Vorgesetzten
geachtet werde, ja personliche Wertschitzung erfahre. So hat er mich auch
in eine verantwortungsvolle Leitungsaufgabe innerhalb des Konvents beru-
fen, wodurch ich auch einer seiner Ratgeber geworden bin.

Du hast selbst gesagt, dass Sexualitit ein integrativer Bestandteil Deiner
Personlichkeit ist. Das diirfte ja fiir jeden Menschen, also auch fiir jeden
Monch gelten. Wird denn in Eurer Gemeinschaft Sexualitit thematisiert?
Und da es eine Mannergemeinschaft ist, auch die gleichgeschlechtliche Se-
xualitat?

Von mir weil der Vorsteher meiner klosterlichen Gemeinschaft alles, meine
ganze Biographie. Er tut sich zwar, wie gesagt, schwer mit dem Thema Ho-
mosexualitdt, auch in einem Gesprach unter vier Augen. Im Grunde ist er
der Uberzeugung, dass Homosexualitit durch eine Therapie »geheilt« wer-
den kann. So ist das Schwul-sein eigentlich kein offizielles Thema in unserer
Gemeinschaft wie aber auch Heterosexualitit kein Thema ist. Wer in diesem
Bereich personliche Schwierigkeiten hat, ist selbst verantwortlich dafiir, sich
innerhalb oder auBerhalb des Klosters kompetente Gesprichspartner zu su-
chen.

Ich méchte noch einmal auf den wichtigsten Prozess im Leben eines schwu-
len Mannes zuriickkommen. Hat Dich Dein eigenes Coming-out neben
Deinem Selbstbewusstsein als schwuler Mann noch in anderen Aspekten
Deiner Persénlichkeitsentwicklung weitergebracht?

Durch das Bestehen dieser Phase, was ja immer auch das Bewiltigen einer
Krise bedeutet, mache ich eine doppelseitige Erfahrung: Ich bin selber sen-
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sibler dafiir geworden, wenn ein Postulant oder ein Novize dhnliche Proble-
me durchlebt und auf der Suche nach einem Gespréchspartner ist. So kann
ich manchmal aktiv die Initiative ergreifen und den Raum fiir ein Gesprach
erdffnen.

Andererseits hat sich — offenbar — auch meine personliche Ausstrahlung
verandert. Denn immer wieder passiert es mir, dass Menschen in und au-
Rerhalb des Klosters, ob hetero- oder homosexuell, wenn sie ein Problem
belastet, aktiv von sich aus auf mich zugehen, um sich auszusprechen und
Klarung zu finden.

Lieber M., ich habe meinen personlichen Eindruck iiber unsere Gespréche,
in denen Du mir sehr Personliches von Dir erzihlt hast, und iiber dieses
Interview mit Dir in zwei Uberschriften zusammengefalit: »Schwul und
mit Leidenschaft Ménch« oder »Ménch mit Leidenschaft und selbstbewusst
schwul«

Welche Gedanken kommen Dir spontan dazu?
Welche der Maglichkeiten wird Dir und der Sicht auf Dein Leben eher ge-
recht?

Die 1. Méglichkeit finde ich eher literarisch gelungen. Denn durch die Rei-
henfolge schwul-Ménch folgt auf das »Schwul-sein« etwas, was Leser oder
Leserin zuallererst nicht mit schwul in Verbindung bringen, namlich der
Lebensentwurf als Monch. So arbeitet diese Uberschrift mit dem Uberra-
schungseffekt. Das ist zwar fiir eine Zeitschrift gut, weil es interessant klingt
und das Leseinteresse weckt. Aber es entspricht doch nicht meinem lebens-
maRigen Schwerpunkt.

Darum wiirde ich die Reihenfolge lieber umdrehen und die 2. Méglich-
keit bevorzugen als »Lebensmotto«. Denn zuallererst lebe ich mit grofer
Uberzeugung und Begeisterung mein Ménch-sein, und dahinein integriere
ich meine Sexualitit als schwuler Mann, nicht etwa umgekehrt, dass ich
in meine schwule Sexualitit mein M&nch-sein integriere; das wiirde die
Schwerpunkte verschieben, wie ich sie nicht lebe. Doch will ich auch nicht
das Eine vom anderen trennen und abspalten. Ich mochte es — abschlieRend
~ so ausdriicken: Ich lasse mich durch mein Schwul-sein nicht von meinem
Ménch-sein abbringen. Denn dann diirfte auch ein heterosexueller Mann
mit entsprechenden sexuellen Gefiihlen und Phantasien nicht in eine Or-
densgemeinschaft eintreten. Andererseits lasse ich mir als Ménch auch nicht
mein Schwul-sein nehmen.

Ich danke Dir, lieber M., dass Du Dich fiir dieses Interview zur Verfiigung
gestellt hast, fiir den personlichen Austausch und fiir die Zeit, die Du Dir
dazu genommen hast.

Das Interview fiithrte Arno Bosl.
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Spit berufen

EBOREN BIN ICH als jiingstes von 8 Kindern, mein Vater war

Maurergehilfe, meine Mutter ging Putzen, um all die Kinder durchzu-
bringen. Das katholische Milieu eines frinkischen Dorfes hat mich nicht so
direkt geprégt, da niemand aus meiner Familie in die Kirche ging. Fiir meine
Eltern war nur klar, so lange die Kinder auf die Schule gingen, so lange haben
sie auch am Sonntag in die Kirche zu gehen. Kérperliche Nihe wurde immer
gemieden, sobald wir dem Kleinkindalter entwachsen waren. Sexualitit war
ein Tabuthema, {iber Homosexualitit horte ich schon mal gar nichts.

Nach meiner Erstkommunion wurde ich Ministrant und ministrierte mit
grofer Begeisterung wann ich nur konnte. Unser pensionierter Pfarrer hat
mich nachhaltig beeindruckt und fragte mich immer wieder, ob ich nicht
selbst Pfarrer werden wolle. Vorerst war es wegen der schulischen Forderun-
gen nicht moglich. So meinte ich! Ich besuchte die Realschule und machte
die Mittlere Reife.

Mein erstes sexuelles Erleben, an das ich mich erinnern kann, ist ein
ndchtlicher Samenerguss, der in mir ein unbeschreibliches Wohlgefiihl aus-
|6ste, wo ich mir damals aber nicht erkliaren konnte, woher dies kam. Weitere
Erfahrungen gestand ich dem obengenannten Pfarrer in der Beichte, der aber
in diesem Bereich sehr eng war. Er impfte mir ein tiefes Schuldbewusstsein
ein. Fir lange Jahre war sexuelles Erleben nur ein Thema fiir die Beichte.

Homosexualitdt war fiir mich abwegig, ich iibernahm die moralische Be-
urteilung aus dem kirchlichen Raum, — schon allein von der Beschaffenheit
eines Mannes und einer Frau und weil Gott den Menschen so geschaffen hat,
kann es dies gar nicht geben! Ich erinnere mich noch, dass ich nach puberti-
ren Spielen mit Schwanzvergleich etc. ein viertel Jahr nicht zur Kommunion
ging, obwohl ich gar nicht an diesen Spielen teilgenommen hatte, ich aber
nicht den Mut hatte, dies zu beichten.

Nach der Mittleren Reife horte ich von der Méglichkeit, auf dem zweiten
Bildungsweg Abitur zu machen. Fiir mich war es klar, ich wollte ins Kloster
und wollte Priester werden. Vielleicht hatte mich die herzliche Umarmung,
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wie Ordensleute sich begriifen, was ich nicht von zuhause kannte, nachhal-
tig beeindruckt, ohne dass ich mir dies eingestand.

Im Spétberufenenseminar hatten wir Zweimannzimmer. Hier kam es zu
ersten homoerotischen Begegnungen mit Zimmerkollegen, die ich mit tiefen
Schuldgefiihlen beichtete, ansonsten als Verirrungen von sonst tief erlebten
Freundschaften sah. Die Erfahrung menschlicher Nahe war ja neu fiir mich.

Durch meine religiose Ader war ich zum AuBenseiter in meiner eigenen
Familie und auch in der Knabenklasse in der Realschule geworden. Ich wur-
de schon »der Pfaffe« genannt, wo ich noch gar nicht selbst an eine Verwirk-
lichung in dieser Richtung dachte. Meine ganze Energie war darauf gerichtet,
mich mit dieser »Andersartigkeitc, intellektueller und spiritueller als meine
Geschwister zu sein, durchzusetzen und mein Berufsziel gegen den Wider-
stand meiner Familie zu verfolgen.

Jeder Hinweis auf eine andere »Andersartigkeit« in Phantasie, Vorstellung
und in wenigem korperlichem Erleben, durch das ich aber im Seminar ins
Gerede kam, wurde in der Beichte als Gefihrdung meines Berufszieles ab-
getan, jede Auseinandersetzung damit gemieden. Was nicht sein darf, kann
nicht sein! Andererseits wollte ich zu einer Gemeinschaft gehoren, endlich
mal voll akzeptiert sein. Diese Gemeinschaft war fiir mich die Kirche und der
Orden. Der Preis fiir das Gefiihl dazugehoren zu kénnen, war die Wertung
beziiglich der Homosexualitit und der Sexualitat zu ibernehmen.

Wihrend des Theologiestudiums war dies auch kaum Thema. Das hehre
Ziel musste ja erreicht werden. Aber kaum war Ordensprofess und Priester-
weihe vorbei, kam diese Fragestellung umso massiver.

Wegen eines Riickenproblems seit meiner Kindheit sollte ich viel
schwimmen. In einer Sammelumkleide eines &ffentlichen Bades lief® ich
mich verfiihren und lernte so die Orte kennen, wo man anonymen Sex ha-
ben kann. Immer aber mit der Angst verbunden, erkannt zu werden. Auch in
der Beichte wurde dieses Thema immer hdufiger, vor allem von Pfarrern und
Priesteramtsanwartern, an mich heran getragen. Ich merkte, wieviel Leid,
Kampf und Ringen die Moralvorstellungen der Kirche wohlmeinenden Men-
schen bereiteten.

Vor allem ein Priesteramtsanwarter, der wochentlich zu mir zur Beichte
kam, l6ste in mir anfangs so etwas wie »Verliebtsein« aus, aber so richtig
konnte ich es nicht zulassen. Ich kam sehr schnell in den Konflikt mit diesem
Erwachen von Gefiihlen und meiner Rolle als Priester. Ich wollte das »Da-
zugehoren« zu einer Gemeinschaft, in der ich mich sonst sehr wohl fiihlte,
nicht verlieren und wieder Aulenseiter werden, wie ich es in meiner Familie
erlebt hatte.

Ich verlegte mich immer auf die Spiritualitdt und glaubte hier andere
Fragen in der Liebe zu Gott sublimieren zu kénnen. In der Spiritualitdt des
Johannes vom Kreuz, vor allem in der erotischen Sprache des geistlichen
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Gesangs, begegnete ich wieder diesen Fragen nach der Lebbarkeit von Erotik
und Sexualitdt in meinem Leben.

Bei Johannes vom Kreuz meinte ich — aufgrund eines Missverstindnisses
— lernen zu kénnen, durch Askese zu einem Zustand zu kommen, in dem
mich das alles nicht mehr tangierten. Der Weg der Unterdriickung fiihrte
aber nur dazu, dass ich zu einer inneren Verfassung kam, die eher einem
Topf glich, der Gberkocht, ich aber verzweifelt versuchte, den Deckel zuzu-
driicken. Vor mir stand klar die Entscheidung: entweder du driickst weiter zu
oder du stellst dich endgtiltig diesem Thema mit allen Konsequenzen. Entwe-
der hiltst Du eine Fassade aufrecht oder du bleibst Mensch. ...

Uber Jahre zog es sich dahin, bis ich in eine GroBstadtpfarrei versetzt
wurde. Dort lernte ich in einer Sauna einen Mann kennen — da hatte es mich
zum ersten Mal richtig erwischt. Er war allerdings Italiener und nur kurze
Zeit in Deutschland wegen seiner Doktorarbeit in Architektur. Es war bald
klar, dass eine Beziehung keine Zukunft haben konnte. Aber der Damm war
gebrochen.

Dieses Verliebtsein und die Unmdglichkeit dies auszuleben brachte mich
s0 in eine Zerreifprobe, dass ich zum ersten Mal {iberhaupt in meinem Le-
ben — ich war damals 36 Jahre alt — mit anderen iiber meine Veranlagung
sprach. Zuerst mit Freunden, dann aber auch mit meinem Ordensoberen. Vor
allem mein Provinzial brachte mir sehr viel Verstindnis entgegen und 6ffnete
mir die Augen dafiir, dass ich gar nicht so allein mit diesem Problem — auch
im eigenen Orden — dastand, wie ich glaubte und dass dies kein Grund wire,
dass ich gehen miisse, auBer ich selbst entscheide etwas anderes.

Kurz darauf verliebte ich mich erneut. Hier erlebte ich, dass auch die Lie-
be zu einem Menschen eine spirituelle Dimension hat. Bilder, die ich schon
friiher fiir meinen personlichen Glauben hatte, wie die Johannesminne und
die erotische Sprache von Johannes vom Kreuz und die Freundesmystik der
Zisterzienser (De amicitia spiritualis von Aelred von Rieval) bekamen fir
mich jetzt Fleisch und Blut.

Diese Beziehung hielt nur 3 Monate. Mein Partner hatte eben erst eine
schlimme Beziehung unter gerichtlichen Auseinandersetzungen beendet,
sodass es fiir ihn zu friih war. Zudem war er HIV-positiv, was er mir verheim-
licht hatte. Inzwischen habe ich ihn selbst beerdigt.

Ich hing noch sehr an ihm, als ich einen anderen Mann kennenlernte.
Dieser war der erste, den ich ndher kennengelernt habe, der sein Schwulsein
offen auslebte und sich in der Szene frei bewegte. Dies kennenzulernen hat
bei mir viele Angste ausgelést, Vieles war fiir mich »unmoralische, fiir mich
nicht nachvollziehbar, aber zugleich anziehend, weil ich neugierig wurde.
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Ich war zwei Jahre lang Grenzginger in zwei Welten, die ich einfach nicht
vereinbaren konnte.

Ich liebte meinen Beruf und identifizierte mich sehr mit meinem Ordens-
mannsein und zugleich liebte ich diesen Mann, der mich mit soviel kon-
frontierte, das mir Unbehagen machte, Angste ausloste und mich moralisch
hinterfragte.

SchlieBlich machte er Schluss, was mich in die groRte Krise meines Le-
bens stiirzte. Ich brauchte tber ein Jahr, um einigermafen wieder Boden
unter den FiiRen zu bekommen. Mir hat das »Recollectio-Haus« in Miins-
terschwarzach sehr geholfen. Der Leiter des Hauses, Dr. Wunibald Miiller,
der auch mein personlicher Begleiter (iber drei Monate in dem Haus war, ist
gewiss von kirchlicher Seite der beste »Fachmann«, was Homosexualitit und
Kirche angeht. Ich meinte, mich klar entscheiden zu miissen, entweder of-
fen gelebtes Schwulsein oder Kloster. Aber ich habe mich entschieden, mich
nicht zu entscheiden. Mit dieser Entscheidung fahre ich vorerst ganz gut. Ich
bin mir fiir mich tiber Vieles klar geworden, ohne dass eine Beziehung mich
einfach liberfordert. Neu hinsehen werde ich miissen, wenn ich mich neu
verlieben wiirde. Aber ich liebe meinen Beruf und bin gerne Priester und Or-
densmann. In der Recollectio-Zeit habe ich fiir mich das Malen neu entdeckt
und mir zur Erinnerung ein Plakat gemalt in allen Farben des Regenbogens.
»Auf schonem Land fiel mir mein Anteil zu! Ja, mein Erbe gefdllt mir gut!«
— Es hat lange gedauert, bis ich dies ehrlich schreiben und malen konnte und
es war ein schmerzlicher Prozess, aber dieser hat mich zu dem gemacht, der
ich heute bin. Als solcher bin ich nicht geradezu gliicklich, aber ich kann
mein Leben annehmen wie es gelaufen ist und wie es heute ist.
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Vom Kopf auf die FiiBBe stellen,

und dazwischen ist vieles zu entdecken

Selbstannahme als geistliche Aufgabe

N DEN LETZTEN JAHREN habe ich viel (iber mich selbst nach-

gedacht und fiktive Briefe geschrieben. Ich wollte mich vom Kopf auf die
Fuifse stellen und dabei all das, was sich bei einem Mann zwischen Kopf und
FiiBen finden lsst, an seinen Platz bringen. Mein Lebensthema ist »Selbstan-
nahmec«. Einige meiner Gedanken will ich mit-teilen, teilen mit der Leserin,
mit dem Leser, die und der sich (suchend) auf seinen Weg macht. Ich habe
die literarischen Form meiner Texte nicht gedndert, nur einige Auslassungen
vorgenommen.

Ein erster Schritt der Selbstvergewisserung:
ein Brief an meinen verstorbenen Vater

Nach dem Seminar »Sohne und ihre Viter« schrieb ich folgenden Brief an
meinen inzwischen verstorbenen Vater.

»Lieber Papa,

es ist Samstag und ich sitze am PC, um Dir einen Brief zu schreiben. Eini-
ge Wochen schon begleitet mich dieser Gedanke, was ich Dir schreiben will.
Erst wollte ich den Brief in der Karwoche schreiben. Doch fand ich neben der
Arbeit nicht die Ruhe, mich hinzusetzen, um diesen Brief zu verfassen.

Dass ich mich nun an einem Samstag hinsetze, erinnert mich an eine
alte Geschichte zwischen uns beiden: es sind jetzt gut fiinfundzwanzig Jah-
re her, dass ich samstags Dein Sekretir gewesen war. Ich hatte in der VHS
zusammen mit Mutti einen Schreibmaschinen-Kurs belegt. Und samstags
nachmittags sa8 ich dann neben Deinem Chef-Schreibtisch am Schreibma-
schinentisch, die alte Olympia-Schreibmaschine vor mir, Du diktiertest mir
die ersten kurzen Briefe und Bestellungen. Du schienst ganz zufrieden ge-
wesen zu sein, denn bald durfte ich auch wichtigere Briefe schreiben. ... Als
ich dann fragte, warum dieses oder jenes so zu sein hat, ... als ich verstehen
wollte, was ich richtig auf der Schreibmaschine zu schreiben wuRte, da hast
Du sehr bald auf meine Mithilfe als Sekretir verzichtet. Schade.
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Den letzten Brief hatte ich Dir im ... geschrieben. Ich weill aber nicht,
ob Du ihn jemals zu lesen bekommen hattest. Deine zweite Frau hatte mich
angerufen und ganz mysterios dariiber gesprochen, Du seiest schwer krank,
hittest wahrscheinlich einen bdsartigen Tumor. Aber genaueres wisse sman«
(noch) nicht. Ich hatte Dir dann geschrieben. Aus der Distanz, die in den
vielen Jahren seit der Scheidung ... auch zwischen uns beiden gewachsen
war, hatte ich zunichst nicht die Absicht, sofort zu Dir zu kommen, um
Dich zu besuchen. Zwar hatten wir uns seit ... einige Male getroffen, aber
so ein echtes, aufrichtiges Verhaltnis war in dieser Zeit von meiner Seite aus
nicht zustande gekommen. Ich fiithlte die Anwesenheit Deiner zweiten Frau
als storend. Meine Versuche, alleine mit Dir zusammenzutreffen, hattest Du
immer unterlaufen. Ich glaube, wir hatten beide Angst vor unserer gemeinsa-
men Vergangenheit. Da waren und sind fiir mich so viele dunkle Etappen.

Heute versuche ich, einige Ereignisse einmal anzusprechen und auszu-
sprechen.

Ein erster, allgemeiner Eindruck ist bestimmend geblieben: ich kann mich
nicht erinnern, dass ich als Heranwachsender, als Jugendlicher Dich als Va-
ter und Mann erlebt hatte. Zwei Bilder von Dir haben sich mir eingepragt:
Du liegst nach dem Essen auf der gelb-schwarz-gestreiften Sitzbank nach
dem Mittagessen und schlafst. Du bist im Schlafzimmer oder Badezimmer
in langen weilen Unterhosen mit Sockenhaltern. Daneben gehort noch die
Zigarre als Attribut zu Dir.

Ein fur mich schmerzhaftes Erlebnis war damals folgendes: Ich war in
der Pubertit. Nachts hatte ich die ersten Samenergusse. Ich fing an, mich fiir
meinen Korper zu interessieren. Ich machte mich auf eine Entdeckungsreise
mit dem Fotoapparat. In meinem Zimmer nahm ich mit Hilfe eines Stativs
und des Selbstausldsers meinen eigenen Korper auf: nackt. Der Film, den ich
verwendete, war ein Diafilm. Und das wurde mir zum Verhangnis. Die Um-
kehranstalt schickte die entwickelten Diapositive per Einschreiben zuriick.
So erhielten Du und Mutti die Bilder. Die Erinnerungen an das folgende sind
verschwommen. So viel ist mir geblieben: lhr beide, Mutti und Du, wolltet
nicht glauben, dass ich mich selbst aufgenommen hatte. lhr hattet die Ver-
mutung, ich hitte >jemandenc gehabt, den ich aufgenommen hitte oder der
mich fotografiert hitte. Als Strafe fiir mein sunmoralisches Verhalten< durfte
ich nicht mit Verwandten nach Spanien in Ferien fahren. Statt meiner muss-
te meine Schwester fahren. Ich kann mich nicht erinnern, dass Du als mein
Vater und als Mann mit mir damals gesprochen hattest, mich vielleicht auf-
geklart hittest oder mich gefragt héttest, warum ich mich selbst nackt foto-
grafiert hatte. Mein Korper war mir fremd und sollte es fiir lange, lange Jahre
bleiben. Ich teilte mich auf in einen Bereich >Oben¢, Kopf, der sauber und
o.k. war, und einen Bereich sUnten¢, mein Geschlecht, der unsauber war,
der mich immer wieder beschiftigte, den ich dennoch nicht als Teil von mir
akzeptierte.
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In den folgenden Jahren empfand ich diese Trennung in mir immer wie-
der als Belastung. Vor allem dann, als ich nun meinerseits einen Brief in die
Hénde bekam, der eigentlich fiir Dich bestimmt war. Deine Tante schrieb Dir
... einen mahnenden Brief, Du solltest durch Deine aulerehelichen Bezie-
hungen Deine Familie nicht ruinieren.

Bei mir gab es, damals sicherlich kaum bewusst, folgende Einteilung:
Mutti war die Personifikation der Moral, die mir emotional nichts gab, ob-
wohl sie mein Zuhause war. Du warst derjenige, der Dinge tat, die man nicht
tut, und auch von Dir habe ich gefiihlsmaRig keine Hilfe bekommen.

Die Zuwendung von Mutti fral® ich in mich hinein. Damals hatte ich
schon Ubergewicht. Meinen Kérper lehnte ich ab. Zugleich waren auch
meinen geistigen Fidhigkeiten Grenzen gesetzt, wie schwache schulische
Leistungen zu belegen schienen. Ich kaufte mir heimlich Mannermagazine,
um >schone Korper« zu sehen und befriedigte mich damit. Ich schamte mich,
im Sportunterricht nackt zu duschen, weil ich so dick war und Briiste hatte.
Deshalb wurde ich auch nicht zur Bundeswehr eingezogen.

Und dann war plétzlich auch der einzige Mann im Haus, mein Vater,
nicht mehr da. Du warst eh schon viel auf Reisen, aber ab Oktober ... warst
Du ganz aus dem Haus. Ich hatte mich mit meinem Korper arrangiert. Ich
trug ZwischengroBen, legte Wert auf gute Kleidung, um so meinen Kérper
zu verstecken.

Einige Jahre war mir meine Méannlichkeit kein Problem. Es gab sie bewusst
nicht. Selbst in der Zeit, wo ich eine Freundin hatte, spielte die Geschlecht-
lichkeit keine Rolle. Latent aber suchte ich immer nach einem Mann, mit
dem ich mich identifizieren konnte.

Erst im Noviziat wurde mir meine eigene Leiblichkeit, mein Geschlecht
wieder bewusst. Damals fragte ich mich, warum ich nicht ins homosexuelle
Milieu geraten war bei meiner Geschichte (aktuelle Ergdnzung: damals gab
es noch den § 175). Ich nahm mich irgendwie so an, wie ich war. Ich war
gliicklich und zufrieden ... Ich lebte mit meinem Kérper und in ihm.

In dieser Zeit versuchte ich auch, mit Dir wieder in Kontakt zu kommen.
Ich spiirte, dass ich Dich und Deine Geschichte brauchte, um meine eigene
Lebensgeschichte besser zu verstehen. Es sollte dann nochmals fiinf Jahre
dauern, ehe wir uns das erste Mal wieder personlich ... sahen. Wie schwierig
es war, sich das erste Mal zu treffen, ist jetzt nicht wichtig. Fiir mich wurde
geflihlsmaRig deutlich, dass in mir etwas lebte von der Art, die Dich und mei-
ne Mutter auseinander gebracht hatte. Ich spiirte und spiire noch heute die
innere Spannung zwischen dem »Sauberen« (Mutti) und dem >Unsauberenc
(Papa) in mir selbst.

Mit dem Kopf hatte ich inzwischen meinen Platz behauptet. Ich habe
nach dem Abitur ... erfolgreich studiert, sogar noch promoviert. Und Du
warst sehr stolz auf Deinen Priestersohn.
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Im Bauch fing ich in den letzten Jahren an zu spiiren, was mir emotio-
nal fehlt, dass ich meine Gefiihle nicht rauslasse, dass ich nicht nur »Geist,
sondern auch »Kérper« bin. In fliichtigen Kontakten zu Mannern suchte ich
meinen eigenen Korper zu entdecken. Oft sah ich »schone Ménner, schlan-
ke Minner, und dann spiirte ich umso mehr, dass ich dick bin, dass ich mich
selbst nicht fiir begehrenswert hielt, dass ich meinen eigenen Korper ableh-
ne.

Ich konnte leider nicht mit Dir (iber meine Probleme reden. Ich hatte
Angst davor, mir vor Dir eine BléRe zu geben. Dabei stellte ich mich nackt
an den Strand, so wie ich war.

Und heute geht es mir schlecht. Mein Kérper ist verspannt, die Schmer-
zen in den Bandscheiben weisen mich immer auf diesen Punkt hin: du hast
einen Korper, du bist dieser Kérper. Ich spiire mich heute mehr. Ich freue
mich, wenn ich von Frauen und Minnern zértlich beriihrt werde, weil sie
meine Freunde sind und mich mégen.

Doch dann gibt es Augenblicke, wo ich wie getrieben ins Homokino
gehe, weil ich Filme sehen will mit nackten Mannern und mich im Halbdun-
keln von anderen Ménnern sexuell beriihren lasse und diese beriihre.

Da streitet dann Kopf und Bauch, sauber und unsauber, Treue und Treu-
losigkeit in mir.

Ob Du mir hittest helfen konnen, wenn ich mit Dir iber diese Probleme
gesprochen hitte, weild ich heute nicht. Ich habe nicht mit Dir gesprochen.
Wenn ich es mir zu erkldren versuche, dann so, dass ich Dich als Vater und
Mann nicht angenommen habe, weil Du in einer wichtigen Phase meiner
Entwicklung »auler Haus« warst und deine Befriedigung mit anderen Frauen
gesucht hast.

Als ich bei Deinem Begribnis die Predigt hielt und sagte, »Lost die Binden
und lasst ihn fortgehen:, da merkte ich, dass ich noch Fragen an Dich gehabt
hatte, die ich aber nie gestellt hatte. Du konntest mir deshalb auch nicht die
Antworten geben, die ich mir gewiinscht hitte. Wenn ich Dir deshalb heute
diesen Brief schreibe, so gebe ich mir selbst Rechenschaft, dass ich die Chan-
ce nicht genutzt habe, Dich zu fragen, wo ich selbst Fragen an mich und
mein Selbstverstandnis hatte und habe.

Ich wiinsche mir den Mut, mir selbst Antworten zu geben, die Kopf und
Bauch umfassen, die mich als Deinen Sohn heute lebendiger machen.

Danke, dass Du mir Deine Gegenwart {iber das Grab hinaus gibst...

Dein Sohn«



Vom Kopf auf die FiiBe stellen, und dazwischen ist vieles zu entdecken 267

Ein zweiter Schritt der Selbstvergewisserung: ein geistliches Testament

Jahre spater lud mich mein Geistlicher Begleiter, ein alter weiser Seelsorger,
dazu ein, ein geistliches Testament zu schreiben unter der Annahme, dass ich
sofort sterben sollte. Einige Stich-Worte aus meinem Testament:

»Ich ..., geboren am ... in ... als Sohn von ... und ..., im Jahre ... in den
Orden eingetreten und am ... zum Priester geweiht, stelle mir vor, dass ich
heute ... sterben muss. Meinen Freunden, Freundinnen, meinen Angehéri-
gen, meinen Mitbriidern mochte ich als Zeichen meiner Verbundenheit iiber
den Tod hinaus einige Gedanken schriftlich hinterlassen, die um Themen
kreisen, die mir in meinem Leben bedeutsam waren und tiber meinen Tod
hinaus wichtig sind.

1. Dinge, die ich im Leben geliebt habe

e Ein Zuhause, auch wenn es nur aus einem kleinen Zimmer bestand, ... ,
in dem ich daheim war, in dem ich andere Menschen empfangen konnte,
in dem ich mich zurlickziehen konnte, um alleine zu sein.

* Einen StrauB frischer Blumen in einer meiner Keramikvasen, z.B. gelbe
Freesien mit ihrem Duft; oder rote, blaue und weifte Anemonen, die sich
in der warmen Umgebung langsam 6ffneten und abends vor dem Fenster
wieder schlossen; oder ein Stil eines Rubrums, des Tiirkenbundes, die
beim Offnen der Bliiten ihre orange-roten StaubgefiRe entfalteten; oder
im Friihjahr einen dicken Straull Narzissen oder Tulpen.

* Eine brennende Kerze, ohne Dekorationen und ohne Schnérkel, hand-
gewalkt, auf einem flachen Keramikteller: in einem warmen gelben Ton
oder ein marmoriertes Weil oder in einem kriftigen Rot oder einem war-
men Violett ...

* Den Klang barocker Musik, besonders instrumentaler in kleiner Beset-
zung, aber auch Mozarts Hornkonzert, seine Musik fiir Harfen. Gelegent-
lich auch einmal eine Symphonie.

e Ein Abendessen bei Freunden zuhause oder im Restaurant, ohne Zeit-
druck, in Kleidung, die sich vom Alltag unterscheidet, mit Gesprichen,
die im Laufe des Abends an Tiefe zunehmen, ohne vom Alkoholkonsum
abhangig zu sein.

* Eine Eucharistiefeier mit Menschen, die mir nahe stehen: bei einer Taufe,
bei der Konversion von ..., auch beim Requiem, etwa bei ..., oder einfach
auf einer Berghiitte mit befreundeten Familien.

¢ Wenn mich Freunde oder Freundinnen umarmten, mir kérperliche Nihe
schenkten: aus Freude am Wiedersehen; um mich zu trosten; einfach weil
wir uns mogen. Leider habe ich das erst in den letzten Jahren entdeckt!

* Eine Bergwanderung, alleine oder in einer kleinen Gruppe, moglichst als
Huttenwanderung. Das Gefiihl, mich physisch zu verausgaben, und doch
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gliicklich zu sein. Leider in den letzten zwei Jahren nicht mehr, weil ich
erschopft in die Ferien ging!

. Erfahrungen, die mir teuer waren

Die emotionale Hilflosigkeit und Verlassenheit bei der Scheidung meiner
Eltern und seit der Erkrankung meiner Mutter.

Die Teilnahme an der Priesterweihe ..., die mich erneut auf die Frage
nach meinem Weg gestoRen hatte.

Die Erfahrung, dass ich eine Lebens- und Glaubens-Geschichte habe
wahrend der Exerzitien.

Die Trinen bei der Lebensbeichte wihrend der Exerzitien und manchmal
auch spiter bei der Feier des Sakramentes der Verséhnung.

Das Vertrauen zwischen ... und mir bei einer achttagigen Gletschertour in
den Alpen.

Die sorgende Nihe von Freunden/Freundinnen trotz extremer raumlicher
Entfernung in meiner Krise im letzten Jahr.

. Gedanken, die mich befreit haben

Der Glaube an einen Gott, der geduldiger und nachsichtiger mit mir ist,
als ich es selbst mir gegeniiber bin.

Dass ich Kopf und Leib bin, dass meine mannliche Sexualitit zu meiner
Person zdhlt.

Dass ich immer wieder der Versdhnung, auch der sakramentalen, bedarf
und dass ich mich schwer tue, mir selbst zu verzeihen.

. Anschauungen, die ich iiberwunden habe

Dass Zirtlichkeit und Sensibilitit nur >weiblichec Eigenschaften sind
und ich fiir mein Leben auf die Zartlichkeit nicht angewiesen sei, um zu
wachsen. :

Dass ich weiB, was fiir andere Menschen srichtige ist.

Dass die Ideale des Glaubens in einer Ordensgemeinschaft oder in den
Leitungsstrukturen der Kirche mehr verwirklicht sein als in der Welt drau-
Ren. ...

. Bibelworte, die mein Leben erhellt haben

Samuel 3, 1-21: Berufung des Samuel: dreimal wurde er gerufen.

Matthdus 9, 9-13: Berufung des Matthédus: Barmherzigkeit will ich, nicht

Opfer.
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Markus 9, 2-10: Verkldrung Jesu: die Jiinger miissen vom Berg wieder ins
Leben zurlick.

Johannes 11, 17-44: Auferweckung des Lazarus.
Die Petrus-Geschichte im Markus-Evangelium.
Johannes 20, 1-10: Osterevangelium als Evangelium der Ver-Riickt-Heiten.

6. Dinge aus meinem Leben, die ich bereue

* Nicht friiher eine Therapie angefangen zu haben: treu zu mir; liebevoll
und einfiihlsam zu mir selbst und anderen; kompetent in der Sache.

* Meinem Korper, mir in meiner Leiblichkeit nicht genug Aufmerksamkeit
und Zuwendung geschenkt zu haben ...«

Ein dritter Schritt der Selbstvergewisserung:
meine Grenzen gegeniiber anderen verteidigen

Hier nun einige Gedanken aus einer Reflexion nach einer lingeren Auszeit:

»Grenze, das wurde mein Thema. Meine Grenzen, die mich zu mir
selbst und meiner Leiblichkeit, die mich zu den Anderen, die mich zu mei-
ner Gemeinschaft, die mich zu meinem Arbeits-Raum in Beziehung setzen.
Grenzen, weite Grenzen, die ich brauche, zum Leben, zum Lieben, zum
Arbeiten. Grenzen, weite Grenzen, die ich ziehe, weil ich Lebens-Raum, Ar-
beits-Raum und Zeit-Raum fiir mich brauche. Grenzen, auf die ich mehr als
in der Vergangenheit achte und die zu achten ich Andere bitte ... Ich werde
Anderen meine Grenzen zeigen. Ich werde meine Grenzen verteidigen.

Meine Landschaften in mir habe ich begonnen zu durchschreiten, die Tie-
fen und Untiefen der Seen und Meere, der Gebirge und Ebenen, der Odnisse
und der fruchtbaren Landstreifen. Auch hier gilt es, die Grenzen zu respektie-
ren, bei mir und durch mich, bei Anderen und durch Andere. Diese Grenzen
trennen nicht, sondern verweisen die Teile meines Lebens in ihre Rechte,
setzen sie zueinander in Beziehung als Einheit, als Ganzheit: das bin ich.

Meinen Blick konnte ich auch reflektieren, spiegeln wie auf einem See.
Nicht selten spiiren Freundinnen und Freunde beim Telefonieren am Klang
meiner Sprache, wie es mir ging. Und NN, den ich in vielen Wochen als
einfiihlsamen und kompetenten Supervisor kennen und schitzen lernte, hat
mich selbst hellhérig gemacht, wann ich mit »Bauchstimme« und wann ich
mit »Kopfstimme« sprach, wann meine Hande bei mir und auf mir lagen und
wann ich mit meinem Kérper andere Botschaften gab als die mit der Sprache
des Kopfes. Dafiir bin ich sehr dankbar.

Denn ich habe meine Korperlichkeit und meine Minnlichkeit neu und
wieder entdeckt, ich habe begonnen, die Grenzen meines Korpers einzu-
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ziehen, weil ich dabei bin, meine Grenzen nach aulen zu verschieben. Ich
brauche meinen Raum, meinen Lebens-Raum, meinen Arbeits-Raum und
meinen Zeit-Raum.

Viele Traume und Wiinsche sind geplatzt. Dafiir habe ich neue Gewiss-
heiten in mir gefunden: mein Bauch hat immer recht. Gewusst habe ich
dies schon lange, aber ich habe es nicht wahrhaben wollen. Genauer noch,
ich habe mir dies oft ausgeredet, weil es »objektive« Griinde dafiir zu geben
schien, gegen den Bauch zu entscheiden. Dabei standen diese Griinde ge-
gen mich: ein Objekt ist ein Gegen-Stand. Neue Hoffnungen wachsen in mir.
Mein Leben in seinen vielschichtigen Veristelungen habe ich in den Blick
genommen, nicht nur fiir einen Augen-Blick.«

Der niichste Schritt der Selbstvergewisserung

Wohin der nichste Schritt der Selbstvergewisserung fiihrt, ich weil es nicht.
Ich werde mich immer wieder vom Kopf auf die FiiRe stellen und dabei all
das, was sich bei einem Mann zwischen Kopf und Fiien finden lasst, an sei-
nen Platz bringen: meine Kérperlichkeit und meine Mannlichkeit, denn mein
Lebensthema lautet »Selbstannahmex.

»Gott fragte mich: sMagst du dich selbst?« >Spielt das vielleicht eine Rol-
le?¢, sagte ich. Gott sagte: >Ja, sicherl< »Wie konnte ich mich selber gern
haben, da ich schwul bin?c Und Gott antwortete mir: >lch habe dich so ge-
macht.c Von da an gab’s nichts mehr, was mich gekiimmert hitte. «

Anonym
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Schwulsein ist kein Thema.

D AS PROBLEM eines Erfahrungsberichtes, der noch dazu anonym
sein soll, ist wohl, dass seine Inhalte leicht in einem »nur« narrativen
Nebel verpuffen und somit ungehort verklingen kénnten. Diese Gefahr be-
steht im Besonderen, wenn es um ein solch »heikles« Thema geht, wie mein
Schwulsein im Ordensleben. Denn da beginnt es schon schwierig zu wer-
den, mich einerseits dem biographischen Faktum meines »Schwulseins« als
einem »Thema« zu ndhern, so als ob ich eine Abhandlung (iber das Verhal-
ten meines Herzmuskels im Falle des Verliebens schreiben wiirde. Eine szi-
entistische Anndherung ist jedoch meiner Biographie und meinem Erleben
unangemessen. Aber ein weiteres Faktum ist, dass mein Schwulsein in mei-
nem Orden schlichtweg kein »Thema« ist. Von dieser fiir mich befreienden
Erfahrung kann ich nun allerdings berichten.

Mein Schwulsein im Orden hat eine Geschichte, sie beginnt als eine
archaische Vor-Geschichte mit einem hintergriindig wirkenden mythischen
Element meiner Biographie, der Religiositit. Sie konkretisierte sich in in-
neren und duleren Erfahrungen, die beides, mein Schwulsein und meinen
Glauben, so untrennbar, und fiir mich heilsam, miteinander verkniipften,
dass diese Erfahrungen durch einen inquisitorisch vorgehenden Priester-
seminarspsychologen mit seiner Annahme, wieder einen Kandidaten mit
gestorter Sexualitdt ausfiltern zu konnen, nur marginal erschiittert werden
konnten. Meine Begegnungen mit der hierarchisch-autoritir agierenden Ob-
rigkeit (Regens, Bischof) waren weniger in christlichem Geist, so dass es fiir
mich innerkirchlich keinen Ort zu geben schien, an dem ich mein gliubiges
Haupt hatte niederlegen kénnen.

Da ich mir aber in foro interno sicher war, dass mein Lebensweg eine
religiose Grundlage, eine Heimat oder so etwas wie eine Verortung braucht,
suchte ich (eher trotz aller Erfahrungen) weiter und fand in einem schwulen
Freund (und heutigem Ordensbruder) einen hilfreichen Gesprichspartner.
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Seine Geschichte mit und im Orden lieR mich an die Pforte des Klosters
klopfen, um die Ordensoberen um Aufnahme zu bitten.

Nachdem ich meinen Werdegang geschildert hatte, wurde ich nach mei-
ner theologischen Kompetenz gefragt. Da schien es mir doch nétig, die »Ver-
trauensfrage« deutlicher zu stellen: »Habt ihr denn keine Probleme mit ei-
nem Schwulen im Orden?« Die Antwort war beinahe lapidar: Jeder Mensch
sei ein sexuelles Wesen, dann diirfte ja auch kein Heterosexueller aufgenom-
men werden. Wichtig sei ein verantwortungsvoller Umgang mit mir selbst
und mit anderen und selbstverstindlich gelte das Geliibde der Keuschheit fir
alle. Das Gesprach wendete sich dann zuriick zu meinem Charisma und wie
ich mir mein Leben und meine Tatigkeit vorstellen kénne.

Damit war »dieses Thema« als Thema wirklich beendet.

Natiirlich ging meine Geschichte weiter. Ich kenne heute mehrere schwu-
le Briider in meinem Orden, auch in meinem Konvent. Das ermdglicht offe-
ne Gesprédche, denn unsere Erfahrungen, unsere Biographie zeigt die Spuren
Cottes mit uns. Im Konvent ist mein Schwulsein ein offenes Geheimnis und,
da es kein Problem ist, auch kein Thema. So zeugt mein Schwulsein von un-
serer briiderlichen Offenheit fiir- und Achtung voreinander. Das macht den
Alltag leicht, da es nichts zu verbergen und zu verstecken gibt.

Das Geliibde der Keuschheit ist natiirlich eine Frage. Ich bin ein Mann
und fiihre ein aktives Leben, das bringt leidenschaftliche Emotionen eben-
so mit sich wie reizvolle Begegnungen. Doch hinter dem Fragezeichen der
Keuschheit dimmert eine stetig offene Zukunft freudig herauf. Denn warum
bin ich eigentlich in den Orden eingetreten? Weil ich in Gemeinschaft leben
will und weil ich kein Mensch fiir eine Zweierkiste bin. Ich verlor damit viel-
leicht die Offenheit auf das Kuscheln und fiir ein Dariiber-hinaus, aber ich
gewann eine lebendige Gemeinschaft, in der Cott gegenwirtig ist, in der ich
einen Ort fand, wo ich meinen Glauben leben kann und einen Job habe, der
mir Freude bereitet.

In meinem derzeitigen Aufgabengebiet spielt mein Schwulsein keine Rol-
le, so dass es auch nicht notig war, mich zu outen. Gleichwohl scheint mir,
wire es moglich; es ist mehr eine Frage der Klugheit, zu schweigen. Im Alltag
habe ich viel menschliche Warme, die zwar etwas anderes als die fleischli-
che Warme ist, aber nichts Geringeres.
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Oh, das ist alles nicht »zu schén um wahr zu sein«. Es gibt natiirlich auch
die andere Seite, es ist doch irgendwie Thema. Obwohl ich nicht quasi im
rosa Habit herumlaufe, kann man(n), wenn man will, »es« sehen. Und wenn
ich aus meinem Vor-Ordensleben erzihle, tont immer wieder ein wenig mei-
ner Leidensgeschichte mit der Kirche durch. Und so gingen auch Geriichte
und Vermutungen los; Monche sind keine besseren Menschen als der Rest
der Welt. Altere Briider z.B., die eine andere Geschichte und Prigung haben,
tun sich nach wie vor schwer; bislang bin ich jedoch vor solchen internen
Problemen von den Oberen geschiitzt worden.

Darum habe ich mich auch bereit erklart, diesen Beitrag fiir die WerksTATT
zu verfassen und meine guten Erfahrungen zu berichten. Denn ich kenne
auch Orden und Menschen, bei denen »das Thema« ganz anders und viel
tragischer verlaufen ist und lduft. Ich hatte vielleicht nur Gliick, denn ich bin
schon vor meinem Ordenseintritt als Mensch gereift, als Mann, der schwul
empfindet, der aber wesentlich mehr ist als »bloB schwul«. Ich kann mir
vorstellen, dass auch eine Gemeinschaft wie unsere die Dynamik meines
Coming-Out-Prozesses nicht einfach hatte verkraften kénnen.

Somit stehe ich auf den Schultern anderer, die vor mir in unserem Orden
ihr Schwulsein »thematisierten« und mir den Weg bereiteten. In dieser Tra-
dition und Sukzession stehend, trage ich die Verantwortung, meine Gemein-
schaft offen zu halten, damit in Zukunft ein schwuler Mann ebenso wie ein
Hetero, der mit uns seinen Glauben leben will, eine offene Gemeinschaft
vorfindet, Raum findet fiir sich selbst und fiir Gott, der ihn mit etwas sehr
Besonderem begabt hat.
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Christian J‘; Herz
L

»In Widerspruch verfingt sich unser Denken«

UCH ORDENSLEUTE sind »Schwule wie Du und Iche, die mit

Coming-out, Selbstfindung, Beziehungsstress zu kampfen haben, aller-
dings mit dem Unterschied, sich permanent in einer gleichgeschlechtlichen
Gemeinschaft unter besonderen Vorzeichen zu bewegen. Wie die Wechsel-
wirkungen zwischen Subjekt und Communitat gelagert, welche Widersprii-
che zwischen religiésen Sehnstichten und menschlichen (Er-)Regungen aus-
zuhalten sind, stellen uns die vorhergehenden, sehr personlichen Beitrage
vor Augen.

1. Angst iiberwinden

Die WERksTATT ScHwule THEoLOGEE begleitet Ordensangehorige verschiede-
ner Gemeinschaften beim Schritt an die — theologische — Offentlichkeit, sie
macht dezidiert zum Thema, was in manchen Hausern kein nennenswertes
Thema zu sein scheint. Jedoch erklirten sich die wenigsten Autoren leichten
Herzens dazu bereit, fiir diese Ausgabe der WerkstatT tiber sich selbst und
ihren Weg im Orden zu schreiben. Unsicherheit, Vorsicht und Zuriickhal-
tung schimmerten zunichst bei den ersten Gesprachen und E-Mails mit den
(potenziellen) Autoren durch. Sind wir als WerkstatT-Redaktion die ersten,
die der schwulen Realitit innerhalb von Klostermauern auf die Spur kommen
wollen? Haben sich die »Betroffenen« noch nicht intensiv genug mit sich, ih-
rer Identitit und ihrem Lebensstil auseinandergesetzt? Oder beherrscht nach
wie vor Angst die Auseinandersetzung — Angst davor, trotz aller Verfremdung
und Anonymitit ins Rampenlicht gezerrt zu werden; Angst, sich und seiner
Gemeinschaft zu schaden; Angst, das Schweigen und die Einsamkeit zu
durchbrechen? Und was spielt sich an den Réindern dieser »Szene« ab, wel-
che Stellen bleiben leer, wo sind die, die sich nicht trauen — nicht einmal in
der Anonymitat?
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Der Mut, den unsere acht Ordensleute an den Tag legen, bestarkt hoffentlich
auch diejenigen, die sich an dieser Stelle nicht zu Wort melden: sich mutig
seiner Biografie, seinen Wiinschen und Sehnsiichten stellen; Mut, selbstbe-
wusst schwul zu sein; Mut, sich auf die Seite der Opfer zu stellen. Und end-
lich auch der Mut, iiberkommene Mythen aus dem Weg zu riumen und der
Kirche — Hierarchen wie Glaubigen — ins Gesicht zu sagen: Schwule (und
Lesben) sind unter den Ordensleuten nicht (mehr) die Minderheit!

2. Selbstfindung

In den Biografien spiegeln sich die vielfiltigen Varianten des schwulen Co-
ming-outs in der Bundesrepublik der letzten fiinf Jahrzehnte: vom stark psy-
choanalytisch beeinflussten Klarungsprozess iiber das literarisch angestoRe-
ne Coming-out bis dahin, dass es fast selbstverstandlich ist, schwuler Jugend-
licher zu sein. Den meisten wird jedoch erst im Laufe ihrer »Klosterkarriere«
bewusst, wie es um ihre sexuellen Neigungen steht und dass diese auch die
Entscheidung fiir ein Ordensleben nicht unwesentlich beeinflusst hat. Nun
brechen sich die Gefiihle ihre Bahn: Verliebt-sein, Beziehungen, Auszeiten,
Recollektio, Riickkehr in den Schof der Gemeinschaft oder — und davon ist
hier nichts zu lesen — Austritt.

Die Selbstdarstellungen zeigen deutlich, dass »Coming-out« eine geistige
und geistliche Leistung ist, die angesichts der homophoben Vorprigung in
entsprechenden kirchlichen (und gesellschaftlichen) Kreisen der positiven
Unterstiitzung und Verstirkung bedarf, um die eigene Homosexualitit in die
Personlichkeit zu integrieren. Die in den vergangenen Jahren entstandenen
Hilfsangebote wie Priestergruppen oder Recollectio-Haus werden offensicht-
lich genutzt, aber auch die »herkémmlichen« Exerzitien bieten bei geeigne-
ter Leitung dafiir Raum. Letztlich scheint jeder der hier zur Sprache kommen-
den Ordensmanner auf kurz oder lang eine Entscheidung fillen zu miissen,
einen »modus vivendi« von Spiritualitdt und Sexualitit, eine Kongruenz von
Kérper und Geist. So fordert das Versprechen der Keuschheit/Ehelosigkeit
den Einzelnen heraus, Position zu beziehen, wahrhaftig und ehrlich vor sich
selbst das Charisma der monastischen Jungfridulichkeit mit dem Talent des
Schwulseins in Einklang zu bringen. Das Ringen um das rechte Verhiltnis
hort zeitlebens nicht auf — mal sind die Versuchungen rar gesit und die Ge-
libde leichter zu halten, mal priagen Doppelleben und Unentschiedenheit
die Zeit. Und wihrend der eine Skrupel vor einer Beziehung hat, nimmt der
andere, was sich ihm bietet.

Ein entscheidender Schritt, die Homosexualitit in die Personlichkeit zu
integrieren, stellt die Bildung einer eigenen spirituellen Deutung bzw. Fin-
bettung in die Ordensspiritualitat dar. Dies ebnet in the long run den Weg,

' Vgl. Thomas Migge, Kann denn Liebe Siinde sein? Gespriche mit homosexuellen

Geistlichen. Kéln 1993,
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verantwortungsvoll in der Communitit selbstbewusst schwul zu sein — egal,
wie spektakuldr oder zuriickhaltend die konkrete Ausgestaltung aussieht.
Mag dieses »sich einrichten« beim AuRenstehenden einen schalen Nach-
geschmack hinterlassen — fiir den einzelnen Ordensmann ist es wohl die
(einzige?) Moglichkeit, das permanente Dilemma des Schwulseins in homo-
phoben Strukturen zu bewiltigen, ohne schizophren zu werden. Vielleicht
leben aber auch nicht wenige in diesem Widerspruch und leiden in maso-
chistischer Manier darunter — was auf ihre Umwelt sicherlich ausstrahlt!?

Ein ausgeglichener Ordensmann, der sein Schwulsein spirituell reflektiert
als Charisma in seiner Berufung einsetzt — ob in der Seelsorge mit Jungen und
Alten, Gesunden und Kranken, ob in der Kontemplation, ob in der Mission
— vermag hingegen offen und menschlich, verstindnisvoll und barmherzig
den ihm anvertrauten Menschen zu begegnen, weil er dies selbst auch er-
fahrt und braucht. Auf diese Weise mag jungfrauliches Leben gelingen, ohne
dabei menschlich zu vertrocknen oder zu verknochern — schlielich steht es
in dem iiber das eigene Leben hinausweisenden Kontext der Berufung zur
Nachfolge Jesu in ihren vielgestaltigen Facetten.

3. Gemeinschaft leben

So unterschiedlich die Wege der Nachfolge auch verlaufen, so ist doch je-
der Ordensgemeinschaft der Wille zu eigen, in ihrer Gemeinschaft, durch
ihre Spiritualitit ein Stiick vom Himmelreich Gottes im Hier und Jetzt zu
verwirklichen. Dies bedarf der tiglichen Arbeit, des regelmaRigen Gebets
und des fortwahrenden »Zusammenraufens« mit den Mitbriidern. Ideal und
Wirklichkeit geraten am konkreten Gegentiber aneinander — Rivalititen und
Eifersiichteleien, Neid und Missgunst stehen gegenseitiger Unterstlitzung,
Annahme, ja eben auch Liebe und Leidenschaft fiireinander gegentiber. Eine
Monchsgemeinschaft muss sich sowohl mit ihren negativen, destruktiven
Tendenzen als auch mit Liebschaften, »Verbriiderung« und Cliquenbildung
auseinandersetzen. In diesem Kontext versucht sie als Gemeinschaft ihren
schwulen Mitgliedern einen Rahmen zu geben, in diesem Zusammenhang
muss der Einzelne sein Verhdltnis zu den Anderen immer wieder neu be-
stimmen. Das beginnt in der abendldndischen Geschichte spatestens mit der
Regula Benedicti? und findet in jeder Communitét in der Verstindigung auf
gemeinsame Werte, Ziele und Regeln noch heute ihre Fortsetzung und Kon-
kretisierung.

2 An dieser Stelle seien zwei Regeln vollstandig zitiert aus: Die Benediktusregel,
lateinisch/deutsch. Hg. im Auftrag der Salzburger Abtekonferenz, Beuron 1992.
Regel 22 Die Nachtruhe der Méonche

Jeder soll zum Schlafen ein eigenes Bett haben.

Das Bettzeug erhalten die Briider,

wie es der Lebensweise von Manchen entspricht

und wie der Abt es ihnen zuteilt.
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Von diesem Bemiihen erzihlen unsere Beitrige verschiedene Aspekte:
zum einen ist es jedem Ordensmann ein Anliegen, mit seinem Vorsteher
liber seine Homosexualitit ins Reine zu kommen. Das Vorwissen, das Ver-
halten und die Reaktionen fallen unterschiedlich aus, wobei nie (offen) die
Rede davon ist, dass sich auch der Vorsteher dem Mitbruder gegeniiber outet.
Es ist jedoch illusorisch zu meinen, unter jenen seien keine Schwulen. Und
gerade bei ihnen verschirfen sich innere und duRere Konflikte: wie sollen sie
homo- und heterosexuellen Ordensangehérigen gerecht und in angemes-
sener Weise gegeniiber treten, wie sollen sie ihr eigenes Leben mit dieser
Vorbildfunktion einrichten, ja gegebenenfalls die eigene schwule Beziehung
organisieren? Wie sollen sie der — u.U. homophoben — Offentlichkeit jenseits
der Klostermauern gegeniiber treten?

Zum anderen miissen die schwulen Ménche ihren Standpunkt in Bezug
auf die anderen Ordensmitglieder finden. Vermag ein Outing gegeniiber
dem einen das Verhiltnis zu kliren und zu verbessern, bewirkt es beim an-
deren das genaue Gegenteil und verstirkt schwulenfeindliche Ausfille. Oft

Alle schlafen — wenn méglich — in einem Raum;

laBt die groRe Zahl es aber nicht zu,

ruhen sie zu zehn oder zwanzig

mit den Alteren, die fiir sie verantwortlich sind.

In diesem Raum brennt stindig eine Lampe bis zum Morgen.

Die Briider schlafen angekleidet

und umgtirtet mit einem Giirtel oder Strick.

Ihre Messer aber haben sie wihrend des Schlafes nicht an der Seite,
damit sie sich nicht etwa im Schlaf verletzen.

So seien die Monche stets bereit:

Auf das Zeichen hin sollen sie ohne Zogern aufstehen

und sich beeilen, einander zum Gottesdienst zuvorzukommen,
jedoch mit allem Ernst und mit Bescheidenheit.

Die jlingeren Briider haben ihre Betten nicht nebeneinander,
sondern zwischen denen der ilteren. (»sed permixti cum senioribus«)
Wenn sie zum Gottesdienst aufstehen,

sollen sie sich gegenseitig behutsam ermuntern,

damit die Schlfrigen keine Ausrede haben

Regel 69 Eigenmiichtige Verteidigung eines Bruders

Man achte darauf, daR im Kloster

sich keiner bei irgendeinem AnlaR herausnimmt,

als Verteidiger oder Beschiitzer eines anderen Manches aufzutreten,
wdren die beiden auch noch so eng

durch Blutsverwandtschaft verbunden.

Auf gar keine Weise diirfen sich die Ménche das herausnehmen,
weil dies zum AnlaB fir schlimmste Argernisse werden kann.

Wer diese Vorschrift tibertritt,

werde streng in Schranken gewiesen.
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ist hier der einzelne allein gestellt und unternimmt eine riskante Gratwande-
rung, wenn nicht bereits Mitbriider klar und deutlich, offen und ehrlich das
Eis des Schweigens geschmolzen haben. Die Alternative dazu ist die Existenz
zweier Gruppen in einer Gemeinschaft: die »Wissenden«, die sich unterein-
ander tiber ihr Schwulsein austauschen oder auch sexuelle Kontakte zuein-
ander pflegen, und diejenigen, denen das Vermuten, Tuscheln und Tratschen
bleibt, weil die offene Auseinandersetzung tabuisiert ist. Letztlich wird jede
Gemeinschaft — abhingig von Dialogbereitschaft und -fahigkeit zwischen
ihren Mitgliedern und Oberen — ihr Verhéltnis zu ihren schwulen Mitbriidern
kliren miissen, will sie in Zukunft ebensolche in ihren Reihen haben, die ihr
Talent als konstruktives Element hineintragen.

4. Kloster und Kirche

Insbesondere der mitteleuropdische Raum liefert beredtes Zeugnis, welche
unermessliche Kulturleistung die Kloster, ihre Nonnen und Mdnche durch
die Jahrhunderte erbracht haben. Die parochial organisierte DiGzesanstruk-
tur vermag selbst nach der Sikularisation nicht, dem Elan, der Energie und
Innovationskraft klosterlicher Gemeinschaften den Rang abzulaufen. Mogen
auch dezidierte Quellen rar gesit sein und MutmaBungen ins Reich der Spe-
kulation verwiesen werden, meines Erachtens haben unzéhlige »schwule«
Ordensleute vergangener Zeiten diese Kulturarbeit erbracht — und dies fla-
chendeckend Uber das ganze Land.?

Der auf diesem Hintergrund in den letzten Jahren dramatisch verlaufene
Riickgang an Ménchen, das um sich greifende Kl@stersterben, die Uberalte-
rung und der Nachwuchsmangel in vielen Konventen bedeutet den Verlust
an Zeugnissen einer alternativen, gemeinschaftlichen Lebensform, die zu

Brigitte Spreizer widmet sich in ihrer germanistischen Arbeit » Die stumme Siinde.
Homosexualitit im Mittelalter«, Goppingen 1988, ausfihrlich der Schankmare
»Der swanger Miinch«, deren Erzdhlkern um die vermeintliche Schwangerschaft
eines sexuell unerfahrenen Ménches kreist. Der Verfasser dulert »Kritik vor al-
lem an der zweifelhaften Sexualmoral derjenigen Institution, die sich das Recht
zu deren Konzeption und Beurteilung vorbehdlt, und ... dal® vor allem der Klerus
zur Homosexualitit tendiere.« (S. 102). Die Inquisitionsberichte gegen kathari-
sche Gruppen aus den Jahren 1318-25 »spiegeln das schon bekannte Bild der
besonderen Anfilligkeit des Klerus fiir Homosexualitdt in den Berichten {iber den
ehemals franziskanischen Haretiker Arnaud de Verniolles (Arnaldus de Vernhola)
wider, der gesteht, dak er von einem zukiinftigen Priester zum homosexuellen
Geschlechtsverkehr verfiihrt worden sei.« (S. 53). Diese beispielhaft genannten,
aus Repression und Unterdriickung entstandenen Texte weisen also zumindest
ansatzweise darauf hin, dass es Homosexualitit im Kloster immer gegeben hat.
Die Johannesminne oder die Freundesmystik eines Aelred von Rieval mogen als
»positive« Beispiele der Aufarbeitung gleichgeschlechtlicher Sehnsucht im Kloster
gelten.
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geistigen, spirituellen, kiinstlerischen und wissenschaftlichen Hdchstleis-
tungen in der Lage war. Das Tradieren gregorianischen Chorals bedarf mehr
als dem Einspielen einer Relax-CD in einem x-beliebigen Tonstudio. Zur
Transzendenzerfahrung verfiihrt dieser Gesang erst in mittelalterlichen Hal-
lenkirchen und Kreuzgéngen. Die Riickzugsraume ausgebrannter GroRstadt-
menschen, die nach Einkehrtagen und Exerzitien hungern, miissen einen
Geist der Sammlung und Besinnung atmen, um diesen Wiinschen gerecht
zu werden. Die Notwendigkeit der Existenz klésterlicher Lebensformen
liegt — zumindest fiir abendlandisch sozialisierte Christen — auf der Hand.
Die Uberdurchschnittlich hohe Prasenz schwuler Ordensméanner ist augen-
scheinlich. Die Attraktivitét einer klGsterlichen Lebensform hat fiir schwule
Christen jedoch nachgelassen. Warum?

Sicherlich tragt die gestiegene gesellschaftliche Toleranz, die vielflti-
gen Moglichkeiten anerkannten sozialen wie gesellschaftlichen Wirkens
als Schwuler oder zuletzt die Schaffung eines staatlichen Rahmens fiir eine
homosexuelle Zweierbeziehung zu dieser Tendenz bei. Viel gravierender
fallt inzwischen auch auf die Kloster das zuriick, was Kardinal Ratzinger mit
seinem Schreiben von 1986 begonnen und er wie viele Bischofe seitdem
fortgesetzt hat: die kirchlich gewollte und legitimierte Schwulenhatz bis in
die eigenen Reihen hinein. Nicht wenige Ordensminner halten sich mit ih-
ren AuBerungen (u.a. fiir dieses Heft) zuriick: sei es, dass sie bereits negative
Erfahrungen gesammelt haben und von ihren Vorstehern zurechtgewiesen
und zum Schweigen verurteilt wurden, sei es, dass sie solche Reaktionen
erwarten und in vorauseilendem Gehorsam und dem eigenen Uberleben
willen schweigen.

An und fiir sich betrachtet agieren Kléster und Abte autark und unter-
stehen weder Bischofen noch der »Amtskirche«. Benedikt von Nursia hatte
seine Griinde, sich fernab von Rom in den Hohlen Subiacos dem Ruf Gottes
zu stellen,* Franziskus kehrte familidrem und kirchlichem Establishment den
— nackten — Riicken. Diese und viele weitere Beispiele, in denen Ordens-
griinder wie Konventualen einen radikalen Schnitt zur etablierten Kirche und

* Benedikts Zuriickhaltung gegeniiber »offiziellen« Mannern der Kirche kommt
z.B. auch in seiner Regel zum Ausdruck:
Regel 60 Die Aufnahme von Priestern
Wenn einer aus dem Priesterstand um Aufnahme in das Kloster bittet,
so stimme man nicht gleich zu.
Beharrt er trotzdem fest auf seiner Bitte, so mul er wissen,
dal er die Regel in ihrer ganzen Strenge zu halten hat. ...
Man gestatte ihm allerdings, seinen Platz gleich nach dem Abt zu haben,
den Segen zu sprechen und den Gottesdienst zu halten,
aber nur, wenn der Abt ihn beauftragt.
Sonst nehme er sich nichts heraus;
er weils ja, dal8 er der Zucht der Regel unterworfen ist,
und mehr als andere gebe er allen ein Beispiel der Demut. ..
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Gesellschaft setzten und ihr vom Evangelium inspiriertes » Gegenprogrammy
entwarfen, zeugen davon, dass sich die »offizielle«, romische Kirche stets mit
derlei autonomen und unkonventionellen Bewegungen schwer tat. Umso
befremdlicher mutet es an, wenn heute Ordensobere und Novizenmeister
in den amtskirchlichen Gesang der Homophobie einstimmen und dem He-
terosexismus das (Macht-)Wort erteilen. Ist es die Furcht, vom offiziellen,
staatstragenden kirchlichen Leben (inklusive deren Finanzen) abgeschnit-
ten zu werden, weil sich in den Reihen der Ménche noch Schwule finden,
wihrend den schwulen Religionslehrern und Di6zesanpriestern das Wirken
untersagt ist? Oder ist es die Angst, im kirchlichen Binnenraum an einsamen
Posten — auf Seiten der ausgeschlossenen, entrechteten und aus den Semi-
naren gejagten schwulen Theologen — zu stehen? Welcher Teufel reitet die
Klostervorsteher, vom scharfen Riickenwind der Bischofe gegen Schwule
getrieben, nun in ihren eigenen Reihen gleichermalen zu Felde zu ziehen?
Haben Kloster heute keine anderen und existenziellere Probleme, als sich
tiber die (gleich-)geschlechtliche Orientierung ihrer Mitglieder den Kopf zu
zerbrechen und auf ihren Konferenzen (Be-)Handlungsprogramme dagegen
zu entwerfen?

5. Visionen

Welche Linien lassen sich aus den skizzierten Umstanden in die Zukunft
verlangern, welches Panorama klésterlichen Lebens haben wir Christen und
Theologen zu erwarten?

Erstens die Horrorvorstellung, dass die kirchenpolitische Homophobie-
Kampagne Erfolg hat und auf kurz oder lang keine Schwulen mehr in Ver-
kiindigung und Lehre, Liturgie und Diakonie tdtig sind. In den Kldstern sind
Kontrollen installiert, die schwules Fiihlen — und erst Recht Handeln — a
priori ausschlieBen. Novizen werden zuallererst auf ihr sexuelles Empfinden
und Agieren hin durchleuchtet, und nur dem objektiv geordneten Heterose-
xuellen wird die Chance eroffnet, seiner Berufung, seinem inneren Zug zu
folgen und als geistliche Personlichkeit zu reifen. Den anderen driickt man
den Stempel »gescheitert« auf, sie internalisieren dies und kehren dem La-
den entweder ganz den Riicken oder finden sich mit Schuldgefiihlen beladen
in ihrem weltlichen Leben ab.

Zweitens die Gegenbewegung, dass sich schwule Ménner (und lesbische
Frauen) zusammentun und ihre eigenen Gemeinschaften griinden. Analog
der Queer-Gemeinden besinnen sie sich auf die jesuanische Botschaft zu-
riick, entdecken verschiedene spirituelle Wege, ihr Schwulsein im gemein-
schaftlichen Leben konstruktiv zu aktuieren. Die offizielle Kirche will mit
diesen Gemeinschaften nichts zu tun haben, aber das interessiert diese nicht
wirklich. Da sie in der Regel gut dotierte Jobs ausiiben, vermdgen sie auch
schon mal ein altes, aufgelassenes Kloster zu erwerben. Und wenn sie nicht
gestorben sind...
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Gibt es einen dritten, mittleren Weg? Finden sich Einsicht und MéRigung
bei den heutigen Verantwortlichen in Kirche und Kléstern im Umgang mit
ihren schwulen Mitbriidern? Vermag heute ein »Abt alle in gleicher Weise
zu lieben, ein und dieselbe Ordnung fiir alle gelten zu lassen — wie es jeder
verdient«?® Schaffen es (wie von Udo Rauchfleisch angeregt) breit angelegte
Unterstlitzungsgremien, die Situation innerhalb der Klostermauern zu ent-
scharfen, Aufkldrung voranzutreiben und Leidensdruck zu nehmen? Lenken
Leiter und Ausbilder ihren Blick weg von dem, was unter der Kutte ist, hin
auf die Gesamtpersonlichkeit der ihnen Anvertrauten, auf die Gesamtheit
der Ordensgeliibde? Schaffen sie und die erfahrenen Mitbriider ein Klima,
das Postulanten und Novizen ein selbstbestimmtes Coming-out erméglicht?
Lassen sie ihnen eine solidarische Begleitung in den Hohen und Tiefen auf
dem Weg der ganzheitlichen Nachfolge zuteil werden?

Es ware den Klostern, den Christen und der Kirche zu wiinschen, dass sie
auch im dritten Jahrtausend durch das Beispiel monastischen Daseins eine
Ahnung vom authentischen Leben und befreienden Wort Jesu erfahren.

Christian J. Herz studierte von 1989-95 in Augsburg und Freiburg Theologie. Seit dem
Abschluss seiner Verwaltungsausbildung 1999 betreut er die WerksTATT in redaktio-
nellen und finanziellen Belangen.

°  Vgl. Regula Benedicti 2,22.
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Offene Werkstatt

Martin Hiittinger

Ans Kreuz der Homosexualitat geschlagen

Ju|ien Greens Roman»Der andere Sch|af<

— biographisch interpretiert

IN TIEF RELIGIOSER Literat versucht den jungen Mann, der er

einmal war, aus der Distanz des abgeklarten Alters zu verstehen. Dieser
erscheint ihm »mit dem ewigen Gesicht der Jugend, die nicht weifs, was sie
will, noch, wohin sie geht, die sich selbst nicht kennt und sich plétzlich fiir
das erwarmt, was sie am nichsten Tag verabscheut, die von der Begeisterung
zur Verzweiflung wechselt mit jenem Schwung, den die Jahre allméhlich zer-
brechen werden.« Julien Green hat in dem Roman :Der andere Schlafc, wie
auch in den meisten anderen autobiographischen Schriften und Monogra-
phien, eine Haltung angenommen, welche der Psychoanalyse nahe kommt.
Die Protagonisten seiner Werke belehren Green besser iiber seine anthro-
pologische und religiése Natur als alle Uberlegungen und als alle seiner
Sehnsucht entsprungenen Gesten.? Er erfahrt von ihnen, dass er den Sinnen
angehért,’ wenngleich er sich zeitlebens gegen die fleischlichen Versuchun-

1 Julien Green, Jugend. Autobiographie 1919-1930. Ubers. v. Eva Rechel-Mertens
u. Rein A. Zondergeld, Miinchen-Berlin 1987, 581.

2 Dazu: Julien Green, Jugend. Autobiographie 1919-1930, 372: »Wie viele Biicher
sind aus sexuellem Hunger entstanden? Sogar solche, die héchst sittsam und ta-
dellos wirken, haben keinen anderen Ursprung, sind aber zu bescheiden, eine so
»niedrige Herkunftc zuzugeben.«

3 Vgl. Julien Green, Der andere Schlaf. Roman. Deutsch v. Peter Handke, Miin-
chen-Wien 1990, 52. — Julien Green vermag in jungen Jahren noch unbeschwert
das Folgende zu schreiben: Ders., Jugend. Autobiographie 1919-1930, 264: »Die
Frage, ob diese Liebe gut oder schlecht war, kann ich nicht einmal denken. Ich
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gen auflehnt.* In der literarischen Auseinandersetzung steckt er die Pole sei-
nes Lebens ab, die er mit den Worten »ans Kreuz der Sexualitit geschlagen«
beschreibt.’

»Nichts ist so geheimnisvoll wie der Gang einer Leidenschaft
in einem unerfahrenen Herzen. Bisweilen scheint sie sich zu
verlieren und zu verschwinden, aber sie gehorcht einem
Schicksal, und ihr Weg ist vorgegeben.«®

1. Todessehnsucht im Bann des Begehrens

Green verarbeitet, wie eingangs vermerkt, eigene Erlebnisse und Gefiihle in
seinen Werken. Daher bieten sich fiir die nachfolgenden Gedankenginge
Uberblendungen zwischen personlich Erlebtem und Romanfiktion an. Wer
98 Jahre alt wird, sollte auf das Sterben vorbereitet sein. Julien Green lieR
daher bereits vor Jahren ein luxuridses Mausoleum im sterreichischen Kla-
genfurt errichten, demonstrativ weit weg von Paris, wo er am 6. September
1900 als siebtes Kind amerikanischer Einwanderer geboren wurde und am
13. August 1998 gestorben ist. Der Tod schreckt den dezidiert skatholischen«
Christen und von peinigenden Schuldgefiihlen heimgesuchten Homosexu-
ellen jedenfalls nicht. Von ihm erhofft er sich letzte Klarheit und Erlésung.
Deshalb betreibt er in seinen Romanen, Novellen, Theaterstiicken, in den
17 Bénde umfassenden Tagebiichern und im realen Leben konsequent die
Entfernung vom Irdischen.”

schame mich ihrer nicht, ich bin stolz darauf.« Wesentlich entschiedener nimmt
er inDer andere Schlaf dazu Stellung.

4 Vgl. Bernhard Schmid, Traum und Alptraum. Frankreich ehrt die bessere Hilfte
des Julien Green. In: Jungle World v. 26.08.1998.

5 Julien Green, zitiert nach: Jorg Magenau, Zum Tode von Julien Green, TAZ v.
19.8.1998. — Julien Green, Jugend. Autobiographie 1919-1930, 278: »Der Herr
legte mir sein Wort auf. Wie konnte ich ahnen, dass sich zugleich auf meine
Schultern die Last senkte, von der ich einige Jahre zuvor nichts hatte wissen wol-
len, das Kreuz, das ich unter allen zu wihlen mich gehiitet hitte, wenn eine sol-
che Wahl mir moglich gewesen wire? Der Schatten einer ungliicklichen Liebe fiel
iiber meine Jugend, und ich ahnte noch nichts von den zahllosen Krisen, durch
die ich mich wiirde hindurchkdmpfen miissen. «

6 Julien Green, Der andere Schlaf. Roman (L‘autre sommeil, Paris 1931). Deutsch
von Peter Handke, Miinchen-Wien 1990, 74.

7 Vgl. Jorg Magenau, Zum Tode von Julien Green. In: TAZ v. 19.08.1998. — Fiir Ju-
lien Green erscheint dieses Faktum angesichts seiner christlichen Weltanschau-
ung konsequent, da der Tod Auswirkung der Ursiinde ist. Als praktizierender
Katholik kennt er die Aussagen der Kirche zum Menschengeschlecht unter der
Erblast der Siinde: Konzil von Trient (19. 6kum.) vom 13. Dez. 1545 bis 4. Dez.
1563; 5. Sitzung, 17. Juni 1546 :Dekret tber die Erbsiindec. In: Kompendium der
Glaubenshekenntnisse und kirchlichen Lehrentscheidungen/Heinrich Denzinger.
Verb., erw., ins Dt. iibertr. und unter Mitarb. v. Helmut Hoping hrsg. v. Peter Hii-
nermann, Freiburg u.a. 71991, 499 (Denzinger/Hiinermann 1512).
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In der vorliegenden Romanfassung changiert dieser >andere Schlafc zwi-
schen homosexuellem Empfinden, Lieben, Tagtraumereien und dem leibhaf-
tigen Tod als existenziellem Endpunkt. Schon der Arztsohn Denis im Roman
yDer andere Schlaf¢, durch eine Knabenliebe mit seinem Cousin Claude zart-
lich verbunden, erinnert sich an einen seiner Jugendtage in Paris: »Ich hielt
inne in meinen Spielen und atmete diesen Hauch des Todes ein.«® Diese To-
dessehnsucht beschlieft zudem die Ich-Erzahlung: »Ein Tag wiirde kommen,
da mein Herz noch einen Schlag tite und dann zu leiden aufhorte. Dann
wiirde der Wind fiir andere als mich, fir andere junge Manner mit schwe-
rem Herzen, durch die Biume rauschen — heute aber horte ich ohne Grauen
oder Bedauern jene Stimme, der es eilte, mich zu belehren, und die mir im
Licht eines Spatsommertages das Ende allen Lebens vorhersagte.«* Den Tod
wiinscht er sich zeitlebens herbei, obwohl Green wie kaum ein anderer das
Jahrhundert durchmisst und dieses literarisch in seinen von 1928 bis 1996
reichenden und enzyklopadisch angelegten Tagebuchern fixiert.

Sein Vater, aus Virginia stammend, arbeitet als Vertreter im Auftrag eines
amerikanischen Olkonzerns seit 1895 in Frankreich. Seine Mutter Mary
Hartdrige Green aus Georgia entscheidet sich fiir Paris als Familiensitz. Dort
kénnte ihm der Familienalltag zur Holle der Biirgerlichkeit, zur Holle der
durch die Blicke der anderen verordneten Odnis geworden sein, welche er
im Roman thematisiert: »So verlief das Leben bei uns, weder besser noch
schlimmer als in tausend Birgerfamilien.«'® Eine Tragheit liegt ber der gan-
zen Szenerie. Die Mutter des Romanprotagonisten Denis verkorpert dabei in
besonderer Weise das Korsett dieser Normalitat: »Jede Heiterkeit war ihr ver-
dachtig; sie unterstellte ... zweifelhafte Abenteuer«." Als exzessiv puritani-
sche Anglikanerin mit ausgepragter Neigung zur katholischen Kirche pflanzt
die Mutter Julien Greens ihm einen tiefen und zwanghaften Ekel vor allem
Korperlichen ein. Mit fiinf Jahren erwischt sie ihn beim Onanieren und droht,
Julien mit einem Messer zu kastrieren: »Ill cut it off!«, schreit sie ihn an.'?
Obwoh! Green seine Mutter nach eigenem Bekunden sehr liebt, bewundert
und von einer schonen Kindheit spricht,'? begreift er die Mutter sowie die an-
deren Akteure in seinem Roman als Agenten einer tibergreifenden Ordnung,
in der die Menschen durch Verdachtigungen den Dampf ihrer aufgestauten
Affekte ablassen und damit zugleich die konventionelle Disziplinierungsma-
schinerie am Laufen halten. Deutlich wird dies in der bestiirzenden Erkennt-
nis des Ich-Erzdhlers Denis: »In meinen Augen verkorperte die Mutter alle
Traurigkeit und Zwanghaftigkeit meines Lebens, mit jener Mischung aus Vag-

8 Julien Green, Der andere Schlaf, 11.

9 Julien Green, Der andere Schlaf, 120.

10 Julien Green, Der andere Schlaf, 19.

11 Julien Green, Der andere Schlaf, 22.

12 Zitiert nach: Bernhard Schmid, Traum und Alptraum. Frankreich ehrt die bessere
Hilfte des Julien Green. In: Jungle World v. 26.08.1998.

13 Vgl. Denis Scheck, Interview mit Julien Green, DeutschlandRadio 1999.
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heit und Prdzision, welche gewisse allegorische Figuren kennzeichnet. (...)
Wenn sie auBer Haus war, folgte mir ihr Schatten von Raum zu Raum und
verdarb mir das Alleinsein.«'* Dieses Widerspiel von oberflichlicher Ruhe
und innerem Aufruhr bestimmt real und fiktional Handelnde, so sorgsam sie
auch die feinen Spriinge und Haarrisse ihrer Fassaden verputzen.

Der Autor tragt die Kontrollinstanzen der biirgerlich-christlichen Gefiihls-
hygiene bereits in seinem Inneren, wenn er jene Jahre, die als solche des
Gliicks und der Sorglosigkeit angesehen werden, als diejenigen darstellt, in
denen man das Gewicht des Lebens am hirtesten spiirt. Er begegnet in sei-
nem Romanerzahler »Denis« den Versuchungen kraftlos und entdeckt an sich
eine Sinnlichkeit voll Grauen und Lust, ohne je dieses Begehren an irgendei-
ner Stelle im narrativen Duktus als homosexuell zu benennen.

Wenngleich Julien Green darauf insistiert: »Ich bin Katholik und Schrift-
steller, aber kein katholischer Schriftsteller«,'> sucht er signifikant hiufig
Zuflucht in katholischen Gebetsformeln und liturgischen Versatzstiicken.
So auch hinsichtlich der Gedanken des Protagonisten iiber seine »Geliiste«:
»Das Ne nos inducas der Christen ware in keinem Mund sinnvoller gewesen
als in meinem, hatte ich mich nur, ohne iiber mich selber zu lachen, auf die
Knie werfen und diese Worte aussprechen konnen.«'

»Wir kénnen gerade den Leiden einen Namen geben,
aber wir sind unfshig, sie aufzuhalten.«'7

2. Variationen iiber das Thema >Erbsiinde«

Zunachst besucht Green das Pariser Gymnasium Janson-de-Sailly, tritt an-
schlieBend freiwillig in den American Field Service wihrend des Ersten
Weltkrieges ein, arbeitet im sogenannten >Schlachthaus«Lazarett von Ver-

14 Julien Green, Der andere Schlaf, 54.

15 Zitiert nach: Jérg Magenau, Zum Tode von Julien Green. In: TAZ v. 19.08.1998.
— In der nachfolgenden Sentenz widerlegt er diese Aussage: Julien Green, Jugend.
Autobiographie 1919-1930, 357 f: »Das Gegengewicht konnte nur die Kirche bie-
ten. Ist es nicht vorstellbar, dass ich Schwierigkeiten habe, im Verlauf jenes Jahres
Spuren eines religidsen Lebens zu finden? Wahrscheinlich wohnte ich sonntags,
ohne Begeisterung, der Messe bei. (...) Immerhin sehe ich mich bei der Abendan-
dacht, bei unseren Nachbarinnen, den Nonnen; ... Die mit farbloser Stimme ge-
sungenen lateinischen Hymnen wirkten wie ein Zaubertrank auf mich.«

16 Julien Green, Der andere Schlaf, 79. — Der theologische Begriff *Versuchungc
aus dem Pater-noster-Vers »et ne nos inducas intentationem« beherrscht einen be-
trachtlichen Teil seiner literarischen Werke. Versuchung stellt fiir ihn die Konse-
quenz aus dem Fall der Engel und zugleich das Wirken der gefallenen Engel dar;
sie gehdrt essentiell und wesenhaft zur Siinde (Denzinger/Hiinermann 286, 325,
794, 800, 1694, 4140).

17 Julien Green, Der andere Schlaf, 20.
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dun und an der italienischen Front. Nach dem Tod seiner Mutter 1914 kon-
vertiert er 1916 zum Katholizismus. Zur selben Zeit verliert er seine nach
eigenen Worten »>sexuelle Unschuld¢. Auch in »Der andere Schlaf« entdeckt
die Hauptfigur nach dem Tod der Mutter sein besonderes Begehren: »Alles,
was in mir schlummerte, erfuhr ein Erwachen, um so jaher und heftiger, als
es so spat dazu kam. (...) Ein Gesicht von der Stralle verfolgte mich wahrend
des ganzen Tags, verschont durch all das, was mich von ihm trennte, und
wie verklart von meiner Sehnsucht. Ich kam nach Hause in einem Zustand
der Exaltation und der Begierde. (...) Der Mann in mir wurde geboren unter
Tranen der Angst. Tagsiiber wurde ich von einer triigerischen Leidenschaft
umgetrieben, die mir auf meinen Wegen Beute verhiefs, ohne mir zugleich
den Mut zu geben, diese zu fassen, und in den Ndchten begegnete ich den
Gespenstern, die mein Begehren gerufen hatte.«'® Die Entdeckung seiner
Homosexualitdt steigert Julien Greens Widerwillen gegen alles Fleischliche,
erfiillt ihn ein ganzes Leben lang mit einem schlechten Gewissen, er lehnt
sich gegen jegliche Versuchung auf, geht beinahe vollkommen in dieser Zer-
rissenheit einer Gott-suchenden Seele auf und gibt dennoch in Scham, mit
Schrecken und Schuldgefiihlen den Bedurfnissen seiner >anormalen< Sexu-
alitat nach. Fir Julien Green ist die Sexualitat und insbesondere die Homo-
sexualitét ein stetiges wiederkehrendes abscheuliches Entziicken; er mochte
darauf verzichten und sie aus der Welt schaffen.’” In diesem, altmodisch
konnotierten, irdischen Jammertal verstrickt er sich in den Kampf mit der
»Stinde«. Seine Tageblicher geben (iber die Gewissensnéte ebenso Auskunft,
wie sie eine endlose Phalanx jugendlicher Liebhaber aufmarschieren lassen.
Die Hauptfiguren in den friihen Werken »Adrienne Mesurat« (1927), »Levi-
athan« (1929) oder »Der andere Schlaf« (1931) sind Getriebene und Gefan-
gene in einer unlosbaren Verschrankung von Leid und Leidenschaften. Seine

18 Julien Green, Der andere Schlaf, 48 f.

19 Vgl. Bernhard Schmid, Traum und Alptraum. Frankreich ehrt die bessere Hilfte
des Julien Green. In: Jungle World v. 26.08.1998. — Julien Green, Jugend. Au-
tobiographie 1919-1930, 457: »Es war die Sexualitit in ihrer Gesamtheit, die
ich ablehnte, ob es nun die der Mehrheit war oder nicht.« — Julien Green erfahrt
dieses ihm auferlegte Faktum als Knechtschaft und Widerstdndigkeit im eigenen
Leib. Freilich ist er davon nicht so geschwécht, dass ihm ein smoralischesc Leben
unmoglich ware. Es bleibt ihm die Freiheit des Willens, welche fiir ihn nicht nur
zum Siindigen taugt, die Freiheit zum sittlichen Akt. Als ein in der Liturgie und
Homilie beheimateter Christ weill er das (Denzinger/Hiinermann 1347, 1349,
1521, 1939, 1941, 1952, 2003, 2301, 2438-2440, 4313). — In einem Interview
im DeutschlandRadio 1999 mit Denis Scheck sagte er: »Meine Romane behan-
deln keine moralischen Probleme — nein, nichts dergleichen. Ich habe darin aus-
gedriickt, was in mir war. (...) Nattrlich hatte ich moralische Probleme, und zwar
wirklich riesige Probleme — blof hatten die nichts mit meinen Romanen zu tun.
Uberhaupt nichts.« — An anderer Stelle formuliert Green das so: Ders., Jugend,
459: »Es ist tiberfliissig, dem Sexualtrieb Moralpredigten zu halten.«
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Protagonisten — Ungeheuer, Perverslinge, von Trieben Uberwiltigte — miis-
sen stellvertretend fiir ihn selbst all die sschlimmen Begierden« durchleben.
Green bekdmpft »das Bose,”® indem er es zur Darstellung bringt und seine
Mechanismen sichtbar macht, um sich davon zu befreien: ein Werk voller
subtiler Gewalt, Exzesse, Verzweiflung und finsterer Abgriinde.?! Die Manner
und Frauen Greens konnen sich nicht emanzipieren, in ihrem fleischlichen
Begehren nicht wobhlfiihlen. An ihnen zerrt eine andere Macht, sie sind de-
terminiert und unfrei.”” Julien Greens literarisches Werk, diese grofe Variati-
on liber das Thema >Erbsiindes, gibt darauf eine verstérende Antwort.23

20 Dazu empfehlenswert: Bernhard Welte, Uber das Bose. Eine thomistische Unter-
suchung. Mit einer Einfiihrung v. Bernhard Casper, Freiburg u.a. 1986. — Julien
Green, Jugend. Autobiographie 1919-1930, 432: »Ich lebte wie ein verniinftiges
Wesen mit voriibergehenden Anfillen von Verriicktheit, wenn die Sexualitit sich
geltend machte, aber das hatte ich mit allen Menschen gemein. Der vollkommen
verniinftige Mensch existiert nicht. Der Mensch ist in einer Verwirrung der Sinne
gezeugt worden, die ihm den Keim eines unheilbaren Irreseins einpflanzt. Wo
bleibt das Verantwortungsgefiihl eines jungen Mannes, der trunken vor Begierde
ist? (...) Die korperliche Schonheit war der starke Wein, der mir zu Kopfe stieg. Ich
bekannte mich nicht schuldig, aber das Bose blieb dennoch das Bése. Das Bose
zog mich mit der unwiderstehlichen Macht eines Zaubertranks an.«

21 Vgl. Jérg Magenau, Zum Tode von Julien Green. In: TAZ v. 19.08.1998. — In ei-
nem Gesprdch, das Julien Green 1993 Le Monde:« gewihrte, fiihrte er aus: »Es
gab bei mir in verschiedenen Lebensphasen ein Gefiihl des Erschreckens vor der
Sexualitét im Allgemeinen und vor der Homosexualitit im Besonderen. (...) 1958
habe ich sie aus der Welt geschafft.« Zitiert nach: Bernhard Schmid, Traum und
Alptraum. Frankreich ehrt die bessere Hilfte des Julien Green. In: Jungle World
V. 26.08.1998. — Der Kampf zwischen Gut und Bése auf dem Grunde der Seelen
hort fiir ihn nie auf. Green thematisiert diese Erfahrung der Zwiespaltigkeit, die
Begrenzung und das Verlangen nach hoherem Leben, WahIméglichkeiten und
Notwendigkeit des Verzichtes, die Geneigtheit zum Bosen. Er kennt die Verwie-
senheit auf die helfende Gnade Gottes. Protestantisch erzogen glaubt er, dass Gott
den Menschen rechtfertigt und heiligt (Denzinger/Hiinermann 3251, 4310, 4313,
4325, 4337).

22 Dazu: Bernhard Welte, Determination und Freiheit, Frankfurt a.M. 1969. — Jorg
Splett (Hg.), Wie frei ist der Mensch? Zum Dauerkonflikt zwischen Freiheitsidee
und Lebenswirklichkeit, Diisseldorf 1980. — Bei einem Interview mit Roland Jae2
card im >Le Monde« v. 1993 sagte Julien Green: »Eine andere Person ist in mir, die
ich nicht kenne und nicht kennen kann. (...) Meine Biicher sind die Biicher eines
Gefangenen, der von Freiheit trdumt. (...) Es scheint mir bisweilen, dass ich nicht
lebe, sondern, dass ich trdume, dass ich lebe. (...) Vielleicht wird der Tod fiir uns
alle das groRe Erwachen sein.«

23 Vgl. Elisabeth Endres, Die empérende Demut eines Autors. Ein Gottsucher:
Zum Tod des amerikanisch-franzésischen Schriftstellers Julien Green. In: SZ v.
19.08.1998.
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Nach dem Ableben seiner Mutter, als Denis am gleichen Abend in seinem
Bett das Foto von Claude kisst, macht er eine tief greifende Erkenntnis: »Ich
entsinne mich, dass die Empfindung, die mich nun ergriff, mir unerklarlich
war. Es schien, als sei mein Leben bis zu diesem Tag nichts als ein langer und
langsamer Aufstieg bis zu dieser Minute gewesen... Mit dieser Handlung,
welche mich zugleich befreite und versklavte, ging ein Teil meines Lebens zu
Ende. Ich hatte kein anderes Ziel gehabt als die Erkenntnis meiner selbst, und
dieses Ziel hatte ich erreicht.«?* Die unrevidierbare Versklavung an die Liiste
und Leidenschaften ist es, was Green wohl mit Erbsiinde meint. An anderer
Stelle nennt er diese »meine kaum zu verheimlichende Verwirrung«, »selt-
same und geheimnisvolle Beriihrung«,?® oder »ldee der Wollust«.?” Die Erb-
siinde als das der conditio humana unverursacht Eingewirkte, Unerkldrliche
und Mystische, Traurigkeit hervorrufend und den Wunsch freisetzend, ein
anderer zu werden als der man ist— und im Gefolge das Grauen des Todes?*®
Denis empfindet die Vorstellung unertrdglich, bis an sein Ende als Ganzes »er
selbst sein« zu miissen, dessen einzelne Teile sich nicht verdndern kdnnen:
»Nur die Einformigkeit eines Ubels ldsst es wahrhaft unertrdglich werden.
(...) (D)ie Bestandigkeit des Ubels an ein und demselben Punkt jedoch ist die
allerschwierigste Heimsuchung. Ich ertrug es nicht mehr, das Herz belastet
zu fiihlen von den immergleichen Zweifeln und Begierden. (...) Ich wusste
noch nichts von der Gewalt des Lebens und den Entsagungen, die es uns ab-
verlangen kann, von den Teiltoden, die es uns von Zeit zu Zeit auferlegt, ehe
es sich vollends zuriickzieht...«*

Natirlich lasst der Autor seine autobiographische Romanfigur Denis die-
ses yUbelc detaillierter differenzieren: Fleischliche Leidenschaften zu tiber-
winden empfindet er unsinnig, weil diese ihm unwirklich erscheinen. Lie-
besumschlingungen haben in seinen Augen zwar etwas Unschuldiges, aber
wirken komisch und jammerlich. So kann er resiimieren: »An diesen Spielen
war zu vieles dem Tod abgeschaut, zuviel Raserei, zuviel Agonie.« Sein vor-

24 Julien Green, Der andere Schlaf, 103 f. — An dieser Stelle riickt die Genesiser-
zéhlung vom »Baum der Erkenntnisc und die Lehre von der >Erbsiindec in ndchste
Nahe.

25 Julien Green, Der andere Schlaf, 110.

26 Julien Green, Der andere Schlaf, 118.

27 Julien Green, Der andere Schlaf, 95.

28 Vgl. Julien Green, Der andere Schlaf, 95 f. — Green wehrt sich dagegen, die >Erb-
siinde« ohne eigene Zustimmung sich zugezogen zu haben. Nicht selten spricht
er davon, seine Unschuld verloren zu haben und seine Seele und Leib zum
Schlechteren gewandelt wurden. Darin weist er sich als Kenner christlicher Dog-
men aus (Denzinger/Hiinermann 239, 780, 1513, 1521, 1523). Es ist in diesem
Kontext von Interesse, dass er seine Homosexualitdt keinesfalls verleugnet oder
geheim hdlt, sie jedoch stets mit Stinde gleichsetzt.

29 Julien Green, Der andere Schlaf, 96 f.
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ldufiges Fazit: »Stunden, manchmal sogar Tage des Flehens, der Listen oder
Versprechungen — eine lange und langweilige Miihsal, um jene paar Minu-
ten eines unverstindlichen Deliriums zu erlangen. Die ganze Menschheit
erschien mir geistesgestort.«** Dennoch umwirbt er seinen Cousin Claude,
beugt sich gerduschlos wahrend eines Tagesausflugs iiber den schlafenden
Geliebten und ldsst seinen Schatten {iber dessen Wangen und Mund streifen
— zu einer Berlihrung kommt es indes nicht. Dieser Schlaf beunruhigt ihn,
er deutet ihn als eine Falle, als einen vom Geschick zu richenden Irrtum.
Verzagt entfernt er sich von dem anmutigen Schlifer und leidet.>' Und bei
alledem schwingt die unerfiillte Hoffnung mit, die Denis in die Worte klei-
det: »Ich hatte gedacht, das Leiden wiirde sich abnutzen, sich an sich selber
verzehren, bis es zu Asche geworden wire. «*

»Im Stillen hasste ich all das wie eine Beschmutzung und wiinschte
mir glithend den Tod, nicht jenen gewinnbringenden,

an dem sich die Christen berauschen, sondern einen absoluten Tod,
der mich von mir selber erléste.«33

3. Erlésung — Ende der Leiden?

Ein zeitweiliges Ausruhen, ein Intermezzo abseits der Normalitit dieses
gleichmaRigen Leidens, wird dem heranwachsenden Denis in der Kirche
und ihrer Liturgie ermdglicht: » Derart widerspriichliche Gefiihle werden nur
diejenigen erstaunen, die niemals geliebt haben. Ich sah den Priester vor
dem Altar kommen und gehen und wiinschte, die Messe moge den ganzen
Vormittag dauern. (...) In meiner Verwirrung versuchte ich nicht einmal, den
Worten des Dies irae zu folgen, doch jene Sprache, deren Schénheit mir ver-
traut war, wirkte auf mich, fast ohne dass ich mir dessen bewusst wurde. «3*
Ebenso sucht Julien Green im Katholizismus Zuflucht, der seine Existenzangst
absorbiert. Autobiographisch interpretiert er seine kirchliche Verbundenheit
als trotziges Dennoch: »Der Glaube aber blieb als harter und unnachgie-
biger Kern bestehen, meiner Schwiche zum Trotz, die jeder Tag mit neuen
Beweisen belegte. Dieser Zustand der Dinge kam mir in der Traurigkeit eines

30 Julien Green, Der andere Schlaf, 40.

31 Vgl. Julien Green, Der andere Schlaf, 118 f.

32 Julien Green, Der andere Schlaf, 66.

33 Julien Green, Der andere Schlaf, 108.

34 Julien Green, Der andere Schlaf, 106 f. - In seiner Autobiographie notiert er dhnli-
che Gedanken: Ders., Jugend. Autobiographie 1919-1930, 421: »Die romanische
Kirche wankte nicht. Ich beriihrte mit der Hand die Mauern, ich kniete in den Ka-
pellen nieder. Hier verging der Alptraum des Lebens, der Leidenschaften und der
Unreinheit.«
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Zimmers in einem Stundenhotel am deutlichsten zum Bewusstsein. Danach
... Denn danach gab es einen Augenblick grausamer Klarheit, in dem die
Sehnsucht nach dem besseren Leben mich wie eine Wunde qudlte.«*

In »Der andere Schlaf« stiirzt sich Green in die Erinnerungen einer un-
gliicklichen Liebe. Aus den tiefsten Tiefen seines Nach-Denkens steigt ihm
das verziickte Gesicht des von Liebesqual heimgesuchten Jugendlichen em-
por.¢ Von diesem ausgehend meint er zu erkennen, »dass die einzig mogli-
che Grenze fiir das menschliche Leiden der Tod ist.«*” Am Ende des Romans
denkt Denis {iber seinen Tod zum ersten Mal als etwas Wirkliches und Ge-
wisses nach.? Alles wirkt so, als lage tber seinen erlittenen Erfahrungen »ein
Licht der Gnade, als wire der Tod ein Stiick Erlosung, weil er den Menschen
von dem befreit, was zwischen ihm und Gott steht, von der Sexualitat«,*
richtiger von der Homosexualitit. In einem Interview von 1990 formuliert
Julien Green seine Sehnsucht: »Dann werde ich endlich vor Gott stehen und
genau wissen, wer ich bin, frei von allen Illusionen und kleinen Liigen. Dann
werde ich ins Fegefeuer gehen und sehr gliicklich sein.«*

»Du bist darauf aus, in einer Art moralischer Vereinzelung zu leben.

Das ist sehr schlecht. Du schlieBt all jene aus, die dir nahkommen wollen.
Was gewinnst du dabei? Es wird dich nicht gliicklich machen,

und man muss glicklich sein, man muss.«*!

35 Julien Green, Jugend. Autobiographie 1919-1930, 432.

36 Vgl. Julien Green, Jugend. Autobiographie 1919-1930, 576 f.

37 Julien Green, Der andere Schlaf, 47. — Dass Greens Gedankengénge durchaus
theologisch stringent sind, zeigt hinsichtlich des Theodizeeproblems Michael
Lattke, Ende der Leiden? Eschatologisch-bibeltheologische Thesen zum Problem
»Gott und das Leid«. In: Rudolf Kilian (Hg.), Eschatologie. Bibeltheologische und
philosophische Studien zum Verhaltnis von Erlosungswelt und Wirklichkeitsbe-
wiltigung, St. Ottilien 1981, 83-107; hier 99 auf: »Fragt man nach dem Warum
und Woher des Leids und des Leidens, so stéft man (...) auf die Macht des Todes
und auf den Teufelskreis des Bosen. Leid, so kdnnte man sagen, ist Symptom des
Bosen, theologisch gesprochen der Siinde als geschichtlicher Macht, und Leid ist,
als Krankheit und Sterben, die Tributforderung des Todes. «

38 Vgl. Julien Green, Der andere Schlaf, 119.

39 Elisabeth Endres, Die emporende Demut eines Autors. Ein Gottsucher: Zum
Tod des amerikanisch-franzdsischen Schriftstellers Julien Green. In: SZ w.
19.08.1998.

40 Zitiert nach: Jorg Magenau, Zum Tode von Julien Green. In: TAZ v. 19.08.1998.

41 Julien Green, Der andere Schlaf, 101.
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4. Keine Moralpredigten dem Gekreuzigten!

Gemal katechetischer Tradition weiR Julien Green, dass die Siinde der So-
domiten (Gen 18,20; 19,13) zu den shimmelschreienden Siinden: gehort.*
Wenngleich er sich eine moralisch-ethische Bewertung seiner Homosexuali-
tat und der seiner Romanfiguren verbietet, stellt sie fiir ihn ein dogmatisches
Problem dar. Er erkennt darin ein fiir ihn unabénderliches Ubel, ein Symp-
tom des Bosen und Alptraum des Lebens, ein dem Tod abgeschautes Deli-
rium, eine ungliickliche Liebe und eine Kerkerhaft in fleischlichem Begeh-
ren. Green verweigert seinem schwulen Empfinden, seinen Versuchungen
und sexuellen Ausschweifungen die volle Zustimmung. Nach katholischer
Definition wéren seine Anfille von Verriicktheit, seine Liebesspiele und Be-
schmutzungen, ausschlieBlich dann »Todsiinden<, wenn volle Erkenntnis und
volle Zustimmung verbunden mit der Handlung einher gingen.”* Deshalb
leidet der Protagonist Denis an seinem >anderen Schlafc und hilt Ausschau
nach Erlésung und Befreiung, Grundkategorien der Soteriologie. Obwohl er,
wie auch sein Autor, dem Machtgefiige der hamartia (Rom 5,21: 6,12ff) un-
verschuldet ausgesetzt ist, vertraut er auf die helfende Gnade Gottes (R6m
5,20), hofft auf Linderung und Trostung in der kirchlichen Liturgie und er-
sehnt den Tod, eine Tributforderung (R6m 8,20) seines >Leidensc. Ein be-
freiungstheologischer Schlag ist »Der andere Schlafc nicht! Der Roman lasst
jedoch das Psychogramm eines christlichen Literaten in der Auseinanderset-
zung mit seinem Glauben und seiner Homosexualitit erstehen, in der Mitte
zwischen fatalistisch-anthropologischem Pessimismus und von Hoffnung
gendhrtem Optimismus: Erlésung dem Gekreuzigten!

Martin Hiittinger, Dipl. Theol., titig als Lehrer in Miinchen. Fiir die WerksTaTT schrieb
er zuletzt in WeSTh 1/2002 »Die Korper widerstehen einander — der Kampf um die
Lust«. Mitglied der AG Schwule Theologie.

42 Vgl. Ecclesia Catholica, Katechismus der Katholischen Kirche, Miinchen u.a.
1993, 490 (1867).
43 Vgl. Ecclesia Catholica, Katechismus der Katholischen Kirche, 488 (1857-1 860).
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Thomas M. Q15"rz‘jst‘/e

Konstruktionen von Mannlichkeit

in der frilhen Neuzeit
h am Beispiel gedruckter Leichenpredigten

ASST SICH DER IDEALE MANN in historischen Leichen-

predigten entdecken? Fir eine theoretische Fundierung geschichtlicher
Mannerforschung im Kontext der Gender Studies sprechen unsere eigenen
begrenzten Moglichkeiten, Geschlecht zu denken. Ménnlichkeiten in ihrer
Vielzahl und Verschiedenheit gemdB einer umfassenden historisch-metho-
dischen Systematik zu erforschen ist sicherlich ein erster und notwendiger
Schritt in Richtung Ménner- bzw. Geschlechtergeschichtsforschung. Ausge-
rechnet der Quellengattung »protestantische Leichenpredigten« ausgewie-
sener Theologen kommt ein besonderer sozialgeschichtlicher Aussagewert
zu. Diese gedruckten Homilien teilen nicht nur isolierte Einzelheiten tber
zeitgendssische Manner, sondern einen im Verstandnis der damaligen Zeit
sinnvollen Lebenszusammenhang mit. In ihm spiegelt sich die Bedeutung
des offentlichen Ereignisses wider, den der Tod eines Mannes weit iiber den
privaten oder familidren Rahmen hinaus darstellt sowie die genealogische
Verortung des Verstorbenen.

1. Leichenpredigten als Quellengattung

1.1 Entstehung und Verbreitung gedruckter Leichenpredigten

In den Jahren nach der Reformation entstanden vor allem im mitteldeut-
schen Kerngebiet des lutherischen Protestantismus zahlreich gedruckte Lei-
chenpredigten.’ Diese Praxis verbreitete sich von hier aus in rascher Folge in
weiteren protestantischen Gebieten, insbesondere auch den oberdeutschen

' Zu Vorliufern und ersten Entwicklungen auferhalb und innerhalb des Reichs
vgl. Rudolf Lenz (Hg.), Leichenpredigten als Quelle historischer Wissenschaften.
Bd. 3. Marburg/Lahn 1984, und die Literaturangaben darin. Zur Forschungssitu-
ation bzgl. gedruckter Leichenpredigten im Allgemeinen vgl. auch Rudolf Lenz
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Reichsstadten. Diese besondere Art, das Andenken Verstorbener zu ehren
wurde, wenn auch in geringerem Mafe, von Zwinglianern und Calvinisten,
schlieBlich auch von katholischer Seite her aufgegriffen, fand hier aber bei
weitem nicht diese Verbreitung.? Als Bliitezeit kénnen die Jahrzehnte vor
dem 30jahrigen Krieg sowie die Wende vom 17. zum 18. Jahrhundert ge-
nannt werden. Finden sich in den 1530er Jahren Leichenpredigten in der
Regel eher als Manuskripte, geziert mit lateinischen, griechischen und he-
brdischen Zitaten, so wird ab dem letzten Drittel des 16. Jahrhunderts der
Druck vorherrschend. Aus etwa zehn bis 20 Druckseiten im Oktav- oder
Quartformat werden opulente Werke von bis zu mehreren hundert Seiten
im grofzligigen Folioformat. Zum Teil kénnen Auflagenhéhen zwischen 100
und 300 Exemplaren nachgewiesen werden. Hinzukommen kénnen Portrits
der/des Verstorbenen, anfanglich als Holzschnitt, spiter auch in Kupfer ge-
stochen und Trauerkompositionen mit Text und Notenschrift. Gerade diese
Opulenz fiihrte zuweilen zu kostspieligen und »ruinésen Wettbewerben«?,
s0 dass sich zum Beispiel Augsburg und Lindau zu detaillierten Regelungen
bezliglich Bestattungsfeierlichkeiten in ihren »Policey-Ordnungen« gezwun-
gen sahen.

1.2 Funktion und Aufbau gedruckter Leichenpredigten

Mit Sicherheit bedienten diese Predigten — vor allem in ihrer schriftlich fi-
xierten Form — das dringende und grundlegende Bediirfnis der lutherischen
Kirche, die Moglichkeit eines seligen, christlichen Sterbens in ihrem SchoR
auszudriicken. Damit kniipfen sie an die Tradition der »ars bene moriendi«
an, wie sie uns in Sterbebiichlein bereits des 15. Jahrhunderts begegnen.*
Vor diesem Hintergrund versteht sich auch der zunehmende Ausbau des
Personalteils der Predigten, und innerhalb dessen der breite Raum, der
ausschlieRlich dem Sterben eingeraumt wird. Daneben waren sie aber ein
ausgezeichnetes Mittel der Selbstdarstellung, dem sich zu aller erst die so-
ziale Oberschicht, also der Hochadel, und abhingig vom Vermégen auch
der niedere Adel und das wohlhabende Biirgertum, bediente. Eine solcher
Reprasentationsgedanke konnte vom Verstorbenen selbst ausgehen, der u.
U. sogar das Grundgeriist des Personalteils selbst verfasst hat; gedruckte

(Hg.), Leichenpredigten als Quelle historischer Wissenschaften. Kéln 1975 — Ru-
dolf Lenz (Hg.), Leichenpredigten als Quelle historischer Wissenschaften. Bd. 2.
Marburg/Lahn 1979.

*  Vgl. Rudolf Lenz, Gedruckte Leichenpredigten (1550-1750). | Historischer Abrif,
Il Quellenwert, Forschungsstand, IIl Grenzen der Quelle. In: Lenz (1975)S. 36-
51, hier S. 37 und 39. Die rémisch-katholische Kirche begegnete Leichenpredig-
ten wiederholt mit Verboten, gestattete jedoch Ausnahmen fiir »gloriosi, illustres
und bene meritic.

* Lenz 1975, S. 42.

*  Vgl. Lenz 1975, S. 37 und 38, Anm. 6.
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Leichenpredigten konnten aber auch eine weitere Ehrbezeugung der Hinter-
bliebenen gegeniiber dem Verstorbenen sein, mit der sie zugleich, auch der
genealogischen Einbettung wegen, ihr eigenes Ansehen steigerten. Drittens
besteht aber auch die Mdglichkeit, dass das Engagement vom Prediger aus-
ging, der seine theologischen und rhetorischen Kenntnisse und Féhigkeiten
unter Beweis stellen, ggf. auch hoheren Orts der eigenen Karriere wegen
bekannt machen wollte.

Heide Wunder® misst dieser Quellengattung einen besonderen sozialge-
schichtlichen Aussagewert zu, da sie »nicht isolierte Einzelheiten, sondern
einen im Verstindnis der damaligen Zeit sinnvollen Lebenszusammenhang«
mitteilt, worin sich die Bedeutung des 6ffentlichen Ereignisses widerspiegelt,
den der Tod eines Menschen weit iiber den privaten oder familidren Rahmen
hinaus darstellte sowie die genealogische Verortung des Verstorbenen.® Hier
kommt auch die soziale Wirksamkeit von Leichenpredigten zum Tragen, die
mit ihren formelhaften Stereotypen einer tibergreifenden Produktion von Ge-
schlechterrollen Vorschub geleistet haben mag.’

Leichenpredigten weisen festgefiigte Gliederungspunkte auf: dem Titel-
blatt folgt zuweilen eine weitere Widmung. Der eigentlichen Predigt steht
eine Perikope voran, die zu Lebzeiten der Verstorbenen fiir diese als eine
Art Motto gedient habe, zum Teil von diesen explizit als »Leichtext« aus-
gewihlt wurde, und nun in der eigentlichen Predigt ausgelegt wird. Im Re-
gelfall untersuchen die verschiedenen (etablierten) historischen Disziplinen
ausschlieBlich den nun folgenden Personalteil, der in sich zumeist chrono-
logisch gegliedert ist: Der genealogischen Verortung des Verstorbenen folgen
Hinweise zu Bildung und weiterem Karriereweg, ggf. der Ehe und Nach-
kommenschaft. Der eigentliche Schwerpunkt liegt aber in der Darstellung
des Sterbens, worin sich die eigentliche Hauptfunktion dieser Textgattung
widerspiegelt: sie soll Trost spenden und Erbauungsliteratur sein. SchlieBlich
und endlich enden diese Leichenpredigten auch mit tréstenden Worten, die
sich sowohl an eine versammelte Gemeinde richten, im Einzelfall aber auch
den engsten Angehorigen gewidmet sind.®

5 Heide Wunder, Frauen in den Leichenpredigten des 16. und 17. Jahrhunderts. In
Lenz (1984), S. 57-68.

¢ Grundsitzlich geht Wunder bei ihrer Suche nach den »Existenzbedingungen von
Frauen in der Gesellschaft der Frithen Neuzeit [...] von der Geschichte der ge-
schlechtsiibergreifenden personalen Lokalverbinde Familie/Haus und Gemein-
de« aus. Vgl. Wunder, S. 65.

7 Vgl. Wunder, S. 63: »[...] eine Frau in Schwabisch Hall soll 1177 Leichenpredig-

ten gehort haben —, eine Wirkung, die wohl auch bewusst fir die Verbreitung von

sFrauenbildern« genutzt worden ist.«

Abdankungsreden und Epicedien, oder ein gesondertes Programma Academicum

fanden sich hier nicht.
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1.3 Auswahl des Quellenmaterials und sein Quellenwert

Im Rahmen dieses Aufsatzes mochte ich mich mit den Leichenpredigten
Johann Gerhards (1582-1637) beschiftigen, die zwischen 1606 und 1637
wihrend seiner Titigkeit als Pfarrer und leitender Theologe in Heldburg, Co-
burg und schlieBlich auch Jena entstanden sind. Die betrauerten Personen
lassen sich grundsitzlich in die drei Gruppen Adel, Regierungsbeamte und
kirchenleitende Geistliche einteilen. Die Altersspanne reicht von 10 bis 83
Jahren. Todesursachen werde nicht spezifiziert, niemand ist allerdings durch
Kriegs- oder Fremdeinwirkung oder bei einem Unfall ums Leben gekommen.
Vorliegende Textsammlung® enthalt acht Leichenpredigten, davon entfallen
zwei auf weibliche Verstorbene: Margarethe Leipoldt (1567-1607) und Ku-
nigunde von HaBlach (1532-1616) und sechs auf mannliche: Steffan Weh-
ner (1555-1609), Claus RuBworm (1546-1610), Martin Gnug (1568-1613),
Melchior Bischoff (1547-1614), Heinrich Rentzel (1605-1615) und Matthias
von Jagow (1598-1620). Mitabgedruckt ist auRerdem die Predigt Johann
Majors auf Johann Gerhard."” Quellenkritisch ist damit einzurdumen, dass
nicht nur der begrenzte Ausschnitt der sozialen Oberschicht, nicht nur die
konfessionelle und territoriale Beschrinkung zum Tragen kommt, sondern
dass statistisch signifikante Aussagen deswegen nicht gemacht werden kon-
nen, weil die Anzahl der auszuwertenden Texte keinesfalls einen irgendwie
reprasentativen Querschnitt bildet. Das Vergleichsmoment einer einzigen
Predigt aus einer anderen Feder erlaubt ebenfalls keine verallgemeinerbaren
Riickschliisse, ermoglicht aber immerhin ein kleines Korrektiv im Hinblick
auf die stilistischen Eigenheiten Johann Gerhards. Ubereinstimmung mit
den beiden groRer angelegten Untersuchungen Heide Wunders und Heike
Talkenbergers'' besteht aber im Verhiltnis von Texten, die auf Frauen und
solchen, die auf Manner bezogen sind. Die Frage nach Mannlichkeit definie-
renden Aspekten benotigt als Korrelat entsprechende von Weiblichkeit. Um
von der sprachlich in aller Regel formelhaften, stereotypischen Konstruktion

* Johann Gerhard, Samtliche Leichenpredigten nebst Johann Majors Leichenre-
de auf Gerhard. Kritisch herausgegeben und kommentiert von Johann Anselm
Steiger in Verbindung mit Ralf Georg Bogner und Alexander Bitzel, Stuttgart-Bad
Cannstatt 2001. [=Doctrine et pietas: Abt. 1, Johann Gerhard Archiv; Bd. 10]

% Ferner finden sich drei Trostschriften (eine Gedachtnisschrift auf Helena Hack,
1563-1613, und eine weitere Erbauungsschrift fiir Georg Hack, sowie eine fiir Jo-
hann Lattermann anlisslich des Todes seiner Frau Anna Lattermann, 1587-1614),
die aber keinen entsprechenden Personalteil aufweisen und deshalb nicht in die
Untersuchung einbezogen werden.

""" Heike Talkenberger, Konstruktion von Ménnerrollen in wiirttembergischen Lei-
chenpredigten des 16.-18. Jahrhunderts. In: Martin Dinges (Hg.), Hausviter, Pries-
ter, Kastraten. Zur Konstruktion von Méannlichkeit in Spdtmittelalter und Frither
Neuzeit. Gottingen 1998. S. 29-74. lhrer Fragestellung nach macht sie weniger
geschlechtsspezifische als standesgemiRe Attributszuschreibungen in dem von
ihr untersuchten Quellenkorpus aus.
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von Geschlechterrollen ein Bild gewinnen zu kénnen, wére also ein we-
sentlich breiter gefasster Quellenkorpus notig. Ausgleichend sollen deshalb
die Ergebnisse Talkenbergers und Wunders mit einbezogen werden, so dass
insbesondere bei gravierenden Abweichungen weiterer Forschungsbedarf
aufgezeigt werden kann. Ein grundsitzliches Problem auch dieser Arbeiten
besteht in der fast unvermeidlichen Beschrankung auf den jeweiligen Perso-
nalteil der Leichenpredigten: Diese wurden in ihrer Gesamtheit aller ihrer
einzelnen Gliederungspunkte als in sich kohdrent verfasst, gerade bei den
hier vorliegenden Gerhards finden sich viele Verschrankungen zwischen
eigentlicher Predigt, also der Auslegung der Perikope und dem Curriculum.
Zudem werden auf diese Weise mogliche Implikationen ausgeblendet, die
sich ergeben, wenn Kleriker tber Kleriker schreiben und sich zugleich zu
einem Gutteil wieder an Kleriker als Adressaten wenden. Schon weil ein
Teil dieser geistlichen Wiirdentrdger zugleich tiber Generationen hinweg die
gleiche Universitat besuchte, geht eine solche Konstellation iiber den bloRen
theologischen Diskurs hinaus. Allein diesen aber (iberhaupt zu erfassen be-
darf es einer fundamentalen theologischen Ausbildung oder interdisziplina-
rer Zusammenarbeit.

2. Konstruktionen von Mannlichkeit

Die Frage nach Konstruktionen von Mannlichkeit im Spiegel gedruckter
Leichenpredigten ist grundsitzlich angelegt als eine iibergreifende Unter-
suchung moglichst vieler Texte, so dass stereotype Wendungen (iber einen
bestimmten Zeitraum und auf einem umrissenen Territorium nachgewiesen
werden konnen. Der beschriebene formelhafte Aufbau dieser Textgattung
und Abweichungen von diesem konnen bereits Sichtweisen auf Geschlech-
terrollen offen legen, Attributszuschreibungen miissen dabei nach ihrer ge-
schlechtsspezifischen Haufigkeit ausgewertet und zugleich kontextspezifisch
betrachtet werden.

2.1 Ausgrenzende Wertigkeit

Die Tatsache, dass gesamtgesellschaftlich im Wesentlichen nur eine sozi-
ale Oberschicht, namentlich Adel, vermogendes Biirgertum, Regierungs-
beamte und kirchenleitende Geistliche, im Hinblick auf Konstruktion von
Ménnlichkeit mit dieser Quellengattung erfasst werden kann, spiegelt deren
finanzielle und damit politische Méglichkeiten wider, die Produktionsma-
trix geschlechtlicher Identitit zu verbreiten und zu verfestigen. Zieht man
aber zugleich in Betracht, dass sehr viel weniger Texte von Frauen auf uns
tiberkommen sind, Heide Wunder macht ein Verhiltnis von etwa 1:3 aus,
welches dem Textkorpus, das Heike Talkenberger untersuchte, entspricht,
so stellt sich die Frage, worin diese weitere soziale Selektion zuungunsten
von Frauen begriindet liegt. Wenn dies bedeutet, dass Frauen damit weniger
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dringend gesellschaftlich verortet werden mussten, sprich »Frau« zu einer
sozialen Kategorie per se mit weitgehend vorgegebener Geschlechtsrolle
wurde, wihrend die soziale Verortung von Mannern hinsichtlich Beruf und
Tatigkeitsfeldern als selbstverstandlich(er) erachtet wurde, so driickt sich da-
rin eine wertende Ausgrenzung aus, die der Konstruktion von Minnlichkeit
wiederum immanent ist."> Um aber nicht auf der etwas platten Erklarungs-
ebene »Patriarchat« stehen zu bleiben, ist es notwendig, vergleichend nach
unterschiedlichen Behandlungsmodi zu suchen.

2.2 Cenealogische Verortung

Im Hinblick auf das Geschlecht, im Sinn der Familie des oder der Verstorbe-
nen konnten entgegen den Ausfiihrungen Talkenbergers geschlechtsspezifi-
sche Unterschiede ausgemacht werden.

Sowoh| Margarethe von Leipoldt ist »[...] von Ehrlichen, Vornehmen / vnd
dal das hochste ist / von Christlichen Eltern gebohren worden [...]«'3, als
auch Steffan Wehner. Ausfiihrlicher heilt es bei Claus RuBworm: »Er ist ge-
boren aus einem vornehmen Adelichen Geschlecht der RuBworm / welches
in wenig Jahren etliche vnterschiedliche tapffere Kriegeshelden vnd Obers-
ten gegeben hat / wie manniglichen bekannt ist.« Auch »Henricum Rentzeli-
um Lipsensem« entstammt »[...] einem alten vnnd ansehnlichem Geschlecht
[...]«, das weiterhin nach beiden Linien, also viterlicher- und miitterlicher-
seits weiter aufgeschliisselt wird. Gerhard beginnt mit den »Voreltern vom
Vatter her, die [...] sind iiber die drey hundert Jahr zu Hamburg in hohem
ansehen gewesen / vnd aull denselben vnterschiedliche zu ansehnlichen
Embtern vnd Rathsstellen daselbsten gezogen worden. Von der Mutter her /
ist er gleichsfals auls dem fiirnhemen vnd im Hochléblichen Churfiirstlichen
Hause Sachsen / zuférderst zu DreRden vnnd Leipzig / wolangesehenen Ge-
schlecht / der Mostel geboren.« Ferner werden dann die Namen von Vater
und Mutter genannt, jeweils versehen mit den haufig und formelhaften ver-
wendeten Attributszuschreibungen: »[...] der Ehrnveste / Hochachtbare vnnd
Hochgelarte Herr Johann Rentzel / beyder rechten Doctor / vnd def Chur-
firstlichen Hoffgerichts zu Leiptzig wolverordneter Advocat, Seine Mutter
die Erbare vnd Tugendsame Fraw Margaretha / Herrn Jonae Mostels Burger-
meistern zu Drelden seligen eheleibliche Tochter.« Auch »[...] der Wohledle
vnnd Veste Matthias von Jagow [...] ist [...] auff dem Hause Awlose / von
Afelichen / Christlichen vnd gottseligen Eltern auff diese Welt geboren. Sein
Herr Vater ist der Gestrenge / Wohledle vnd veste Achatius von Jagow auff

"2 Vgl. Wunder, S. 58. In jedem Fall scheint fiir diese Selektion der soziale Stand
des Ehemanns oder der eigene Personenstand als Witwe entscheiden gewesen zu
sein. Vgl. ebd., S. 60.

% Dieses und alle weiteren Zitate sind der in Anm. 9 genannten Quellenedition ent-
nommen.
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Awlose / Scharpfenhofe vnd Vchtenhagen / welcher vor Jahren auff diese Vni-
versitet studiret / seine Fraw Mutter die Wohledle vnd Vielehrentugendsame
Fraw Kédthe von Klitzingen / des weiland Gestrengen / Wohledlen vnd Vesten
Andreae von Klitzingen sehl. auff Walsleben vnnd / Demmertin / zweyer
Churfirstin zu Brandenburg vornehmen geheimbden Rahts eheleibliche
Tochter [...]«. Ein wenig aus dem Rahmen fillt Johann Majors Leichenpredigt
auf Johann Gerhard, der regelrecht metaphorisch ein Bild seiner Herkunft
zeichnet: »So ist nu der grosse Mann Herr Doctor Gerhard von dem Schopf-
fer aller Menschen an das Liecht dieser Welt gebracht worden [...] aus altem
ehrlichen Geschlecht: Vnd ist der FelB / davon er gehawen / gewesen Herr
Bartholomaeus Gerhard ein alter redlicher / Teutscher / vnd des Orts wol an-
gesehener RathsHerr: des Brunnen Grufft / daraus er gegraben worden / Fraw
Margreta Berndes / eine ehrliebende gravitetische Matron / wie sie Salomo
beschreibet / Proverb. 31, von wenig Worten / vnd schonen Verstande
[...]« Zusammenfassend heift es dann: »Von Christlichen ehrlichen Eltern /
aus reinem ziichtigen Ehebette / vnd darzu innerhalb der Kirchen [...] ist er
geboren worden. «

Genealogisch folgen diese Leichenpredigten augenscheinlich nicht dem
agnatischen Prinzip. Sowohl Vater als auch Mutter werden genannt, mit
gleichermaBBen formelhaften Attributen ausgestattet. Unterschiede sind al-
lenfalls standesspezifisch auszumachen, indem bei altem Adel auf weiter
zuriickliegende Generationen und deren Leistungen verwiesen wird, Namen
wenigstens auch der Grofeltern genannt werden. Dieser Befund deckt sich
mit dem Talkenbergers und Wunders. Hinzuweisen ist aber darauf, dass die
Attributszuschreibungen »erbar«, »tugendsam«, wie auch »Wohledle vnnd
Vielehrentugendsame« sich nicht nur mit Bezug auf die beiden Frauen des
behandelten Textkorpus finden, sondern auch auf die jeweiligen Miitter der
Verstorbenen innerhalb der genealogischen Verortung. In der Regel werden
diese als »eheleibliche« Tochter ihrer Viter ausgewiesen, — hier greift das
agnatische Prinzip eben doch — die ihrerseits zwar wiederum mit den minn-
lich konnotierten formelhaften Attributen ausgestatten werden, zugleich aber
durch personliche Leistung, ihren Beruf, erworbene Titel und ihre ruhmvol-
len Karrieren eine individuellere Auszeichnung erfahren. Besonders hervor-
gehoben sind die Eigenschaften Jacob Wehners, dem Vater Steffan Wehners,
dem der Beiname »[...] der Freygebige / ob singularem cultum eleemosynae
& beneficentiae [...]« verliehen wird, seiner »besonderen Freude an der Ver-
teilung von Almosen und an der Ausiibung von Wohltaten«'* wegen.

14

So die Ubersetzung aus dem Apparat, S. 41, Anm. 75. Wer diese schlieBlich tiber-
setzt hat ist nicht eindeutig eruierbar.
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2.3 Kindheit und Ausbildung

Die Taufe wird fiir gew6hnlich mit der gingigen Formel nur erwihnt, kleine
Unterschiede werden aber dennoch gemacht: »Von solch jhren Eltern ist sie
[Margarethe Leipoldt, T.B.] Christo in der heyligen Tauffe vorgetragen / von
GOtt dem lieben Vatter zu einem lieben Kinde auffgenommen / durch Chris-
ti Blut von Stinden gewaschen / vnd durch den H. Geist widergeborn vnd
ernewret worden.« Der hier bereits angedeutete kindlich-naive Zugang zu
Religion wird sich mit den wiederkehrenden Ausbildungszielen fiir Frauen
decken. Demgegeniiber wird bei Claus RuBworm der genealogische Faden
weiter gesponnen, in dem er durch die Taufe »[...] vnter das Fihnlein Christi
zu einem geistlichen Ritter geschrieben.« Folglich sind die [...] verborgenen
semina & igniculi virtutum heroicarum, die Sahmlein der Tugenden durch
fleissige Zucht vnd Anweisung zu allem guten in jhme erwecket worden /
dass er auffs Kriegswesen sich sonderlich begeben / vnd mit solcher Tapffer-
keit demselben oblegen / das nach dem er an vornehmen Herrnhéfen seine
ersten Jahr zugebracht [...]« er auf zahlreichen Kriegsziigen »[...] vornehme
Kriegsempter darinnen verwaltet [...] « hat. Bei Martin Gniig folgt unmittelbar
die Darstellung seiner Ausbildung, nicht nur im elterlichen Haushalt, son-
dern auch in der Schule des Ortes, schlieRlich in Eisenach, Salzwedel und an
der Universitit Jena, womit bereits sein Karriereweg beschrieben wird. Auch
Melchior Bischoffs Eltern erkannten sehr friih das ingenium ihres Sprosslings,
haben ihn deshalb »[...] fleissig zur Schulen gehalten / biR er im dreyzehen-
den Jahr seines Alters / nemlich Anno 60. seine studia zu continuieren, sich
nach Zerbst begeben / da er dann zwey Jahr verharret / nachmals auff gut-
achten seines Bruder Laurentij, Cantoris zu Wohnsidel / Anno 62 nach ManR-
feld gezogen / da er den vornehmen Theologum M Cyriacum Spangenberg
Superintendenten vnnd Cosmannum Bohemum Rectorem, in Lehren vnd
Predigten gehoret / auch von denselben in den Artickeln vnserer Confession,
sonderlich denen / so nach Herrn D. Lutheri seligen Todt streitig gemacht
worden / fleissig instituiert worden.« Ein geradezu mustergiiltiger Lebens-
lauf bahnt sich hier fiir den jungen Melchior an, der einfachen Verhiltnissen
entstammt. Sein Studium an der Universitit Jena muss er aber bald schon
wieder abbrechen, »wegen Mangel deR Verlages«. Im Laufe seines weiteren
wechselvollen Lebens wird er schlieBlich »[...] in sein patriam zum Diaconat
beruffen [...],um sodann religoser Streitigkeiten wegen seines Amtes entho-
ben und exiliert zu werden. Wenn Margarethe von Leipoldt also »[...] in aller
Gottesfurcht / Zucht vnd Erbarkeit aufferzogen / vnd im Catechismos fleissig
unterwiesen / auch viel schéner Spriiche / Psalmen vnd Gebet gefasset / die
Jhr hernachmals in jhrem Creutz wol gedienet« so kommt hier der bereits an-
gedeutete spezifisch weibliche Zugang zu Religion zum Tragen, der dem von
Mannern diametral entgegengesetzt ist. Entsprechend auch die Erziehung
Kunigundes von HaBlach: »[...] in allen Christlichen vnnd Adelichen Tugen-
den erzogen / zu wahrer Gottesfurcht angehalten / vnd zu aller Gottseligkeit
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trewlich angewiesen / bif sie endlich im 19 Jahr jhres Alters jhrem seligen
Juncker dem weyland WolEdlen Gestrengen vnnd Vesten Hanf Dieterich von
HaBlach zu Stockheim ehelichen vertrawet vnnd beygelegt worden [...]«. Zu
dem gleichen Ergebnis kommt Talkenberger, die fiir Frauen einen kindlichen
Glauben festmacht, der sich zuvorderst im Repetieren auswendiggelernter
religioser Texte ausdriickt. Dem gegeniiber erhielten Manner einen groferen
Spielraum, sich religiose Themen anzueignen. Neben einem poetischen ist
es vor allem ein wissenschaftlicher Zugang, wie er oben beschrieben wurde,
und gerade bei den hier vorliegenden Predigten, wird der Bedeutung einer
solchen Ausbildung unter den nétigen Gewdhrsmannern besonderer Aus-
druck verliehen. Eine Ausnahme bildet Heinrich Rentzel: Er ist von seinen
weiter oben bereits vorgestellten Eltern »[...] seinem vnd vnser aller einigen
Heyland vnd Seligmacher Jesu Christo / durch die Heilige Tauff zugefiihret
/ vnd einverleibet / auch ferner mit Christlicher aufferziehung zu aller Gott-
seligkeit vnd erbarkeit angemahnet vnd gehalten worden / inmassen solches
die schonen Gebet / Spriiche vnd Psalmen / welche er in guter zahl recitiren
konnen / gnugsam bezeugen.« Diese Versatzstiicke, die grundsatzlich die
Ausbildung weiblicher Nachkommenschaft ausmachte, kénnen hier sehr
wahrscheinlich deshalb ohne weitere Implikationen eingesetzt werden, weil
der Junge an diesem Punkt seiner Biografie mit knapp zehn Jahren bereits
deren Ende erreicht hat. Dies erlaubt es auch von seinem Vater als »hertzlieb
/ numehr hochbetriibten« Mann zu sprechen.

Grundsitzlich zeichnet sich bei gedruckten Leichenpredigten ein ge-
schlechtsspezifisches Muster im Aufbau ab. Bei Frauen belaufen sich die
Hinweise auf allgemeine christliche Tugenden, die im Elternhaus anerzo-
gen wurden und fiir eine gute Ehe- und Hausfrau als ausreichend galten.
Eine weitere Ausbildung ist nicht vorgesehen.' Der Punkt Ausbildung wird
zwischen Abstammung und Ehe mit der Taufe zusammen in aller Kiirze an-
geschnitten. Bei Mannern hingegen ist die Ausbildung wesentlich fiir ihr
Fortkommen und Ansehen. Wie bei der Darstellung der genealogischen Ver-
ortung RuBworms bereits angedeutet wird ein Bogen gesponnen, von den
Ahnen seines Geschlechts, tiber die Taufe und die ausfiihrliche Aufzihlung
seiner heldenhaft bestandenen Schlachten, bzw. bei Bischoff tiber die peni-
bel genaue Aneinanderreihung seiner Ausbildungsstationen und Lehrer bis
zu den ersten Hohepunkten seiner beruflichen Karriere. Erst dann kann die
Ehe als ein weiterer Abschnitt des Curriculums behandelt werden. Neben
Beruf und Karriere, nicht statt deren. Entscheidend ist ferner, dass die Aus-
bildung als von Anfang an zielgerichtet und mit moglichst friihem Beginn
dargestellt wird. Insonderheit geistliche Karrieren laufen nach diesem ein-
heitlichen Schema. Hier werden Ausbildungsorte und vor allem die Lehrer

" Was in Einzelfillen aber Ausbildungsabschnitte auch auRerhalb des elterlichen
Haushaltes nicht ausschlieft.
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als Gewdhrsménner mit ihren Titeln sorgfiltig aufgezahlt und geriihmt. Auf
diese Weise wird ein verbindendes Moment geschaffen, zwischen Lehrern
und ihrem Schiiler, und durch die Redesituation der Texte zwischen Lehrern
und Schiiler auf der einen Seite und dem Prediger auf der anderen. Die damit
dem/den anderen und sich selbst zugestandene Zugehorigkeit zu dieser der-
art konstituierten elitdren Gruppe, wirkt wechselseitig identititsstiftend.

2.4 Ehe, Kinder und Kinderlosigkeit

Heide Wunder machte in den von ihr untersuchten Leichenpredigten die
grundsatzlich gleiche Abfolge typischer Lebensphasen in weiblichen Biogra-
fien aus, wie sie uns hier begegnen. Wihrend aber Margarethe von Leipoldt
»[...] sich in den Ehestand begeben [...]« und nicht wie Kunnigunde von
HaBlach von ihren Eltern »[...] ehelich vertrawet vnnd beygelegt worden
[...]«, so haben doch beide »[...] eine Christliche / friedliche vnd erwiinschte
Ehe besessen [...]«. Dieser letzte Teil der Formulierung findet sich tbergrei-
fend genau so bei den ménnlichen Verstorbenen. Kunnigunde von Hasslachs
Kinderlosigkeit findet Widerhall in der Beschreibung ihres Lebenswandels,
in dem ihr wahres Christentum zum Tragen kommt, »[...] erstlich in fide,
in reinem Glauben [...]« zu dem sie auch als gute Hausfrau, ganz im Sin-
ne der Tugendlehre lutherischer Theologie, in ihrer prudentia oeconomica
»[...] Jhr HauRgesind vnd Vnterthanen darzu fleissig gehalten vnnd darbei
geschiitzet [...], ferner »in pietate« und »in precibus«, welches ausgiebigen
Kirchgang, Armenfiirsorge und das hiufige, andichtige Gebet umfasst. Mar-
garethe von Leipoldts Lebenswandel kann somit kiirzer ausfallen: Mildti-
tigekit gegen Arme, ihre »[...] trewe Liebe gegen ihren Eheherrn [...]« und
Kindererziehung. Der Aspekt der Ehe und der Nachkommenschaft spiegelt
sich innerhalb der ménnlichen Lebensliufe als ein relativ unabhangiger Ab-
schnitt ihrer Biografie. In aller Regel wird die Ehe mit der genannten Formel
erwdhnt, der Name der Frau genannt, diese (iber ihre Familie (agnatisches
Prinzip) definiert. Nachkommenschaft spielt insofern eine Rolle, wenn der
Name eines alten Geschlechts auszusterben droht. Im Anschluss wird dann
in aller Ausfiihrlichkeit und moglichst detailliert wieder die berufliche Karri-
ere aufgegriffen. Dessen ungeachtet ist Kindererziehung aber immer erst ein-
mal gemeinsame Aufgabe beider Elternteile. Uber eine emotionale Bindung
von Vitern an ihre Kinder findet sich hier nur die bereits zitierte Stelle, die
Johann Rentzels Trauer {iber den verstorbenen Jungen wiedergibt, und zwei
kurze Passagen bei Majors Ausfiihrungen tiber Gerhard: »[...] so war jhm das
ein grofs schmertzlich Creutz / daR jhme der erste Ehesegen / vnd S6hnlein
Johann Georg / vnd darauff vnlangsten die Mutter selber seine hertzliebe Bar-
bara Newmeyerin an der Schwindsucht allhier zu Jena hinweggenommen
wurde. O was hertzet / das schmertzet / Die erste Ehe ist gemeiniglich die
liebste vnd gemeiniglich die lieblichste: doch ist auch bey der andern / die
Hand des HErrn vnverkiirtzet [...]«. Auch wird seiner Trauer iiber weitere ver-
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storbene Kinder Ausdruck verliehen, etwas relativiert durch das unmittelbar
nachfolgende Aufzihlen von gefahrlichen Krankheiten und dem Verlust ma-
terieller Giter. Kindersterblichkeit wird sonst numerisch beziffert, in einigen
Fallen werden die verstorbenen und von diesen getrennt die bislang tiberle-
benden Tochter und Sohne namentlich aufgelistet. Bei Steffan Wehner heifst
es mit Bezug auf die verbliebenen Kinder: »Solche sein liebe Kinder / hat
er in Zucht vnd Vermahnung zum Herrn erzogen / welche fleissige Kinder-
zucht auch also gerahten / dass einer vnter jhnen / als Herr Paul Matthias den
Gradum Doctoris in Jure mit Lob erlanget [...]« Sehr viel mehr als einige we-
nigen Zeilen zu diesem Themenkomplex finden sich nicht, die im Vergleich
zu den Ausfiihrungen zu Beruf und Karriere Ehe und Nachkommenschaft als
selbstverstiandliches Beiwerk erscheinen lassen.

2.5 Beruf und Karriere

Der Frauen zugedachten prudentia oeconomica entspricht die prudentia
civilis, die Mannern ein entsprechend &ffentliches Agieren ermaglichte. So
werden Claus RuBworm, dem »[...] Rittmeister vber zwalfhundert Reisige
[...] zum Obersten Leutenampt vber tausent geriisteter Reuter in Vngern ver-
ordnet [...]« sein »[...] Mannhaft vnnd Ritterlich [...]« verhalten »[...] nicht
allein die briefflichen Vhrkund beglaubtes Zeugniiff [ausgestellt] / sondern
man sihets noch an seiner Riistung / welche er gefiihret / vnd manche Ku-
gel damit auffgefangen / auch hat ers mit seinem eignem Leibe konnen
gnungsam darthuen vnd beweisen.« Seiner Tapferkeit auf Kriegsziigen we-
gen, die ihn bekannt machten, verdankte er auch seine weitere Karriere in
Friedenszeiten, welche ihm ansehnliche Amter unmittelbar durch Friedrich
1., Kénig von Danemark, die beiden Kurfiirsten von Sachsen Christian I. und
Christian I1., Friedrich Wilhelm, Herzog von Sachsen-Weimar und schlief3-
lich Johann Sigismund, Kurfiirst von Brandenburg zuteil wurden. Auferst
spannend erscheinen mir die Ausfiihrungen zu Martin Gniig, dem es als
Schiiler »[...] in der Frembde jhme dazumal ohne zweiffel auch ergangen
/ wie es armen Schiilern zu ergehen pfleget / Als hat er so bald angefangen
Threnen zu seen / vnnd seinen Lebenslauff mit Weinen hinzubringen [...]«
und der »[...Jzum Hoffprediger wider all sein Hoffen vnd Begehren beruf-
fen worden [...]«, zwar dann in Mechterstadt, nahe Gotha eine Stelle als
Pfarrer und Seelsorger annehmen kann, schlieBlich »[...] abermals wider
all sein Verhoffen / ja auch wider seinen Willen anhero zum Hoffprediger
beruffen worden [...]« ist. Neben diesem allgemeinen Hinweis auf die Ge-
miitsverfassung aller jungen Mdnner in der Fremde kommt hier ein weite-
res Gefithlsmoment zum Ausdruck, das im Zusammenhang mit »|...] seiner
zehenjahrigen Leibesbeschwerung [...]« stehen mag, die mehrfach erwihnt
und als allgemein bekannt dargestellt wird."® Matthias von Jagow und Jo-

'®  Quellenkritisch mit Bezug auf die bereits angesprochene Beschrankung auf den
Personalteil méchte ich hier hinzufiigen, dass jene Tranen bereits mit der Perikope
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hann Gerhard durchlaufen ihre akademische Laufbahn auch immer mit Hilfe
verschiedener Anverwandten und durch Weitervermittlung ihrer Lehrer, die,
neben den Ehrbezeugungen des Predigers, immer mit allen Titeln nament-
lich genannt werden. Talkenberger stellt hiufig Krankheit als Motiv fiir eine
religiose Umkehr oder als Erweckungserlebnis fest: Auch Johann Gerhard
bedarf einer solchen gefihrlichen Krankheit, um sich seines Geliibdes zu
erinnern, statt des von seinen Verwandten angeratenen Medizinstudiums das
von ihm doch eigentlich begehrte Theologiestudium zu absolvieren. Zahlrei-
che Reisen, akademische geistliche Wiirdentitel reihen sich aneinander, so
dass man »[...] zwar von allen Orten nach Jhm gestrebet / vnd wo man nur
eines vornehmen Manns bediirfftig gewesen / vnd gerne haben wollen / so
ist seiner begehret wordenl.|«, er aber die vielen Angebote aus Wittenberg,
Leipzig, Prag, Stockholm, Sorg, Giessen, Marburg, Helmstedt und Rostock,
Strassburg, Weimar, etc. etc. ausschlug und an der Universitit Jena blieb.
Auch hier wird wieder der elitire Zirkel (mit den ausschlieRenden Mechanis-
men) gebildet. Seine Reputation wird ferner mit zahlreichen Publikationen
begriindet, von denen einige in verschiedene Sprachen (ibersetzt wurden,
hier aber alle ausfihrlichst gewirdigt werden. Was hier bereits indirekt zum
Ausdruck kommt, wird mit zahlreichen Attributszuschreibungen besonderen
FleiBes unterstrichen, zu dem jiingere Studenten in besonderem Mafe ange-
halten werden.

2.6 Lebenswandel und weitere Attributzuschreibungen

Mannlichkeit wird in den hier vorliegenden Personalteilen tiber einen typi-
schen Lebenslauf konstituiert, der eine Form von erfolgreicher Karriere be-
inhaltet. Abweichungen kénnen kompensiert werden, in dem theologisch
begriindet ein besonderer religioser Eifer aufgebracht wird. Oder ein beson-
ders liebevoller Umgang mit der engeren Familie, sowie eine entsprechende
Beziehung zur ferneren Verwandtschaft verschieben das tradierte Ideal von
Mannlichkeit.”” Dieses wird ferner konstituiert durch biografische Kohiren-
zen: Attributszuschreibungen tiber Generationen hinweg auf Vertreter eines
Geschlechts (Familie), jeweils ausschlieBlich Mannern zugeschrieben, ver-
bindet diese zu einer einheitlichen Gruppierung. Hier wird das in diesem
Sinne verstandene Geschlecht tiber die Zeit hinweg buchstéblich geschaffen.
Der Ausschluss von Frauen wirkt konstitutiv mit. Ménner als eine Kohorte
entsteht ferner nach dem gleichen Prinzip durch die integrierende Kraft der
zielgerichtet nach aufen hin sichtbaren Ausbildung, dem gesellschaftlich
sichtbaren und gesellschaftlich anerkannten Erfolg. Und schlieBlich wirkt die

(Ps 126,5f) am Beginn der Predigt und der Vorrede an die versammelte Trauerge-
meinde, und endlich natiirlich in der Auslegung dieser Stelle den Text insgesamt
strukturieren.

"7 Vgl. Talkenberger, S. 29f.
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tibergreifende Zugehorigkeit zu einem gebildeten Kreis, zu Wiirdentriagern
und auf institutioneller Ebene zu einer Universitit, auf der bereits weitere
Gewdhrsmanner des eigenen Erfolgs, studiert und gelehrt haben. Die we-
sentlich hdufigeren lateinischen Formulierungen unterstreichen dies. Auf der
Ebene konkreter Zuschreibungen von Eigenschaften finden sich zahlreiche
stereotypische Wendungen, die normativen Charakter gehabt haben mo-
gen. Diese betreffen insbesondere aber den christlichen Kontext, bzw. die
»richtige« Konfession und konnen allenfalls in besonderen Kontexten als
geschlechtsspezifisch erachtet werden. Im Folgenden sollen deshalb einige
Passagen naher untersucht werden, in denen den hier vorgestellten méannli-
chen Personlichkeiten Attribute zugeschrieben werden.

Das Beispiel Jacob Wehners habe ich bereits erwihnt, in der ebenfalls
zitierten Ubersetzung wird deutlich, dass christliche Fiirsorge fiir den Nachs-
ten eher in Richtung einer finanziellen Gabe als einer konkreten Handlung
im Sinne tatsdchlicher Kranken- oder Armenpflege geht. Sein Sohn Steffan
hat »[...] durch verleihung Géttliches Segens so viel proficirt, dass er her-
nacher ein verstendiger / wolweiser / vnd dem Regiment niitzlicher Mann
worden.« Als Ambtschosser (Finanzbeamter, T.B.) wird ihm das Zeugnis
ausgestellt, »[...] dass er nicht allein vnserer G. Herrschafft trew: vnd in ob-
gelegenem Ambt fleissig / sondern auch / der Burger vnd Bawrschafft Hold
vnd jederzeit wolgewogen gewesen [...]« Verglichen mit der bereits zitier-
ten treuen Liebe Margarethes von Leipoldt fallt auf, dass diese »[...] gegen
jhren Eheherrn / dessen Hertz sich auff sie verlassen kénnen [...]« gerichtet
ist. Auch Talkenberger macht in ihrem Textkorpus eine solche differenzierte
Bedeutung von »Treue« aus, die bei Frauen exklusiv auf die Ehe, bei Man-
nern hingegen auch auf hierarchische Dienstverhiltnisse bezogen werden
kann. Militarische Tugenden findet sie ausschlieRlich bei Mannern. Die
»Samen und Funken heldenhafter Tugenden«'® Claus RuRworms, die sich
in seinem »[...] Mannhafft vnnd Ritterlich [...] verhalten [...]«, seiner Tapfer-
keit duBern, ihn weithin bekannt machen, sind fiir Frauen nicht vorgesehen,
selbst dann nicht, wenn sie als Regentin eingesetzt sind.' Die ihm zugespro-
chenen Attribute spiegeln seine Stellung innerhalb der Gesellschaft wider,
in dem eine jeweils als positiv und richtig konnotierte Haltung gegeniiber
der entsprechenden Bezugsgrofie genannt wird: »[...] gegen Gott dem HErrn
Christlich vnd Gottselig / gegen Fiirsten vnd Herren trew vnd gewertig / ge-
gen andere vom Adel freundlich vnd diensthafftig / gegen seine hertzliebe
Adeliche Haufsehre friedlich vnnd verntinfftig / gegen seine Kinder viterlich
vnd hertzlich / gegen seine Vnterthanen gtinstig vnd behiilfflich / auch nach
Erfodderung der zeit ernsthafftig / gegen manniglich erbar vnnd auffrichtig

Ebenfalls eine Ubersetzung aus dem Apparat, S. 64, Anm. 125, versehen mit dem
Hinweis auf eine christliche Aristotelesrezeption, die wiederum den Gelehrten-
diskurs widerspiegelt.

" Vgl. Talkenberger, S. 57.
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sich erzeiget [...]«. Der besondere Flei}, den Matthias von Jagow an den Tag
legt, wird unter anderem auch ex negativo beschrieben, dass er keine »wilde
Welthummel« gewesen sei, und ihm auch niemand nachsagen kénne, es
htte »[...] seiner Schlegerreyen vnd Balgereyen oder andern Vnfugs halben
Beschwerung [...]« gegeben. Durchaus gut vorstellbar, dass sich hier Tadel
jlingeren Studenten gegeniiber ausdriickt, die so dem Verhaltenscodex des
Verstorbenen angepasst werden sollten. lhm werden Gottseligkeit, konfessi-
onelle Bestandigkeit, Freundlichkeit, Dienstwilligkeit bestitigt, auch, dass er
»fast gar zu gutwillig / vermeindend er diirffte niemand etwas versagen [...]«.
Neben FleiB sind es eine ganze Reihe weiterer Eigenschaften, die Major Jo-
han Gerhard attestiert: so war er ein unverdrossen arbeitsamer Mann, war
fromm, dienstwillig, sanftmiitig, demiitig und friedfertig, von einer »vortreff-
lichen judicio«, einer »herrlichen memori«, vorsichtig und sorgféltig. Einige
der hier genannten Adjektive finden sich auch bei Heike Talkenberger, die
standeslibergreifend fiir Frauen und Manner gleichermaRen fromm und got-
tesfiirchtig als die am haufigsten genannten Eigenschaften ausmacht, gefolgt
von mildtitig und zweitens ehrbar, aufrichtig und redlich bei den Mannern,
gehorsam und dann freundlich bei den Frauen.

3. Zusammenfassung und Ausblick

Heide Wunder sieht in Leichenpredigten die Familie als den eigentlichen Be-
zugsrahmen, keine Individualitat und auch keine geschlechtsspezifische Ka-
tegorie, weil Frauen und Manner jeweils musterhaften Lebensliufen zu fol-
gen hitten. Wenn sie aber in ihrem Verstandnis von Sozialgeschichte »auch
Normen und Werte als soziale Tatsache«? begreift, gleichzeitig »eine wohl
nicht hoch genug zu bewertende Wirkung auf die zuhérenden Gemeinde-
mitglieder«?' konstatiert, dann widerspricht sie sich selbst, insbesondere da
sie ja selbst von einer bewusst genutzten Wirkung spricht, Frauenbilder zu
verbreiten. In diesem Sinne funktionierten aber auch Konstruktionen mann-
licher Identitaten. Die grundsatzlichen Konstruktionsmechanismen und ent-
sprechendenden Zuschreibungen von passenden Attributen wirken zum Teil
sehr subtil, werden aber auch in den deutlich appellativen Abschnitten un-
umwunden genannt. Die Bildung elitarer Zirkel, iber Generationen hinweg
in Form einer Einreihung in das Geschlecht (Familie) und/oder die sich wech-
selseitig tragende Schicht gebildeter und sichtbar erfolgreicher Minner. Die-
se musterhaften Lebenslaufe wirken konstitutiv, weil sie in ihrer formelhaften
Wiederholung realittsbildend wirken. Es sind also nicht nur die Ausnah-
men, die Abweichungen von der Regel, die uns Auskunft geben. Sie mégen
als Korrektiv und Regulativ gedient haben, nicht gnadenlos auszugrenzen,

20 Wunder, S. 57.
A EhdeiSaEsT
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wer — unverschuldet — nicht ins System passte. Der appellative Charakter von
Leichenpredigten kommt im untersuchten Korpus am deutlichsten bei Ma-
jors Ausfiihrungen zu Gerhards Fleil zum Ausdruck: »O jhr lieben Studen-
ten / wer vnter Euch gedencket dermal eins / in der Kirchen oder weltlichen
Regiment eine Ehrenstelle zuerlangen / vnd ein vornehm Ampt zubedienen
/ (denn man muB nicht allein Leute zu geringen / sondern auch zu hohen
Diensten vnd d@mptern haben / vnd alhier erziehen) derselbe nehme an den
seligen Doctore Gerhardo ein Muster [...]«.

Um weitere, und verallgemeinerbarere Aussagen machen zu kénnen,
ist das vorliegende Material noch einmal griindlich statistisch und diskurs-
theoretisch?> auf- und auszuarbeiten, durch weiteres Material zu ergdanzen
und schlieBlich mit weiteren Forschungsarbeiten zu vergleichen, die ande-
re Quellengattungen untersuchen. Grundlegend ist aber zu kldren, ob und
in wie weit eine Beschrankung auf den Personalteil innerhalb der sehr viel
umfassenderen Leichenpredigten nicht wesentliche Aspekte unterschlagt
oder die Texte in ihrer Komplexitédt unterschétzt und damit zu Fehlschlissen
fuhrt.

Thomas M. Briistle, Historiker und Germanist M.A., promoviert in Neuere Geschich-
te zum Thema »Konstruktionen von Mannlichkeit — Mannerforschung«. Vorstand im
Forum Homosexualitdt und Geschichte Miinchen e.V.

Korrespondenzadresse tiber die WERKSTATT.

22 Vgl. Norman Fairclough, Discourse and Social Change. Cambridge 1992. Vgl.
ferner die Hinweise zu Fairclough bei Franz X. Eder, Kultur der Begierde. Eine Ge-
schichte der Sexualitiat. Miinchen 2002, S. 19f.
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Axel Bernd Kunze/
Michael Gast/Christiane Miiller

»Seid fruchtbar und mehret euch ...«

Trialogpredigt'

V OR EINEM JAHR —am 1. August 2001 - trat das Lebenspartner-
schaftsgesetz in Kraft: Mit ihm ist es gleichgeschlechtlichen Paaren in
Deutschland erstmals méglich, ihre Beziehung in Form der Eingetragenen
Lebenspartnerschaft rechtsverbindlich abzusichern. Um das neue Gesetz
war heftig gestritten worden. »Im Namen des Volkes: Traut Euch!« lautete
das Kolner CSD-Motto 2001, das damit auf die Verfassungsklage der drei
Freistaaten Bayern, Sachsen und Thiiringen anspielte. Der CSD in diesem
Sommer wurde vielerorts noch einmal zum Anlass genommen, ein verfas-
sungsrechtlich entschiedenes Ja fiir die Eingetragene Lebenspartnerschaft
einzufordern.

Am 17. Juli war es dann soweit: Der Erste Senat des Bundesverfassungs-
gerichts entschied in der Hauptsache mit 5 : 3 Stimmen, dass das neue Le-
benspartnerschaftsgesetz verfassungskonform sei.> Die Verfassungsrichter
erkldrten in der Urteilsbegriindung: »Mit der Einfiihrung der eingetragenen
Lebenspartnerschaft wird auch nicht gegen das Gebot verstoBen, die Ehe
als Lebensform zu fordern. Der Ehe wird keine Férderung entzogen, die sie
bisher erfahren hat. Aus der Zulassigkeit, die Ehe gegentiber anderen Lebens-
formen zu privilegieren, ldsst sich kein Gebot herleiten, diese gegeniiber der
Ehe zu benachteiligen.« Damit besteht verfassungsrechtlich Klarheit.

' Die einfiihrenden Gedanken stammen von Axel B. Kunze. Sie fassen noch einmal
Uberlegungen aus der Phase der Predigtvorbereitung zusammen.

?  Wie zu erwarten war, blieb das Urteil nicht unwidersprochen. Die katholischen
Bischofe kritisierten die Entscheidung als »dramatische Verschiebung im Werte-
bewusstsein« und forderten eine dringend notwendige Gemeinwohldebatte iiber
den kiinftigen Schutz von Ehe und Familie. Nach einem Beschluss des Stindigen
Rates der Deutschen Bischofskonferenz soll die Eintragung einer Lebenspartner-
schaft im Falle kirchlicher Mitarbeiter kiinftig als schwerer LoyalititsverstoR ge-
wertet werden.
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Noch weitgehend offen ist allerdings die Frage, welche Konsequenzen
das neue Rechtsinstitut pastoral und liturgisch fiir die Segnung von gleich-
geschlechtlichen Paaren nach sich ziehen wird. Erste Erfahrungen sind ge-
macht, aber dabei handelt es sich erst um »Bausteine, Fertigteile und Roh-
bauten«®. Dies zeigte sich auch auf dem Dreikonigstreffen der deutschspra-
chigen Queergemeinden* zu Beginn des Jahres: Das Thema wurde zwar in
einigen Beitrigen angeschnitten, Erfahrungen gab es aber noch kaum. Die
Diskussion dariiber wird weitergehen miissen. Sie sollte nicht allein kirchen-
amtlichen Gremien (iberlassen werden, sondern auch in den Queergemein-
den offensiv und kreativ gefiihrt werden.

Die folgende CSD-Predigt versteht sich als ein Gesprachsbeitrag, der in
diese Richtung zielt. Rechtliche Absicherung — geniigt das? Was bedeutet
es fiir Christinnen und Christen, wenn sie als Paar um eine Segnung ihrer
Partnerschaft bitten? Um den Segen Gottes zu bitten, beinhaltet immer zwei
Aspekte: Segen ist Gabe und Sendung zugleich. Liturgie und Diakonie sind
nicht voneinander zu trennen. Dies gilt auch fiir die Segnung einer Bezie-
hung: Die religiose und die soziale Dimension christlicher Partnerschaft ge-
héren eng zusammen.® Und so stellt sich die Frage: Was kann es bedeuten,
als Paar soziale Verantwortung zu tibernehmen? — also selbst Segen fiir an-
dere zu sein.®

Christliche Partnerschaft ist nicht allein selbstreflexiv; sie weil sich ge-
griindet im Vertrauen auf Gottes Solidaritat mit uns. Wir kénnen zueinan-
der und zu dieser Welt Ja sagen, weil Gott zu seiner Schépfung als erstes
Ja gesagt hat. Im Regenbogen des Noahbundes” hat Gott die Vielfalt seiner
Schopfung bestatigt. Dem Menschen ist ein Schépfungsauftrag gegeben: Er
ist einbezogen in das Schépfungshandeln Gottes, er soll Mandatar Gottes in
dieser Welt sein und diese gestalten. Die Vielfalt christlicher Berufung spie-
gelt sich in der Vielfalt dieses Engagements wider.

Gott hat uns — seine Schopfung — zur Verwirklichung unserer Freiheit ge-
segnet. Wer um den Segen Gottes bittet, erfahrt sich als beschenkt und weifs
sich gleichzeitig weiter auf dem Weg. Segen ist eine dynamische Kraft, die
zur Weltgestaltung einlddt und herausfordert.

3 W. Schiirger (Hg.), Segnung von gleichgeschlechtlichen Paaren. Bausteine und
Erfahrungen, Giitersloh 2002, S. 98.

*  Vgl. M. Mackowiak, »Wir waren einfach da«. Rickblick auf die Gemeinden-Tage

in Frankfurt, in: WeSTh 9 (2002), S. 79-85.

Dies dulert sich bei der traditionellen Eheschliefung (in katholischer Form) bei

folgender Frage an das Brautpaar: »Sind Sie beide bereit, als christliche Eheleute

Mitverantwortung in der Kirche und in der Welt zu tibernehmen?«

An dieser Stelle ist deutlich zu unterstreichen, dass die Segnung einer Partner-

schaft nicht mit der vom Lebenspartnerschaftsgesetz vorgesehenen Eintragung

gleichgesetzt werden kann, schon gar nicht auf diese beschrankt werden sollte.

7 Vel Gent, 1217,
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Was bedeuten diese Uberlegungen noch einmal im Besonderen fiir
Schwule und Lesben? Die Chance schwul-lesbischer Partnerschaft kann
vielleicht gerade in einer non-generativen Solidaritit liegen.? — Die folgende
Trialogpredigt anlésslich des CSD biindelt Diskussionen aus der Vorberei-
tungsgruppe und setzt diese in ein Predigtanspiel um. Der zugrundeliegen-
de Predigttext wurde ganz bewusst ausgewahlt: »Seid fruchtbar und mehret
euch ...« — ein Wort, das die vorstehenden Fragen und Anfragen noch einmal
auf besondere Weise biindelt. Das Vorbereitungsteam war sich durchaus
bewusst, wie provozierend, vielleicht auch anst6Big der ausgewdhlte Vers
aus dem ersten »Schopfungsbericht« im schwul-lesbischen Kontext wirkt. Er
spielt bis heute eine wichtige Rolle in der kirchlichen Ehe- und Familienthe-
ologie. Der traditionell vertretene Zusammenhang von Ehe und Fruchtbarkeit
ist nicht selten gegen eine starkere Anerkennung gleichgeschlechtlicher Part-
nerschaften in Stellung gebracht worden.

Bibeltext

»Und Gott schuf den Menschen zu seinem Bilde, zum Bilde Gottes schuf er ihn; und schuf sie
als Mann und Weib. Und Gott segnete sie und sprach zu ihnen: Seid fruchtbar und mehret

euch und fiillet die Erde und machet sie euch untertan ...«°

Trialogpredigt'®

Vorrepe: Wir werden nun Zeuginnen und Zeugen eines fiktiven Traugespra-
ches — fiktiv deshalb, weil es so zur Zeit (noch?) in keiner unserer Kirchen
geflihrt werden kénnte, zumindest nicht in einer eingefiihrten und institutio-
nalisierten Form. Ort der Handlung ist ein Gesprichszimmer mit drei Stiih-
len und einem Tisch, wie es in jedem Pfarrhaus zu finden sein konnte. Eine
Pfarrerin wartet. Es klopft und zwei Manner betreten den Raum. Héren wir,
was passiert, und lauschen wir dem Gesprich, das sich zwischen den Dreien
entwickelt.

Prarrerin: Grifl Gott, bitte setzen Sie sich doch. Sie haben um einen Ter-
min gebeten. Worum geht es denn?

*  Wie andere traditionelle christliche Lebensformen neben der Ehe (z. B. der Or-
densstand) zeigen, muss diese nicht in Konkurrenz zu »generativer Fruchtbarkeit«
gedacht werden.

4 Genl, 27 1.

' Der umgangssprachliche Stil des Textes ergibt sich ganz bewusst aus der gewihl-
ten Form der Schriftauslegung. Der Gottesdienst wurde von einem Team evan-
gelischer, altkatholischer und katholischer Christinnen und Christen vorbereitet.
Diese »konfessionelle Mischung« gilt auch fiir die drei Trialogverfasser.
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ParTnEr 1: Wir wollen heiraten.

PearreriN: Ach, es ist schon, wenn gute Freunde zur gleichen Zeit heiraten
wollen. So eine Doppelhochzeit ist immer etwas Besonderes. Haben lhre
beiden Frauen heute leider keine Zeit?

ParTnER 2: Sie verstehen nicht. Wir wollen heiraten.
PrarreriN: Ah ... Sie meinen: Sie beide???

ParTner 1: Ja! Denn so eine kirchliche Feier, die hat doch etwas. Wir wa-
ren neulich auf der Hochzeit von zwei Freunden von uns ... — ich meine:
Mann und Frau. Und das war einfach so schon: die romantische Kirche, das
Orgelspiel ... Alles war so festlich.

PrARRERIN: Ah ...

PARTNER 2 (nervés): Aber das interessiert die Frau Pfarrerin doch gar nicht.
Die will jetzt sicher wissen, ob wir an Gott glauben und ob wir uns immer
treu sein wollen usw.

ParTNER T: »... bis dass der Tod uns scheidet!?« Ja, ... also wir sind jetzt

schon mehr als fiinf Jahre zusammen. Und ich glaub schon, dass das auch
halt ...

PrarreriN (fingt sich langsam wieder): Wenn Sie beide kirchlich heiraten
wollen, gehe ich davon aus, dass Sie das nicht einfach aus einer Laune her-
aus wollen. Und es gibt ja inzwischen auch die Moglichkeit dazu — also ich
meine: auf dem Standesamt. Sie kénnen sich doch eintragen lassen. Aber
mich interessiert schon, wieso Sie beide denn nun eigentlich kirchlich heira-
ten wollen. Reicht Ihnen die Lebenspartnerschaft etwa nicht?

Partner 2: Wir wollen uns segnen lassen, weil uns das wichtig ist, weil
wir das »brauchen«. Ich will das erkldren: Gerade nach so langer Zeit — ich
meine: wenn die erste Liebe vorbei ist — merkt man, dass eine Beziehung
nicht nur aus »rosa Wolken« besteht. Wir wollen zusammen bleiben, aber
wir brauchen dafiir auch die Hilfe von »oben«, den Segen Gottes. Das ist uns
einfach wichtig.

Prarrerin: Aha, verstehe. Das ist ja auch ein wichtiger Grund fiir »nor-
male« Eheleute — ... dh, ich meine fiir heterosexuelle Paare -, sich segnen zu
lassen. Aber verstehen Sie mich bitte nicht falsch: Segen zur Eheschliefung,
das heilt auch Segnung der Kinder, die aus dieser Ehe geboren werden. Ich
nehme mal an, dass Sie keine Kinder haben werden.

ParTner 2: Nein, zumindest vorlaufig nicht.

PArTNER 1: Obwohl wir es nicht ausschlieBen.

Prarrerin: Mogen Sie keine Kinder?

Partner 2: Doch, natiirlich! Aber ich meine, dass es fiir uns doch auch
andere Aufgaben gibt. ... oder?
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Prarrerin: Und wie stellen Sie sich das dann vor? Normalerweise frage
ich die Eheleute vor der Trauung immer, ob sie Verantwortung fiir die Kinder
tbernehmen wollen, die Gott ihnen schenken will, und ob sie sich fiir das
Leben einsetzen wollen. Was kénnen Sie denn in dieser Hinsicht leisten?

ParTNer 1: Also, wir unterstiitzen beide HIV-positive Freundinnen und
Freunde, und auch deren Kinder, sofern sie welche haben.

ParTner 2: Wir engagieren uns gegen die gesellschaftliche Ausgrenzung
von Aidskranken.

ParTner 1: Weil wir keine Kinder haben, haben wir vielleicht mehr Zeit,
uns ehrenamtlich zu engagieren, als andere, die neben ihrem Beruf noch
eine Familie haben.

Prarrerin: Trotzdem, in der Bibel steht aber ausdriicklich: »Seid fruchtbar
und mehret euch ...« Wollen Sie das einfach so abtun? Was verstehen Sie
denn unter »Fruchtbarkeit«?

PArTNER 2: Ich sehe das nicht so eng. »Fruchtbarkeit« bedeutet doch noch
viel mehr. Sie kennen doch sicher das Symbol von Schwulen und Lesben:
den Regenbogen. Ein Regenbogen entsteht, wenn die Sonne auf eine Regen-
wand scheint. Sonne und Regen — das ist es, was wir zum Leben benétigen.

Partnver 1: Wenn beides zusammenkommt, kann etwas wachsen, kann
sich Leben entfalten.

ParTner 2: Sonne, Helligkeit, Licht — dafiir steht der Regenbogen. Und das
ist fiir mich ein Symbol dafiir, dass ich als schwuler Mann nicht im Dunkeln
stehen muss. Ich kann dazu stehen, wie ich bin. Und ich kann auch anderen
beistehen, einen dhnlichen Weg zu gehen; sie ermutigen, zu sich selbst zu
stehen, wenn es ihnen noch schwer fillt. Egal ob sie homosexuell sind oder
nicht.

Prarrerin: Sie meinen, dass ihre Klarheit und Ehrlichkeit auch andere er-
mutigen kann, ebenfalls ehrlich und klar zu sein?

PARTNER 2: Ja, so habe ich das gemeint. Und so wachst die Zahl derer, die
nicht mehr meinen, sich verstecken zu miissen, aus welchen Griinden auch
immer. Ich finde das sehr fruchtbar.

Prarrerin: Und der andere Teil, der Regen?

ParTnER 1: Wasser hat etwas Erfrischendes, Mitreifendes. Es ist ein Bild
fur alles, was uns geschenkt wird: Esprit, Geist, Phantasie, Witz, Elan ... Wir
brauchen das so nétig. Das ist wie Wasser in der Wiiste. Plétzlich wichst
etwas, wo niemand Leben vermutet hatte.

Prarrerin (ironisch): Da féllt mir die Organisation »Wiistenstrom« ein.
ParTner 1: Schade, dass diese Leute das tolle Bild vom Wasser in der Wiis-
te so verhunzen. Wenn's nach denen ginge, wire es kein lebendiger Wiis-

tenstrom, der das 6de Land bewassert, sondern ein betonierter Kanal, wo
alle in Reih und Glied schwimmen und nur bewdssert wird, was garantiert



312 Offene Werkstatt

gesellschaftskonform ist. Ein Strom in der Wiiste |dsst sich aber nicht lenken
und einsperren. Das haben sie noch nicht kapiert ...

Prarrerin: Fruchtbarkeit hat also fiir Sie etwas damit zu tun, dass Men-
schen die sein konnen, die sie sind, ohne zurechtgestutzt und verbogen zu
werden. Und es heilst auch, sich fir das Leben derer einzusetzen, die vom
Leben abgeschnitten sind und ausgegrenzt werden., aus welchem Grund
auch immer.

ParTnER 2: Das trifft es ziemlich gut.

Prarrerin: Es ist bei uns gute Tradition, das sich Brautpaare einen Trau-
spruch aussuchen. Auch die Bibellesung fiir den Gottesdienst kann das Paar
sich selbst aussuchen. Haben Sie sich schon iiberlegt, was Sie fiir Ihren
Hochzeitstag auswahlen wollen?

ParTner 1: Wir haben uns natiirlich vor dem Gesprach schon Gedanken
gemacht — tber die Themen Fruchtbarkeit und Wachstum. Das lag ja auch
nahe.

PArTNER 2: Wir sind uns einig, dass das Wort Jesu vom Weinstock und den
Reben all das zusammenfasst, woriiber wir eben gesprochen haben: » Wer in
mir bleibt und in wem ich bleibe, der bringt reiche Frucht.«'" — Jesus ist der
Weinstock, wir sind die Reben; und wenn wir an ihm bleiben, bringen wir
reiche Frucht. Aus uns selbst konnen wir nichts tun.

Die Prediger und die Predigerin gehor(tien dem 6kumenischen Queergottesdienst-
team in Niirnberg an.
Kontaktadresse: Axel Bernd Kunze, Postfach 18 69, D-96009 Bamberg.

HiglohslSmnss
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Queer

Verweise
Schwuler Midrasch

er Midrasch, wie er auch im

Talmud und im Neuen Testa-
ment an vielen Stellen vorkommt,
ist eine knappe Auseinandersetzung
mit biblischen Worten und Versen,
deren Leerstellen und Widerspriiche
aus einer subjektiv-zeitgendssischen
Perspektive heraus aufgefiillt werden.
Der »Schwule Midrasch« will keine
wissenschaftliche Exegese sein, son-
dern versucht, ratselhafte Stellen zu
kliren und dabei die Frommigkeit
von Schwulen zu sensibilisieren.

#4

»Bei dem Kreuz Jesu standen sei-
ne Mutter und die Schwester seiner
Mutter, Maria, die Frau des Klopas,
und Maria von Magdala. Als Jesus
seine Mutter sah und bei ihr den
Jinger, den er liebte, sagte er zu sei-
ner Mutter: Frau, siehe, dein Sohn!
Dann sagte er zu dem Jiinger: Siehe,
deine Mutter! Und von jener Stun-
de an nahm sie der Jinger zu sich.«
(Joh 19,24-27)

Johannes, mit dem Jesus auf man-
chem Symposium zusammengelegen
und gebechert hatte, war der einzige
von seinen Schiilern, der den Mut
aufbrachte, ihm bis zum Kreuz zu
folgen. Seine Liebe zu Jesus besitzt
eine andere Qualitat als die blofie Be-
wunderung fiir einen charismatischen
Lehrer. lhre Stiarke und Tiefe erweist
sich darin, dass er den Freund und
Geliebten auch im Scheitern nicht
verldsst. Unter dem Kreuz steht er als
einziger Mann bei den Frauen und
setzt sich mit ihnen dem Schmerz des
Verlustes aus.

Jesus nutzt diese letzte Gelegen-
heit, um die Verhiltnisse in seiner
Familie zu klaren und macht seine
Beziehung zu Johannes vor den
Vertreterinnen seiner Familie, seiner
Mutter und seiner Tante, offentlich.
Der heimliche Schwiegersohn soll
von nun an als Sohn anerkannt und
damit voll in die Familie integriert
werden. Auch Johannes soll Maria als
seine Mutter annehmen. Er tut dies
ohne zu zdgern, indem er sie in sein
Haus aufnimmt und fiir sie sorgt.

Weil Petrus und die anderen
Apostel damals zu feige waren, mit
zum Kreuz zu gehen, ignorieren sie
bis heute, dass es Jesu letzter Wille
war, seine Partnerschaft mit Johan-
nes offentlich zu machen. Doch als
Bestandteil des Evangeliums ist sie
eingetragen und bezeugt. Wann wird
die Kirche lernen, dass die Homo-Ehe
ein Sakrament ist, das von Jesus ein-
gesetzt wurde?

Michael Brinkschrider
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aren in Goethes berlihmtem

Roman die einleitenden Wor-
te Werthers an seinen (Brief-) Freund,
um ihm klipp und klar von seiner
Liebe zu berichten. Ebenso soll diese
Rubrik allen die Moglichkeit geben,
sich klipp und klar mit Kommenta-
ren, Fragen und kurzen Berichten
zu Wort zu melden — wenn man
z.B. keine Zeit hat flir ausfiihrlichere
Abhandlungen, aber dennoch nicht
schweigen will.

Gefeuert — bastal

Welcher Tropfen brachte das Fass
kirchlicher Homophobie zum Uber-
laufen, dass sich nun die schwu-
lenfeindlichen Tiraden (ber’s Land
ergiefen wie Mulde und Moldau im
Sommer 20022 Was ist in katholische
Bischofe gefahren, dass sie ein Jahr
nach Inkrafttreten des Gesetzes tiber
eingetragene Lebenspartnerschaften
kirchlichen Mitarbeitern mit fristlo-
ser Kiindigung drohen? Was treibt

kurz & gut,
Wilhelm

die EKD zu beklagen, dass ein aus
Art. 6 Abs. 1 GG abzuleitendes Ab-
standsgebot zu Ehe und Familie beim
LPartG nicht gewahrt sei und aus-
dricklich zu fordern, dass homosexu-
elle Pfarrer ihr Sexualleben nicht zum
Inhalt der Verkiindigung machen und
ihre Lebensweise mit Bekenntnis und
Lehre der Kirche vereinbaren?

Es scheint beinahe so, dass den
Kirchen das Thema »Homosexualitat«
tiber den Kopf wachst und sie ihre Er-
folglosigkeit nicht langer ertragen:
ohne auf Ratzinger zu héren instal-
lieren Ende der 80er Jahre die ersten
europdischen Lander staatliche Nor-
men zu gleichgeschlechtlichen Part-
nerschaften; ohne den L‘Osservatore
Romano zu lesen (und zu befolgen)
schiebt der deutsche Bundestag 1994
den anachronistischen § 175 StGB
zur Seite; und die rot-griine Koalition
erdreistet sich 2001 iiber den Kate-
chismus hinwegzusehen und homo-
sexuelle Lebenspartnerschaften im
Rechtssystem zu verankern, wo doch
sicherlich Handlungen vorkommen,
die »nicht einer wahren affektiven
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und geschlechtlichen Ergdnzungs-
bediirftigkeit entspringen und die in
keinem Fall zu billigen sind«.

Man kann ja fast verstehen, dass
unsere Bischofe frustriert sind, weil
gar niemand ihre Botschaft vernimmt,
geschweige befolgt. Und da sie bei
den Menschen in der Welt auf taube
Ohren stofben, miissen sie um so har-
ter gegen die Untergebenen in den ei-
genen Reihen vorgehen. Konnte man
bis Juli 2001 durch ein System des
Einschiichterns, Tabuisierens und Ver-
tuschens innerkirchlich die Homo-
Debatte auf die bose Welt vor den
Toren der Kirche projizieren, so findet
dies spatestens seit der Eintragung der
Partnerschaften schwuler und les-
bischer Kirchenmitarbeiter vor dem
Standesamt bzw. Notar sein Ende.

Doch die Rache ist bitter: noch
ehe das Gesetz ein Jahr gilt, stellt
die — katholische — Kirche klar, dass
die Eintragung den Tatbestand des
»schwerwiegenden Loyalitatsver-
stoBes« erfiille und die »Kindigung
aus kirchenspezifischen Griinden«
vorsahe. Wer als kirchlicher Mitarbei-
ter (respektive Mitarbeiterin) das den
»kirchlichen Grundsiatzen diametral
widersprechende Recht« auf Eintra-
gung wahrnimmt, beschwort seine
Kiindigung, Entlassung bzw. den
Entzug der kirchlichen Lehrbefugnis
herauf.

Noch streiten sich einzelne Ge-
lehrte, ob die Eintragung automatisch
die kirchenarbeitsrechtlichen Folgen
nach sich zieht oder ob die Verant-
wortlichen einen Ermessensspielraum
ausschopfen konnen, »wenn schwer-
wiegende Griinde des Einzelfalls
die Kiindigung als unangemessen
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erscheinen lassen«. Solange jedoch
die Ermessensauslibung von keinen
transparenten Regeln flankiert ist (wie
tbrigens im staatlichen Verwaltungs-
handeln notwendigerweise), so lan-
ge schwebt Uber jedem »manifest«
Betroffenen das Damoklesschwert
der — fristlosen — Entlassung. Und zu-
meist ist ein passender Anlass schnell
gefunden.

Wo fiihrt der von den Bischofen
eingeschlagene Weg hin? Werden
Caritas-Pflegeheime schlieBen miis-
sen, weil keine Lesben und Schwule
mehr in diesen Hausern arbeiten?
Wird die Stellenausschreibung fiir
den Chefarzt-Posten am kirchlichen
Krankenhaus in Zukunft als Bewer-
bungsvoraussetzung »erwiesene
Heterosexualitit« nennen? Wird der
Religionsunterricht an den Schulen
zusammenbrechen, da kirchliche
Schulamter den staatlichen Lehrern
reihenweise die »missio canonicax
entziehen, geschweige denn Uber-
haupt erteilen?

Miissen wir schwule Theologen
uns das Verhalten und die Argumen-
tation der Kirchen unwidersprochen
bieten lassen? Ich meine: nein! So
wie unser exegetisches, hermeneu-
tisches und geschichtliches Forschen
einen Platz in der WerksTaTT hat, sollte
auch die Verhdltnisbestimmung zwi-
schen staatlicher Rechtssetzung und
kirchlicher  Verweigerungshaltung,
Analyse und Auslegung kirchen-
(arbeits-)rechtlicher Bestimmun-
gen Platz finden. Es ist schlieRlich
nicht gottgegeben, dass sich - selbst
schwule — Kirchenrechtler nur mit
dem Eherecht herumschlagen.

Christian J. Herz
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Nach der Wahl
= vor der Wahl

»Wir wiirden Sie ja gerne wahlen,
Herr Stoiber...« Genau, wenn uns
die CSU dann doch leben lasst, dann
konnen wir endlich ungehemmt ein-
stimmen in den grofen Chor, der das
hohe Credo der siegreichen »Mitte«
singt: Wirtschaftlicher Erfolg oder
doch mindestens Wohlstandsbewah-
rung und moglichst wenig Stérung
durch die Rander der Gesellschaft.

Es geht hier nicht um Parteipoli-
tik! Der Beckstein wird auch dann
nicht besser, wenn er Schily heift.
Es geht um das Bild des Schwulen
vom Schwulen und um seinen Platz
in der Gesellschaft.

»Ein Pianist von Weltklasse ist
Jude oder schwul«, aulerdem se-
hen wir besser aus, haben mehr Ge-
schmack und beruflich Erfolg ... Stra-
tegien eines Klassenstrebers, der mit
super guten Noten und bestens an-
gepasstem Verhalten Anerkennung
sucht, wo sonst keine zu erwarten
ist. Nicht besonders sympathisch,
aber nachvollziehbar!

Jetzt aber, da der Christopher-
Street-Day eine abgefahrenere Vari-
ante der Love Parade geworden zu
sein scheint, die schwule Ehe nur
noch einen komischen juristischen
Namen trdgt, in jeder Soap ein
schwuler Komiker auftreten muss,
aullerdem schwule Manner als eine
der Lieblingszielgruppen der Wer-
bestrategen entdeckt und ein Re-
gierender »Und das ist gut sol« in

QueerVerweise

feinem Nadelstreifentuch gewahlt
wurde, scheinen wir der »Mitte«
wirklich mit groBen Schritten naher
gekommen zu sein. Manchen ist es
mittlerweile peinlich, wenn von der
Diskriminierung der Schwulen tber-
haupt noch die Rede ist.

Eine schwule Theologie der Be-
freiung hat vor Jahren JHWH als
den befreienden, parteiischen Gott
fiir sich entdecken kénnen. Diese
Geschichte hat aber auch eine Kehr-
seite: Wer aus der Sklaverei befreit
wurde, soll selbst Sklaven befreien
und fiir Witwen und Waisen sor-
gen, damit sie nicht Sklaven werden
miissen. Auf gebrochene Abkommen
reagiert JHWH mit unangenehmen
Konventionalstrafen, zu lesen etwa
bei Jer 34,17ff. Hochststrafe ist bei
JHWH der Verlust der Solidaritat
Gottes, verbunden mit dem Verlust
der eigenen Identitat.

Heute gehoren wir schwulen
Manner auf vielen gesellschaftlichen
Feldern zu den Gewinnern, selbst wo
wir uns nicht mehr verstecken. Wir
konnen mehr denn je bestimmen,
in welche »Mitte« wir uns setzen
wollen: In die Mitte von Frauen — in
Gesellschaft und Kirche immer noch
weitgehend ausgeschlossen aus der
Meinungs- und Entscheidungsfin-
dung; in die Mitte von Arbeitslosen,
Asylbewerbern ... Oder in die »Mit-
te« der SpaBmobil — Fraktion, die be-
findet, dass nur ungebremster Erfolg
SpaB macht und jeder selbst fiir sei-
nen Spaf sorgen soll.

Wo der Rubikon konkret liegen
konnte? Nun etwa da, wo wir um die
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steuerliche Gleichprivilegierung mit
kinderlosen Heteropaaren powern
oder unser gewonnenes gesellschaft-
liches Gewicht in die Waagschale
legen, weil es nicht angehen kann,
dass Kinder zu haben das Armutsrisi-
ko Nr. 1 in dieser Republik ist.

Sollten wir jedenfalls eines Ta-
ges schweillgebadet aufwachen,
weil wir getraumt haben, dass wir
im schlechtsitzenden Trachtenanzug
zum Defiliermarsch einziehen in
ein stinkendes Zelt, in dem wir zu
laut fiir unsere Stimme den wilden
Mann zu geben versuchen, um dann
aus Riicksicht auf die Leitkultur Ka-
millentee aus MaRkriigen zu trinken
und Eddie Huber ein Kisschen zu
geben, dann wissen wir endgiltig,
dass uns nun die »Mitte« bliiht, die
wir uns selbst verdient haben.

Klippdachs

Miinchen

Max & Milian.

Prinz Eisenherz.

Berlin

Erlkoenig. Stuttgart

Mannerschwarm. Hamburg
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Venezianische
Lebensfreuden

Antonio Rocco

Der Schiiler Alkibiades.

Ein philosophisch-erotischer Dialog.
Ubersetzt und mit einem Dossier
hg. v. Wolfram Setz

(Bibliothek rosa Winkel; Bd. 26),
Hamburg 2002, 256 Seiten, 16.- €

Die Originalausgabe »L'Alcibiade
fanciullo a scola« aus dem Jahre
1630 oder friher (gedruckt 1650 in
Genf) wurde in einer wissenschaft-
lich ausgezeichneten Weise von
dem in Minchen lebenden und ar-
beitenden Historiker Wolfram Setz
in eine zweisprachige Synopse mit
neuer, erstmals originalgetreuer
Ubersetzung aus dem ltalienischen
der Renaissancezeit in das Deut-
sche transferiert. Das sich an den
Quellentext anschlieRende Dossier
versteht sich als Appendix mit Tex-
ten zum Protagonisten und seinen

Vorlieben. Dort finden sich neben
dem Autor Antonio Rocco mit sei-
ner Rede »Liebe als reines Interesse«
(Amore & un puro interesse) aus dem
Jahre 1634 in Venedig eine Stellung-
nahme Alkibiades tiber Sokrates aus
Platons »Symposion« 216d-219c,
eine Anmerkung (ber Alkibiades in
Plutarchs »Vergleichende Lebens-
beschreibung«, ein Dialog (ber
die zwei Arten der Liebe aus (Pseu-
do-)Lukians »Erotes. Ein Gesprdch
tiber die Liebe, einige Textpassagen
»Uber die Liebe oder Platons Gast-
mahl« von Marsilio Ficino und nicht
zuletzt D.-A.-F. de Sades »Im Namen
der Republik! oder Sodomie, das an-
gebliche Verbrechen« aus dem Jahre
1795.

Antonio Rocco, geboren 1586 in
Scurzola in den Abruzzen, gestor-
ben 1653 in Venedig, war Theologe,
Kleriker und Philosoph, studierte
in Rom, Perugia und Padua. Nach
seiner Ausbildung als Aristoteliker
bei Cesare Cremonini lehrte er un-
ter anderem in Venedig im Konvent
der Benediktiner von San Giorgio
Maggiore und wurde 1636 von der
Serenissima zum offentlichen Lehrer
far Rhetorik und Moralphilosophie
bestellt. Besonders das Werk des
Johannes Duns Scotus beschiftigte
ihn. Antonio Rocco als Aristoteliker,
der sich mit Fragen der Textiiberliefe-
rung ebenso auseinander zu setzen
weil wie mit grundlegenden theolo-
gischen Fragen und sich auch nicht
scheut, sich an aktuellen Diskussio-
nen zu beteiligen. In seinem »Alci-
biade« geht es um die Knabenliebe
als das Vorrecht der Weisen, um das
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Lehrer-Schiiler-Verhaltnis von Sokra-
tes und Alkibiades, um die geistige
Schénheit des Alteren und die kér-
perliche Schonheit des Jiingeren,
um Liebe als Erfiillung. Rocco gibt
der Schonheit und damit der Liebe
ihre Korperlichkeit zuriick. Sein Al-
kibiades steht dem Sokrates indes
von gleich zu gleich gegeniber. Er
ist durchaus bereit, dem Drangen
des Lehrers nachzugeben, um neue
Freuden zu erleben. Jedoch stehen
zwischen beiden die Vorurteile zu
mannmannlicher Sexualitit. Rocco
geht es um die Entkriftung dieser
Vorurteile: Athen ist nicht mehr als
eine Metapher, der Dialog ist ein
Gesprich des 17. Jahrhunderts, die
Argumente zielen primdr auf die
christliche Morallehre. Manche Ar-
gumentation ist natiirlich keineswegs
streng wissenschaftlich.

In seiner moralischen Grund-
einstellung, die nicht unbedingt der
christlichen Ethik entspricht, tritt uns
der Antonio Rocco entgegen, den
seine Schiiler und Freunde in Vene-
dig erlebten, der Freigeist und Liber-
tin, welcher kaum eine Autoritat gel-
ten ldsst. Er benennt als einer der ers-
ten die Sodom-Mythe in der Bibel als
solche. Seine Grundiiberzeugung,
dass Volker und deren Gesetzgeber
die Gesetze nach ihren Interessen
formulieren und diese Interessen
durchaus nicht immer dem entspre-
chen, was man unter Gerechtigkeit
versteht, bezieht er auch auf Moses.
Bei Rocco begegnen wir dem Mo-
ses schon als dem grolRen Betriiger
und Verfiihrer, der sich die Leicht-
gldubigkeit seines Volkes zunutze
macht. Eines dieser Moses-Mdarchen
betrifft den Untergang der »Stidte
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der Ebene. Eine fiir ihn typische
Volte schlagt Rocco in seiner Argu-
mentation, wenn er die Geschichte
vom Untergang Sodoms nicht nur
als Notliige relativiert, sondern so-
gar eine Stelle in der Bibel findet (Jes
2,6), die nach seiner Exegese den se-
xuellen Umgang mit Knaben indirekt
sogar zum Gebot erhebt.

Der »Alcibiade« ist ein literari-
sches Produkt, ein »libretto da Car-
navale«, bei allem gilt sozusagen
ein ironischer Vorbehalt. Eine allge-
meine Liebesphilosophie driickt sich
hier aus: Liebe verlangt Korperlich-
keit; die Natur kennt mehr als eine
Spielart der Liebe; Sexualitat ist nicht
an Fortpflanzung gekoppelt, sondern
eine nie versiegende Quelle der Le-
bensfreude. Dennoch erlaubt der
Text keine Aussagen Uber die >Ge-
schlechtsnatur< seines Autors oder
tiber homosexuelles Leben< im 17.
Jahrhundert. Der besondere Akzent
liegt auf der freigeistigen Grund-
stimmung des Dialogs; Background
bildet der in den religitsen Ausein-
andersetzungen des 16. Jahrhunderts
geborene Libertinismus des 17. und
18. Jahrhunderts.

Der vorliegende Band mit einem
umfassenden  wissenschaftlich-bi-
bliographischen Apparat kann als
Quellenwerk ersten Ranges nur
empfohlen werden.

Martin Hiittinger
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Freundschaft hinter
Klostermauern

Barbara Beuys:

Denn ich bin krank vor Liebe.

Das Leben der Hildegard von Bingen,
Carl Hanser Verlag, Miinchen und
Wien 2001, 376 Seiten, 23,50 €.

Warum Hildegard von Bingen (1098-
1179) als Lektiire? Gewiss auch des-
halb, weil sie den Aufbruch in eine
Zeit als Visiondrin verkorpert. Von
Zeitgenossen als »gottliches Orakel«
verehrt, vertritt die nicht kanonisierte
Heilige eine optimistische Theolo-
gie, in welcher Frau und Mann die
gleiche Wertigkeit zukommt. Mit ih-
ren Worten und Taten betritt sie Neu-
land, ehrgeizig und risikobereit, klug
und pragmatisch, eigene Auffassun-
gen und Interessen durchsetzend.

Die Autorin der streckenweise
langatmigen Biografie entfaltet par-
allel dazu ein breites historisches Pa-
norama und demonstriert damit ihr
Interesse an Geschichte, Philosophie
und Soziologie. Begleiter, Bekannt-
schaften und teils Weggefahrten
Hildegards sind nach Barbara Beuys
Vorbilder wie Jutta von Sponheim,
Robert von Arbrissel, Norbert von
Xanten, Bernhard wvon Clairvaux,
Friedrich Barbarossa und Wibert von
Gembloux. Als Multitalent breitet
sie nicht nur die kithnen Bilder ih-
rer Visionen in drei umfangreichen
Blichern aus, so in »Scivias — Wisse
die Wege. Eine Schau von Gott und
Mensch in Schopfung und Zeit, in
»Der Mensch in der Verantwortung.
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Das Buch der Lebensverdienste — Li-
ber vitae meritorum« und in »Das
Buch vom Wirken Gottes — Liber
divinorum operums. Sie erkundet
auch unabhingig von biblischen
oder theologischen Vorgaben die
Erscheinungen der Natur in »Heil-
kraft der Natur — Physica, ob es den
Lauf der Sonne, die Sexualitit der
Fische oder der Menschen betrifft.
Hildegard schafft ein bedeutendes
musikalisches Werk und griindet
erfolgreich auf dem Rupertsberg bei
Bingen ein Frauenkloster als Kraft-
werk der Spiritualitdt.

Erwdhnenswert erscheint eine
enttduschte Liebe Hildegards mit
einer Frau, Mitschwester und be-
nediktinischen Nonne. Hildegard,
Abtissin auf dem Disibodenberg bei
Bingen, kann sie weder vergessen
noch ihr vergeben. War tber Jahr-
hunderte Freundschaft im Kloster ein
Tabu gewesen, so entwickelte sich
gegen Ende des 11. Jahrhunderts
eine neue personliche Frommigkeit,
die Gefiihle im innersten Raum des
Glaubens zulief und den mensch-
lichen Christus wie den liebenden
Gottvater in den Mittelpunkt christli-
cher Verehrung stellte. Freundschaft
hinter Klostermauern erhdlt einen
nie gekannten positiven Stellenwert.
Die Magistra Hildegard unterhdlt
ebenso freundschaftliche Gefiihle
zu einer Nonne namens Richar-
dis: »Denn als ich das Buch Scivias
schrieb, hegte ich eine vollkommene
Liebe zu einer adligen Nonne ... die
sich mir wahrend all dieser Ereignis-
se in Liebe und Freundschaft verbun-
den hatte und in meinen Leiden mit
mir litt, bis ich dieses Buch vollen-
det hatte.« Als Richardis den Ruf als
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Abtissin im nahegelegenen Bassum
1151 auf Betreiben ihres Bruders
Hartwig, seit 1148 Erzbischof von
Bremen, annimmt, unterstellt Hil-
degard ihr weltliches Ansinnen aus
enttduschter Liebe. Zuerst verweigert
sie die Herausgabe der Nonne, wi-
dersteht der postalischen Interven-
tion des Erzbischofs von Mainz mit
prophetischen Zeilen, bettelt flehend
»in Tranen und Tribsal« den Erzbi-
schof von Bremen um Riickberufung
ihrer »geliebten Tochter« an und
schreibt zuletzt an Papst Eugen III.,
zu ihren Gunsten einzugreifen. Als
alles nichts niitzt, gibt Hildegard der
geliebten Richardis in einem Schrei-
ben wie keinem Menschen zuvor
ihre Gefiihle preis: »Hore Tochter,
mich, deine Mutter ... Schmerz steigt
in mir auf. Der Schmerz totet das
groe Vertrauen und die Trostung,
die ich in einem Menschen besal3.
... Weh mir Mutter, weh mir Tochter!
Warum hast du mich wie eine Waise
zuriick gelassen? Ich habe den Adel
deiner Sitten geliebt, deine Weisheit
und deine Keuschheit, deine Seele
und dein ganzes Leben.« Weil per-
sonliche Tone tber die Jahrhunderte
in der Kirchengeschichte hinweg so
selten sind, rithren sie besonders.
Die Stirke der vorliegenden Mo-
nografie liegt gewiss nicht in ihrer
Lange, jedoch in der Akzentuierung
personlicher Facetten und mensch-
lich emotionaler Ausbriiche sowie
Leidenschaften einer Heiligen.

Martin Hiittinger
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»Wer ist eigentlich
die Braut?«

Wolfgang Schiirger (Hg.):

Segnung von gleichgeschlechtlichen
Paaren. Bausteine und Erfahrungen,
Giitersloher Verlagshaus,

Giitersloh 2002, 160 Seiten, 19,95 €.

Am 17. Juli 2002 verkiindete das
Bundesverfassungsgericht seine po-
sitive Entscheidung zum Rechtsinsti-
tut der eingetragenen Lebenspartner-
schaft von gleichgeschlechtlichen
Paaren. Gleichzeitig erschien Wolf-
gang Schiirgers Buch zur Segnung
gleichgeschlechtlicher Paare.

In fiinf Kapiteln wird das kirchen-
politisch und gesellschaftlich heikle
Terrain ausgeschritten, ausgemessen
und parzelliert: »Erfahrungsberich-
tex (5.16-27), »Kirchenleitungen vor
der Entscheidung« (5.28-64), »Theo-
logische Grundlegungen« (5.65-82),
»Historische Spuren« (S.83-97) und
»Bausteine, Fertigteile und Rohbau-
ten« (5.98-158). Alle Autorinnen und
Autoren der Beitrage sind in evange-
lischen Kirchen beheimat.

Erfahrungsberichte von  Seg-
nungsfeiern machen die Ernsthaftig-
keit der Frauen und Minner deut-
lich, die den Segen Gottes fiir ihre
gleichgeschlechtliche Partnerschaft
in einem kirchlich-liturgischen Rah-
men suchen. Die Erfahrungsberichte
lassen eine grofe Liebe zur Kirche
erkennen. Sie verstecken aber auch
nicht das Leiden an der Kirche, die
sich mit der Homosexualitit von
Christinnen und Christen schwer
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tut, besonders wenn sie auch Mit-
arbeiterinnen und Mitarbeiter sind.
Ohne diese authentischen Erfah-
rungsberichte wiirde dem Buch ein
wichtiges Element fehlen. Die eige-
ne kirchliche Sozialisation ldsst eine
Pfarrerin fragen: »Wer ist eigentlich
die Braut?« Damit wird indirekt die
Bedeutung der Segnung gleichge-
schlechtlicher Paare angesprochen:
Ist diese Segnung denn nun eine
Trauung oder ist sie etwas anderes?
Diese Frage zieht sich durch das ge-
samte Buch. Viele Autoren deuten
damit die Schwierigkeiten an, ob
die Lebenspartnerschaft als »Ehe« zu
verstehen ist oder nicht, und suchen
nach einer Bezeichnung, die nicht
nur juridisch exakt ist.

Das Kapitel »Kirchenleitungen
vor der Entscheidung« referiert zu-
nachst ethische Reflexionen einer
verantworteten Partnerschaft, um
dann am Beispiel der Niederlande
und Osterreich zwei positive Ent-
scheidungen zur Segnung gleichge-
schlechtlicher Paare vorzustellen. In
diesem Kapitel hatte ich jene Stel-
lungnahmen evangelischer Landes-
kirchen erwartet, die noch nicht so
weit gehen wie die beiden Beispiele.
Diese Texte hdtten die Komplexi-
tit des Themas aufzeigen kénnen.
Deutlich wird durch das Kapitel,
dass die Kirchenleitungen, nicht nur
der evangelischen Landeskirchen,
vor notwendigen pastoralen und
kirchenrechtlichen Entscheidungen
stehen, die ohne die bisher gemach-
ten Erfahrungen bei Segnungsfeiern
nicht sach- und menschengerecht
getroffen werden kénnen. Zugleich
macht dieses Kapitel deutlich, dass
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auch innerkirchlich noch ein erheb-
licher Gesprachsbedarf besteht.

»Theologische Grundlegungen«
sollen die Graben zwischen theolo-
gisch-dogmatischen Positionen und
seelsorglich-pastoralen  Losungen
tberbriicken, um der Menschen
willen. Die evangelischen Kirchen
konnten sich leichter tun bei der
Segnung gleichgeschlechtlicher Paa-
re, dachte ich. Ist doch nach ihrem
Verstandnis auch die Trauung eines
heterosexuellen Paares kein Sakra-
ment, sondern die Bitte um den Se-
gen Gottes fir zwei Menschen und
deren Beziehung. An vielen Formu-
lierungen wird erkennbar, dass das
Terrain der Segnungsgottesdienste
noch ein steiniger Acker ist, und
unklar bleibt, wohin die »Stolper-
steine« entsorgt werden konnen. Die
Spannung zwischen »Kirchendiszi-
plin« und pastoraler Firsorge ldsst
sich mit Handen greifen.

»Historische Spuren« sind nie
neutral. Peter Annweiler stellt zwei
Absichten heraus: »Zum einen, um
zu bestdtigen, dass das, was jetzt ist,
immer schon gewesen ist. Und zum
anderen, um zu betonen, dass friiher
eine ganz normale Praxis war, was
jetzt verboten ist.« (5.83) Der ein-
zige Weggefahrte in die Historie ist
John Boswell (1947-1994), der trotz
seiner Parteilichkeit als anerkannter
und profilierter Historiker bezeich-
net wird. Die Modelle mittelalterli-
cher Segnungsfeiern sind anregend
zu lesen und sicherlich eine Ermu-
tigung nach vergleichbaren heutigen
Formen zu suchen und diese bib-
lisch-liturgisch weiter zu entwickeln.
Dass es noch vertiefenderer Studien
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bedarf, um die historischen Spuren
im Terrain der Segnungsgottesdienste
auch fiir die (Leitungen der) Kirchen
heute sichtbar zu machen, scheint
unbestritten.

»Bausteine, Fertigteile und Roh-
bauten« fiir Segnungsgottesdienste
haben noch keine »DIN-Norm« der
Kirchen. Die Rechtsgrundlagen sind
oft unsicher, es gibt neben der To-
leranz auch viel Unsicherheit. Die
evangelischen Kirchen suchen nach
Normen, stellt Wolfgang Schirger
fest. Und diese werden offensicht-
lich sehr vielfiltig ausfallen. Die
vorgestellten Bausteine, Fertigteile
und Rohbauten sind aus einer Praxis
entstanden, die auf eine seelsorg-
liche Herausforderung antwortet.
Aus vielen Texten wird spiirbar, dass
es zwischen den Seelsorgerinnen
und Seelsorgern und den jeweili-
gen homosexuellen Paaren intensi-
ve Kontakte fiir die Gestaltung der
Segnungsfeiern gegeben hat. Es gibt
gleichgeschlechtliche Paare, die als
Christen den Segen Gottes in einer
liturgischen Form erbitten, die der
Ernsthaftigkeit und Verbindlichkeit
ihrer Beziehung entspricht. Die
vorgelegten Beispiele spiegeln die-
se Verbindlichkeit und konnen als
»Steinbruch« fiir eigene Segnungs-
gottesdienste wichtige Hinweise ge-
ben. Fiir die Kirchen ist dabei nicht
zu unterschitzen, dass zu solchen
Segnungsfeiern, wie bei anderen
Kasualien, auch Kirchenfremde an-
wesend sind, die gerade in einer sol-
chen liturgischen Feier spirituell und
emotional angesprochen werden.

Das Buch »Segnung von gleich-
geschlechtlichen Paaren« ist ein not-
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wendiger Beitrag fiir Gesprache zwi-
schen Fachtheologen, Seelsorgern,
Gemeinden und betroffenen Frauen
und Mannern, nicht nur in den evan-
gelischen Kirchen. Die Ernsthaftig-
keit in der Gemeinschaft der Kirchen
nach verbindlichen Formen fir eine
Segnung gleichgeschlechtlicher Paa-
re zu suchen, ist flir mich in den
Beitrdgen uniiberhdrbar. Auch fiir or-
thodoxe und katholische Leserinnen
und Leser ist das Buch eine wertvol-
le, anregende und diskussionswiirdi-
ge Lektire, weil sie, wie ich selbst,
Anstolfe zum Nachdenken finden
kénnen.

Dass dieses Buch zeitgleich mit
der positiven Entscheidung Uber
das Lebenspartnerschaftsgesetz des
Bundesverfassungsgerichts erschien,
macht die Brisanz, das Terrain »ein-
getragene Lebenspartnerschaft von
gleichgeschlechtlichen Paaren« zu
beackern, fiir die innerkirchliche
Diskussion in allen christlichen Kir-
chen nur noch deutlicher.

P. Dr. Benno Kuppler S/
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Segen fiir alles
und jeden

Hans Bauernfeind und
Richard Geier (Hg.):

Leben braucht Segen. Segensfeiern
fiir alle, die segnen und gesegnet
werden wollen.

Herder, Freiburg 2002,

272 Seiten, 19,90 €.

Unsere aufgeklarte Gesellschaft er-
kennt wieder mehr Sinn und Bedeu-
tung von Segen. Aus dieser Erkennt-
nis ist das Buch der Schiiler von Karl
Schlemmer (Passau) entstanden.
Zweifelsohne richtet sich das Buch
an die Praktischen Theologen in den
Gemeinden und Gemeinschaften,
die den verschiedenen Anldssen und
Bediirfnissen selbst von Menschen,
die der Kirche fern stehen, nach
sinnlich gestalteten und spirituell
ausgerichteten Segensfeiern addquat
begegnen wollen. Mit unterschied-
lichen Modellen — das Buch ist als
Werkbuch im Baukastensystem auf-
gebaut — méchten die Verfasser der
Rituale vor allem den unterschied-
lichsten Anldssen fiir Segensfeiern
gerecht werden.

Fiir mich lag es also nahe, in die-
sem Buch nach einem Ritual fiir eine
Segensfeier fiir gleichgeschlechtliche
Partnerschaften zu suchen. Viele
Lesben und Schwule, die in Part-
nerschaften leben, sind oftmals auf
der Suche nach einer spirituellen
Ortsbestimmung. Neben der welt-
lichen Seite, die sie, Gott sei Dank,
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seit dem vergangenen Jahr staats-
rechtlich durch die Verpartnerung
offentlich machen konnen, fehlt die
religiose Seite: die Sehnsucht nach
einem religitsen spirituellen Segen
fur ihre gleichgeschlechtliche Lie-
be. In der Sehnsucht nach der tran-
szendentalen Einbettung besonderer
Lebens(weg)kreuzungen, der »Rite
de Passage«, unterscheiden sich Ho-
mosexuelle in nichts von ihren hete-
rosexuellen Zeitgenossen. Was liegt
also naher als ein neu erschienenes
Buch zu durchforsten, inwieweit es
auf solche Bediirfnisse homosexu-
eller Menschen, auf welche Weise
auch immer, eingeht?

Den durchaus aufgeschlossenen
Herausgebern dieses Handbuches
wiirde man einiges zutrauen. Denn
schon zu Beginn erstaunt ein Vor-
wort, in dem als mutig zu bezeich-
nendes Bedauern zum Ausdruck
kommt, leider der Situation der so
genannten wiederverheirateten und
geschiedenen Menschen nicht mit
einem eigenen Ritual begegnen zu
konnen. Solchen Theologen wiirde
man auch das fiir katholische Kir-
chenkreise noch mutigere Engage-
ment zutrauen, sich flr eine Verof-
fentlichung einer gleichgeschlechtli-
chen Segnungsfeier stark zu machen.
Doch leider weit gefehlt. Wir finden
in diesem im Herder-Verlag erschie-
nenen Segensbuch kein Modell fiir
eine Segensfeier flir zwei sich lie-
bende Manner oder Frauen.

Dennoch sind in diesem Werk-
buch durchaus Elemente zu finden,
die fiir etwaige Feiern benutzt wer-
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den kénnten. Denn die Modelle fiir
Segensfeiern sind in diesem Buch im
Baukastensystem angelegt und mit
mehr oder weniger gut brauchbaren
Elementen versehen. So finden sich
dort Rituale fiir Segenfeiern zur be-
standenen Fiihrerscheinpriifung oder
der Erlangung des Abiturs. Es findet
sich eine Segensfeier fiir Menschen
mit zerbrochener Liebesbeziehung
ebenso wie fiir alleinerziehende El-
tern. Gerade auch die aufgeschlos-
sene und sensible Wortwahl der
Gebete ermdglicht eine vielfiltige
Verwendung. Eine empfehlenswerte
und ideale Schatzkiste mit Gebeten
und Ritualen, die durch ihre Offen-
heit eben mehr zuldsst als manches
vergleichbare Werk, das rubrizistisch
enggefiihrt gehalten wurde.

Das Buch ist in zwei Teile aufge-
baut: einen kurzen systematischen
und einen zweiten ausfiihrlicheren
Teil mit Modellen von Segensfeiern
zu verschiedenen Anldssen. Im syste-
matischen Teil finden sich Aufsatze,
welche die Geschichte und die Be-
deutung des Segens, seine regionale
Einbettung und seine kirchenrecht-
liche Bedeutung erldutern. In einer
so genannten anthropologischen
Bestandsaufnahme beschreibt etwa
Richard Geier, wie sehr die Welt im
Wandel begriffen ist und der Mensch
als halbierter Mensch wieder mehr
das Bediirfnis nach Ganzheit in sich
verspiirt. Weiter schreibt er, wie Kult
und Ritual helfen kann, eine Briicke
zu der Welt des Transzendenten zu
schlagen. Dies kdnnen vor allem die
Besucher der verschiedenen Queer-
Gemeinden bestdtigen, insbesonde-
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re wie bedeutungsvoll Rituale und
Segnungen als heilende und sich er-
innernde Dimension sinnstiftenden
Kairos’ erlebt werden. Wie sehr Se-
gen und Segenshandlung im Faden-
kreuz von Konvention und Kontext
verankert sind, beschreibt Monika
Nickel. Ein verdnderter Kontext be-
darf demnach auch einer verdnder-
ten Entsprechung. Peter Stockmann
fasst die kirchenrechtliche Bedeu-
tung und Einordnung zusammen
— mit dem Ausblick auf einen muti-
geren Umgang mit Sakramentalien,
da diese regional und geschichtlich
einem Wandel unterzogen seien. Es
folgt ein Beitrag tiber die Problema-
tik von Segensfeiern innerhalb der
Okumene, der auch die Gemein-
samkeiten herausstellt.

Vor allem im GruBwort des Er-
furter Bischofs Wanke wird deutlich,
dass menschliches Leben immer in
der Koordinate zwischen Mensch
und Gott, zwischen gebrochenen
Biographien und der Sehnsucht nach
Ganzwerden steht. Auch wenn dies
ausdriicklich nicht in diesem Buch
genannt wurde, so kann durchaus
in der Intention des Buches erganzt
werden, dass auch schwules und
lesbisches Leben ganz selbstver-
standlich Segen braucht.

Jonathan Sutter
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Gott liebt schwule
Siinder

Heinzpeter Hempelmann:

Liebt Gott Schwule und Lesben?
Gesichtspunkte fiir die Diskussion
iiber Bibel und Homosexualitit,

R. Brockhaus Verlag (Koproduktion
mit der Liebenzeller Mission),
Wuppertal 2001, 126 Seiten, 9,90 €.

Gott liebt Schwule und Lesben, aber
ja doch. Gott liebt jeden Siinder.
Aber er liebt nicht die Siinde. Die
Trennung von Werk und Person ist
Heinzpeter Hempelmanns zentrales
Kriterium bei der Beurteilung von
Homosexualitat. Er rechnet sie, wie
in evangelikalen Kreisen (blich,
den Taten zu und nicht der Person.
Um die homosexuelle Tat korrekt
beurteilen zu konnen, unterschei-
det Hempelmann verschiedene
Homosexualitaten. Nicht ausgelib-
te Homosexualitat ist fur ihn keine
Siinde, Homoerotik an sich sei nicht
verwerflich. Dies widerspreche der
Bergpredigt nicht, da bei Jesus nicht
der Gedanke, sondern erst der Wil-
le und der Plan Siinde sei. Nur die
offen homosexuelle Lebensweise
ist ihm ein Grauel. Er sieht sie als
»Teilerscheinung der postmodernen
Beliebigkeit« (36).

Hempelmann unterscheidet so
zwischen notvollen und program-
matischen Homosexuellen. Letztere
besitzen die »GAY-ldeologie«, sind
stolz auf sich und flihlen sich He-
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terosexuellen (iberlegen, schreibt
Hempelmann. Dabei sei Homose-
xualitat gerade nichts Besonderes,
sondern eine unter vielen Siinden.
Zumindest den notvollen Homose-
xuellen ist seelsorgerliche Hilfe an-
zubieten. Wenn notig, miissen ihnen
homosexuelle Taten auch wiederholt
vergeben werden, wie jedem ande-
ren Siinder auch. Hempelmann setzt
voraus, dass Homosexualitdat grund-
satzlich heilbar ist. Er gesteht zwar
ein, dass dies umstritten sei, als Kon-
sequenz fordert er allerdings nur die
Seelsorger auf, Homosexuelle nicht
mit dem Hinweis auf die universale
Heilbarkeit unertraglichem Druck
auszusetzen.

Hempelmann ldsst offen, wie der
Umgang mit den programmatischen
Homosexuellen auszusehen hat. Als
haupt- oder ehrenamtliche Mitarbei-
ter kommen sie fiir eine Gemeinde
nicht infrage. Der Seminarleiter
des Theologischen Seminars der
Liebenzeller Mission fordert auch
von der Volkskirche die Ablehnung
gelebter Homosexualitdt. Deutlich
wird dies bei seiner Einstellung zur
Partnerschaftssegnung, die er rigoros
ablehnt: »Die Kirche kann nicht im
Namen Gottes segnen, was Gott zu-
wider ist« (84). Die Segnung konne
zum status confessionis flihren. Eine
Kirche, die homosexuelle Paare seg-
ne, betreibe Haresie und rufe damit
einen neuen Kirchenkampf hervor.
Es sei ein Armutszeugnis flr die
Kirchenleitungen, wenn sie ihre Auf-
gabe der theologischen Bewertung
an die Gemeinden selbst abtriten.
Zugleich sieht Hempelmann nur
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wenige Gemeinden dem komplexen
Thema gewachsen.

Da die Liebe nicht das Wort der
Bibel korrigieren konne, ist eine
seelsorgerliche Begleitung homo-
sexueller Paare fiir Hempelmann
ausgeschlossen. So sehr er einfiihl-
sames Vorgehen im Umgang mit
Homosexuellen fordert oder auf die
homosexuellen Opfer der NS-Zeit
hinweist, so sehr wendet er sich ge-
gen die gelebte Homosexualitdt. Da-
mit bleibt evangelikalen Christen nur
tibrig, sich in ihrer notvollen Existenz
einzurichten oder einen Schnitt zu
machen: entweder hin zum Versuch
einer Umkehr oder hin zur Abkehr
von ihrer bisherigen Gemeinde. An
die programmatischen Homosexuel-
len wendet sich Hempelmann nicht.
Seine Ansprechpartner sind verun-
sicherte evangelikale Christen und
Christinnen. Das ldsst sich auch an
der einseitig gehaltenen Literaturliste
ablesen (»Leaving Lesbianism Be-
hind«; »Homosexualitit muss kein
Schicksal sein«; »Umkehr der Lie-
be«; »lch war schwul« usw.).

Fir die mit dem Thema nicht
vertrauten Leser hat Hempelmann
jedwedes Fremdwort erkldrt. Trotz
der Worterklarungen von schwul,
lesbisch und homosexuell zieht sich
ein Fehler durch das gesamte Buch:
Hempelmann paart kontinuierlich
»homosexuell und lesbisch«. Dies
verwundert doch. Die haufigen in-
haltlichen Wiederholungen verwun-
dern dagegen nicht. Die zentralen
Kapitel des Buches wurden namlich
bereits zwischen 1994 und 1997 se-
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parat in Zeitschriften veroffentlicht
und fir die Buchveroffentlichung
kaum (berarbeitet. Ein Buch aus
dem Jahr 1994 fiihrt Hempelmann
als »vor kurzem« erschienen an.
Neu geschrieben hat er lediglich zur
Einfihrung Antworten auf 22 selbst
gestellte Fragen sowie das Schluss-
kapitel zur Seelsorge. Und auch hier
finden sich keinerlei Hinweise auf
die neueren Entwicklungen in den
einzelnen Kirchen. Das Kapitel zur
EKD-Denkschrift wirkt inzwischen
doch etwas angestaubt.

In seiner jetzigen Form hdtte das
Buch bereits vor fiinf Jahren erschei-
nen kénnen. Mag sein, dass Hem-
pelmann das Thema leid wurde oder
er sich bereits fiir den Kirchenkampf
ristet. Der Verlag hat prophylaktisch
dem Buch zwolf Lobeshymnen vo-
rangestellt, um alle Zweifel an der
Notwendigkeit dieser Neuerschei-
nung zu zerstreuen. Wie allerdings
Otto Schaude, Vorsitzender des Alt-
pietistischen Gemeinschaftsverban-
des, in seinen Lobesworten zu dem
Urteil kommt, das Buch sei »genau
zum richtigen Zeitpunkt« erschie-
nen, werden wir wohl nie erfahren.

Frank Maurer
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Von Menschen

und Tieren

Volker Sommer:

Von Menschen und anderen Tieren.
Essays zur Evolutionsbiologie,
Hirzel-Verlag, Stuttgart 2000,

200 Seiten, 24,50 €.

Wenn sich ein Soziobiologe mit un-
serer Gesellschaft auseinandersetzt,
verspricht dies eine ungewohnte
Sichtweise. Wenn Volker Sommer
dies tut, ist es zudem unterhaltend.
Sommer fiihrt in seinem Buch durch,
was der Titel andeutet: der Mensch
ist seiner Sonderrolle beraubt und
hat sich in die Tierwelt einzureihen.
Das menschliche Verhalten kann da-
mit auch mit soziobiologischen Me-
thoden analysiert werden. Sommers
Aufsatzband enthdlt solche Analysen
menschlichen Verhaltens zu Sexuali-
tat, Homosexualitdt, Llige, Spiel und
Religion.

Sommer geht zumeist vom Affen
aus und betrachtet vergleichend das
Verhalten der Menschen. Dabei ist
weder die Natur eine Idylle noch
steht die Kultur ber der Natur.
Denn: zum einen ist die Natur in
moralischer Hinsicht indifferent und
zum anderen ist nicht das gesamte
menschliche Verhalten angelernt.
Da Selbstlosigkeit im Tierreich nicht
existiert, miissen Heilige ihren Ge-
nen ein Schnippchen schlagen. Aber
auch Monogamie gibt es zumindest
bei den Affen nicht. Dies spreche, so
Sommer, gegen ein urspriinglich mo-
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nogam angelegtes Fortpflanzungs-
system beim Menschen. Monoga-
mie herrsche vor allem in egalitiren
Gesellschaften — in Deutschland sei
aufgrund der hohen Scheidungsrate
von Polygynie (»Vielweiberei«) aus-
zugehen. Alles dreht sich also um
die Reproduktion. Alles? Was Homo-
sexualitit angeht, hat Sommer seine
eigene Theorie. Homosexualitét als
Mittel der Populationskontrolle lehnt
er ab. Stattdessen bringt Sommer die
»kin selection« ins Spiel: Clans mit
hetero- und homosexuellen Mitglie-
dern haben mehr Nachkommen als
rein heterosexuelle. Also kann auch
der Homosexuelle seinen Blutsver-
wandten von Nutzen sein. Durch
Beteiligung an der Aufzucht von
Kindern oder durch die Erhdhung
des sozialen Status’ der Familie. Ho-
mosexuelle brauchen also besonde-
re Talente oder groRere Intelligenz.
Beides bescheinigt ihnen Sommer.
Homosexuelle seien etwa haufig im
Theater anzutreffen und schnitten
bei Intelligenztests besser als ihre
heterosexuellen Kolleginnen ab, sagt
Sommer. Zudem wiirden vorwie-
gend »Benachteiligte« homosexuell
(103). Somit bekommen sie doch
noch eine (assistierende) Aufgabe
und die Evolution hat keinen Grund,
sie ganz aus dem Plan der Natur zu
entfernen.

Nun fragt man sich allerdings,
warum nicht einfacherweise alle
Menschen bisexuell geworden sind,
lieBe sich doch addquater auf die je-
weiligen Anforderungen der Gesell-
schaft und der Attraktivitdtsnorm re-
agieren. Und in der Tat ist nach Som-
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mer zu erwarten, »dass letztendlich
eine universale Bisexualitédt entsteht«
(110). Man mag das alles glauben
oder nicht, zum Genre des Essays
gehort das Spekulative allemal.

Das gilt auch fiir das Kapitel zur
Religion. Sommer behauptet, dass
Urfrauen sich der Religion bedien-
ten, um weibliche Erbinformationen
weiterzugeben. Der Soziobiologe
erzahlt vom Sexstreik der Frauen
und — nach der Konterrevolution
— von gebdrenden Mannern (Zeus
und Adam). Mdoglich machte das
Patriarchat die Neuerung, durch den
Ackerbau Nahrungsmittel zu lagern.
Ménner waren so in der Lage, Besitz
anzuhdufen und konnten dadurch
Frauen an sich binden. Zwar hat sich
das Patriarchat durchgesetzt, doch:
in der Erdkrume schlummert noch
die Gegenwelt der »Grollen Mutterc,
weifs Sommer.

Alle sieben Kapitel des Buches
sind flr sich stehende Essays. Es
sind Uberarbeitete Versionen bereits
veroffentlichter Artikel. Wenn Som-
mer es eines Tages geldnge, all sein
Dahingeworfenes konkreter zu be-
legen und nicht nur mit Beispielen,
die den verschiedensten Epochen
und Erdteilen entlehnt sind, auszu-
schmuicken, ware es nicht nur unter-
haltend, Sommer zu lesen, sondern
auch spannend.

Maze Hiillstoos
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It's bi-time

Marjorie Garber:

Die Vielfalt des Begehrens.
Bisexualitit von der Antike bis
heute, Fischer, Frankfurt 2000,
720 Seiten, 16,90 €.

»Nicht Bisexualitat ist das Ratsel.
Das Ritsel ist die sexuelle Aus-
schlieBlichkeit.« (326) Nun, in ih-
rem Buch entratselt Garber nicht,
sondern listet auf: sie beschreibt, wie
Bisexuelle von Sappho bis Madonna
und von Platon bis Hemingway ihre
Bisexualitat lebten, wie sich die wis-
senschaftliche Sicht auf die Bisexua-
litdt Anderte und wie unterschiedlich
der Umgang mit ihr in Literatur und
Film war und ist.

Mit der immensen Fiille an zu-
sammengetragenen Bisexuellen
aller Schattierungen will Garber
aufzeigen, dass Bisexualitit eine
eigenstindige Lebensweise gewor-
den ist. Inzwischen sei Bisexualitit
wieder mehr en vogue, beurteilt die
Professorin der Literatur- und Kultur-
wissenschaften die Situation in den
USA. Irritierend sei sie jedoch noch
immer. Vor allem, weil sie sich nicht
gut in Modelle zwingen lasse, wer-
de die Bisexualitdt von Homo- und
Heterosexuellen gleichermalen
misstrauisch bedugt. Viele bisexuel-
le Personlichkeiten reklamiere die
Schwulenbewegung fiir sich, das
prominenteste Beispiel diirfte wohl
Oscar Wilde sein. Bisexualitdt sei je-
doch keine weitere sexuelle Orien-
tierung neben Homo- und Heterose-
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xualitdt, sondern hebe die Kategorie
der sexuellen Orientierung ganz auf
und stehe »fir die Gewissheit der
Ambiguitdt, die Stabilitdt des Insta-
bilen« (87).

Allerdings pocht Garber auf
die Bezeichnung Bisexualitdt. Der
Queer-Theorie widmet sie lediglich
sechs Seiten, wo sie Kritiker der
Theorie zu Wort kommen l&sst. Auf
die Schwierigkeiten einer Definition
von Bisexualitit weist Garber hin,
etwa bei der Frage der »Konversion«:
muss Bisexualitdt synchron auftreten
oder ist auch ein Mann, der seine
Frau verlasst, um mit einem anderen
Mann zusammenzuleben, bisexuell?
Solche Fragen mochte Garber nicht
beantwortet wissen. Nur selten wer-
tet sie in ihrem Buch, das im Engli-
schen den doppeldeutigen Titel Vice
versa tragt. Zumeist stellt sie Mei-
nungen nebeneinander.

Das Buch ist grob strukturiert in
Gesellschaft, Wissenschaft, Gesetz
und Sex. Mit diesem umfassenden
Ansatz versucht sie, ihre These der
Existenz einer bisexuellen Kultur zu
belegen. Bisexualitat lasst sich wohl
am besten beschreibend sichtbar ma-
chen, was den Umfang des Buches
erklart. Garbers Schwerpunkt liegt
besonders in der zweiten Halfte des
Buches auf der Darstellung der Bise-
xualitat in der Literatur. Sie schreckt
aber auch nicht davor zurtick, Talk-
shows einzubeziehen. Streckenwei-
se fiihlt man sich bei Garber wie auf
der Klatsch-und-Tratsch-Seite einer
Frauenillustrierten. Das liegt freilich
in erster Linie am Detailreichtum des
Buches. Ausfiihrlich wird etwa von
der Freundschaft zwischen Freud
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und Wilhelm FlieR berichtet, der
Freud die Bisexualitdt ans Herz legte
und die Freundschaft aufkiindigte,
als Freud sie immer mehr als seine
eigene Idee verkaufte. Aber auch
Themen wie Eifersucht, Bisexuelle
als Ubertrager von AIDS, Swinger
und Dreiecksbeziehungen spricht
Garber ausfiihrlich an. So ist Gar-
bers Studie einerseits der gelungene
Versuch, mehr als ein Schlaglicht auf
Bisexualitit zu werfen, andererseits
ist es ein furchtbar geschwitziges
Buch.

Berta Bose

Out of Paradise

Marianne Fredriksson:

Eva, Fischer, Frankfurt 2001,
192 Seiten, 8,90 €.

Marianne Fredriksson:

Abels Bruder,
Fischer, Frankfurt 2001,
251 Seiten, 8,90 €.

Marianne Fredriksson:

Noreas Geschichte,
Fischer, Frankfurt 2001,
250 Seiten, 8,90 €.

Marianne Fredriksson hat ihre Trilogie
»Die Kinder des Paradieses« getauft.
In paradiesischen Verhiltnissen leben
sie allerdings mitnichten. Aber die
gibt es nicht einmal in Eden selbst:
das auserwdhlte Volk ist eine Horde
Wilder, deren brutaler Anfiihrer Satan
heift. Uber all seine Gewalttaten legt
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sich jedoch das Licht des Vergessens.
Eva und Adam sind aus dem Paradies
gefliichtet, weil sie sich liebten und
Liebe ist im Paradies ein Unding. Sie
gehorten im Paradies bereits zu den
Aulsenseitern, lebten zusammen mit
dem Schamanen und der Heilerin.
Nachdem Kain Abel erschlagen hat,
macht sich Eva voller Selbstzweifel
auf den Weg zuriick ins Paradies,
zuriick in ihre Kindheit. lhre scho-
nen Erinnerungen daran zerschlagen
sich bei ihrer Ankunft. Desillusioniert
kehrt sie zu Adam zuriick. Auch Kain
sucht nach der Ursache des Bdsen in
seiner Herkunft und erschlagt Satan,
von dem er insgeheim vermutet, dass
dieser sein Vater ist. Einzig Evas Toch-
ter Norea gelingt es, ganz im Jetzt zu
leben, ohne Angst und Furcht.

Die schwedische Autorin und
Journalistin hat sich zum Ziel gesetzt,
alte Mythen auf ihre Bedeutung in
unserer Gegenwart abzuklopfen.
Zentral ist fiir Fredriksson die (gnosti-
sche) Suche des Einzelnen nach dem
Weg zur Erkenntnis. Drei Figuren, die
auf der Suche nach sich selbst und
dem Sinn ihres Lebens sind, hat sie
in ihrer Trilogie ins Zentrum gestellt:
Eva, Kain und Norea. Wie Eva und
Kain ist auch Norea keine erfundene
Figur; sie ist allerdings nicht der bi-
blischen Tradition entlehnt, sondern
entstammt den Schriften von Nag
Hammadi. Bei Fredriksson ist Norea
Tochter von Adam und Eva und damit
Schwester von Kain, Abel und Seth.

Fredriksson schmiickt ihre drei
Biographien reichlich aus, an his-
torische oder biblische Texte kniipft
sie allenfalls an. Eva ist nicht aus der
Rippe Adams geschaffen, sie stammt

3N

vielmehr vom alten nodischen K&-
nigsgeschlecht ab. Und das mit der
Verfilhrung und dem Apfel war frei-
lich auch ganz anders: Adam und
Eva liebten sich eben, und fiir Liebe
gab es keinen Platz in der Horde der
Auserwihlten. Dass Adam die Ge-
schichte spiter ganz anders erzahlt,
bemerkt Eva verwundert. Doch auch
das Gottesverstindnis des Paares
ist unterschiedlich: wiahrend Adam
jeden Morgen am Altar beim Apfel-
baum (sic!) betet, fiihlt sich Eva eher
emotional mit Gott verbunden und
damit ihrem Mann Gberlegen. In der
Tat wirkt Adam in Fredrikssons erstem
Buch so, als ob er die traditionelle
Rolle von Joseph einzunehmen hitte:
dem unbedeutenden, lacherlichen
und tollpatschigen Mann. Aber be-
reits im zweiten Buch gewinnt Adam
an Kontur.

Man kann Fredrikssons »Eva« als
eine Dekonstruktion der biblischen
Paradieserzdhlung lesen, aber man
muss keineswegs, zu eigenstindig
ist der Roman auf weiten Strecken.
Freilich ist durchgehend zu splren,
wogegen sich die Bestseller-Auto-
rin wehrt: das patriarchale Bild, das
der Paradieserzahlung Gbergestiilpt
wurde. Der zweite Roman »Abels
Bruder« entfernt sich meilenweit von
seiner biblischen Vorlage. Der Mord
wird nur riickblickend thematisiert,
Kain selbst wird spdter zum Konig
von Nod und nimmt sich, als ihn die
Schwermut nach siegreicher Schlacht
befallt, das Leben. In »Norea« sind
die Ubersinnlichen Phanomene the-
matisiert. Wahrend in »Eva« die in-
nere Suche die Handlung anstoft,
vermischen sich in »Abels Bruder«
innere Suche und duflere Handlung,
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in »Norea« hingegen ist die aulere
Handlung (Thronfolge, Krieg, Tod)
fur die Erzahlung wegweisend. No-
rea wird aufgrund ihrer seherischen
Fahigkeiten zur Priesterin ausgebil-
det und findet im polytheistischen
Nod ihre neue Heimat, wo sie sich
in schwierigen Situationen bewdhren
muss. Freilich ist Abraham, der nur an
einen Gott glaubt, tber den Beruf sei-
ner Tochter nicht sehr erquickt.

Marianne Fredriksson hat mit ihrer
Trilogie ein breites Spektrum an The-
men erschlossen. Dazu gehoren in
erster Linie das Ende der Kindheit, die
Verarbeitung traumatischer Erlebnisse
und parapsychologische Phanomene.
Alle zentralen Figuren sind bei Fred-
riksson irgendwann mit ihrer Kindheit
konfrontiert, mit unverarbeiteten Er-
eignissen und ebenso mit Gbersinn-
lichen Phanomenen. Fredriksson
schafft es hier, eine angemessene
Sprache zu finden. Demgegeniiber
wirkt ihre Sprache bei der Darstel-
lung von Sexualitdt und Tod zum Teil
recht blumig. Zumeist dann, wenn
die Gefiihle der Protagonisten ins Ro-
mantische abgleiten. Wenn Kain die
Konigswiirde angetragen wird, lassen
sich Ziige des Marchenhaften nicht
tibersehen. Die Guten sind bei Fred-

riksson selbstredend schon, wahrend-

die Bosen hdsslich und fett ihr Dasein
fristen. Derartiges stort — ebenso wie
die Einteilung in Kirzestkapitel von
nur wenigen Seiten — den Lesefluss
in dieser wundersam spielerischen
Verkniipfung alter Themen mit {ber-
zeitlichen Fragestellungen doch.

Berta Bdse
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AuBerdem...

e Gareth Moore: Christianity and
Homosexuality, Continuum Interna-
tional Publishing Group, 256 Seiten,
ca. 24 €.

¢ Mark D. Jordan: The Silence of
Sodom: Homosexuality in Modern
Catholicism, Tb., 322 Seiten, ca.
24 €,

* James Alison: Faith Beyond Re-
sentment, Darton, Longman & Todd,
Th., 256 Seiten, ca. 20 €.

* Robert Klein Engler: Stings of
the Flesh: Essays on Being Christian
and Gay, Xlibris, 2001, Th., 135 Sei-
ten.

e Robert A. J. Gagnon: The Bib-
le and Homosexual Practice: Texts
and Hermeneutics, Abingdon Press,
2001, geb., 520 Seiten, ca. 54 €.

e Burkhard Jellonnek und Ri-
diger Lautmann: Nationalsozialisti-
scher Terror gegen Homosexuelle.
Verdrangt und ungestihnt, Scho-
ningh, Paderborn 2002, 428 Seiten,
34,80 €.

e Andreas Krals: Queer denken.
Gegen die Ordnung der Homosexu-
alitdt, Suhrkamp, Frankfurt 2002, 250
Seiten, ca. 10 €.

e Elmar Klingler: Christologie im
Feminismus. eine Herausforderung
der Tradition, Pustet, Regensburg,
350 Seiten, 24,90 €.

* Wolfgang Schiirger: Wirklich-
keit Gottes und Wirklichkeit der Welt.
Theologie im Konflikt der Interpreta-
tionen, Kohlhammer, Stuttgart 2002,
360 Seiten, 36,90 €.
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-Segnung von
gleichgeschlechtlichen
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Bausteine und Erfahrungen

Hersusgegeben von
Walfgang Schiirger

Gitterstoher Verlagshius
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QO Gutersloher
@ Verlagshaus

€19,95 [D]/€ 20,60 [A]/SFr 34,70
[3-579-05560-7]

Kann ich gleichgeschlechtliche Part-
nerschaften segnen? Was muss ich
bei Segnungen beachten? Wie kann
ich Segnungen liturgisch gestalten?

Dieses aktuelle Buch greift solche

Fragen auf und liefert Bausteine fiir
die Partnerschaftssegnung. Zusdtz-
lich helfen Erfahrungsberichte dabei,
im Neuland der Begleitung gleich-
geschlechtlich l(i)ebender Menschen
eigene Reaktionen wahrzunehmen
und eine eigenverantwortete Hal-
tung zu entwickeln.

' www.gtvh.de
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QlueerVerweise

AS ROSA BRETT bietet Platz fir

QueerVerweise aller Art: Veran-
staltungsankiindigungen, Termin- und
Publikationshinweise, Tagungsberich-
te, die Vorstellung von Initiativen und
Projekten... Die Zahl schwul-christ-
lich engagierter Gruppen, Verbdnde
und Gottesdienstgemeinden steigt
immer weiter. Das Rosa Brett will die-
se bekannt machen, miteinander in
Kontakt bringen und zur Entwicklung
neuer Ideen und Projekte beitragen.

1. bis 12. Januar 2003
in Miinster

Die Anzahl der Gottesdienstpro-
jekte, die von Schwulen und
Lesben ins Leben gerufen wurden
und werden, ist in der letzten Zeit
stetig angestiegen. In immer mehr
Stadten des deutschsprachigen Rau-
mes versammeln sich Menschen zu
gemeinsamen Feiern des Glaubens,
die auf ihre je eigene Art queer zu
leben meinen.

ROSd

Brett

Was verbindet eigentlich all diese
Gemeinden? Kbnnen sie — wie es der
Erste Petrusbrief scheinbar fordert —
in Abgrenzung zu ihrer Umwelt als
ein »auserwiahltes Geschlecht, eine
konigliche Priesterschaft, ein heiliger
Stamm« bezeichnet werden?

Oder ist das eine anmaRende
und Uberhebliche Sichtweise, die
doch nur Ghettoisierung nach sich
zieht? Oder lassen sich gar Beson-
derheiten bei all diesen Gemeinden
finden, welche die einzelnen Chris-
tinnen und Christen zu von Gott
Auserwahlten machen? Sind die Ho-
mosexuellen in der Kirche ein »aus-
erwéhltes Geschlecht«?

Gegenseitiges Kennenlernen
und ein Austausch tber Erfolge und
Sorgen, Uber Erfreuliches und Ent-
tduschendes ... Darum soll es am
Wochenende vom 11. bis 12. Januar
2003 in Miinster gehen. Eingeladen
hierzu sind Vertreterinnen und Ver-
treter der einzelnen Gemeinden. Mit
dem Treffen wollen wir Miinsteraner
und Minsteranerinnen an die Ge-
meinden-Tage anknipfen, die von
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der Frankfurter Gemeinde zu Beginn
dieses Jahres zum ersten Mal organi-
siert wurden.

Dariiber hinaus werden den Teil-
nehmenden Workshops zu bestimm-
ten Sachthemen angeboten. Dabei
soll es zum einen um »typische«
Probleme der Queergemeinden ge-
hen, aber der Blick soll auch auf die
Perspektive moglicher Vernetzung
und das, was uns alle verbindet, ge-
richtet werden.

Das gesamte Treffen rahmen
wir liturgisch ein, unser Miinstera-
ner Queergottesdienst am Sonntag
Abend wird den Abschluss bilden.

Wir laden Vertreter und Vertrete-
rinnen der unterschiedlichen Queer-
gemeinden, der schwul-lesbischen
Gottesdienstprojekte und anderer
Angebote aus der Schweiz, aus Os-
terreich und Deutschland herzlich
zu diesem Wochenende nach Miins-
ter ein.

Kontakt, Anmeldung und weitere Infor-
mationen bei:

Helga Hendlricks, Stidstralie 83,
D-48153 Miinster

E-Mail: hendricks_he@web.de

Tel: (00 49) (0) 2 51-7 62 56 97
oder:

Marek Mackowiak, HornstralRe 17
D-48151 Miinster

E-Mail: marek.mackowiak@web.de
Tel. (0049) (0) 2 51-5 20 96 38

Marek Mackowiak
Forum der Queergemeinde Miinster
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Symposium am 17. und
18. Januar 2003 in Wiirzburg

arum tut sich Kirche auch

heute noch mit Sexualitdt so
schwer? Was ist gut an Traditionel-
lem? Wo ist es aber auch nétig, die
eigene Tradition zu (berspringen?
Wie finden wir einen positiven
Umgang zu gleichgeschlechtlicher
Liebe? Wie gehen wir heute mit ge-
sellschaftlich propagiertem Korper-
kult um? ...

Auf diesem Symposium werden
wir durch Referentinnen und Refe-
renten verschiedener Fachrichtun-
gen Impulse bekommen, um unser
Verhdltnis zu »Korper und Sexua-
litit« im Spannungsfeld von kirch-
licher Tradition und gesellschaftli-
chem Wandel in den Blick zu neh-
men. Privatdozentin Dr. Regina Am-
micht-Quinn, Professor Dr. Hubertus
Lutterbach und Diplomtheologe
Michael Brinkschroder werden in
Vortragen hierzu Anregungen geben.
In unterschiedlichen Workshops be-
steht ferner die Moglichkeit, eigene
Erfahrungen zu reflektieren und ei-
nen eigenen Standpunkt zu finden.

Ein buntes Rahmenprogramm
(Jazz, Sekt, Samba ...) rundet die Ver-
anstaltung ab.
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Termin: Freitag, 17.01.2003, 20.00-
22.00 Uhr und Samstag, 18.01.2003,
10.00-18.00 Uhr.

Ort: Katholische Hochschulgemeinde
(KHG), Hofstallstrale 4, Wiirzburg.

Kontakt und weitere Informationen:
www.khg-wuerzburg.de

Michael Brinkschroder

Dokumentation

Lesbische und schwule haupt- und
ehrenamtliche Mitarbeiterinnen
und Mitarbeiter in den evangeli-
schen Kirchen in Osterreich haben
sich unter dem Dach der Evangeli-
schen Akademie in Wien zu einem
Netzwerk  zusammengeschlossen.
Vor kurzem wurde eine Plattform
verabschiedet, die Ziel und Selbst-
verstandnis dieses Netzwerkes ver-
deutlicht. Die WerksTATT dokumen-
tiert den Plattformtext im Wortlaut:

QueerVerweise

Wer wir sind?

e Wir sind ein Zusammenschluss
von haupt- und ehrenamtlichen
lesbischen  Mitarbeiterinnen und
schwulen Mitarbeitern in den Evan-
gelischen Kirchen in Osterreich.

» Wir treffen uns ca. vierteljahr-
lich in den Raumen der Evangeli-
schen Akademie Wien, in der Regel
an einem Sonntagnachmittag um
15 Uhr.

* Eingeladen zu unseren Treffen
sind Pfarrer und Pfarrerinnen, Vika-
re und Vikarinnen, Religionslehrer
und -lehrerinnen, Mitarbeiter und
Mitarbeiterinnen der evangelischen
Jugend, der evangelischen Bildungs-
einrichtungen und der Diakonie,
Kirchenmusiker und -musikerinnen,
Lektoren und Lektorinnen, Presbyter
und Presbyterinnen, Gemeindever-
treter und -vertreterinnen (jeweils
auch Ruhestindler und Ruhestind-
lerinnen) und alle, die in irgendeiner
Weise in den evangelischen Kirchen
mitarbeiten oder sich ihnen verbun-
den fiihlen.

* Im geschiitzten Rahmen der
Evangelischen ~ Akademie Wien
herrscht bei unseren Treffen Ver-
schwiegenheit. So kann jeder und
jede selber bestimmen, wieviel Of-
fentlichkeit er oder sie will.

Was wir wollen?

* Wir wollen uns gegenseitig
Riickhalt geben in unserer Situation
als Lesben und Schwule in unseren
Kirchen. Wir tauschen uns aus (ber
unsere Arbeitssituation als Lesben
und Schwule in den Kirchen und
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geben uns gegenseitig Tipps und Rat-
schlage.

* Wir wollen dabei mithelfen,
die wegweisenden Beschliisse unse-
rer Synoden auch in der Praxis um-
zusetzen und in den Pfarrgemeinden
zu vermitteln.

* Wir vertreten die Anliegen les-
bischer Mitarbeiterinnen und schwu-
ler Mitarbeiter nach auen und wol-
len eine vollige Gleichberechtigung
und Gleichstellung durchsetzen — in
allen Arbeitsbereichen und gegeni-
ber den verschiedenen Arbeitgebern
(Oberkirchenrat, Pfarrgemeinde,
Evangelische Jugend, evangelische
Bildungseinrichtungen, Diakonie u.
)

* Wir fordern, dass unsere Anlie-
gen auch in der neu zu errichtenden
Gleichbehandlungskommission Be-
riicksichtigung finden.

* Wir wiinschen, dass unsere
Kirchen weiterhin Vorreiter sind und
nicht nur auf staatliche Regelungen
warten; derzeit fordern sie diese
zwar ein, tun aber zu wenig in den
eigenen Reihen.

* Wir setzen uns daflr ein, dass
auch in der Evangelischen Kirche A.
B. in Osterreich eine Segnung homo-
sexueller Paare moglich wird.

* Wir wehren uns gegen alle
Versuche der Diskriminierung von
Lesben und Schwulen und alle »Hei-
lungsversuchex.

* Durch Offentlichkeitsarbeit
wollen wir auf unsere Anliegen auf-
merksam machen und andere lesbi-
sche Mitarbeiterinnen und schwule
Mitarbeiter einladen.
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* Wir verstehen uns als Dialog-
partner fiir Kirchenleitung, Synode,
Superintendentialausschiisse ~ und
fur die einzelnen Pfarrgemeinden
sowie ihre Kreise und Gruppen und
sind gern bereit, diese vor Ort zu
besuchen und somit Begegnung zu
ermoglichen.

* Wir denken, dass letztlich nur
durch Begegnung mit Lesben und
Schwulen eine Verdnderung der Ein-
stellung und ein Abbau von Vorur-
teilen moglich ist. Hinter biblischen
und theologischen  Argumenten
verbergen sich oft nur eigene, tief-
sitzende Angste und unhinterfragte
Vorurteile.

Kontakt und weitere Informationen:
Pfarrer Dr. Peter Gabriel
Stauffeneggstralie 51

A-5020 Salzburg

Tel./Fax (0043) (0) 6 62 - 42 85 21
E-Mail: peter.gabriel@telering.at
oder peter.proeglhoef@telering.at

und

Waltraud Riegler

c/o Evangelische Akademie Wien
Schwarzspanierstr. 13

A-1090 Wien

Tel. (0043) (0) T -4 08 06 95-24
E-Mail: w.riegler@esz.org

Dr. Peter Gabriel
Waltraud Riegler
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seit einem halbéﬁ:]ahr
auch in Miinchen

Is sich vor Uber einem Jahr in

Miinchen einige schwule Theo-
logen zusammenfanden, um sich an
das Projekt eines Queergottesdienstes
heranzuwagen, war nicht klar, inwie-
weit sich dieses Vorhaben (iberhaupt
verwirklichen lassen wiirde. Ob das
Bediirfnis nach einem solchen Got-
tesdienst in Miinchen groR genug
sein wiirde, war fiir uns keineswegs
absehbar.

SchlieRlich gibt es die freikirchli-
chen Gottesdienste der Metropolitan
Community Church (MCC) und auf
evangelischer Seite die Thomasmes-
sen sowie einen schwulen Bibelkreis.
AuBerdem konnten wir Uberhaupt
nichtabschitzen, welche Uberlebens-
chance ein solches Projekt in einer
konservativ ausgerichteten Erzditze-
se haben wiirde.

Wir setzten eine Planungs- und
Vorbereitungszeit von ein bis zwei
Jahren voraus, bis wir — wenn (iber-
haupt — dazu kommen wiirden, den
ersten Gottesdienst zu feiern. ldea-
lismus und Engagement sollten nicht

QueerVerweise

durch zu schnelle und unvorsichtige
Vorgehensweise enttauscht werden.

Viele Fragen mussten erst geklart
werden: Welche theologischen Vor-
stellungen bringt jeder einzelne mit
ein? Welche Struktur und Form soll
den Gottesdienst auszeichnen? Soll
er priesterzentriert sein oder sich am
Modell einer Basisgemeinde orientie-
ren? Queer oder nicht queer war die
Frage: Soll es ein rein schwules oder
ein schwul-lesbisches Projekt wer-
den? Und wie konnen wir die darii-
ber hinaus gehende Offenheit, die im
Wort queer steckt, in und mit diesem
Gottesdienst zum Ausdruck bringen?
Welche Priester kénnen gewonnen
werden? In welcher Weise wird es
moglich sein, Werbung fiir den Got-
tesdienst zu machen, ohne gleich im
Vorfeld von kirchlichen Obrigkeiten
ins Visier genommen zu werden, die
unser Projekt vorab schon mal auszu-
hebeln gedenken? Welcher Kirchen-
raum wird sich finden lassen, der sich
auch von der Atmosphdre anbietet? —

. Uberschaubar und gemeinschafts-
fordernd sollte er sein und so gelegen,
dass er verkehrstechnisch gut erreich-
bar ist. Inwieweit wollen wir eine
Queergemeinde anzielen oder sollen
wir erst einmal mit einem Cottes-
dienstprojekt zufrieden sein, aus dem
sich dann Weiteres entwickeln kann?
Wer kann als Ansprechpartner in der
Offentlichkeit so agieren, dass er kei-
ne Repressalien befiirchten muss?

Die Erfahrungen verschiedener
Queergemeinden — vor allem der
in Miinster — waren fiir uns bei vie-
len Uberlegungen sehr hilfreich.
Nach vielen kontroversen Diskussi-
onen und dennoch motivierten und
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herzlichen Treffen haben wir unser
Selbstverstindnis  folgendermalen
formuliert:

* Auch als Lesben, Schwule und
Queers sind wir Teil der Kirche und
feiern gemeinsam Eucharistie.

* Als Schwule und Lesben ma-
chen wir besondere Erfahrungen. Sie
diirfen im Gottesdienst Platz haben.

* Wir teilen unsere Hoffnung,
Freude und Sehnsucht, unsere Sorgen
und unsere Verletzlichkeit miteinan-
der und bringen sie vor Gott.

* Wir stellen unsere Erfahrungen
in den Zusammenhang mit der befrei-
enden Botschaft Jesu. Wir glauben,
dass die biblischen Texte und unsere
Lebenswirklichkeiten sich gegenseitig
beleuchten.

* Alle, die eine religitse Heimat
suchen, laden wir ein, sich mit uns
auf den Weg zu machen und Gottes-
dienst zu feiern.

* Wer die Gottesdienste mit vor-
bereiten mochte, ist dazu herzlich
eingeladen.

Seit Mérz 2002 findet nun jeden
zweiten Sonntag im Monat abends um
19.00 Uhr in der Sankt-Stephanskirche
in Neuperlach-Zentrum ein Queergot-
tesdlienst statt. Zu diesem Gottesdienst
kommen regelmaRig flinfzig bis sieb-
zig Mdnner und Frauen.

Ein festes Vorbereitungsteam
— bestehend aus Mannern und Frau-
en — setzt sich einmal im Monat zu-
sammen, um aktuelle Planungen und
Reflexionen zu besprechen. In wech-
selnder Besetzung — gemeinsam mit
Personen aus der Vorbereitungsgrup-
pe und freiwilligen Gottesdienstbe-
sucherinnen und -besuchern — wird
in zwei Treffen (eines mit und eines
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ohne den zustindigen Priester) der
Gottesdienst vorbereitet.

Die Grundidee dieses Projektes ist
es — vor allem fir schwule Christen,
lesbische Christinnen sowie aufge-
schlossene Zeitgenossen — eine Mes-
se zu feiern, die eine Oase und viel-
leicht auch ein Stiick Heimat sei kann
und darf, in der sonst so unwirtlichen
katholischen Kirche. Der katholische
Gottesdienst ist bewusst offen kon-
zipiert, damit sich moglichst viele
angesprochen fithlen. Wir haben,
seit der Gottesdienst gefeiert wird,
viele Erfahrungen machen kénnen.
Jeder Gottesdienst hat seine eigene
Dynamik, denn trotz basisorientierter
Ausrichtung pragt jeder Priester mit
seiner Person die Feier des Gottes-
dienstes.

So miissen wir lernen, dass vieles
zwar geplant werden kann, manches
aber doch eine eigene Dynamik ent-
wickelt. Diese Dynamik verandert si-
cherlich die Erwartungen der Gottes-
dienstbesucher, die einen kommen,
die anderen gehen. Auf die Wiinsche
und Bediirfnisse versucht die Vorbe-
reitungsgruppe immer wieder zu re-
agieren und eine Balance zu finden.
Wir sind im positiven Sinne auf dem
Weg und es ist erfrischend und span-
nend, diesen Prozess der Entstehung
eines Queergottesdienstprojektes mit-
zugehen und mitzugestalten.

Der nachste Schritt wird sein, in
einer einberufenen Versammlung,
dem Forum, eine breitere Resonanz
und Unterstiitzung von denjenigen
zu bekommen, die den Gottesdienst
mitfeiern — eine durchaus demokrati-
sche Vorstellung von Kirche, die wir
hier zum Ausdruck bringen wollen.
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Getragen sind wir von der Hoffnung,
dass dieses Pflanzchen Queergottes-
dienst nicht von Unachtsamen zertre-
ten wird.

Kontakt und weitere Informationen:
queergottesdienst-muenchen@gmx.de

Jonathan Sutter
Queergottesdienst Miinchen

~ Ein uferlos-'r.he!ﬁehaﬁéhd.
: in Bamberg

as Thema »Homosexualitit und

Kirche« scheint an sich bereits
zu abgegriffen, um in einem »profa-
nen« schwul-leshischen Verein noch
Publikum zu locken. Doch »uferlos
— Schwule und Lesben in Bam-
berg e.V.« wagte es dennoch: Die
Ankiindigung des Themenabends
versprach, Neuaufbriiche und Ver-
dnderungen in Kirche und Theolo-
gie im Umgang mit dem Gleichge-
schlechtlichen aufzuzeigen. Axel
B. Kunze und Hedi Porsch — beide
Promovenden in katholischer Theo-
logie — bemiihten sich vor acht meist
mannlich-schwulen  Interessierten

QueerVerweise

vor kurzem in der »ProFamiliac in
Bamberg, diesem Anspruch gerecht
zu werden.

Dieses Vorhaben erwies sich
leichter erhofft als umgesetzt. Nach
einem Uberblick iiber die Genese
schwul-lesbischen  Selbstbewusst-
seins in den Kirchen, erkennbar in
Publikationen, Netzwerken und
Queergottesdiensten,  die  Uber-
wiegend in den neunziger Jahren
begriindet wurden, mussten die Re-
ferierenden einen »eisigen Wind«
bekennen, der den Queers vor
allem in der katholischen Kirche
neu entgegenweht. Als eklatantes-
tes Beispiel wurde das Verbot des
Queergottesdienstes Miinster durch
den dortigen Weihbischof benannt
und eine Verbindung der restriktiven
Vorgdnge mit der aktuellen Padophi-
liedebatte vermutet.

Evangelischerseits geniige man
sich mit respektvollem Abwarten,
um weiterhin »mit Spannungen zu
leben« (so die damalige Orientie-
rungshilfe der EKD von 1996 zum
Umgang mit Homosexualitdt) und
erst Erfahrungen mit dem neuen
Lebenspartnerschaftsgesetz und der
damit verbundenen neuen Situation
im Pfarramt zu sammeln.

Ein  »Arte/N Ill«-Film  »Schwul
und Katholisch« dokumentierte
sachlich-pointiert, wie Rom sich
selbst treu bleibt und dabei u. a.
einem Pfarrer und einer Nonne, die
sich in den USA aus romischer Sicht
zu wenig »romisch« fir die Akzep-
tanz von Schwulen und Lesben ein-
setzten, Lehrverbot erteilte oder wie
bekennende Homosexuelle am Ende
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doch den Orden oder die katholi-
sche Kirche verliefRen.

Trotz dieser Reglements bleiben
vor allem die Queergottesdienste
in Nurnberg, Frankfurt, Basel, Miin-
chen, Berlin und anderen Stadten als
Neuaufbriiche in den christlichen
Kirchen bestehen. Selbst Miinster hat
sich noch nicht selbst aufgeldst.

Doch gerade hier entziindete
sich die Diskussion: Wozu noch in
Kirchen bleiben, die die Homose-
xuellen hochstens dulden? Wozu
brauchen Queers noch die Kirchen?
Ist dies nicht vielleicht nur ein Kampf
unverbesserlicher Idealisten und Ide-
alistinnen, die traditionell an »Mut-
ter Kirche« hiangen?

Letztendlich wurden auch die
positiven Aspekte der Neuaufbriiche
deutlich: dass namlich den gleich-
geschlechtlich Liebenden nicht nur
Orte zur Feier der Gottesbeziehung
geschaffen wurden, sondern dass
durch deren Prasenz die Auseinan-
dersetzung mit dem Thema nicht
aufgegeben werden kann. Am Ende
des Themenabends wurde eine Fort-
setzung der Diskussion (ber die
biblischen Aussagen zur Homose-
xualitdt gewiinscht. Es bleibt die Er-
fahrung, dass es sich doch lohnt: Ein
nicht-kirchlicher Verein zeigt Interes-
se an christlichen Grundlagen.

Hedi Porsch
Queergottesdienstteam Niirnberg
www.bamberg.gay-web.de

‘Gottesdienstgemeinden
geht online

m Anfang dieses Jahres fand nicht

nur das traditionelle » Dreikonigs-
treffen« der Liberalen statt: Auch die
deutschsprachigen schwul-lesbischen
Gottesdienstgemeinden und Queer-
gottesdienstprojekte  versammelten
sich am Dreikdnigswochenende in
Frankfurt am Main erstmals zum ge-
meinsamen Erfahrungsaustausch (vgl.
WErksTATT 1/2002, 79-85).

Gemeinsam wollen sich die Ge-
meinden, die sich zu einem lockeren
Netzwerk  zusammengeschlossen
haben, im kommenden Jahr auf der
»Agora« beim ersten Okumenischen
Kirchentag in Berlin prasentieren. Seit
kurzem ist der Konvent der schwul-
lesbischen  Gottesdienstgemeinden
im Internet prasent: Zu finden sind
dort Hintergriinde tber die Entwick-
lung und das Selbstverstindnis der
schwul-lesbischen  Gottesdienstpro-
jekte, Informationen zur geplanten
Beteiligung am Kirchentag sowie
Hinweise und Links zu den einzelnen
Gemeinden und Gottesdiensten vor
Ort. Betreut und aktualisiert werden
die Internetseiten vom Frankfurter
Projekt Schwul und katholisch in der
Gemeinde Maria-Hilf (PSK).

Kontakt und weitere Informationen:
www.psk-fim.de/konvent/index.htm/

Axel Bernd Kunze
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Die nachsten Themenhefte der
WERKSTATT SCHWULE THEOLOGIE

* WERkSTATT 4/Dezember 2002: Die repressive Antwort — Reaktionen der
Kirchen auf die Eingetragene Partnerschaft — Padophilie-Debatte als Waffe
gegen Schwule in der Kirche — Verbote, Kiindigungen und andere Konse-

quenzen.

®  WEerksTATT 1/Marz 2003: Communio Sanctorum — Kirche & Queer Commu-
nity — »lhr sollt Segen sein«.

® WeRrksTATT 2/Juni 2003: 10 Jahre Schwule Theologie — Riickblick - Durch-
blick - Ausblick.

* WEerksTATT 3/September 2003: Queer Reading of the Bible.
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Gottes

Dienste

Gottesdienste der Okumenischen AIDS-
Initiative KIRCHE positHIV

jeden letzten Sonntag im Monat, 18.30 Uhr
Berlin, Evangelische Kirche am
Lietzensee, Herbartstr. 4-6

Tel. 030/30127795/-96

Fax 030/32603311
www.kirche-positHIV.de

Okumenischer Gottesdienst (nicht nur
fiir) Schwule und Lesben

2. Sonntag im Monat, 18.00 Uhr
Berlin-Kreuzberg, Emmaus-Kirche,
Lausitzer Platz (U-Bahn Gorlitzer Bhf.)
Vorbereitet von Mitgliedern und
Freunden der HuK Regionalgruppe Berlin
Ansprechpartner: 030/897 240 19
(Thomas Beckmann)

E-Mail: berlin@huk.org

Queer-Gemeinde in Minster

Queer-Gottesdienst

2. Sonntag im Monat, 19.00 Uhr
Miinster, St. Sebastian,

Hammer Stralle 135

IELERORTS sprieBen »Queer-

Gemeinden« oder schwul-lesbi-
sche Gottesdienste aus dem Boden.
Um diese religiosen Angebote unter
schwulen Theologen bekannter zu
machen, veroffentlichen wir Veran-
staltungsorte und Zeiten, soweit sie
uns bekannt sind. Sollten sich wei-
tere Kreise bilden, die das WERKSTATT-
publikum ansprechen und einladen
wollen, bitten wir um Mitteilung.

Queer-Wortgottesdienst

4. Sonntag im Monat, 19.30 Uhr
Miinster, Trinitatis, Straburger Weg 11
E-Mail:
info@queergemeinde-muenster.de
www.queergemeinde-muenster.de

Projekt: schwul und katholisch in der
Gemeinde Maria Hilf

jeden Sonntag, 18.30 Uhr

Frankfurt, Maria Hilf,

Rebstocker Strale 70

Tel. 069/768 23 07

E-Mail: psk.ffm@t-online.de
www.psk-ffm.de

Katholischer Gottesdienst mit Schwulen
und Lesben

3. Sonntag im Monat, 18.00 Uhr
Stuttgart, St. Fidelis, Seidenstrafe 39
(Nahe Liederhalle)

Ansprechpartner: 0 70 31/87 82 83
(Ulrich K.)

E-Mail:
info@queergottesdienst-stuttgart.de
www.queergottesdienst-stuttgart.de
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Queer-Gottesdienst nicht nur fiir Lesben
und Schwule

dritter Sonntag im Monat, 19.00 Uhr
Niirnberg, Heilig-Geist-Kapelle,
Hans-Sachs-Platz 2 (Saaleingang)

Info:
www.queergottesdienstnuernberg.de
Ansprechpartner: 09 51/4 53 18

(Axel B. Kunze)

E-Mail:
axel@queergottesdienstnuernberg.de,
gerald@queergottesdienstnuernberg.de

Queer-Gottesdienst

Katholischer Gottesdienst fiir
Schwule, Lesben & Queers,

ihre Freundinnen und Freunde

2. Sonntag im Monat, 19.00 Uhr
Miinchen-Neuperlach, St. Stephan
(U5 Neuperlach-Zentrum)
Ansprechpartner: 089/ 65 10 20 63
(Michael Brinkschroder)

E-Mail:
queergottesdienst-muenchen@gmx.de

Thomas-Messe — Gottesdienst fiir
Kirchenmuffel

1. Sonntag im Monat, 18.00 Uhr
Miinchen, St. Lukas, Thierschstralle 28
Ansprechpartner: 089/260 89 42
(Peter Kahle)

Cottesdienst der Metropolitan
Community Church

1., 3. und 5. Sonntag, 19.00 Uhr
Miinchen, Sub-Beratungszentrum,
Pestalozzistralbe 6, 1. Stock

Info: 089/67 00 01 99 (Thomas)
E-Mail: mailinfo@muenchen-mcc.de
www.muenchen-mcc.de
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Mitgliedsantrag
Hiermit beantrage ich die Mit-
gliedschaft in der »Arbeitsge-
meinschaft Schwule Theologie e.V.
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REZ: Ort
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Q Ich bin bereits Abonnement der
WERKSTATT

O Ich abonniere die WerkstaTT be-
ginnend mit der auf die Annahme
meines Mitgliedsantrags folgende
Ausgabe.

2. Unterschrift

Einzugsermachtigung

Hiermit ermachtige ich die »Arbeits-
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e.V.« meinen Mitgliedsbeitrag und/
oder die Abo-Kosten bei Falligkeit
von meinem Konto einzuziehen.
Konto-Nr.

bei (Bank)
BLZ

Datum
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Mitglied werden...

....in der Arbeitsgemeinschaft Schwule Theologie

ie »Arbeitsgemeinschaft Schwule Theologie« ist ein 6kumenisches Forum

fiir schwule Manner, die Interesse an schwuler Theologie haben. Theolo-
gische »Fachleute« und interessierte »Laien« aus dem deutschsprachigen Raum
finden hier zusammen, um Themen zu diskutieren, die sich aus der Uberschnei-
dung von christlicher Theologie und schwulem Leben ergeben.

Grundiiberzeugung unserer Arbeit ist, dass die Frohe Botschaft von der
Liebe Gottes auch fiir schwule Manner gilt, die ihr Schwulsein (iberzeugt
und selbstbewusst leben. Jenseits der Auseinandersetzung um die Akzeptanz
gleichgeschlechtlicher L(i)ebender in den Kirchen versteht sich der Verein da-
her als Freiraum, in dem schwule Theologie produktiv gestaltet werden kann.

Mitglied in der »Arbeitsgemeinschaft Schwule Theologie e.V.« konnen na-
tiirliche und juristische Personen werden. Sie haben die Méglichkeit, die Ver-
einsarbeit aktiv mitzugestalten. Durch den Mitgliedsbeitrag von derzeit 10,- €
unterstiitzen diese die gemeinniitzige Arbeit des Vereins, fordern das Engage-
ment Schwuler Theologen bei Projekten und Veranstaltungen mit tiberértlicher
Bedeutung und tragen die Arbeit der WerkstaTT ideell und finanziell durch ihr
Abonnement mit. Weitere Informationen wie Satzung und Tatigkeitsherichte
finden sich auf unserer Homepage www.westh.de oder teilt der Vorstand mit:

AG Schwule Theologie e.V.

c/o Dr. Wolfgang Schiirger
Bussardstr. 30

D-82008 Unterhaching

Tel./Fax: (0049) (0) 89 - 66 59 87 38
E-Mail: vorstand@westh.de

Die AG Schwule Theologie e.V. ist ein gemeinniitziger Verein. Spenden
und Zuwendungen zur Forderung religioser Zwecke kénnen nach § 10b EStG
von der Steuer abgesetzt werden. Entsprechende Spendenquittungen tiber Mit-
gliedsbeitrage und Spenden stellt der Vorstand aus.



346

QlueerVerweise

UBERREGIONAL:

AG Schwule Theologie e.V.
¢/o Dr. Wolfgang Schiirger
Bussardstr. 30

D-82008 Unterhaching
Tel./Fax 0 89/66 59 87 37
info@westh.de
www.westh.de

Konvent leshischer
Christinnenund
schwuler Christen im
Reformierten Bund
Kontakt tiber:

Martin Reuter
Funkweg 4

D-26506 Norden
Tel. 0 49 31/99 23 01
rb.konvent@planet-
interkom.de

Schwule Priestergruppen
in Deutschland

Kontakt tiber:

Titus Neufeld
Horstkamport 2
D-49196 Bad Lahr

Tel. 0 54 24/94 55
www.kspd.de

Adressen

M M E R mehr schwule und lesbische Theologlnnen wollen sich nicht mehr

alleine durchschlagen und tun sich mit anderen in Arbeitskreisen und
Selbsthilfegruppen zusammen. Zur Erleichterung der Kontaktaufnahme ver-
offentlichen wir regelmiRig ihre Adressen. Wir bitten alle Gruppen, die hier
gelistet werden méchten, sich an die Redaktion zu wenden. Ebenso bitten
wir darum, uns Adressinderungen mitzuteilen, damit diese Seite zu einer
verlasslichen und niitzlichen Hilfe werden kann.

ADAMIM —
Schwule Seelsorger
Schweiz

Postfach 8044
CH-3001 Bern
www.adamim.ch

Okumenische
Arbeitsgruppe
Homosexuelle und Kirche
(HukK)

(+ viele Regionalgruppen)
Kontakt tber:

HuK e.V., c/o Biiro
Seehausen & Sandberg
Merseburger Str. 4
D-10823 Berlin

Tel. 0 30/78 95 45 99

Fax 030/78 71 17 53
info@huk.org
www.huk.org

AG Queer
ESG-Geschaftsstelle
Berliner Stralte 69
D-13189 Berlin

Tel. 030/44 67 38 -0
esg@bundes-esg.de
www.bundes-esg.de

Plattform lesbischer

und schwuler haupt-
und nebenamtlicher
Mitarbeiter/-innen in den
evangelischen Kirchen in
Osterreich (LSM)
Kontakt tiber:

Dr. Peter Gabriel
Stauffeneggstr. 51
A-5020 Salzburg

Tel. 0043-6 62/42 85 21
peter.gabriel@telering.at

Okumenische Plattform
schwuler Seelsorger
Osterreichs

Kontakt tber:

Franz Benezeder

Tel. 0043-72 37/22 10 3

REGIONAL:

Konvent schwul-lesbischer
Theologinnen und
Theologen in
Berlin-Brandenburg
Kontakt tiber:

Pfr. Carsten Bolz

Tel. 030/383037 17

Fax 0 30/38 3037 19

Pfr. Tomke Ande

Tel. 0 30/621 91 69
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KONSULT

Konvent norddeutscher
schwuler und leshischer
Theologen und
Theologinnen e.V.
Kontakt tiber:

Reinhard Schwerwat

Bei der Matthauskirche 4
D-22301 Hamburg

Tel. 0 40/27 45 05

Arbeitsgemeinschaft
leshischer und schwuler
Mitarbeiterinnen in der Ev.-
luth. Kirche in Oldenburg
Kontakt Uber:

Bernd Mehler
Rheinstrafe 87a
D-26382 Wilhelmshaven
Tel. 0 44 21/36 60 49
BMehler1@aol.com

Konvent schwuler Pfarrer
und leshischer Pfarrerinnen
der Ev. Kirche im Rheinland
Kontakt tiber:

Ralf Jorg Raber
Gumbertsralte 168
D-40229 Disseldorf

Tel. 02 11/21 48 27

Schwul-lesbische
Theologlnnengruppe

in der Ev. Kirche von
Westfalen

Kontakt tiber: Hanno May
Buschei 77

D-44328 Dortmund

Tel. 02 31/23 01 65

Schwullesbischer
Pfarrkonvent
Hessen-Nassau

c/o Arche
Hugo-Kallenbach-5tr. 59
D-65931 Frankfurt/Main
Tel. 069/37 51 94

Homosexuelle in der
Kirche (Pfalz)

Kontakt (iber:

Carsten Heinisch
Altenwoogstrale 10-12
D-67655 Kaiserslautern
Tel. 06 31/6 19 97

Fax 06 31/3 11 07 48
Carsten.Heinisch@
t-online.de

Leshisch-Schwuler Konvent
(LSK) in der
Wiirttembergischen
Landeskirche

c/o Geschaftsstelle
Pfarrervertretung

Postfach 1149

D-73117 Wangen
LSKWue@gmx.de

Konvent schwuler Pfarrer
und lesbischer Pfarrerinnen
der Ev. Kirche in Bayern
Kontakt iiber:

Wolfgang Schiirger
Bussardstr. 30

D-82008 Unterhaching
Tel./Fax 0 89/66 59 87 37
Isk_by@yahoo.de
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LOKAL:

AG Queer-Theologie
Miinster

Kontakt diber:

Georg Terhart

Tel. 02 51/838 86 839
georgterhart@web.de

Projekt: schwul und
katholisch

in der Gemeinde Maria Hilf
Rebstockerstr. 70

D-60326 Frankfurt/Main
Tel. 069/7 68 23 07
www.psk-ffm.de

Johannes-Minne

AK Schwule/Lesben und
Christentum

Alte Eppelheimer Str. 38
D-69115 Heidelberg
Anrufbeantworter:
06221/18 47 44

PastoRosa

Gruppe schwuler
katholischer Seelsorger
Miinchen
Anrufbeantworter:

0 89/49 66 04 26
pastorosa@gmx.de

Netzwerk
Katholischer Lesben
Regionalgruppe
Miinchen

Kontakt Gber:
Monique

Tel. 0 89/43 38 65
info@netzwerk-
katholischer-lesben.de
www.netzwerk-
katholischer-lesben.de
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Die »WERKSTATT SCHWULE THEOLOGIE« ist Forum der Diskussionen schwuler Theologen; sie
macht Positionen klar, zeigt Streitpunkte und Befindlichkeiten. Wer die Frage nach dem »Gestattet-
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Editorial

vor mehreren Monaten hat die WerkstarT-RedaRtion die Rritische Riickmeldung bekom-
men, dass sie zu wenig auf aktuelle Ereignisse Bezug nehme. Dies war der Ausléser fiir die
Idee, die neue Rubrik »Aktuelle Analyse« aufzunehmen. Spontan fielen uns dazu mehrere
Themen ein: Eingetragene Partnerschaften und die Entlassung kirchlicher Mitarbeiterin-
nen; sexueller Missbrauch durch Priester/Pddophilie — um nur die dringendsten zu nennen.
Die zweite Hdlfte des Jahres 2002 brachte dann noch einmal eine Verschdrfung der Lage:
das Verbot der Eucharistiefeier der Queer-Gemeinde Miinster steht dabei als lokales Ereig-
nis neben Nachrichten tiber ein bevorstehendes »globales« Verbot der Weihe von »Homose-
xuellen« in der Ratholischen Kirche. Ein offizielles Lexikon der Ratholischen Sexualmoral
wird Anfang 2003 verdffentlicht.

Schwule werden weiterhin von dieser Kirche abgeRanzelt. Wir sind mit der Gesamtsituati-
on unzufrieden! Sie gehdrt auf den Priifstand. Aus den angestofienen Uberlegungen zu den
»ARtuellen Analysen« wurde deshalb ein ganzer Themenschwerpunkt.

Die vorherrschende literarische Gattung ist dementsprechend die Analyse — sei sie arbeits-
rechtlich oder sozialpsychologisch, exegetisch oder pastoraltheologisch, ethisch oder prak-
tisch orientiert. Zwei Beitrdge aus den USA und einer tiber Norwegen blicken dabei tiber
den Tellerrand des deutschen Sprachraums und erweitern den kirchenpolitischen Horizont.
Die geistige Durchdringung der Zusammenhdnge und ihre Rritische Einordnung dient dazu,
die theologische Urteilsbildung zu schdrfen und die HandlungsmaglichReiten von schwulen
Christen zu vergrdfern. Das Heft diirfte nicht nur das aktuellste, sondern auch das poli-
tischste in der bald zehnjdhrigen Geschichte der WERKSTATT sein.

Zur Handlungsfdhigkeit braucht es aber noch mehr als die Analyse, ndmlich die Fahigkeit
zur Intervention. Ottmar Fuchs definiert in seiner Einleitung zur Festschrift fiir Norbert
Greinacher die Intervention als »die Handlungskraft des verstehenden und damit kritischen
Menschen in den [...] vorhandenen Systeme[n].« Sie wird zur theologischen Intervention,
wenn sie »prinzipielle theologische Uberlegungen in praxisbezogener Argumentation« auf
ein konkretes Problem bezieht, »pointierte Optionen« entwickelt und konkrete Personen
und Institutionen benennt, denen Kritik oder Solidarisierung gilt. In diesem Sinne verste-
hen wir den Schwerpunkiteil selbst als eine anfanghafte theologische Intervention in die
Selbstverstdndlichkeiten der repressiven Rirchlichen Systeme. Wir mdchten dazu animie-
ren — nicht zuletzt auch die katholischen schwulen Priester Deutschlands (KSPD) -, diesem
Verstdndnis von Theologie, das aus der Sozialpastoral stammt, ein groferes Gewicht zu
geben.

Liebe Leute,

Auf Entdeckungsreise zu einer »Theologie des Fleisches« begaben sich 25 Teilnehmer der
Jahrestagung Schwule Theologie in Mesum. Drei Workshopberichte in der »QOffenen Werk-
statt« sollen einen Einblick in Diskussionen und Anndherungen zu »Lust — Askese -~ Ewig-
keit« bieten.
Und zuletzt in eigener Sache: die professionelle Gestaltung der Werkstarr und gestiegene
Druckkosten fiihren ~ leider — auch bei uns zu einer Preisanpassung. Details bitten wir der
Rubrik »Verein« zu entnehmen. So viel Werbung sei erlaubt: Abo und Mitgliedschaft lohnen
sich mehr denn je fiir die regelmdpigen Leser!

- die Redaktion

Redaktionsschluss fiir die nichste Ausgabe der Werkstatt: 15. Februar 2003
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The\ma: Abgeka nzelt!

Repressive Antworten

auf dem Priifstand

Mic/:ae{ Brinkschréder

4

-Die katholische Homo-Paranoia

und die Wiirde des schwulen Katholiken

| Eine aktuelle Analyse'

NGEFAHR SEIT OSTERN erlebt die katholische Kirche ein

enormes Anschwellen von amtlichen Stellungnahmen, die das Thema
Homosexualitdt betreffen. Auch wenn die ideologischen Grundlagen der
katholischen Sittenlehre — von Theologie oder gar Moraltheologie mag ich
hier nicht sprechen — seit den 70er Jahren und im Grunde genommen von je
her dafiir die Rechtfertigungen liefern, handelt es sich um einen repressiven
Schub, der in den deutschsprachigen Landern alles aus den letzten Jahren

Bekannte in den Schatten stellt. Was ist passiert?

Ich danke Axel Bernd Kunze fiir Informationen und Verbesserungsvorschlage.
AuBerdem mochte ich besonders auf das Informationsmaterial aufmerksam ma-
chen, das taglich vom Lesben-Internetzwerk autbereitet wird. Es findet sich unter
http://www.linet-c.de.



Michael Brinkschréder: Die katholische Homo-Paranoia 353

1. Sehen: Der repressive Schub

1. Noch vor einem Jahr konnte man hoffen, dass die gesellschaftliche Off-
nung und der politische Durchbruch, der mit dem Gesetz (iber die Einge-
tragene Partnerschaft erzielt worden war, in die katholische Kirche hiniiber-
strahlen und dort ein Tauwetter erméglichen wiirde. Doch das Gegenteil ist
eingetreten. Der Stiandige Rat der Deutschen Bischofskonferenz (DBK) be-
schloss am 24. Juni in Wiirzburg, also noch vor der Herbstvollversammlung,
dass Mitarbeiterlnnen im Kirchendienst, die sich verpartnern, umgehend zu
entlassen seien, da es sich um einen »schwerwiegenden LoyalititsverstoR«
handele. Mehrere Bistiimer haben diesen Beschluss per Verdffentlichung in
ihren Amtsblattern mittlerweile in Kraft gesetzt.? Er betrifft im Prinzip sowohl
Mitarbeiterlnnen im pastoralen Dienst wie bei der Caritas.? Erste Zwangs-
malnahmen, wie z. B. der Entzug der missio canonica fiir Religionslehrer,
wurden bereits verfiigt. In diesen Zusammenhang gehért auch der neue Hir-
tenbrief der schweizerischen Bischofskonferenz, der vom Ton her konzilian-
ter ausfallt, in der Grundfrage aber nicht anders votiert.*

2. Wer innerhalb der katholischen Kirche eine positive Meinung iiber das
neue Partnerschaftsgesetz dufert, wird von den Bischéfen eingeschiichtert
und mit Drohungen Gberzogen. So hat z. B. Kardinal Meisner den katholi-
schen Charakter der Katholischen Frauengemeinschaft Deutschlands (kfd),
des mitgliedsstarksten Verbandes der katholischen Kirche in Deutschland
infrage gestellt, weil die kfd gleichgeschlechtliche oder andere nicht-eheli-
che Lebensgemeinschaften gegeniiber der Ehe als gleichberechtigt gewertet
habe. Dies sei mit den »unaufgebbare(n) Positionen der Kirche« unvereinbar.
Meisner drohte deshalb an, der kfd die finanzielle Unterstiitzung zu entzie-
hen.®

Aber die Drohkulisse kann auch von reaktionidren Laienorganisationen
aufgebaut werden. So salen im Bistum Wiirzburg vor kurzem etwa ein Dut-
zend Spitzel und Denunzianten, die vermutlich zum katholisch-fundamen-
talistischen Liborius-Wagner-Verein gehoren, in den hinteren Reihen und
schrieben mit, was ein Priester zu sagen hatte, der eingeladen worden war,
iiber die Eingetragene Partnerschaft zu predigen.

?  KNA (Kirchliche Nachrichtenagentur), Meldung vom 07.08.2002

* Vgl. Marcus Weible, Die Kirche als Arbeitgeber — eine Bestandsaufnahme im
Spiegel leshisch-schwuler Interessen, in diesem Heft S. 394-405.

*  Vgl. Sebastian Katte, Bischofliche Mogelpackung, in diesem Heft S. 379-382.

° Vgl http://www.linet-c.de/presswerk/2002/meisner.htm
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3. Es kommen weitere Malnahmen hinzu, welche die Teilnahme von
Schwulen und Lesben an der Eucharistiefeier betreffen. Am 28. August
erreichte die Queergemeinde in Miinster ein Brief des regionalen Weihbi-
schofs Ostermann, in dem dieser mitteilte, dass »ab sofort die Heilige Messe
flir Homosexuelle und Lesben in St. Sebastian nicht mehr stattfinden« diirfe.

Kurz darauf hat der Bischof von Minster eine Jugendmesse in Saerbeck
untersagt, die im Rahmen der Jugendwoche zum Thema: »Ich bin schwul,
und das ist gut so — Respekt« geplant war. »Die Messfeier unter dieser Uber-
schrift muss als werbende Veranstaltung gesehen werden. Damit wird die
Feier der Heiligen Eucharistie missbraucht«, schrieb Bischof Lettmann an
den Pfarrer von Saerbeck.®

In Miinchen darf es ebenfalls keinen Gottesdienst mehr geben, der die
Bezeichnung »Queergottesdienst« tragt, wie Prilat Obermaier der Initiativ-
gruppe Ende November mitteilte. Sowohl in Minster als auch in Miinchen
bleiben die Griinde fiir das Verbot der Queergottesdienste nebulés und wer-
den von den Bischéfen nicht naher begriindet.

Die Osterreichische Bischofskonferenz (OBK) hat im September 2002 in
ihrem Amtsblatt eine »Orientierungshilfe fir die Einrichtung seelsorglicher
Initiativen« im Kontext der »Seelsorge fiir Personen mit homosexueller Nei-
gunge« verdffentlicht, indem sie sich noch einmal durch ausfiihrliche Zitate
auf das Ratzinger-Papier von 1986 beruft. Die OBK halt darin fest, dass die
sexuelle Orientierung »in den Privat- bzw. Intimbereich einer Person« gehért
und »eines geschiitzten Raumes« bedarf. »Eucharistiefeiern ausschlieBlich
fur Personen mit homosexueller Neigung sind nicht angebracht«.”

Die Einschrénkungen betreffen nicht nur Eucharistiefeiern. Andere Ereig-
nisse, die weniger offensichtlich sind, koinzidieren kaum zufillig mit dieser
GrobBwetterlage. Hierzu gehort z. B. das plotzliche Ende der bis dahin sehr
aktiv verlaufenen Konsultationsrunde tiber Jugend und Sexualitit im Erzbis-
tum Berlin, bei der das Thema Homosexualtit eine bedeutende Rolle ge-
spielt hatte. Diese war durch das Dialogangebot der Jugendkommission der
DBK angestolen worden, das mit dem sogenannten »Sexualititsbrief«® in
Gang gekommen war.

®  Vgl. Grevener Zeitung vom 15.11.2002

7 Vgl. http://www.linet-c.de/presswerk/2002/0esi.htm

® Vgl. Axel Bernd Kunze, Ein neuer Friihling in der katholischen Sexualethik? Der
»Sexualititsbrief« der Jugendkommission und seine Aussagen zur Homosexuali-
tat, in: WeSTh 8 (Heft 1/2001), S. 72-94 und ders., Kleines Senfkorn Hoffnung?
Anfragen an die weiteren Beratungen der katholischen Bischéfe im Dialogprozess
um den »Sexualitdtsbrief« der Jugendkommision, in: WeSTh 8 (Heft 2+3/2001),
S. 168-176.
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4. Diese Ereignisse aus dem deutschsprachigen Raum iiberlagern sich mit
den aktuellen Auseinandersetzungen iiber die Weihe von homosexuellen
Madnnern zu Priestern und Diakonen. Aus Rom dringen in jlingster Zeit
vermehrt Informationen an die Offentlichkeit, dass es bald ein offizielles
Dokument geben werde, demzufolge homosexuelle Manner nicht mehr zu
Diakonen und Priestern geweiht werden diirfen. Entsprechende Geriichte,
die seit iiber einem Jahr kursierten, verdichteten sich, als die italienische
Zeitung »La Repubblica« Anfang November einen entsprechenden Bericht
verdffentlichte. Zwar wurde das Geriicht vom Préfekten der Erziehungskong-
regation, Zenon Grocholewski, dementiert,® doch hat andererseits das Amts-
blatt der Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakramentendisziplin
in ihrer Dezember-Ausgabe eine kurze, von ihrem ehemaligen Prifekten,
Kardinal Jorge Medina Estévez bereits am 16. Mai 2002 unterzeichnete Stel-
lungnahme verdffentlicht. Diese richtet sich an die Klerus-Kongregation, von
der eine entsprechende Anfrage vorlag. Es heift in dieser Stellungnahme:
»Von der Weihe zu Diakonen und Priestern von homosexuellen Ménnern
oder Ménnern mit homosexuellen Neigungen ist absolut abzuraten, da sie
der nétigen Umsichtigkeit entbehren und aus seelsorglicher Sicht ein Risiko
darstellen wiirde. Eine homosexuelle Person bzw. eine Person mit homo-
sexuellen Neigungen ist daher nicht geeignet, das Sakrament der Heiligen
Weihe zu empfangen.«'°

5. Im Hintergrund all dieser Ereignisse steht der Skandal um den sexuellen
Missbrauch von Minderjdhrigen durch katholische Priester, der seit Januar
2002 die amerikanische Presse beschiftigt. Durch die Einberufung eines Tref-
fens der amerikanischen Kardinle und des Présidiums der dortigen Bischofs-
konferenz beim Papst am 23./24. April 2002 wurde es zu einem Thema, das
die ganze Weltkirche betrifft."" Auch in Deutschland wurde mittlerweile be-
kannt, dass die Bischofe in der Vergangenheit keineswegs die notwendige
Konsequenz im Umgang mit padophilen Priestern, die des sexuellen Miss-
brauchs tiberfiihrt worden waren, hatten walten lassen.

7 KNA vom 19.11.2002

Vgl. http://www.linet-c.de/presswerk/2002/priesteramt.htm

""" Vgl. Nikolaus Klein, Krise und Neubeginn, in: Orientierung Nr. 12, 30. Juni 2002,
S. 133-137. - Stephan Kappler, Im Westen nichts Neues?, in diesem Heft S. 370-
374. — Mark D. Jordan, Der Skandal und die Kultur des Schweigens, in diesem
Heft S. 364-369.

" Vgl. die umfangreiche Dokumentation unter http://www.ikvu.de/missbrauch/wsk-
missbrauch.pdf
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2. Urteilen: Konfliktlinien und Siindenbécke

Die Vielzahl der Ereignisse soll nun in einem zweiten Schritt analysiert und
eingeordnet werden. Aus der widerspriichlichen Informationspolitik iiber
ein pdpstliches Dokument tiber die Weihe von homosexuellen Mannern zu
Priestern und Diakonen kann man den Schluss ziehen, dass in der kirchli-
chen Hierarchie derzeit ein gewaltiges Tauziehen (ber diese Frage stattfin-
det. Im Episkopat ringen zwei Fraktionen miteinander: eine paranoid-homo-
sexuelle und eine moderate Fraktion. Beide Richtungen existieren natirlich
schon ldnger, aber durch die Skandale um den sexuellen Missbrauch von
Minderjahrigen durch katholische Priester entstand fiir sie ein neuer Hand-
lungsdruck und neue Handlungschancen.

Ich mochte die beiden Gruppen mit Hilfe der analytischen Sozialpsy-
chologie charakterisieren. Sigmund Freud hat in seinen »Bemerkungen
zum Fall Schreber«' versucht, alle Formen der Paranoia (Verfolgungswahn,
Erotomanie, Eifersuchtswahn und Weltuntergangswahn) auf die psychische
Abwehr von gleichgeschlechtlichen Phantasien zuriickzufiihren. Er erklart
das Zustandekommen von paranoiden Vorstellungsmustern damit, dass aus
irgendeinem inneren oder duBeren Grunde die bislang herrschende Verdran-
gung der homosexuellen Wunschphantasien scheitert, so dass die mit ihnen
verbundenen Angste das Bewusstsein tiberfluten. Er spricht von der »Wie-
derkehr des Verdringten«. Die gefihrlichen Phantasien werden daraufhin
mit einer Kombination von hérteren innerpsychischen Abwehrmanahmen
vom Bewusstsein ferngehalten. Beim Verfolgungswahn z. B. wird dabei aus
der Phantasie »Ich (ein Mann) liebe ihn (einen Mann)« die Umformungsreihe
gebildet: »Ich liebe ihn ja nicht — ich hasse ihn ja — weil er mich verfolgt«.'
Zundchst wird die homosexuelle Liebe als Bestandteil der eigenen Psyche
verleugnet. Dann wird sie entstellt, wobei z.B. Liebe in ihr inhaltliches Ge-
genteil, Hass, verkehrt wird. Drittens wird die Phantasie in ihrer entstellten
Form nach aufen auf andere projiziert. Von dort kommt sie als Bedrohung
von aullen wieder auf die paranoide Person zurtick.

Paranoide Denkstrukturen, die nach diesem Muster funktionieren, be-
herrschen allem Anschein nach das Denken und Empfinden eines bedeuten-
den Teils des Klerus. Die homosexuellen Wiinsche, die sie als junge Manner
aufgrund der kirchlichen Zensur in den Priesterseminaren oder schon friither
verdrangen mussten, lassen sich nicht mehr mit den alten Mitteln latent hal-
ten. Durch die verdnderte gesellschaftliche Haltung in den westlichen Indus-
trielindern, in denen gleichgeschlechtliche Beziehungen zu einem Bestand-

Sigmund Freud, Psychoanalytische Bemerkungen tber einen autobiographisch
beschriebenen Fall von Paranoia (Dementia paranoides), in: Ders.: Zwei Fallbe-
richte. »Schreber« (Paranoia); »Haitzmann« (Teufelsneurose). Mit einer Einleitung
von Mario Erdheim, Frankfurt/M. 1997, S. 95-169.

4= Freud;@:al@. S 152
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teil der 6ffentlichen Kultur und des Rechtssystems geworden sind, kommt es
zur »Wiederkehr des Verdrangten«. Wenn es auch in dieser Situation keine
Chance gibt, die drangenden Wiinsche bewusst zu machen und zu artikulie-
ren, dann greift der paranoide Mechanismus. Dies scheint nun bei einer re-
levanten Zahl von Menschen innerhalb der Kirche der Fall zu sein. Ich denke
dabei an das Opus Dei und andere katholisch-fundamentalistische Personen
und Organisationen.

Die Rede von »paranoid-homosexuellen Priestern und Bischéfen« birgt
natirlich die Gefahr einer aggressiven Pathologisierung in sich. Deshalb
ziehe ich es vor, von Priestern und Bischéfen zu sprechen, die sich von pa-
ranoid-homosexuellen Vorstellungsmustern feiten lassen, um sie nicht als
Personen mit ihren Verhaltensweisen vollstindig zu identifizieren und damit
festzulegen. Es ist aber von der Sache her wichtig, den paranoiden Mecha-
nismus zu verstehen. Dies er6ffnet namlich die Méglichkeit, die Symptome,
die der paranoide Mechanismus hervorbringt, entschliisseln und deuten zu
lernen. Auf diese Weise kénnen die verleugneten, entstellten und projizier-
ten Phantasien trotz der furchtauslosenden Gewalt in ihnen wieder als Phan-
tasien von verangstigten Menschen verstanden werden.

Entsprechende paranoide Symptome findet man in kirchlichen Verlautba-
rungen schon seit lingerem. Eine Form von Verfolgungswahn blitzt manch-
mal dort auf, wo von Homosexuellengruppen in der Kirche unvermittelt als
»pressure groups« gesprochen wird."” Im viel beschworenen »Untergang des
Abendlandes«, der angeblich durch die Homoehe ausgelést werden soll,
hat sich eine Weltuntergangsparanoia ihren symptomatischen Ausdruck
verschafft. Der Erotomanie wiederum ist die Verfiihrungstheorie der Homo-
sexualitdt zuzuordnen, die dort spiirbar ist, wo Homosexuellen die Arbeit in
padagogischen Berufen verweigert wird.'® AuBerdem gibt es die Tendenz,
homosexuelle Wunschphantasien grundsitzlich und vor allem bei anderen
homosexuellen Priestern fiir unkontrollierbar zu halten, weil man selbst mit
ihnen nicht zurechtkommen kann, dies aber verleugnet und auf andere pro-
jiziert, die deshalb als »Risiko« eingestuft werden.

Der von paranoid-homosexuellen Vorstellungsmustern beherrschte Teil
des Klerus, der sich selbst hasst und offen lebende Schwule bekidmpft, ver-
sucht um jeden Preis, das Image des Priesters als eines asexuellen, reinen
und zo6libatar lebenden Menschen zu verteidigen. Um sich von der Schuld
an den Missbrauchsfillen reinzuwaschen, greift diese Fraktion aktuell zu
dem Mittel, schwule Priester zu Siindenbécken fiir den sexuellen Missbrauch

' So jiingst wieder die Orientierungshilfe der OBK und die Glaubenskongregation
im Schreiben der Kongregation fiir die Glaubenslehre an die Bischéfe der katholi-
schen Kirche iiber die Seelsorge fiir homosexuelle Personen (Verlautbarungen des
Apostolischen Stuhls 72), Bonn 1986, Nr. 9.

' Vgl. Alcune Considerazioni, L'Osservatore Romano 24.7.1992.



358 Abgekanzelt! Repressive Antworten auf dem Priifstand

von Kindern und Jugendlichen durch pédophile oder ephebophile Priester zu
machen. Bei dem Machtkampf um die zukiinftige Weihe von homosexuellen
Ménnern zu Priestern und Diakonen im Vatikan und im Episkopat allgemein,
der sich jetzt zugespitzt hat, geht es primar um die Schuldzuweisung fr
dieses Problem. Wenn es dem von paranoiden Angsten geleiteten Teil der
Bischofe gelingt, diesen wesentlichen Unterschied zwischen schwul und pa-
dophil zu verwischen, kénnen sie nicht nur ihre eigene Mitschuld am sexu-
ellen Missbrauch von Kindern durch Priester abwélzen, sondern aulRerdem
das fundamentalere Problem, das die Existenz von schwulen Priestern fur sie
darstellt, wieder in den Griff bekommen. Mit den Mitteln der Diskriminie-
rung und der Entwiirdigung versucht man, die Tatsache wieder unsichtbar zu
machen, dass etwa die Hilfte des katholischen Klerus, zumal der jiingeren
Priester unter ihnen, in den westlichen Landern schwul ist.

Wihrend der paranoid-homosexuell denkende Teil des Episkopats die
Unterscheidung zwischen Homosexualitit und Padophilie zu verwischen
sucht, folgt die DBK dieser Linie in ihrer Mehrheit nicht. Die Expertise von
Wunibald Miiller,"” die den neuen Richtlinien zum Umgang mit sexuellem
Missbrauch von Minderjihrigen durch katholische Priester zugrunde liegt,
weist zumindest in eine andere Richtung. Der Leiter des Recollectio-Hau-
ses in Miinsterschwarzach macht deutlich, dass es in keiner Weise angehen
kann, »Padophilie und Homosexualitét in einen Topf zu werfen.« Es sei dabei
nicht auszuschliefen, so Miiller, »dass Personen, die homosexuell sind, sich
dieser Wirklichkeit aber nicht stellen mochten, im Zolibat eine Lebensform
sehen, die es ihnen erméglicht, die Auseinandersetzung mit der eigenen se-
xuellen Identitit zu vermeiden. Das diirfte erklaren, warum viele Priester, die
Minderjahrige sexuell missbrauchen, die Frage, was ihre sexuelle Orientie-
rung ist, nicht klar zu beantworten wissen.« Nach diesem Befund verlauft der
Zusammenhang also genau entgegengesetzt zu dem, was die Kongregation
fir Gottesdienst und Sakramentendisziplin suggeriert: Sofern es tiberhaupt
einen Zusammenhang zwischen homosexueller »Neigung« und sexuellem
Missbrauch gibt — die meisten Erwachsenen, die Minderjdhrige missbrau-
chen, sind heterosexuell - liegt dem eine verdrangte Homosexualitat zugrun-
de, also das Gegenteil einer bewussten schwulen Identitdt. Weiterhin sei zu
beriicksichtigen, fithrt Miiller aus, dass sexueller Missbrauch von Kindern in
vielen Fillen eine »Reinszenierung des eigenen Missbrauchs« darstelle, bei
dem die Opfer nun zu Tatern wiirden. Dieser Gesichtspunkt sollte in meinen
Augen davor warnen, padophile Priester allzu leichtfertig zu dédmonisieren.

Trotz dieser Riickenstdrkung durch einen Experten steht die moderate
Fraktion in der DBK der Existenz von schwulen Priestern weitgehend hilflos
gegentiber. Sie kann sich gegeniiber den paranoid-homosexuellen Kréften in

7 Stiddeutsche Zeitung vom 25.09.2002.
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den eigenen Reihen nicht effektiv zur Wehr setzen, weil sie selbst noch in die
alten Denkmuster verstrickt ist. Die institutionalisierte Homo-Paranoia der
judisch-christlichen Tradition, die ihr ideologisches Fundament im Sodom-
Mythos hat, sitzt ihnen zu tief in den Knochen, als dass sie sich davon bereits
hdtten freimachen kénnen. Infolgedessen kollaborieren sie trotz guten Wil-
lens immer wieder mit den paranoiden Vorstellungen (iber die Homosexua-
litat, die fiir die katholische Lehre traditionell kennzeichnend sind.

Der Wunsch, den eigenen Klerus vor den paranoid-homosexuellen Kraf-
ten in der Kirche zu schiitzen, im Verbund mit der Unsicherheit gegeniiber
der Homosexualitit »an sichg, treibt die moderaten Krifte in der DBK dazu
an, das Thema »Homosexualitit« und homosexuelle Menschen auRerhalb
wie innerhalb der katholischen Kirche wieder unsichtbar zu machen. Hier
sehe ich den Grund, weshalb die arbeitsrechtliche Reaktion auf die Einge-
tragene Partnerschaft so hart ausfiel und weshalb die bischéfliche Protektion
der Queergemeinde in Miinster gerade jetzt zuriickgezogen wurde.

Der moderate Fliigel macht also nicht die schwulen Priester zu Siinden-
bocken, sondern distanziert sich von den schwulen Katholiken, die keine
Priester sind. Diese Bischdfe werden natiirlich weiterhin Schwule zu Pries-
tern weihen, weil andernfalls die Sakramentenversorgung in den Gemeinden
endgliltig zusammenbrechen wiirde. Divide et impera!

Auch wenn die Grenzziehung bei den beiden skizzierten Fraktionen in-
nerhalb des Episkopats (wie innerhalb der gesamten Kirche) unterschiedlich
ausfallt, muss man bei beiden als zentralen Punkt festhalten, dass sie die
Wiirde von schwulen Katholiken, seien sie Priester oder Laien, antasten.
Was soll ein schwuler Priester von sich denken, wenn ihm aus Rom die un-
verschamte Auskunft gegeben wird, dass er in der Seelsorge ein Risiko dar-
stellt? Was soll ein glaubiger schwuler Katholik von sich denken, wenn ihm
mitgeteilt wird, dass er nicht mit anderen schwulen Katholiken zusammen
Gottesdienst feiern darf?

Die Wiirde eines Gldubigen gilt offensichtlich auch fiir die Glaubenskon-
gregation nicht mehr als unantastbar, wenn es um Fragen der Homosexuali-
tit geht. Wenn sie — wie im Fall der Ordensleute Robert Nugent und Jeannine
Gramick aus den USA — von Menschen ein Glaubensbekenntnis verlangt,
das die Kernsdtze des 1986er-Papiers der Glaubenskongregation beinhaltet,
wonach z.B. »homosexuelle Handlungen immer objektiv siindhaft sind« und
die »homosexuelle Neigung« als »objektiv verirrt erachtet werden muf«,'®
dann erhebt sie nicht nur Ratzingers Lehre {iber die Homosexualitit in den
Rang des Credos, sondern dringt letztlich in den intimen Bereich des Glau-
bens ein statt ihn zu schiitzen.

% John L. Allen, Kardinal Ratzinger, Diisseldorf 2002, S. 210.
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In der Negation der Wiirde schwuler Katholiken oder derer, die sich mit
ihnen solidarisieren, besteht die neue Qualitit des repressiven Schubs. Sie
geht einher mit dem Bestreben, wesentliche Christinnenrechte, namlich das
Recht auf freie Meinungsdulerung und die gottesdienstliche Versammlungs-
freiheit, einzuschranken.

3. Dringendster Handlungsbedarf:
Optionen und Perspektiven der schwulen Priester

Im dritten Schritt mochte ich nun einige strategische und theologische Uber-
legungen dariiber anstellen, welche Handlungsoptionen schwule Priester als
schwule Priester haben. Zwischen paranoid-homosexuell denkenden Pries-
tern und schwulen Priestern besteht ein grundsatzlicher Unterschied, aber
auch eine grundsitzliche Gemeinsamkeit. Gemeinsam ist ihnen, dass gleich-
geschlechtliche Phantasien in ihrer psychischen Struktur eine zentrale Rolle
spielen. Wahrend die ersten jedoch ihre homosexuellen Wiinsche, weil sie
diese nicht symbolisieren diirfen oder kénnen, gemal dem paranoiden Me-
chanismus verleugnen, entstellen und projizieren, vermogen die zweiten sie
zu artikulieren und die eigene Identitét als »schwul« zu bestimmen.

Doch auch wenn schwule Priester die Fahigkeit besitzen, einen wichti-
gen Aspekt ihrer Identitdt zu benennen, ist fiir sie unméglich, offen tiber ihre
Liebesbeziehung mit einem anderen Mann oder tiber ihre homosexuelle Pra-
xis zu sprechen. Sie haben sich mit Haut und Haaren einer Organisation ver-
schrieben, die ihnen doppelte Fesseln angelegt hat: Zum einen unterliegen
schwule Priester, wie alle anderen homosexuellen Christlnnen auch, dem in
der Kirche herrschenden Tabu und Verbot der Homosexualitdt. Zum anderen
haben sie sich dem Zolibat unterworfen. Wirden schwule Priester 6ffentlich
auftreten und sich als praktizierende Homosexuelle outen, so wiirden sie
mit ziemlicher Gewissheit ihr Amt verlieren, weil sie offensichtlich gegen
den Zolibat verstoBen haben. lhnen droht eine materielle und existentielle
Katastrophe.

Weil sie diesen gordischen Knoten nicht einfach durchschlagen kénnen,
wenn sie Priester bleiben wollen, sind sie der entscheidenden Voraussetzung
beraubt, um sich in der Offentlichkeit gegen falsche Vorwiirfe verteidigen zu
konnen. Ihre strukturelle Handlungsunféhigkeit macht es anderen — tbrigens
nicht nur der paranoid-homosexuellen Fraktion, sondern auch der antikatho-
lischen Presse — leicht, schwule Priester zu Stindenbdcken fiir solche Proble-
me wie die Missbrauchsfille zu machen.

Theoretisch kann man mit dem Dilemma von Homosexualitat und Z6-
libat natiirlich sehr leicht klar kommen, indem man die Forderung erhebt,
dass gleichzeitig der Z6libat, der de facto sowieso nicht mehr gehalten wird,
auch de jure abgeschafft wird und die gleichgeschlechtliche Liebe akzeptiert
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wird. Bei etwas gréBerer Tuchfiihlung mit der Realitit mag die Frage auftau-
chen, ob man zuerst fiir die Aufhebung des Zélibats oder fiir die ethische
Anerkennung der Homosexualitit kimpfen soll. Mit einer solchen Fragestel-
lung bleibt man jedoch immer noch im Bereich der Spekulation, diesseits
der Praxis.

Praktisch wurden in den letzten Jahren mehrere Wege ausprobiert, um
die Fesseln der schwulen Priester zu lockern. So wurden z.B. anonymisier-
te Fernseh-Interviews gegeben oder die Reprisentation in der Offentlich-
keit durch einen Ex-Priester wahrgenommen. Eine dritte Méglichkeit, das
Dilemma von Zolibat und Homosexualitdt zu umgehen, liegt darin, dass
sich schwule Priester zu ihrer homosexuellen Orientierung und Identitit
bekennen, ohne zugleich von ihrer homosexuellen Praxis zu sprechen. Am
einfachsten ist dies paradoxerweise wohl fiir diejenigen, die tatsachlich zoli-
batér leben, weil sie keinen zusitzlichen persénlichen Gewissenskonflikt mit
sich herumtragen. Die letzten beiden Wege halte ich — trotz des repressiven
Schubs — fiir wegweisend und ausbaufihig. Doch werden sie nicht mehr
systematisch verfolgt, weil sich schon seit einiger Zeit ein anderes Dilemma
quergelegt hat.

Indem schwule Priester sich outen, bereiten sie anderen schwulen Pries-
tern das Problem, dass deren symbolische Tarnung zusammenbricht. Die Tar-
nung bestand bislang darin, dass in den Gemeinden iiblicherweise niemand
vermutet hat, dass zolibatsverpflichtete Priester auch noch eine andere sexu-
elle, namlich eine homosexuelle Seite besitzen. Dafiir sorgte zum einen das
Tabu der Homosexualitit und zum anderen die Verpflichtung zum Zolibat,
die den Blick auf den verbotenen Umgang mit Frauen (ab)lenkte. Je stirker
»Priestertum« und »Homosexualitdt« in der 6ffentlichen Meinung miteinan-
der verkniipft werden und je stirker schwule Priester ihre Existenz offentlich
thematisieren, desto schwicher wird diese Tarnung. Es gibt also fiir schwule
Priester neben dem Zolibats-Homosexualitits-Dilemma auch noch das Di-
lemma von Offentlichkeit und Tarnung. Beide hangen aber zusammen, denn
wer Tarnung will, braucht den Zolibat und wer Homosexualitit als Lebens-
form will, braucht die Unterstiitzung der kirchlichen Offentlichkeit, um die
bisherige Situation zu verindern.

Die Vereinigung der Katholischen Schwulen Priester Deutschlands (KSPD)
existiert, weil sich schwule Priester beim ersten Dilemma auf die Seite der
Homosexualitét, sei es als Identitdt oder als praktizierte Lebensform, gestellt
haben, Wer aber die Existenz von schwulen Priestern offentlich thematisie-
ren will, muss sich dariiber im Klaren sein, dass er den noch vorhandenen
Schutz durch die strukturelle Tarnung des Zélibats zerstort. Hier verliuft des-
halb eine strukturelle Konfliktlinie unter den schwulen Priestern, die erst auf
den zweiten Blick sichtbar wird. Der gegenwirtig dominierende Versuch, die
Option fiir Homosexualitdt mit der Option fiir Tarnung zu kombinieren, hat
in die Stagnation gefiihrt.
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1. Die doppelte Option fiir Homosexualitit und Offentlichkeit

Es ist deshalb unerlisslich, dass innerhalb der KSPD hinreichende Klarheit
iiber den Umgang mit dem Dilemma von Offentlichkeit und Tarnung her-
gestellt wird. Man muss sich hier fiir eine der zwei Doppeloptionen ent-
scheiden: entweder fiir Tarnung und Zélibat (also weiter mit dem bisherigen
System kollaborieren, wobei die Homosexualitdt hochstens heimlich gelebt
oder abgespalten werden muss) oder fiir Homosexualitit und Offentlichkeit
(wobei das priesterliche Amt langfristig einer fundamentalen, aber in ihrem
Ergebnis ungewissen Veranderung unterliegt). Eine bewusste Entscheidung,
mit dem Thema Homosexualitit auch an die Offentlichkeit gehen zu wollen,
halte ich fiir nétig, damit sich die regressiven Wiinsche und Angste, die zum
bisherigen System zuriickdréngen, in der Praxis nicht immer wieder als Sto-
rungen bemerkbar machen.

Wenn die Doppeloption fiir Homosexualitit und Offentlichkeit klar ist,
stellt sich die Frage, wie sie praktisch zu verwirklichen ist, ohne sofort ins of-
fene Messer der paranoid-homosexuellen Fraktion zu laufen. Offentlichkeit
muss ja nicht zwangsldufig heiBen, dass ein schwuler Priester seine Existenz
riskiert, indem er sich vor einem groen Publikum outet. Vielmehr geht es
um eine unaufgeregte Form von Offentlichkeit, die den leicht vorhersehba-
ren hysterischen Reaktionen aus dem Weg geht."

Dazu mochte ich, neben den oben skizzierten Handlungsméglichkeiten,
einen konkreten Vorschlag ins Zentrum riicken. Warum schreibt die KSPD
nicht nach dem Vorbild der niederldndischen Homo-Pastores einen Offenen
Brief an die Gemeinden? Das Projekt »Offener Brief« hat mehrere Vorteile:
1. Ein Offener Brief erlaubt es, notwendige Anonymitét und gewiinschte Of-
fentlichkeit miteinander zu verkniipfen. Niemand miisste seine materielle
Existenz riskieren. Der Zugang zur Offentlichkeit kénnte {iber wenige Kanile
zur Presse laufen. 2. Ein Brief, der sich an die Gemeinden richtet und ihnen
einen Impuls zur Meinungsbildung gibt, wiirde die ldngst tiberfallige Phase
einleiten, dass sich auch die »normalen« Katholiklnnen an der kirchlichen
Diskussion {iber die Homosexualitdt beteiligen. Natirlich sind kontroverse
Reaktionen in den Gemeinden zu erwarten, aber es bestehen gute Aussich-
ten, die Gewichte in der kirchlichen Offentlichkeit zu verlagern. 3. In dem
praktischen Prozess der konzeptionellen und redaktionellen Arbeit an einem
Offenen Brief der Schwulen Priester an die Gemeinden liegt auch fiir die
KSPD selbst die Chance, das gemeinsame Anliegen herauszuarbeiten und
eine tragfahige theologische Deutung der Homosexualitat zu formulieren.

9 Vgl. Mark D. Jordan, Der Skandal und die Kultur des Schweigens, in diesem Heft
S. 364-369.
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2. Option fir schwul-lesbische Solidaritét

Eine wichtige Motivation, sich fir die Aufhebung des Verbots homosexueller
Praxis einzusetzen, konnte in der Solidaritit mit den schwulen und leshi-
schen Christinnen liegen. So bedrdngend die existenzielle Lage fiir schwule
Priester vielfach ist, ihr Spielraum fiir politisches Handeln wiichst m.E. genau
in dem MaBe, wie sie nicht ihre eigenen Interessen im Blick haben, sondern
tber den Tellerrand schauen und auf die Bediirfnisse und seelischen Note
derer reagieren, die »nur« davon betroffen sind, dass sie von ihrer Kirche zu
Stindern abgestempelt werden.?®

In diesem Sinne ware es auch weiterfiihrend, wenn sich die schwulen
Priester mit dem Zeugnis von solchen Theologlnnen, ehemaligen Priester-
amtskandidaten, Ex-Priestern oder Ex-Nonnen auseinandersetzen wiirden,
die sich gegen das kirchliche Amt entschieden haben, weil ihnen die Werte
der Wahrhaftigkeit und Aufrichtigkeit wichtiger waren als eine interessante
Tatigkeit und eine gute Bezahlung. Ein Rest von klerikalem Standesdiinkel
scheint dem manchmal noch im Weg zu stehen.

Ich denke, dass alle schwulen Katholiken und leshischen Katholikinnen
auf die eine oder andere Weise in ihrem Leben durch die katholische Sexu-
almoral beschadigt worden sind - selbst diejenigen, die aus der Kirche aus-
getreten sind. lhre Solidaritdt untereinander konnte jedoch bewirken, dass
eine alte Vision neue Wirklichkeit wird: Der Blinde trigt den Lahmen und
der Lahme fiihrt den Blinden, damit er nicht in die Grube fllt.

Michael Brinkschrider, katholischer Theologe, arbeitet an einer Dissertation tiber
»Gleichgeschlechtlichkeit im christlichen Imagindren« in der Soziologie. Fiir die
WerksTATT schrieb er zuletzt in Heft 2+3/2001 »Politisch und 6kumenisch? Zu den
Dogmen der HuKz«.

Korrespondenzadresse: Untere WeidenstraBe 2, D-81543 Miinchen.

** Vgl. Ralf Klein, Ich danke dir, dass du mich so wunderbar gestaltet hast, in:
WeSTh 9 (Heft 3/2002), S. 236-240.
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Mark D. Jordan

Der Skandal und die Kultur des Schweigens

IN DUNKLES RATSEL: Was ist der »Bostoner Padophilie-Skan-
dal«, wenn er nicht in Boston spielt, nicht typisch fiir Padophilie ist und
es eher um das Schweigen als um den Skandal geht?

Als der Boston Globe im Januar mit Enthiillungen tiber Kardinal Laws wie-
derholte Versetzungen von John Geoghan an die Offentlichkeit trat, konnte
ich nicht erkennen, dass darin oder in den Gerichtsverhandlungen tber den
Priester eine grofRe Neuigkeit steckte. Gut publizierte Félle in den USA rei-
chen bis 1985 zuriick, als die nationalen Medien Uber Gilbert Gauthe aus
Louisiana zu berichten begannen. Seitdem gab es eine stetige Berichterstat-
tung: Mount Cashel in Neufundland und Covenant House in New York, Di-
ozesanpriester in Chicago und die Monche von Santa Barbara, James Porter
aus Fall River und Rudy Kos aus Dallas. Worin lag also die Neuigkeit? Die
Zahl der Verbrechen, derer Geoghan beschuldigt wurde war hoch, aber
etwa so grof8 wie diejenigen, die bei Porter vermutet wurden. Geoghan war
wiederholt versetzt worden und, wie herauskaum, einer anderen Ditzese
empfohlen, aber es gab auch in anderen Fillen Versetzungen und Empfeh-
lungen. Was war also der Inhalt der neuesten »Offenbarungen« aus Boston?
Was hatte »Boston« in dieser Angelegenheit jenen voraus, auBer vielleicht
eine lokale Version der Arroganz des Kirchenfiirsten und antikatholischem
Groll zu sein?

In der Tat horten sich die Nachrichten aus Boston fiir jemanden, der sich
mit der Geschichte der katholischen Priesterschaft und religiser Manner-
orden auseinander gesetzt hat, wie ein weiteres Kapitel aus einer Chronik
an, die uns aus dem Mittelalter Uberliefert ist. In Gerichtsaufzeichnungen
bis hin zu populdren Satiren wurden Priester und Monche tber die Jahrhun-
derte hinweg angeklagt, ihnen anvertraute Minderjéhrige zu missbrauchen.
Manchmal waren die Minderjahrigen Gemeindemitglieder, in anderen Fél-
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len Seminaristen oder Novizen. Manchmal sind sie noch nicht in der Pu-
bertdt, aber meistens sind sie pubertierende Teenager oder junge Ménner.
Manchmal galten diejenigen, die wir als Minderjahrige einstufen wiirden,
gar nicht als minderjahrig, weil das Alter der Volljihrigkeit nach Zeit und Ort
betréchtlich geschwankt hat. Die neusten Nachrichten fiigen einer langen
Chronik mit ihren brutalen Fakten und banalen Stereotypen ein weiteres Ka-
pitel hinzu. Die Chronik behandelt nicht »Padophilie« im vorherrschenden
klinischen Sinn, sondern erzdhlt, wie Minner, die zélibatir leben sollten,
junge Menschen missbrauchen — oftmals ihren eigenen Nachwuchs. Wieder-
kehrende Merkmale der Chronik sind die traurigen oder komischen Mafnah-
men, die die Kirchen entwickelten, um Ruhe zu bewahren.

Die MaBnahmen beginnen damit, dass man den Missbrauch auf die eine
oder andere Weise abstreitet. Gerichtsdokumente zeigen, dass Kardinal Law
oder seine Stellvertreter Geoghan wieder und wieder versetzt haben. Na-
tiirlich taten sie es — und zwar nicht nur weil jede groBe Organisation ihre
hdsslichen Problemfille gerne weiterreicht. Die Bostoner Kirchenleitung
folgte Prazedenzfillen, die schon im Mittelalter etabliert waren, wenn sodo-
mitische Priester mit Knaben gefasst wurden. Junge Manner wurden wegen
ihrer Vergehen aus der Stadt oder Di6zese verbannt, wihrend strengere Ur-
teile beschieden, dass sie fiir den Rest ihres Lebens zum Fasten und Beten in
abgeschlossene Kloster geschickt wurden. Noch im letzten Jahrhundert wur-
den landliche amerikanische Kléster dazu benutzt, um straffillige Priester zu
beherbergen und zu verstecken — Alkoholiker, Viter im biologischen Sinne
und Missbraucher. Nach einer Schamfrist erhielten die meisten eine neue
Aufgabe. Mit der Wende der amerikanischen Kirchen zur Psychologie als
Managementprinzip, wurde das BuBexil neu als Therapie konzipiert. Bufe
wurde durch Zwolf-Punkte-Programme und Beratung ergiinzt oder ersetzt.
Erfolglose Therapie fiihrte zu mehr Beratung.

Das Wichtige daran war, den Aufruhr innerhalb der Mauern zu halten.
Fromme Katholiken sind sich wie observante Juden dessen bewusst, dass sie
unter zwei richterlichen Gewalten stehen, einer lokalen sdkularen Autoritit
und einem universalen religiosen Recht, das seine eigenen Ausleger und Voll-
strecker hat. Das katholische Kirchenrecht zieht es vor, kirchliche Amtstrager
selbst zu verfolgen und zu bestrafen. Dementsprechend neigen Bischofe, die
friiher zu Gunsten des Klerus geltend machten, dass ihre Priester den lokalen
Verwaltungen entzogen bleiben, immer noch dazu, bei hisslichen Fillen die
zivilen Behérden zu umgehen. Den Opfern oder ihren Familien werden im
Gegenzug fiir das Versprechen, die Dinge geheim zu halten, Ubereinkiinfte
angeboten. Wenn diese Anreize nicht funktionieren, wird stiarkerer Druck
ausgelibt: energische Zuriickweisung, Vorwiirfe der llloyalitit, Gegen-Ankla-
gen, vielleicht sogar Ausschluss aus der Gemeinde.

Die Malnahmen, um das Schweigen aufrecht zu erhalten, wurden wih-
rend dieser Zeit von lautstarken Denunziationen des mann-minnlichen
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Begehrens, von der Beteuerung der priesterlichen Reinheit und mit Kanzel-
donnerwettern gegen den Horror des sexuellen Missbrauchs begleitet. Dies
ist nicht einfach Heuchelei — sofern Heuchelei in religitsen Institutionen
tiberhaupt einfach sein kann. Denunziationen, Beteuerungen und Donner-
wetter helfen wirksamer dabei, »die Kirche« von internen Verbrechen zu
distanzieren als die unplausible Behauptung, dass ein Bischof nicht weil},
was er gelesen oder geschrieben hat. Sobald tiber einen Fall in der breiteren
Offentlichkeit berichtet wird, sind kirchliche Amtstriger schnell damit bei
der Hand, zuzustimmen, dass der Tater eine Art Monster sein muss. Solche
Verbrechen kénnen unmoglich innerhalb der Kirche begangen worden sein,
denn sie hasst sie ja. Priester, die Knaben missbrauchen — das ist dem katho-
lischen Leben vollkommen fremd. Also muss die Ursache dafiir in einem &u-
Reren Einfluss liegen, Satan oder die Degeneration der umgebenden Kultur.
Klerikale Padophilie im gegenwartigen Amerika zum Beispiel miisse unse-
rem »Pansexualismus« entspringen, wie Kardinal Castrillén bei einer Pres-
sekonferenz im Vatikan nahe gelegt hat. Die rhetorische Absicht ist ziemlich
klar: Bischofe und Kardinéle schliefen sich dem Chor der anschwellenden
Skandalrufe an, um nicht nur Gber die Haufigkeit solcher Vorkommnisse,
sondern auch tiber ihre Verbindungen mit den tiefer liegenden Formen kleri-
kaler Macht das Schweigen zu verstarken.

Neben anderen Dingen sind Netzwerke der klerikalen Macht Systeme,
das Schweigen aufrechtzuerhalten. Zuerst versuchen sie, das Schweigen auf
dem normalen Wege zu bewahren: sie verstecken Taten und Ubeltiter; sie
bringen Zeugen zum Verstummen und sie streiten Behauptungen ab. Wenn
diese Mallnahmen fehlschlagen, beginnen die klerikalen Stimmen, sehr
laut zu sprechen. Sie distanzieren sich umgehend selbst von dem Verbre-
chen, wollen aber weiterhin in jedem einzelnen Fall verhindern, dass weiter
nachgefragt wird. lhr Ziel ist es nicht nur, die Kirche von einem Skandal zu
distanzieren, sondern den Skandal zu benutzen, um weiteres Sprechen zu
verhindern.

Wiitende Reden ertdnen von den amerikanischen Bischofen und den
Aufsehern des Vatikans, um weiterhin Schweigen um die stérenden Themen
herumzulegen. Sie benutzen den Skandal, um zu iiberwachen, was als ernst
zu nehmendes Sprechen gilt. Marchen, die Missbrauch mit Macht verknip-
fen, sind nicht ernst zu nehmen, weil sie als skandalds bezichtigt werden.
Menschen, die auf skandal6sen Meinungen beharren, kénnen nicht ernst
genommen werden. Sie miissen versteckte Motive haben — wie Rache, Neid
oder antikatholische Vorurteile. Sobald einige Fragen mit Skandal betrdufelt
worden sind, kénnen sie nicht mehr ernsthaft in der Offentlichkeit diskutiert
werden. Auf diese Weise schliefsen sich kirchliche Amtstrager dem Chor der
Skandalrufer an — und zwar nicht nur auf Pressekonferenzen. Die meisten
»lehramtlichen« Denunziationen von Homosexualitdt beabsichtigen haupt-
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sachlich, um das Thema der minnlichen Homosexualitit, die innerhalb der
katholischen Kirche existiert, eine Mauer des Schweigens zu produzieren.

Apokalyptische Vision

Der Bostoner Fall wurde eine Schlagzeile auf nationaler Ebene. Er erschien
in Associated Press-Schlagzeilen auf dem AOL-Begriifungsbildschirm. Talk-
shows am Nachmittag forderten ihr Publikum dazu auf, dariiber zu speku-
lieren, was die amerikanischen Kardinile, die nach Rom zitiert wurden, dort
machen wiirden. Folglich schlossen sich die Verteidiger der katholischen
»Orthodoxie« dem Chor der Skandalrufer an. Bischéfe suchten nach Siin-
denbocken und wandten sich ziemlich schnell einer dhnlichen Gruppe zu:
Homosexuellen, besonders solchen im Klerus. Sie schoben die Schuld nicht
nur auf den »Pansexualismus« in den USA, sondern auf die Emanzipation
der Schwulen in den USA und ihre Verteidiger in den freiziigigen Medien.
Der Vatikan hat nichts besseres als altgediente anti-schwule Schmahungen
gefunden. Aber die Reden bewirkten nicht, was sie sollten.

Der Sprecher des Papstes fragte sich — nach der New York Times — sogar
offentlich, ob Homosexuelle giiltig zu Priestern geweiht werden kénnen.
SchlieBlich, fuhr er fort, kénnten schwule Mannen nicht wirklich eine Ehe
eingehen. Joaquin Navarro-Valls stoppte hier, aber andere griibelten weiter:
Innerhalb der klassischen Ansichten tber das Weihesakrament konnte sich
sein Statement nicht blof auf die zukiinftigen Weihen beziehen. Die Ungiil-
tigkeit wiirde auch fiir Weihen der Vergangenheit gelten. Und wenn schwule
Manner nicht wirklich zu Priestern geweiht werden konnten, dann hatten sie
niemals die Dingen getan, die nur Priester machen kénnen. Und wenn es ir-
gendwann oder irgendwo eine groBe Zahl von Schwulen in der Priesterschaft
gegeben hitte, wiirde daraus nicht folgen, dass viele und vielleicht sogar
die meisten Messen, die an irgendeinem Sonntag gefeiert worden waren,
keine Sakramente waren? Und welche lawinenartigen Auswirkungen hat die
ungliltige Weihe eines Schwulen zum Bischof? Ein groBe, uniiberschaubare
Menge von heterosexuellen Priestern kénnte dadurch ebenfalls keine echten
Priester sein.

Ein merkwiirdiger Gedanke! Aber es sollte noch mehr kommen. Wilton
Gregory, Vorsitzender der Katholischen Bischofskonferenz der USA, argu-
mentierte, dass es das Kliigste sei, homosexuelle Manner nicht mehr zu Se-
minaren zuzulassen. Das Argument zog einige nahe liegende Fragen nach
sich, zumal neu eingefiihrte Prozeduren, um schwule Kandidaten aus Semi-
naren und religidsen Orden auszuschlieBen, hauptsichlich den Effekt hitten,
den duBerlich gehorsamen (homosexuellen) Kandidaten besser ausgestattete
Tarnungen zu verschaffen. Aber der Bischof ging noch weiter. Es gebe, so gab
er zu, »einen andauernden Kampf«, um sicherzustellen, dass der katholische
Klerus »nicht von homosexuellen Minnern dominiert werde«. Dominiert!
Seit den vergangenen beiden Dekaden wurden hinter verschlossenen Tiiren
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die Besorgnis diskutiert, dass schwule Priester und Seminaristen das Uberge-
wicht erlangt hitten. Jetzt wiederholt der Vorsitzende der Bischofskonferenz
sie vor der Presse!

Kann das sein? Konnte dies endlich der Moment sein, iber die Malinah-
men der Skandalisierung hinauszugehen, um ernsthaft tiber mann-mannli-
ches Begehren und die Strukturen der klerikalen Macht zu reden? Die r6-
misch-katholische Kirche ist seit langer Zeit zugleich grimmig homophob
und intensiv homoerotisch. Jetzt widmet Newsweek eine Reihe von Seiten
dem »schwulen Dilemma« der katholischen Priesterschaft. Kénnte dies der
apokalyptische Moment sein, in dem die Ratsel, die Paradoxien, die Fallstri-
cke des klerikalen Begehrens ans Licht gebracht werden kénnten?

In den Seminaren und Ordenshdusern sieht es kaum nach einem Mo-
ment der Erleuchtung aus. Im Gegenteil! Die unmittelbaren Risiken fir ge-
outete schwule Manner im katholischen Klerus sind inzwischen groBer als
sie es waren, bevor der Boston Globe die Geschichten zu Nachrichten von
nationaler Dimension machte. »Apostolische Visitationen« wurden fur die
amerikanischen Seminare angeordnet, um zu versichern, dass sie die Regeln
befolgen und um einzuschirfen, dass die katholische Morallehre »in ihrer
Ganzheit«, das heilst mit dem kompletten Inventar von sexuellen Verboten
und Geschlechterrollen, befolgt wird. Bischofe, die unter realem Druck von
aulBen stehen, werden auf internen Widerspruch so scharf reagieren, wie sie
kénnen, um ihn zu unterbinden. Diese Bedingungen bef6rdern eine ernst-
hafte Diskussion Uber priesterliche Sexualitdt wahrscheinlich nicht.

Kénnte sich die apokalyptische Offenheit aullerhalb der Kirchenmauern
ereignen? Die Berichterstattung in den Nachrichten war wohl kaum ein ein-
deutiger Segen. Schwule Madnner werden wieder einmal mit Padophilie und
Perversion in Verbindung gebracht — zumindest fiir diejenigen, die da noch
zuhoren. Viele andere sind des Skandals tberdriissig. Zeit, um zur néchs-
ten Sensation voranzuschreiten. Wenn wir uns vollkommen abseits von der
schlechten Presse und der auf sie felgenden Ermtdungserscheinungen stel-
len konnten, wiirden wir auf ein tiefgreifendes Problem stoRen: Welche Wor-
te sind geblieben, um diese Fragen ernsthaft zu diskutieren? Wie kann man
etwas sagen, das nicht schon in den Abgrund des Skandals hineingezogen
worden ist und flir den Dienst am Schweigen instrumentalisiert wurde?

Liturgien

Gebete sollten fiir Katholiken eine bevorzugte Form der Rede sein. Es ist
die Form der Rede jenseits von Politik und Pressekonferenzen, jenseits von
Katechismus und kanonischem Recht. Gebete angesichts der gegenwartigen
Situation in der katholischen Kirche der USA sollten angemessener Weise
mit einem Akt des Bekennens beginnen.
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Vor einiger Zeit bat Papst Johannes Paul 11., dass Gott einige Siinden der
Kirche gegeniiber verschiedenen Gruppen von Menschen vergeben moge.
Lesben und Schwule waren in seinen Bitten nicht eingeschlossen, die sowie-
so an Gott und nicht an die verletzten Menschengruppen gerichtet waren.
Vor zehn Jahren, als ich noch an einer katholischen Universitit unterrichte-
te, stellte ich mir eine aufrichtigere BuRliturgie vor: Es sollte ein feierlicher
Fasten-Gottesdienst in der Universititskirche sein, dem der Prisident der
Schule, ein Priester, vorsitzen wiirde. Darin wiirde er (noch immer notwen-
digerweise er!) die lesbischen und schwulen Studierenden um Vergebung
fiir die gefdhrlichen Worte bitten, die von Verwaltungen gegen sie gerichtet
worden waren, queere Schiiler, die nur Wertschitzung erfahren hatten, wenn
sie ihre Identitdten unterdriickten und schwule Priester und Ordensleute und
lesbische Schwestern, die sich selbst mit Abtotungen, Selbsthass und nieder-
driickender Arbeit fiir das allgemeine Wohl, die fiir sie selbst gar nicht gut
war, vergifteten.

Mir wurde schnell klar, dass der Gottesdienst hier noch nicht enden
konnte. Ein antiphonales Bekenntnis musste abgelegt werden. So stellte ich
mir einen Aufruf an die schwulen Manner in der Gegenwart vor — geoutet
oder nicht, zdlibatéar oder nicht, Kleriker oder Laien — alle wiirden sich erhe-
ben. Sie wiirden dann aufgefordert werden, zu bekennen, auf welche Weise
sie Komplizen des klerikalen System des Schweigens waren.

Als katholischer Laie und jemand, der 6ffentlich Widerspruch leistet, habe
ich einige Siinden der Mittaterschaft vermieden. Andere trage ich in meinem
Gewissen mit mir herum. Die wichtigste unter ihnen ist die Siinde, der fi-
xierten Litanei des kirchlichen Skandals nicht entkommen zu sein. Antiphon
und Antwort: skandalose Anklage, skandalisierte Zuriickweisung. Nutze die
Presse, um zu widersprechen und nutze die Presse, um zu liberwachen. Die
zahllosen Verse einer Litanei um zu vermeiden, was am Dringlichsten gesagt
werden muss. Unsere BulRe, sofern wir sie erfiillen konnen, besteht darin,
unerwartete Worte zu finden, um das laute Schweigen zu entritseln.

Der Text ist entnommen aus: The Gay and Lesbian Review, Vol. IX, Nr. 4, S. 14-16,
die im Heft Juli/August 2002 einen ganzen Themenschwerpunkt tiber » The Sex-Priest
Scandal« mit mehreren interessanten Beitrigen veroffentlicht hat.

Ubersetzung: Michael Brinkschréder

Mark D. Jordan ist Professor fiir Religion in Emory (USA) und Autor von »Silence of
Sodom. Homosexuality in Modern Catholicism«, Chicago 2000 (s. BiicherRegal in
diesem Heft, S. 446f.), E-Mail: mjorda2 @emory.edu.
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Stepﬁdn dep/er

Im Westen nichts Neues?

ENN MAN die aktuelle Situation von Homosexuellen in der ka-

tholischen Kirche in den USA beschreiben mdéchte, sollte man sich
zundchst die Situation vor der derzeitigen Krise vergegenwadrtigen. Mein Be-
richt kann selbstredend nicht die gesamte Situation umfassend analysieren.
Die kath. Kirche in den Vereinigten Staaten stellt — so wie das gesamte Land
— eine grofSe, kaum Uberschaubare, oft von Widerspriichen geprégte, sehr
komplexe Realitdt dar. So stiitze ich mich bei meinem Bericht auf eigene
Erfahrungen in Nordkalifornien, auf Erfahrungen von Kollegen in anderen
Bundesstaaten und auf die Berichterstattung in der nationalen katholischen
Presse und den sonstigen Medien.

Ein schwuler Katholik in den USA zu sein, ist genauso ambivalent, wie
tiberhaupt Homosexueller in diesem Land zu sein. Immerhin sprechen wir
tiber das Land, das in seinen Grolsstadten die bei weitem best etablierte und
blihendste homosexuelle Subkultur besitzt. Nahezu jede Grofstadt in den
USA kann eine eigene, fest etablierte, »gay community« vorweisen. Jeder,
der je New York, Los Angeles oder San Francisco bereist hat, kann die un-
vergleichliche Offenheit und die lange Tradition der schwulen Subkultur in
»Castro, West Hollywood oder dem Village« bezeugen. Und dennoch sind
die USA gleichzeitig das Land, in dem noch viele Bundesstaaten »Sodomie«-
Gesetze in ihren Gesetzbiichern haben. So hat z.B. der Staat Wyoming, in
dem Matthew Sheppard aus purem Schwulenhass so brutal ermordet wurde,
dass das Verbrechen sogar weltweite Aufmerksamkeit erregte, bis heute kei-
nerlei Gesetze dagegen erlassen!

Es besteht ein groler Gegensatz zwischen den landlichen und den stad-
tischen Gegenden hinsichtlich der Akzeptanz der Homosexualitat und da-
mit einhergehend der 6ffentlichen Erkennbarkeit der »gay community«. Die
landlichen Gegenden in den USA sind bekannt fiir ihre oftmals sehr konser-
vative, republikanische politische Fiihrung. Oft findet man fundamentalis-



Stephan Kappler: Im Westen nichts Neues? n

tische, religiose Uberzeugungen (it's in the Bible!) und einfaches Schwarz-
und Weill-Denken in ihrer Weltsicht.

Seit dem 11. September hat sich die politische Stimmung in den ganzen
USA mit Sicherheit nach rechts verschoben. Es gibt wirklich keinen einzigen
Bereich im Leben, der davon unberiihrt geblieben wire. Der Arger und der
Unglauben dariiber, dass unschuldigen Menschen im Herzen der Vereinig-
ten Staaten solcher Schmerz zugefiigt werden konnte, hat die Menschen im
ganzen Land tief gepragt. Politische Unterschiede, die schon lange bestehen,
sind vertieft worden. Die Republikaner sind republikanischer geworden und
sogar die Demokraten sind teilweise nach rechts geriickt. Andere Teile der
Demokratischen Partei dafiir sind weiter nach links geriickt. Die politische
Mitte ist somit weitgehend verschwunden. Die gegenwirtige Bush-Adminis-
tration hat es meisterhaft verstanden, die Gefiihlslage der Menschen dazu
zu benutzen, ein Politik »pro-Kriege, »fiir Wirtschaft«, gegen Umweltschutz,
gegen mehr Rechte fiir Schwule, gegen Vielfalt auszubauen. Obwohl es tat-
sachlich einige republikanische Politiker gibt, die sich fiir die Rechte der
Homosexuellen engagieren, haben doch die »Log Cabin Republicans« (die
Schwulen und Lesben-Organisation der Republikaner — was mir immer wie
ein Widerspruch in sich selbst vorkommt —), immer mehr an Einfluss in der
Partei verloren.

Auf der religiosen Ebene ist die Situation nicht weniger komplex. Wie
immer findet man beide Extreme. Einerseits findet man die liberalsten Kir-
chen mit den liberalsten und fortschrittlichsten Ansichten zu allen nur er-
denklichen Themen und gleichzeitig findet man die fundamentalistischen
Gemeinden, die Hass und Bigotterie predigen. Wenn Sie es bis jetzt noch
nicht bemerkt habt, dies ist das Land der Extreme. Vor allem fiir jeden euro-
pdischen Touristen, alles scheint groRer, langer, héher usw und in der Tat: es
ist so! Dies ist wirklich das Land der Extreme und das gilt fiir jeden Aspekt
des Lebens und Sterbens.

Wie aber fligt sich unsere gute, alte, romisch-katholische Kirche in dieses
Bild? Glauben Sie es oder nicht: sie fiigt sich perfekt ein, gerade wegen der
Extreme in unserer Kultur. Sie scheint geradezu ein Spielgelbild der Kultur
zu sein. Einerseits finder man »opus dei/ Rettet die Kirche«-Fundamentalis-
ten, die wahrscheinlich im Gegensatz zu ihren europaischen Gegenstlicken
ignoranter, weniger gebildet und deswegen militanter und gefahrlicher sind.
Auf der anderen Seite findet man den progressiven, liberalen Fliigel der Kir-
che, der fiir die Priesterweihe der Frauen, fiir lesbische, schwule, bisexuel-
le Geichberechtigung eintritt. In der Mitte findet man ein breites Spektrum
- und das erscheint mir ein groRer Unterschied zu Europa zu sein — von
Pfarrgemeinden, die sich mit all den oben genannten Problemen in ihrem
taglichen Leben aktiv auseinandersetzen miissen. Die meisten der homose-
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xuellen Katholiken, die die romisch-katholische Kirche noch nicht verlassen
haben, um sich anderen christlichen Kirchen (wie MCC, Metropolitan Com-
munity Church oder UCC, United Church of Christ) anzuschlief3en, die sie
mit offenen Armen aufnehmen, leben in diesen Pfarreien, wo sie sich je nach
geographischer Lage mit den verschiedensten pastoralen Situationen ausei-
nandersetzen mussen.

Zur Verdeutlichung lassen Sie mich die Lage in der Diézese Oakland
schildern, der ich selbst angehére. Unser Bischof, der nun leider in den Ru-
hestand geht — wir alle warten gespannt und mit Nervositat auf den Nach-
folger — , hat eine Atmosphare eines generellen Willkommens geschaffen.
Er hat ein Beispiel der Gastfreundschaft gegeben, das die ganze ethnische
Vielfalt der Bay Area respektiert und einschlielft. In diesem Kontext hat er es
gestattet, dass in seiner DiGzese eine Seelsorge fiir Schwule, Lesben und ihre
Familien aufgebaut werden konnte. Diese Seelsorge hat das Ziel, Familien
mit homosexuellen Kindern in ihrer Auseinandersetzung mit dieser Thematik
zu unterstlitzen und sie darin zu bestirken, ihre Kinder anzunehmen, was
immer fiir eine sexuelle Orientierung diese auch haben mégen. Die Bischo-
fe der USA haben der Seelsorge dazu eine sehr hilfreiches Papier mit dem
Titel »Immer unsere Kinder« an die Hand gegeben. Die Aufkldrungsarbeit
umfasst Pfarrgemeinden, katholische Schulen und Dekanate, immer mit dem
Ziel, schwule und lesbische Katholiken besser in unseren Pfarrgemeinden zu
integrieren. Unser Bischof ermutigt also die Seelsorge auf diesem Bereich.
Allerdings stiefs er im letzten Jahr auch an seine Grenzen, als wir in unsere
Seelsorge auch transsexuelle und bisexuellen Christen miteinschliefen waoll-
ten. Der schiere Gebrauch des Begriffs »transsexuell« wurde uns in unseren
Veroffentlichungen untersagt.

Ein Ergebnis dieser progressiven, integrativen Richtung der Seelsorge war
es, dass eine unglaublich feindselige Opposition entstanden ist. Diese Grup-
pe nennt sich »Rettet unsere Didzese« und ihr einziges Ziel ist es, Bischof
Cummins zu diskreditieren. Dabei konzentriert sich diese Gruppierung fast
ausschlieBlich auf das Thema Homosexualitat und die Umgangsweise unse-
rer Dibzese mit der Problematik des sexuellen Missbrauchs durch Priester.
Unserem Generalvikar haben wir es zu verdanken, dass unsere Ditzese in
den Medien als einzige dargestellt wird, die sich angemessen mit den uner-
traglichen Verbrechen des sexuellen Missbrauchs auseinandersetzt. Bischof
Cummins hat quasi sofort nach Bekanntwerden von Missbrauchsféllen eine
Seelsorge fiir die Opfer ins Leben gerufen. Im Jubildumsjahr 2000 war unsere
Diozese die einzige in den gesamten USA, in der der Bischof in einem Got-
tesdienst die Opfer des sexuellem Missbrauchs 6ffentlich um Vergebung bat.
Der Gottesdienst fand in einem offentlichem Gebiude statt, da es fiir viele
Opfer zu schmerzhaft war, eine katholische Kirche aufzusuchen. Der Got-
tesdienst war aber kein isoliertes Ereignis, sondern gliederte sich ein in eine
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umfassende Seelsorge fiir die Opfer. Unter dem Motto »No more Secrets«
etablierte sich eine offene, unvoreingenommene Kommunikation mit jedem,
der eine Anschuldigung gegen einen Didzesanpriester vorzubringen hatte.
Aber man sorgt sich auch um die Priester, die schuldig geworden sind. Durch
diese offene Kommunikation und die pastorale Fiirsorge unterscheidet sich
unsere Didzese deutlich von vielen anderen, die in ein |ihmendes Schwei-
gen verfielen und statt Aufklarung Vertuschung betrieben. Auch in der Dio-
zese Oakland gibt es Missbrauchsfille, die alle mindestens 20 Jahre zuriick
liegen. Aber die offene Umgehensweise hat bewirkt, dass die Di6zese die
Krise bis jetzt nicht zu schwer beschédigt tiberstanden hat. Auf den Zug des
Medienprotests gegen die durch katholische Priester begangenen Verbrechen
sind allerdings auch viele Gruppen aufgesprungen, die nur eine Gelegenheit
gesucht haben, endlich homosexuelle Priester zu Siindenbécken fiir alle die-
se Verbrechen zu machen. Der groBte Teil der Bevilkerung in dieser Gegend
der USA hat sich dieses Denken nicht zu eigen gemacht. Aber es gibt doch
viele homosexuelle Katholiken, die sich auf dem Riickzug befinden, und es
vorziehen nicht 6ffentlich in Erscheinung zu treten (don't ask don't tell!) Mit
anderen Worten, katholische Pfarreien, die vor der Krise wirklich offen fiir
schwule und lesbische Pfarreimitglieder waren, sind jetzt noch offener und
unterstiitzender geworden. Wohingegen die Pfarreien, deren Engagement
auf diesem Sektor nur oberflachlich war, jetzt eher zuriickhaltend sind.

Ich glaube unter den praktizierenden homosexuellen Katholiken und den
homosexuellen Priestern hat sich ein Gefiihl der Vorsicht, der Enttiuschung
und des Unglaubens oder Nicht-Glauben-Wollens breit gemacht. Die akti-
ven Verantwortlichen in den Pfarreien und der Dibzesanverwaltung stehen
als Menschen mit einer homosexuellen Orietierung in dem Spannungsfeld,
sich selbst als Geschopfe, die in der Ebenbildlichkeit Gottes geschaffen wur-
den, anzunehmen, und der Loyalitit zu dem Glauben und der Kirche, die
sie wertschdtzen.

Was die jiingsten Veréffentlichungen aus Rom, die die Giiltigkeit der Or-
dination von homosexuellen Priestern in Frage stellen und homosexuellen
Seminaristen, die Weihe strittig machen wollen, bewirken werden, kann
man noch gar nicht absehen.

Wie entmutigend ist es fiir die vielen homosexuellen Mitbriider, wieder
einmal von der Kirche, die sie als spirituelle Heimat betrachten und der sie
mit Hingabe in ihrem Amt dienen, dermaBen verletzt zu werden. Auch ich
empfinde es als zunehmend schwierig, einer Kirche zu dienen, die die Uhr
zuriickdrehen méchte. Die Homophobie der rém.-kath. Kirche, ihr Sexis-
mus, die Tatsache, dass ihr die wahrhaftige Sehnsucht fehlt, alle Kinder Got-
tes anzunehmen und ihnen einen Platz am Tisch des Herrn zu geben, ist
nicht das, was ich als das Evangelium Jesu Christi wertschitze.
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Ich verstehe, dass sich viele Briider und Schwestern abgewandt haben
und sich eine andere religiose Heimat gesucht haben oder sich ganz aus der
organisierten Religion zurlickgezogen haben. Aber ich bete darum, dass wir
uns weiterhin gegenseitig unterstiitzen kénnen. Mehr denn je miissen wir
wissen, dass wir nicht alleine sind, dass es eine grofle Familie der Kinder
Gottes gibt, die mit einer homosexuellen oder einer andere sexuellen Orien-
tierung erschaffen wurden. Wir miissen die Schénheit und den Segen unserer
sexuellen Orientierung, ja die Schonheit und den Segen der Sexualitdt als
Gottesgeschenk im allgemeinen wieder betonen. Wir miissen uns dagegen
wehren, dass die Verfehlungen von wenigen auf alle Gbertragen werden. Wir
miissen sicherstellen, das unsere katholische Kirche auf dem Weg bleibt und
sich dem Wachstum verpflichtet weils — einem Wachstum, der es uns erlau-
ben wird, alle Glaubigen anzunehmen und allen Kindern Gottes, unabhén-
gig von ihrer sexuellen Orientierung, ihren rechtmafigen Platz am Tisch des
Herrn zu geben.

Rev. Stephan Kappler ist Pastor in St. Louis Bertrand Parish, 1410 — 100th Ave, Oak-
land, CA 94603, USA.
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Jonathan { Wenzel

Keine Priesterweihe fiir Homosexuelle?

~{1 eine Predigt im November 2002 zu Mt 25,14-30

EDE UND JEDER von uns hat von Gott eine Ausstattung bekommen,
J Gaben und Fahigkeiten, um sie fiir Gott und die Menschen einzusetzen.
Jesus will uns in seinem Gleichnis der anvertrauten Talente Mut machen,
diese Begabungen, diese ganz personliche Ausstattung, zu entdecken und
zu gebrauchen.

Unsere Kirche lebt von einer Vielfalt der Begabungen und menschlichen
Ausstattungen. Eine bestimmte Ausstattung aber gerit zur Zeit in der Kirche
so sehr in Misskredit, dass es mich mit echter Sorge erfillt.

In der neuesten Nummer unserer Kirchenzeitung konnten Sie lesen, dass
der Vatikan ein Schreiben plant mit schirferen Kriterien fiir die Zulassung zur
Priesterweihe. Zu diesen Kriterien soll es gehéren, dass kiinftig Mannern, die
eindeutig homosexuell sind, die Priesterweihe verweigert werden soll.

Gemidl seriosen Untersuchungen sind allgemein in der Gesellschaft etwa
10% der Médnner und Frauen wie auch der Jugendlichen homosexuell, unter
uns katholischen Priestern sind nach vorsichtigen Schitzungen mindestens
20% von ihrer Persénlichkeit her homosexuell, nicht unbedingt auch in der
Praxis ihres Lebens.

Wie kommt unsere Kirche dazu, kiinftig homosexuelle
Priesteramtskandidaten abzulehnen? Was bewegt sie dazu?

Die unzdhligen und beschamenden Fille von sexuellem Missbrauch an
Minderjahrigen durch katholische Priester auf der ganzen Welt, nicht zuletzt
aber in den USA, haben vielen Menschen tiefe seelische Verwundungen
zugefiigt. Sie erschiittern unsere Kirche in ihrer Glaubwiirdigkeit, weil die
Verantwortlichen so vieles Schreckliche iiber so viele Jahre vertuscht haben.
Weltweit sucht man nach Wegen aus dieser Krise.
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Auch in Deutschland haben die Bischdfe ein einheitliches Reglement ver-
abschiedet, wie bei Vorwiirfen dieser Art vorzugehen ist.

Unsere Deutschen Bischéfe erweisen sich dabei humanwissenschaftlich
auf der Hohe der Zeit: Sie unterscheiden sehr klar zwischen zwei Gruppen:
Wer sich von Kindern vor der Pubertit sexuell angezogen fiihlt, den nennen
die Fachleute padophil. Pais heifft auf Griechisch das Kind. Wer sich von
Jugendlichen zwischen dem Beginn der Pubertdt und dem Erreichen des
Erwachsenenalters angezogen fiihlt, den nennen die Fachleute ephebophil.
Ephebos heilit Jiingling, allgemein Junger Mensch.

Fachleute wissen, dass mindestens 80% aller Padophilen heterosexuell
sind, dass bei ihnen das Kind der Ersatz fiir eine Frau ist, zu der sie von ihrer
psychischen Struktur her keine Beziehung aufbauen kénnen. Padophilie und
Homosexualitét sind also zwei sehr verschiedene Wirklichkeiten. Von daher
neigt ein homosexueller Priester nicht stirker zu Fehlverhalten als ein hete-
rosexueller.

Was also erreicht der Vatikan, wenn kiinftig Mannern, die homosexuell
veranlagt sind, die Weihe verweigert werden soll, auch dann, wenn sie ihre
Sexualitdt nicht praktizieren? Also auch dann, wenn sie den Zolibat bzw.
die Keuschheit ebenso versprechen bzw. geloben und leben wollen wie die
anderen?

Ich meine: wir werden nicht nur noch weniger Priester haben als bisher;
wir werden was ich flir schlimmer halte v.a. noch viel mehr menschlich un-
reife Priester haben, unreif aus blanker Angst.

Denn nicht selten verpflichten sich Priester und Ordensleute zu Zolibat
und Keuschheit, noch bevor sie sich ihrer Sexualitat bewusst geworden sind

oder wihrend sie sich in einem frithen Stadium des psychischen Wachstums
befinden.

Wer Priester werden mochte oder im Kloster leben will und am Anfang
dieses Weges zu horen bekommit, dass er alles sein darf, bloB auf keinen Fall
homosexuell, und wer zugleich dies in sich irgendwie spiirt oder sogar klar
erkennt, dass er so ist, der wird entweder ltigen oder er wird diesen Bereich
seines Lebens verdrangen. Man spricht im Bild von dem Schrank, der von au-
Ren keine Griffe hat, aber von innen aufdriickt. Wer Angst hat, mauert diesen
Schrank zu, bis er eines Tages (in der Mitte des Lebens) explodiert.

Spater in seinem Leben wird er mit zuletzt drei WahImoglichkeiten kon-
frontiert sein:

1) auf einem bestimmten Grad des Wachstums zu verharren, um seiner
Verpflichtung treu zu bleiben, — also das ganze Leben psychisch wie ein
17jahriger sein -,
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2) sich hindurch zu arbeiten durch die Stadien des Verhaltens und so einer
erneuerten und integrierten Verpflichtung zum Zélibat niher zu kommen,
oder

3) seine Bindung liberhaupt aufzugeben an irgend einem Punkt, wenn das
die Richtung ist, in die sein inneres Selbst ihn fiihrt.

Anstatt jetzt zu sagen, dass man homosexuelle Priesteramtskandidaten
von vornherein nicht haben will, ware es m.E. besser, wenn wir katholischen
Priester wihrend unseres spateren Lebensweges leichter an qualifizierte Be-
gleitung und Hilfe herankdmen. Damit steht es meist sehr schlecht fiir uns
Priester.

Denn ein Begleiter, der um den Entwicklungsweg des Priesters weifs und
bei dem er ohne Angst vor Indiskretion ehrlich sein kann, scheint mir unerliss-
lich. Das gilt natiirlich ebenso fiir heterosexuelle wie homosexuelle Priester.
Warum sage ich das? In meinem kirchlichen Dienst begegne ich seit Jahren
Ménnern und Frauen, die homosexuell sind, ganz konkret auch schwulen
Priestern, die ich persénlich kenne. Ich erlebe, wie sie sich miihen, ihren
Dienst sensibel und gut zu tun, ihre Begabungen fiir die Menschen einzuset-
zen. Ich bekomme mit, wie sich schwule Priester bemiihen, ein ernsthaftes
und verantwortungsvolles Leben zu fiihren. Fiir sie alle ist die neue Anwei-
sung des Vatikans ein Schlag ins Gesicht.

Dasselbe gilt fiir schwule Manner und lesbische Frauen, mit denen ich
uber all diese Jahre gesprochen habe — auch hier in dieser Region. Auch bei
ihnen sehe ich viel verborgenes Leid, Angst vor Entdeckung und Verachtung.
Ich erlebe da sehr viel Einsamkeit. Zum Gliick treffe ich auch auf solche, die
sich jetzt allmahlich trauen, tiber sich zu sprechen oder sogar gemeinsam zu
leben.

Sie alle haben in ihrer Liebe zum gleichen Geschlecht einen Teil ihrer
Personlichkeit, der sich eben nicht weg therapieren oder gar weg beten l4sst.
Einen Teil der Personlichkeit, den auch Psychologen heute nicht mehr fiir
krankhaft ansehen, sondern als eine andere gleichberechtigte Méglichkeit
menschlichen Lebens.

Wahrend in der Gesellschaft ganz allméhlich Toleranz wichst fiir Schwu-
le und Lesben, ist dies in der Kirche noch deutlich anders, v.a. fiir hauptamt-
liche Mitarbeiter.

Priester und Ordensangehorige mit heterosexueller Orientierung kénnen
in der Offentlichkeit und auch in kirchlichen Kreisen eher mit Verstindnis
rechnen, wenn sie sexuelle Beziehungen eingehen. Wenn ein Priester oder
Ordensmann eine Freundin hat, wird er auf jeden Fall mehr Verstindnis fin-
den als ein sein schwuler Mitbruder, den eben ein Mann besucht. Und dass
es lesbische Ordensfrauen gibt, das wird sowieso total verschwiegen. Fiir
homosexuelle Priester und Ordensangehérige ist es viel schwieriger als fiir
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heterosexuelle. lhre sexuelle Orientierung wird in den offiziellen Verlautba-
rungen der katholischen Kirche abgelehnt und entwertet; sie haben diese
negativen Vorstellungen oft sogar selber verinnerlicht, sie lehnen sich also
oft genug auch selbst ab. Viele von uns Priestern und Ordensleuten leben in
einem Klima der Einschiichterung und Angst. Dass das fiir die Seele eines
Menschen das reine Gift ist, brauche ich nicht zu betonen.

Was wiinsche ich mir in unserer Kirche?

Wiinschenswert ist nach meiner Meinung fiir alle Schwulen und Lesben
in der Kirche: eine grofiere Toleranz fiir diese menschliche Ausstattung, die
Gott ihnen gegeben hat.

Wiinschenswert ist fiir alle Priester und Ordensangehérige und fiir die,
die es werden wollen: ein moglichst angstfreies Klima, in dem menschliche
Reifung moglich ist.

Wiinschenswert ist fiir schwule Priester und Ordensangehorige eine Lob-
by, die ihnen Solidaritit bekundet und ihre Anliegen gegeniber der Kirchen-
leitung und der breiteren Offentlichkeit vertritt.

Nicht nur wiinschenswert, sondern unverzichtbar ist der Glaube an die
Wiirde eines jeden Menschen, den Gott geschaffen hat. Nur wer sich als von
Gott geliebt und von Menschen wenigstens akzeptiert erfihrt, kann lernen,
mit anderen Menschen ehrfiirchtig umzugehen, ihre Freiheit und personliche
Unantastbarkeit zu respektieren.

Gott hat uns allen besondere Begabungen gegeben, eine Ausstattung, die
uns zu ganz einmaligen Personlichkeiten macht. Setzten wir sie fiir das Wohl
anderer ein. Respektieren wir auch die Ausstattung, die Gott anderen Men-
schen verliehen hat.
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Sebastian Katte

Bischofliche Mogelpackung

N EINEM PASTORALSCHREIBEN hat die Schweizer Bischofs-

konferenz (SBK) im Oktober 2002 ihre Haltung »zur Frage der kirchlichen
Segnung gleichgeschlechtlicher Paare und der kirchlichen Anstellung von
Personen, die in gleichgeschlechtlicher Partnerschaft leben« verdffentlicht.

Praxisrelevante Kernpunkte der Veréffentlichung der SBK sind:

Schwulen Mannern und lesbischen Frauen steht der kirchliche Dienst of-
fen, falls sie enthaltsam zu leben bereit sind: »Eine homosexuelle, aber in
geschlechtlicher Enthaltsamkeit gelebte Neigung schliesst vom kirchlichen
Dienst nicht aus« (S. 10).

Wer als Schwuler oder als Lesbe nicht enthaltsam zu leben verspricht, ist
vom kirchlichen Dienst ausgeschlossen: »Dagegen macht der ausdriickliche
Entschluss homosexueller wie zum Zélibat verpflichteter Menschen, sexuell
nicht enthaltsam zu leben, fiir den kirchlichen Dienst ungeeignet« (S. 10).

Die SBK ist nicht gegen die rechtlich-zivile Registrierung gleichge-
schlechtlicher Partnerschaften: »In unserer Vernehmlassungsantwort vom
18. Dezember 1999 zum Bericht des Bundesrates {iber die rechtliche Situa-
tion gleichgeschlechtlicher Paare standen wir auch der Idee, eine registrierte
Partnerschaft einzufiihren, nicht ablehnend gegeniiber« (S. 7).

Segnung einzelner — auch homosexueller — Menschen ist méglich, nicht
aber die Segnung einer Partnerschaft. Die Bischofe sind »der Uberzeugung,
dass homosexuelle Menschen gesegnet werden kénnen, aber nicht die
Schliessung einer homosexuellen Verbindung« (S. 9).
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Sachlich widerspriichlich

Einerseits erkliren die Bischofe: »Die Beurteilung der Sexualitdt und der
von ihr gepragten Lebensform hat sich in neuester Zeit stark verdndert.
Das gilt insbesondere fiir die Homosexualitdt« (S. 3). Sie rdumen ein: »Die
Homosexualitit [und wohl auch die Hetero- und Bisexualitat, S.K.] ist eine
Orientierung der Gesamtpersonlichkeit, deren psychische oder biologische
Entstehung noch weitgehend ungeklart ist« (S. 6). Zudem halten sie fest: »Im
Blick auf die Bibel ist es selbstverstandlich, dass die dort ausgesprochenen
Verurteilungen homosexueller Handlungen in einem anderen geschichtli-
chen und kulturellen Kontext formuliert worden sind, als es der heutige ist...
Deshalb ist es nicht leicht, das Zeugnis der Heiligen Schrift zu interpretieren«
(S. 4f.).

Andererseits behaupten die Bischofe: »Die biblischen Beurteilungen
sind aber nicht bedeutungslos geworden, nur weil sich der Kontext gedndert
hat und wir eine tiefere Einsicht in das Wesen der Homosexualitat haben.
Der von Paulus festgestellte Widerspruch zur objektiven Schépfungsord-
nung bleibt bestehen... Als ein wichtiges Kriterium ist zu bedenken, dass
die menschliche Sexualitdt ihrer Natur nach auf die Weitergabe des Lebens
ausgerichtet ist, auch wenn sich ihre Bedeutung freilich nicht allein darin er-
schopft (vgl. Gen 1,27-28 und Gen 2,24). Der gleichgeschlechtlichen Form
gelebter Sexualitit fehlt insofern eine wesentliche, in der Schopfung grund-
gelegte Dimension der Sexualitdt... Das Nein der Kirche zu homosexuellen
Handlungen mag vielen als hart erscheinen... Dennoch kann sie die homo-
sexuellen Handlungen selbst in keinem Fall gutheissen« (S. 5f.).

Den Bischofen sind nach ihrer eigenen Aussage ebenso neue humanwis-
senschaftliche Erkenntnisse tiber die Homosexualitdt (wie sie etwa der Basler
Psychologieprofessor Udo Rauchfleisch im LThK referiert) als auch differen-
zierte hermeneutische Uberlegungen zu den einschligigen biblischen Tex-
ten (wie sie etwa der Freiburger Alttestamentler Adrian Schenker in der SKZ
7/2000 oder die Berner Alttestamentlerin Silvia Schroer im Aufbruch 8/2002
angestellt haben) durchaus bekannt. Trotzdem halten sie zur Begriindung
ihrer negativen Einschatzung gelebter Homosexualitdt an einer einseitigen
zeugungsbiologistischen Fokussierung der Sexualitdt fest und rekurrieren
aufgrund einer als fundamentalistisch zu bezeichnenden Lektiire der Bibel
weiterhin auf eine objektive Schopfungsordnung.

Weil die SBK wider besseres Wissen an traditionellen Positionen festhilt,
muss sie sich die Frage gefallen lassen, ob sie intellektuell redlich ist.

Haltung doppelziingig

Einerseits halten die Bischofe fest: »Die Erinnerung an demiitigende gesell-
schaftliche Achtung oder gar Strafverfolgung, denen homosexuelle Menschen
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in der Vergangenheit ausgesetzt waren und zum Teil immer noch sind, hat in
den Herzen vieler Menschen das bittere Gefiihl erlittenen Unrechts zuriick-
gelassen. Wir Bischéfe bedauern dieses Unrecht und bitten um Verzeihung,
sofern es im Namen der Kirche oder des christlichen Glaubens angetan wur-
de« (S. 1). Sie anerkennen: »Homosexuelle Menschen sind wertvolle Men-
schen, die nicht selten ungerechte Ausgrenzungen ertragen miissen« (S. 6).
Sie beteuern: »Die Kirche lehnt keinen homosexuellen Menschen ab — das
kann nicht genug betont werden« (S. 6). Uber die homosexuell fithlenden
Menschen sagen sie zum Schluss des Pastoralschreibens: »Darum sei noch
einmal ausdriicklich betont, dass wir diese Menschen als Menschen und als
Christinnen und Christen hochschitzen...« (S. 12).

Andererseits verweigern die Bischofe einer homosexuellen Partnerschaft
und damit auch den Partnern bzw. Partnerinnen hinsichtlich der fiir diese
wichtigen Partnerschaft den Segen, da die gleichgeschlechtliche Lebensge-
meinschaft nicht wie die Ehe »in ihrer unverwechselbaren und spezifischen
Gestalt und Aufgabe ... ein integrierender Teil des Schopfungsplanes Gottes
ist« (S. 8). Sie schliessen die in einer gleichgeschlechtlichen Partnerschaft
Lebenden vom kirchlichen Verkiindigungsdienst aus. Von Menschen, die
in einem kirchlichen Dienst stehen, erwarten sie niamlich, »in ihrer ganzen
Existenz Jesus dhnlich zu werden. Jesus wiinscht von seinen Jiingern, dass sie
Salz der Erde und Licht der Welt sind, auf dass die Menschen ihre guten Wer-
ke sehen und den Vater im Himmel preisen (vgl. Mt 5,13-16). Darum stellt
die Kirche an Personen, die sich fiir einen kirchlichen Dienst bereit erklren,
besondere Anspriiche« (S. 10). Aus der Sicht der Bischéfe geniigen die in ei-
ner gleichgeschlechtlichen Partnerschaft Lebenden diesen Anspriichen nicht.
Die Bischofe sprechen ihnen implizit sogar ab, »in ihrer ganzen Existenz Je-
sus dhnlich zu werden« und erkldren: »Eine Lebenspartnerschaft von homo-
sexuellen Menschen gibt der christlichen Gemeinde nicht das Beispiel, das
ihr im kirchlichen Verkiindigungsdienst stehende Personen geben miissen«
(S. 10f.). Die Bischofe mafsen sich sogar an, von einem falschen Zeugnis zu
reden: »Im Fall einer gleichgeschlechtlichen Lebensgemeinschaft wird je-
doch ein falsches Zeugnis nicht erst durch persénlich-individuelles Ungenii-
gen gegeben, sondern durch die Lebens- und Gemeinschaftsform selbst, die
objektiv nicht der von Gott gesetzten Ordnung entspricht« (5. 11f.).

In ihrem Pastoralschreiben bezeichnen die Bischéfe Schwule und Lesben
als wertvolle Menschen, die sie hochschitzen. Sie bedauern die demiitigen-
de Achtung und Strafverfolgung Homosexueller und bitten um Verzeihung,
sofern dies im Namen der Kirche oder des christlichen Glaubens begangen
wurde. Im selben Pastoralschreiben miissen die in einer Partnerschaft leben-
den Schwulen und Lesben lesen, ihr Leben widerspreche der objektiven
Schopfungsordnung, es sei nicht Teil des Schipfungsplanes Gottes und es
gebe der Gemeinde nicht nur nicht das erforderliche Beispiel, sondern sogar
ein falsches Zeugnis.
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Wenn sich die SBK in dieser Weise dussert, muss sie sich die Frage gefal-
len lassen, ob sie nicht eine doppelziingige Rede fiihrt.

Pastoral unglaubwiirdig

Die Bischife wissen zwar um die humanwissenschaftlichen Erkenntnisse
iber die Homosexualitdt und um die Notwendigkeit einer differenzierten
Hermeneutik bei der Lektiire der Bibel. Trotzdem halten sie an tiberkomme-
nen Einschitzungen und fundamentalistischen Positionen fest. Sie dussern
sich wider besseres Wissen, wenn sie mit traditionellen Argumenten die
Segnung gleichgeschlechtlicher Lebensgemeinschaften verweigern und jene
vom kirchlichen Dienst ausschliessen, die in gleichgeschlechtlichen Partner-
schaften leben.

Vor diesem Hintergrund muss daran gezweifelt werden, ob das bischofli-
che Bedauern tber das an Schwulen und Lesben begangene Unrecht ehrlich
gemeint ist, wenn die SBK dieses Unrecht erneut begeht.

Vor diesem Hintergrund muss gefragt werden, ob die bischéfliche Bitte
um Verzeihung nicht zynisch ist angesichts der Tatsache, wie die Bischofe
das Leben in gleichgeschlechtlichen Partnerschaften als im Widerspruch
zum gottlichen Schépfungsplan stehend be- und sogar als falsches Glau-
benszeugnis verurteilen. Sie konnen mit der Bitte zum Verzeihen im Blick
auf ihr Pastoralschreiben gleich weiterfahren. Es ist eine billige Bitte, weil sie
folgenlos bleibt.

Vor diesem Hintergrund muss schliesslich das bischéfliche Angebot, »ho-
mosexuellen Menschen noch mehr als friiher seelsorgliche Hilfe anzubie-
ten... (und) sie auf dem christlichen Lebensweg respektvoll zu unterstitzen«
(5. 12), als arrogant-bevormundend zurtickgewiesen werden.
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Thomas \Staub/i

fG|eichgesch|echt|ic|1e Paare

auf weiBen TiichernJ
I Gaalt oder Befreiung durch normierende Autorititen in der Bibel?

V IEL HAT SICH in der Schrift angehauft, das prefSt und sich ducken
ldsst. Aber genau das ist das Hinzugefiigte, das einem unzufriedenen,
dauernd schopferischen Glauben Aufgelegte. Die Kinder Israel selber warfen
ein Joch ab, und sie folgten dem nach, der zum Pharao sagte: »Lal$ mein Volk
ziehen.« (Ernst Bloch, Das Prinzip Hoffnung)

Hat es etwas mit der Bibel zu tun, wenn Schwule in vielen Kirchen bis heu-
te diskriminiert werden? Die Frage mag fiir manche rhetorisch ténen, weil
die Bibel gerne zu den Insignien fragwiirdiger kirchlicher Machtausiibung
gerechnet wird. Bei genauerem Hinsehen entpuppt sich dieser Zusammen-
hang allerdings als Projektion. Die Bibel hat immer wieder starke befreiende
Impulse ausgel6st. Gerade sehr bibelbezogene Kirchen wie die Quiker ha-
ben Homosexualitit relativ friih als gottgewollte Lebensform anerkannt.! Die
Bibel, Brechts Lieblingsbuch, ist durchzogen vom antipharaonischen Geist,
von den Sieges- und Klageliedern der Frauen, vom Zittern um jede Kreatur.

Die der Vielfalt des Lebens freundlich gesonnene Stimme ist auch aus
romisch-katholischen Kreisen zu vernehmen, zum Beispiel aus dem Munde
der Theologin Silvia Schroer, Professorin fiir Altes Testament und Biblische
Umwelt in Bern, die homosexuelle Partnerschaften mit der Begriindung gut-
heisst, dass dem Erdling (Adam) Fleisch von seinem Fleisch und Bein von
seinem Bein erschaffen wurde, nicht damit es Kinder gebe, sondern damit

' Quaker faith an practice. The book of Christian discipline of the Yearly Meeting

of the Religious Society of Friends (Quakers) in Britain, 1994. Die Passagen zur
homosexuellen Partnerschaft gehen auf einen Vorschlag der britischen Jahresver-
sammlung der Quéker von 1987 zuriick.
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er sich nicht mehr einsam fiihle.? Homosexuelle Partnerschaften — so konnte
man Schroers Faden fortspinnen — wédren dann so etwas wie schone Erinne-
rungen an die Zeit vor der Vertreibung aus dem Paradies.

Wenn Kirchenménner menschenverachtende Dogmen in die Welt set-
zen oder verteidigen, dann geschieht das also bestimmt nicht im Geiste
der Bibel, wohl aber mitunter in ihren Worten. Das war etwa im unseligen
»Hexenhammer« der Fall, einem von Papst Innozenz VIII. angeregten Werk,
verfasst von den beiden Dominikanern Heinrich Kramer und Jakob Sprenger,
das zwischen 1486 und 1669 nicht weniger als 34 Auflagen erlebte. Darin
diente der Satz aus der Tora »eine Hexe sollst du nicht am Leben lassen« (Ex
22,17) als Eckpfeiler fir die Rechtfertigung der Hexenverbrennungen: »Es ist
tatsichlich die letzte Moglichkeit, die der Kirche offen steht, und sie ist dazu
durch das gottliche Gebot verpflichtet, das heisst: »Eine Hexe sollst du nicht
am Leben lassen!«.? Kirchliche Wiirdentrager, die sonst auf das Gesetz des
Mose pfiffen, machten diesen relativ nebensachlichen Satz der Tora, der in
den jiingeren Gesetzen so nicht mehr vorkommt, zum archimedischen Punkt
ihrer gewalttatigen Verfolgung nicht gesellschaftskonformer Frauen. Solche
und dhnliche Argumentationen finden sich schon im Neuen Testament.

»Wir haben ein Gesetz und nach diesem Gesetz muss er sterben«
(Joh 19,7) — Das Gesetz als Autoritit

Was den Schriftgelehrten und Pharisdern recht war, ist dem Klerus billig,
mit dem einzigen Unterschied, dass letztere sich selbst die hartherzige Ge-
setzesfrommigkeit nicht zum Vorwurf machen. Ausser mit den Worten Jesu,
der das Gebot der Nachstenliebe als absolutes Minimum zitiert (Lev 19,18;
Mt 5,43) wird das Buch Levitikus in der Kirche kaum zur Kenntnis genom-
men, es sei denn, es gehe um Homosexualitat. Wie bei den Hexen, so auch
hier. Zwei Stellen aus dem Buch Levitikus (18,22: 20,13), dienen der Kirche
dazu, mit der Autoritét des Gesetzes Homosexualitdt zu verbieten. Ob diese
Anwendung des Gesetzes einer sachgemafen Exegese* standhdlt, tut dabei
nichts zur Sache.

2

Vgl. O. Keel/S. Schroer, Schépfung. Biblische Theologien im Kontext altorientali-
scher Religionen, Géttingen/Freiburg CH, 2002, S. 153f.

Kritische Edition des »Hexenhammers«: André Schnyder, Malleus Maleficarum
von Heinrich Institoris [alias Kramer] unter Mithilfe Jakob Sprengers aufgrund der
damonologischen Tradition zusammengestellt. 2 Bde.: Text und Kommentar (Lit-
terae. Goppinger Beitrage zur Textgeschichte 113 und 116), Géppingen 1991 und
1993,

Vgl. zu dieser Stelle Th. Staubli, Die Biicher Levitikus. Numeri (Neuer Stuttgarter
Kommentar. Altes Testament 3), Stuttgart 1996, S. 153f; J. Milgrom, Leviticus 17-
22 (The Anchor Bible 3A) New York et al. 2000, bes. S. 1565-1570; S. 1785ff.
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»Aus Riicksicht auf die Engel...« (1Kor 11,16) — Die Engel als Autoritit

Eine volkstimliche judische Uberlieferung weiss zu berichten, dass die
Wachterengel an den Himmelstoren ab und zu auf die Erde hinunterschau-
en. Kommen ihnen dabei unverschleierte Frauen zu Gesicht, so kdnnte es,
wie schon zu Urzeiten (vgl. Gen 6,2), passieren, dass sie sich in die Men-
schentdchter verlieben, zur Erde stiirzen und so die Ordnung von Himmel
und Erde durcheinander bringen. Paulus scheint in seiner Argumentation fiir
den Schleier auf diese Geschichte anzuspielen — ob er in Korinth wirklich
verstanden wurde, ist eine andere Frage.® Das Engelargument kommt letzt-
lich aus der Gifttruhe der schwarzen Padagogik, in die in konservativ-kirch-
lichen Kreisen auch die Krankheit AIDS im Sinne einer gottgeschickten Geis-
sel der Menschheit geraten ist. Dass zumindest die Engel den Homosexuel-
len wohlgesonnen sind, diirfte allerdings spétestens seit Rosmarie Trockels
Homosexuellenmahnmal auf dem Frankfurter Klaus-Mann-Platz klar sein.

»Lehrt euch nicht schon die Natur...« (1Kor 11,13) —
Die Natur als Autoritiit

Wenn sich Theologen aufgeschlossen modern, und das heisst dann oft phi-
losophisch geben wollen, argumentieren sie mit der Natur. Vorbild ist Aristo-
teles, der in jenem beriihmten Passus zu Beginn seiner Politik die Herrschaft
der Seele iber den Leib, des Mannes iiber die Frau, der Herren iiber die
Sklaven, der Griechen iiber die Barbaren etc. »beweiste. Kulturelle Institu-
tionen werden im Dienst der herrschenden Ordnung naturalisiert. Dasselbe
tut Paulus, wenn es um konkrete Gemeindepastoral geht. Paulus weiss zwar,
vom Geist gelenkt, dass es in Christus nicht mehr Juden und Griechen, Skla-
ven und Freie, mannlich und weiblich gibt (Gal 3,28). Von den korinthischen
Frauen verlangt er trotzdem, dass sie sich zum Zeichen ihres minderen Sta-
tus gegeniiber den Mannern im Gottesdienst verschleiern, in dem er mit der
Natur argumentiert, die den Frauen langes, den Mannern aber kurzes Haar
verleihe... Punkto Homosexualitit ist »die Natur« immer noch das Hauptar-
gument der romisch-katholischen Bischéfe. So gibt die Schweizer Bischofs-
konferenz in ihrem Pastoralschreiben zur Frage der kirchlichen Segnung
gleichgeschlechtlicher Paare und der kirchlichen Anstellung von Personen,
die in gleichgeschlechtlicher Partnerschaft leben vom 3.10.2002 zu beden-
ken, dass die »menschliche Sexualitét ihrer Natur nach auf die Weitergabe
des Lebens ausgerichtet ist, auch wenn sich ihre Bedeutung freilich nicht

®  Zum Mythos des Engelsturzes in Bezug auf das Neue Testament vgl. M. Kiichler,

Schweigen, Schmuck und Schleier. Drei neutestamentliche Vorschriften zur Ver-
drdngung der Frauen auf dem Hintergrund einer frauenfeindlichen Exegese des
Alten Testaments im antiken Judentum (NTOA 1), Freiburg CH/Géttingen 1986,
S.220-230. S. 481-491,
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allein darin erschopft«.® Das Perfide dieser kirchlichen Argumentationsweise
ist, dass sie die eigene Schwéche zugibt, sie aber dessen ungeachtet zum
Schaden der Betroffenen verwendet.

»Einen solchen Brauch kennen wir und auch die Gemeinden Gottes nicht«
(1Kor 11,16) — Die Tradition als Autoritit

Wenn weder der Verweis auf das Gesetz, noch die Natur, noch die Engel
geniigen, um Willkiir zu legitimieren, kann Mann sich immer noch auf patri-
archalen Usus berufen. So einfach ist das und erst noch ehrenwert, denn es
zeugt von Pietas gegeniiber der eigenen Gesellschaft oder Kirche, von De-
mut gegeniiber den altherkémmlichen Sitten und Gebrauchen. Dass Mann
dabei gegen den Heiligen Geist siindigen konnte, fallt dann schon fast unter
die Rubrik »Skrupulantentum«. Nebst dem Naturargument gehort das Tra-
ditionsargument noch immer zu den Lieblingen der rémisch-katholischen
Kirche (vgl. das Zitat in Anm. 5).

»Was Gott fiir rein erklirt, nenne du nicht unrein!«
(Apg 10,15) — Gott als Autoritit

In der Tora werden die den Israeliten auferlegten Speisetabus abschliefend
damit begriindet, dass ihre Befolgung Teil der Imitatio Dei sei: »Denn ich
bin JHWH, euer Gott. Erweist euch als heilig, und seid heilig, weil ich heilig
bin« (Lev 11,44). Was Mose und Aaron am Sinai befohlen wurde, wird in
einem Traum des Petrus in Joppe von derselben Autoritit zuriickgenommen.
Angesichts eines weissen Tuches voll unreiner Tiere ertont eine Stimme, die
befiehlt: »Steh auf, Petrus, schlachte und iss!...Was Gott fiir rein erklirt, nen-
ne du nicht unrein« (Apg 10,13.15)! Die Aufhebung sakrosankten Gesetzes
im Munde Gottes ist die Folge einer geistbewegten Veranderung in Teilen der
damaligen jlidischen Gesellschaft. Die gemeinsamen befreienden Anliegen
von Juden und Nichtjuden werden in diesen Kreisen fiir heiliger geachtet als
die Gemeinschaft verhindernden jiidischen Speiseregeln, ja, man nimmt da-
fiir sogar die spéter tatsachlich erfolgende Spaltung des Judentums in Kauf.
Die gottliche Stimme ist das legislatorische Fazit eines lingeren Prozesses, in
dessen Verlauf sich ein neuer Geist in vielen Menschen zu erkennen gab.

¢ Die Position bekriftigt jene der Stellungnahme der Schweizer Bischofskonferenz

im Rahmen des Vernehmlassungsverfahrens zum Bundesgesetz iiber die regist-
rierte Partnerschaft gleichgeschlechtlicher Paare, 19.2.2000: »Von daher muss Ihr
Vorentwurf daraufhin tiberpriift werden, ob er zwar, unter Beachtung von Art. 8
Abs. 2 BV, Diskriminierungen, also nicht gerechtfertigte Ungleichbehandlungen
von homosexuellen Paaren, abschafft, ohne aber die von der Natur der Sache
und der Tradition her gegebene und in der schweizerischen Gesetzgebung auch
berlicksichtigte Privilegierung des Rechts- und Kulturinstituts der Ehe aufzuwei-
chen« (Hervorhebung Th.St.).
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Was in den Tagen des Petrus mit den Speisetabus passiert ist, erleben wir
heute mit den Sexualtabus. Gleichgeschlechtliche Paare sind unzihligen
Glaubigen auf weissen Tiichern erschienen und sie alle bezeugen einhellig
die Stimme, die sie dazu gehort haben: Was Gott fiir rein erklart, nenne du
nicht unrein!

»Wenn nur das ganze Volk JHWHs zu Propheten wiirde, wenn nur JHWH
seinen Geist auf sie alle legte!« (Num 11,29) — Die Autoritit des Geistes

In der schwersten Krise der Wiistenwanderung des Volkes Israel, als sich
Mose lieber den Tod wiinscht, als das halsstarrige Volk noch langer zu ertra-
gen, verteilt Gott vom Geist des Mose etwas auf siebzig Alteste: Demokrati-
sierung in der Not. Sogar im Lager geraten Menschen in prophetische Verzii-
ckung. Der stramme Josua will sie daran hindern, doch Mose wiinscht sich
nichts sehnlicher, als dass das ganze Volk zu Propheten wiirde.

Diese Vision hat sich in Bezug auf die Frage der Akzeptanz gleichge-
schlechtlicher Paare in unseren Breiten erfiillt. Die groRte kirchliche Basis-
organisation der Schweiz, der Schweizerische Katholische Frauenbund, hat
sich engagiert hinter die Anliegen von Lesben, Schwulen, Bisexuellen und
ihren Angeharigen gestellt, d.h. fiir die Anerkennung gleichgeschlechtlich
orientierter Menschen in Kirche und Gesellschaft und fiir eine gerechte ge-
setzliche Regelung ausgesprochen. Der SKF fordert tiber den Verband hinaus
den Dialog in der Kirche und mit der Kirchenleitung.” Die Geistverteilung
von unten nach oben hat angefangen.

Thomas Staubli, Leiter des Projektes BIBEL+ORIENTMUSEUM der Universitit
Freiburg/Schweiz und Familienmann.

Korrespondenzadresse: Kirchstr. 52, CH-3097 Liebefeld.

E-Mail: thomas.staubli@unifr.ch.

7 Schweizerischer Katholischer Frauenbund (Hg.), Unsittliches Tun oder anerken-

nenswerte Lebensform? Lesben, Schwule und Bisexuelle in Kirche und Gesell-
schaft (Diskussionspapier), Luzern 2001.
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Thomas O. Siilzle

Hickhack ums Pfarramt- |

Schwule und lesbische Pfarrer in Norwegen

Und gibt’s auch kein Schriftstiick vom Standesamt

Und keine Blumen auf dem Altar,

Und weiB ich auch nicht, woher dein Brautkleid stammt,
Und ist keine Myrthe im Haar.

Der Teller, von welchem du issest dein Brot,

Schau ihn nicht lange an, wirf ihn fort.

Die Liebe dauert oder dauert nicht

An dem oder jenem Ont.

Bertolt Brecht, Dreigroschenoper

D lIE ZEITEN, in denen homosexuelle Partnerschaften einer Riu-

berhochzeit Brechtscher Manier entsprachen, sind vorbei. Inzwi-
schen gibt es auch fiir gleichgeschlechtliche Paare ein Schriftstiick, wenn
auch nicht immer vom Standesamt, so dass die Partnerschaft der Welt und
Nachwelt hinreichend dokumentierbar ist. Damit verbunden ist nicht nur in
Deutschland der schale Beigeschmack der Ehedhnlichkeit sprich Abstufung.
Nun, der gemeine Christ hitte freudig aufspringen kénnen aus seinem lethar-
gischen Thron der heilen Welt und in die Hande klatschen ob der Nutzung
der Ehe durch ein bisher wenn nicht Gibersehenes, so doch vernachléssigtes
Gruppchen. Er tat es aber nicht und so war die Ehe zweiten Grades aus der
Taufe gehoben. Es ist eine Ehe, deren Taufpate nicht die Kirche, sondern der
Staat ist. Dies ist besonders in einem protestantisch gepragten Land wie Nor-
wegen offensichtlich, wo die Ehe noch in der Kirche und eben nicht auf dem
Standesamt besiegelt wird.

Da Skandinavien, was die gleichgeschlechtlichen Partnerschaften angeht,
eine Vorreiterrolle in Europa tibernommen hat, lohnt sich ein Blick nach
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Norwegen, wenn wir uns nach den Méglichkeiten kirchlicher Akzeptanz
gleichgeschlechtlicher Partnerschaften fragen. Da sich die Offene Kirchen-
gruppe (Apen Kirkegruppe) als einzige Organisation homosexueller Christen
und Christinnen herausgebildet hat, ist eine Beschéftigung mit dem Thema
ohne eine ausfiihrliche Darstellung (und damit Wiirdigung) der Offenen
Kirchengruppe nicht vorstellbar. Der Blick auf Norwegen ist auch deshalb
besonders interessant, weil der Staat der lutherischen Staatskirche gehorig
am kirchenrechtlichen Zeug flicken kann. Einem kurzen Uberblick iiber die
Diskussion tiber Homosexualitdt und Kirche bzw. zwischen der Offenen
Kirchengruppe und den kirchlichen Institutionen schlieRe ich die Frage an,
wie die protestantische Kirche Norwegens mit den in Partnerschaft lebenden
Pfarrern und Pfarrvikaren umgegangen ist und umgeht.

Positionierungen

Am 10. Februar 1976 wurde die Offene Kirchengruppe gegriindet. Sie ent-
stand aus der Diskussion im DNF-48' heraus, ob man seine Mitglieder dazu
auffordern sollte, die Kirche zu verlassen. Die Neinsager entschieden sich
fur die aktive Auseinandersetzung mit kirchlichen Positionen und Papieren.
Die Offene Kirchengruppe versteht sich als Bindeglied zwischen Kirche und
schwul-lesbischer Szene. Die 1990 eingeweihte Kapelle, in der freitags zu-
ndchst Bittgebete, bald jedoch Gottesdienste abgehalten wurden, befand sich
bis Herbst 2002 in den Rdumlichkeiten des norwegischen Schwulen- und
Lesbenverbands. Inzwischen benutzt die Gruppe die Kapelle einer Osloer
Gemeinde. Die Arbeit der Gruppe bestand zunichst in der argumentativen
Auseinandersetzung mit kirchlichen Instanzen, der Reflexion der eigenen Er-
fahrungen und Leiden sowie einzelner Aktionen2. Die Gottesdienste fiihrten
dazu, dass sich die Offene Kirchengruppe auch (befreiungs-)theologisch? for-
mierte. Sie versteht sich als Gkumenische Basisgemeinde. Gegeniiber ihren
Gesprdchspartnern kann sie als eigenstindige Gemeinde auftreten, die sich
in der norwegischen Staatskirche beheimatet sieht. Somit ist die Auseinan-
dersetzung mit der Staatskirche eine innerkirchliche.

! Der DNF-48 ist Det Norske Forbundet av 1948, der 1948 bzw. 1950 gegriindete
Schwulen- und Lesbenverband und damit Vorlaufer der heutigen Landsforening
for Lesbiske og Homofile (LLH).

Eine duBerst medienwirksame Aktion war im Rahmen der Synode 2000 in Trond-
heim die Einladung an alle Synodale, einen Tag zusammen mit einem Homose-
xuellen zu verbringen - die Mitglieder der Offenen Kirchengruppe konnten fiir
diesen Tag der offenen Tiir jedoch nur einen der 91 Synodalen gewinnen.
Wihrend es sich die Offene Kirchengruppe zunichst zur Aufgabe machte, sich
selbst tiberfliissig zu machen, hat sie sich 1992 Visionen gesetzt, die weit iiber die
bisherigen Zielsetzungen hinausgehen.
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Die Debatte innerhalb der Kirche hat sich als komplex und umfang-
reich erwiesen. An der Diskussion beteiligten sich von kirchlicher Seite die
Bischofskonferenz, die Synode und der Kirchenrat. 1975 ernannte die Bi-
schofskonferenz zum ersten Mal einen Ausschuss, der die Thematik behan-
deln sollte. Der so genannte Hygenausschuss gab die Empfehlung ab, die tra-
ditionelle negative Haltung der Kirche zur Homosexualitit zu tberdenken.
Der Ausschuss unterschied zwischen einer gewihlten und einer angebore-
nen Homosexualitit. Die darauf basierende Verlautbarung der Bischofskon-
ferenz aus dem Jahr 1977 fiel tberraschend liberal aus. Die Nachstenliebe
verbiete die Diskriminierung Homosexueller, auch sie hitten ihren Platz und
ihre Funktion im kirchlichen Leben. Die Bischofskonferenz verweist, was
sexuelle Beziehungen angeht, auf die Zurtickhaltung der Bibel und nimmt
ebendiese auch fiir sich selbst in Anspruch. Erst in den 90er Jahren, nachdem
1993 das Partnerschaftsgesetz in Kraft getreten war, flammt die Debatte wie-
der auf. Die grundlegenden Dokumente, die verabschiedet wurden, sind:

* Homosexuelle in der Kirche (1995)
* Homosexualitdt und Seelsorge (1997)
* Die Einheit der Kirche und die Fundamente des Glaubens (1997)

Die Diskussionslinie verlduft zwischen den liberalen und den konser-
vativen Theologen und ist in den kirchlichen Dokumenten sichtbar, die in
dieser Periode immer aus einer Mehrheits- und einer Minderheitsmeinung
bestehen. Der Ausschussbericht »Homosexuelle in der Kirche« aus dem Jahr
1995 ist jedoch das einzige Dokument mit liberaler Mehrheitsmeinung. Alle
anderen Dokumente sind von einer konservativen Mehrheitsmeinung getra-
gen. Neben den erwihnten Ausschussberichten sind die Beschliisse und die
Verlautbarungen der Synoden von 1995 und 1997 sowie der Bischofskonfe-
renz von 1995 und 1997 in der Diskussion maligebend.

1995 empfahl die Mehrheit der Ausschussmitglieder der Kirche, homose-
xuelle Paare generell zu akzeptieren — also auch bei kirchlich Angestellten.
Zudem unterstiitzten sie die Moglichkeit einer Firbitte fir Homosexuelle,
die eine Partnerschaft eingehen wollen. Die Bischofskonferenz unterstiitzte
in ihrer Mehrheit* jedoch die konservative Minderheitenmeinung des Rap-
ports und damit die Meinung, dass die sexuelle Veranlagung verinderbar sei
und Homosexuelle in Siinde leben. Die Synode entschied 1995, dass es kei-
ne hinreichenden theologischen Griinde gebe, die Einstellung der Kirche zu
in gleichgeschlechtlicher Beziehung lebenden Menschen zu éndern. Ebenso
wenig fand sie einen Grund dafiir, eine besondere liturgische Ordnung fiir in
gleichgeschlechtlicher Partnerschaft Lebende auszuarbeiten. Den Bischéfen

*  Acht der Bischofe traten fiir die Minderheitenmeinung des Ausschussberichts ein,

drei fiir die liberale Mehrheitsmeinung.
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wird aufgetragen, nicht eigenmichtig zu handeln. Die Synode beschloss,
die Diskussion weiterzufiihren. So sollten die Einwirkungen der Debatte auf
die Einheit der Kirche und die Fundamente des Glaubens wie auch die Her-
ausforderungen fiir die Seelsorge untersucht werden. Der Synodalbeschluss
war der Startschuss fiir den Dialogprozess inner- und auBerhalb der Kirche,
an dem sich in erster Linie die Offene Kirchengruppe beteiligte. Sie erstellte
eine eigene Broschiire, die sie an s@mtliche 1250 norwegische protestanti-
sche Gemeinden verschickte. Zwischen 1995 und 1999 nahm die Offene
Kirchengruppe an rund 30 Gemeindeveranstaltungen teil.

Die beiden eingesetzten Ausschiisse prasentierten ihre Ergebnisse 1997.
Die Bischofskonferenz gab die wiederum in Mehrheits- und Minderheits-
meinung geteilten Beschliisse an die Synode weiter. Einstimmig stellt die
Bischofskonferenz jedoch fest, dass die Homosexualitits-Debatte die Einheit
der Kirche nicht in Gefahr bringe. Die Bischofskonferenz lehnte es ab, dass
Homosexuelle geweihte Amter einnehmen konnen. Betroffen sind davon die
Amter des Pfarrers, Diakons und Katecheten. Dem einzelnen Bischof bleibe
es aber Uberlassen, sich fiir eine Anderung dieser Entscheidung einzusetzen.
Die Synode beschloss 1997, dass Homosexuelle keine geweihten Amter in-
nehaben konnen. Jedoch beschloss die Synode zugleich, dass die lokalen
Gegebenheiten eine andere Sicht zulassen kénnten. In dem Dokument »Ho-
mosexualitdt und Seelsorge« ist festgehalten, dass christliche Homosexuelle
ihre Sexualitdt nicht ausleben diirfen, wenn sie sich den offiziellen kirchli-
chen Standpunkten verpflichtet fiihlen.

Kirchenspaltung?

Eine groRe offentliche Wirkung erreichte im Jahr 2000 der Film »BE —
schmutziges, siindiges Ich«. Der Dokumentarfilm schildert die inneren Ge-
wissenskonflikte von Bjern Erik zwischen seinem christlichen Glauben und
der eigenen Homosexualitit, die zu seinem Freitod fiihrten. Seine Mutter
veréffentlichte die Tagebiicher Bjorn Eriks, auf denen der Film beruht. Im
gleichen Jahr erschien Per Bjgrner Myrbostads Buch »Wenn die Stille ruft,
in dem er auch davon berichtet, wie er mehrmals versuchte, sich von seiner
Homosexualitit heilen zu lassen. Diese Emotionalisierung schlug sich auch
auf die kirchliche Debatte nieder.

Im Juni 2000 gewann die Diskussion um Homosexuelle in geweihten
Amtern eine neue Dimension: Jens Torstein Olsen, der offen homosexuell ist
und mit seinem Lebenspartner zusammenlebt, wurde mit der Zustimmung
des zustindigen Bischofs als Pfarrer in einer Osloer Gemeinde eingestellt.
Die Wogen schlugen hoch, doch das Kirchenministerium sah keine Griinde,
die Einstellung abzulehnen. Auch die Krisensitzung der Bischéfe blieb ohne
konkrete GegenmaBnahmen. Am 1. Oktober 2000 wird so der erste offen in
Partnerschaft lebende Homosexuelle als Gemeindepfarrer eingesetzt.
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Am 20. Dezember 2001 wurde der Leiter der Offenen Kirchengruppe,
Nils Joran Riedl ordiniert, im Jahre 2002 folgten weitere Ordinationen von
in Partnerschaft lebenden Schwulen und Lesben. Wie ist es zu diesem Bruch
mit dem Synodalbeschluss gekommen? Ausl6ser war die lesbische Pfarrerin
Siri Sunde, die eine Partnerschaft einging und von Bischéfin Rosemarie Kohn
zunachst beurlaubt wurde, dann jedoch wieder in ihr Amt eingesetzt. Die Bi-
schofin rechtfertigte diesen Schritt damit, dass sie keinen Rechtsstreit auslo-
sen wolle, den sie aus eigener theologischer Uberzeugung nicht unterstiitzen
kénne. In den folgenden zwei Jahren haben die beiden Bischéfe Rosemarie
Kehn (Hamar) und Gunnar Stalsett (Oslo) auch in gleichgeschlechtlicher
Partnerschaft Lebende ordiniert. Dieses Vorgehen wurde von den anderen
Bischofen als eigenmachtige Sabotage kirchlicher Beschliisse kritisiert. Bi-
schof Odd Bondevik warnte bereits nach der Anstellung von Jens Torstein Ol-
sen vor einer Kirchenspaltung. Ein geheimes Treffen mehrerer konservativer
Kirchenminner sorgte im August 2000 fir Aufregung. Thema des Treffens soll
die Homosexualitits-Debatte gewesen sein. Odd Bondevik lief die Kritik
dariiber an sich abprallen und betonte, er moge den Begriff der Volkskirche
nicht; es gebe Grenzen, wer innerhalb der Kirche etwas bestimmen diirfe.
Dieser Meinung waren auch mehrere Pfarrer, die aus Protest gegen die kirch-
liche Haltung zu homosexuellen Priestern die norwegische Kirche verliefen.
Sie organisieren sich inzwischen in der Gruppe »Beratung auf kirchlicher
Grundlage«. Allerdings haben auch zwei bedeutende Kirchenvertreter ihre
negative Haltung zu homosexuellen Pfarrern gedndert: Bischof Sigurd Os-
berg erklarte gegeniiber der norwegischen Zeitung Aftenposten, er bereue,
1997 dafiir gestimmt zu haben, dass verpartnerschaftete Homosexuelle nicht
eingestellt werden diirften®. Dass er dies zeitgleich mit seiner Bitte um Riick-
tritt bekenne, sei rein zufilliger Natur. Osberg, der wéhrend seiner Rede auf
der Synode in Trdnen ausbrach, galt als Beleg fiir den starken Druck, dem die
Vertreter der Minderheitenmeinung ausgesetzt waren. Auch Propst Tor B. Jor-
gensen dnderte seine Haltung zu homosexuellen Pfarrern, nachdem er nicht
mehr Generalsekretdr der Norwegischen Missionsgesellschaft war. Er fihrt
seinen Meinungswechsel auf Kontakte mit Betroffenen sowie der Erfahrung,
dass Bibeltexte auch anders gedeutet werden konnten, zuriick.

Die faktische Missachtung des Synodalbeschlusses und die unterschiedli-
chen festgefahrenen theologischen Urteile haben das Thema Homosexualitt
wieder auf die Tagesordnung gebracht. Im Februar 2002 bat der Kirchenrat
die Bischofskonferenz, das Thema im Lehr-Ausschuss erneut zu behandeln,
um eine griindliche Behandlung des Themas zu gewihrleisten. Derweil
fordert der Lesben- und Schwulenverband, die Ausnahmeregelung fir die
Kirche im Betriebsverfassungsgesetz aufzuheben, um die Diskriminierung
Homosexueller in der Kirche zu verhindern.

> Aftenposten vom 18. Juli 2001.
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Der neue Prases der Bischofskonferenz, Finn Wagle, liet im Mai 2002
vermelden, die Homosexualitats-Debatte solle »energischer« gefiihrt wer-
den. Es konne nicht angehen, dass nur Positionierungen vorgenommen wiir-
den und die Debatte dann versteinere. Sowohl die Mehrheits- wie auch die
Minderheitenmeinung miisse starker in die Kritik genommen werden. Der
Ausschuss zur kirchlichen Lehre in der norwegischen Kirche hat inzwischen
beschlossen, das Thema Homosexualitit in seiner ganzen Breite zu bearbei-
ten. Die Offene Kirchengruppe erwartet, dass dies mindestens drei Jahre in
Anspruch nehmen wird. »Die Karten sind neu verteilt«, urteilt die Offene
Kirchengruppe. Aber ob es darauf ankommt, wer die besseren Karten in der
Hand hat?

Thomas O. Siilzle, protestantischer Theologe und Germanist, lebt und wirkt in Hei-
delberg und Leipzig. Zuletzt schrieb er fiir die Werkstatr »Kein Christ. Nirgends. Bru-
no Vogels literarischer Kampf gegen Krieg, Biirgertum und Kirche.«
Korrespondenzadresse: Steinbachweg 19, D-69118 Heidelberg.
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Mearcus .\/)Veib/e

Die Kirche als Arbeitgeber <

j\ eine Bestandsaufnahme im Spiegel lesbisch-schwuler Interessen

\

AS ARBEITSRECHT - oft als sprode Materie verschrien — spielt

im Alltagsleben eine gewichtige Rolle. Die groBe Anzahl arbeitsge-
richtlicher Prozesse macht deutlich, welches Konfliktpotential in diesem Be-
reich besteht. Dies ist nicht weiter iiberraschend: fir manchen ist der Beruf
»Berufunge, er schafft die Lebensgrundlagen und pragt das eigene Selbstver-
stindnis. Damit regelt das Arbeitsrecht einen Grundbereich menschlicher
Selbstverwirklichung.

Im Folgenden soll die besondere Stellung kirchlicher Arbeitnehmer
behandelt werden. Es ist zu zeigen, wo die Unterschiede zu »normalenc
Arbeitnehmern liegen und welche Konsequenzen hieraus resultieren. Vor
diesem Hintergrund ist die spezielle Problematik lesbischer und schwuler
Menschen zu erbrtern, die in einem Beschaftigungsverhaltnis zur Kirche ste-
hen. Nach wie vor stellen sich hier groBe Hindernisse in den Weg, die sich
aus der grundsitzlich negativen Bewertung der Homosexualitdt durch beide
Kirchen ergeben.

Durch die Schaffung des Lebenspartnerschaftsgesetzes und die damit ver-
bundene Maglichkeit der »Eintragung« gleichgeschlechtlicher Partner hat die
Auseinandersetzung einen neuen Hohepunkt erreicht. Uber dem kirchlichen
Arbeitnehmer, der von diesem Rechtsinstitut Gebrauch machen mdchte,
hingt das Damoklesschwert der Kiindigung. Seine rechtlichen Moglichkei-
ten sind hier nur begrenzt.

SchlieRlich wird neben einer Bewertung der aktuellen Situation auf die
weitere Entwicklung und neue Perspektiven einzugehen sein.
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I. Der allgemeine arbeitsrechtliche Hintergrund

1. Materie des Arbeitsrechts

Das Arbeitsrecht hat sich im Laufe der letzten hundert Jahre zu einem ei-
genstandigen Teilgebiet des Zivilrechts entwickelt. MaRgebend hierfiir ist
die Erkenntnis, dass der einzelne Arbeitnehmer typischerweise nicht in der
Lage ist, allein auf sich gestellt ausgewogene Vertragsbedingungen mit dem
Arbeitgeber zu vereinbaren und seinen Lebensunterhalt, besonders in Zeiten
der Beschaftigungslosigkeit, zu sichern. Oft genug hingen hiervon menschli-
che Existenzen ab. Gegenstand des Arbeitsrechts ist die abhingige Arbeit auf
biirgerlich-rechtlicher Grundlage. Seine Prinzipien entsprechen im Kern den
Zielsetzungen des Grundgesetzes: Freiheit, Gleichheit und sozialer Schutz.

2. Arbeitnehmer und Arbeitgeber - Rechtliche Einordnung

a) Begriff des Arbeitnehmers

Der Gesetzgeber hat den Arbeitnehmerbegriff nicht definiert. Die Bestim-
mung der Arbeitnehmereigenschaft ist daher stets fiir den Einzelfall vorzu-
nehmen. Wesentliche Kriterien sind nach dem Bundesarbeitsgericht die
Weisungsgebundenheit des Arbeitnehmers in zeitlicher und ortlicher Hin-
sicht, die enge Einbindung in die Betriebsorganisation und das Erbringen der
ganzen oder liberwiegenden Arbeitskraft nur fiir einen Auftraggeber.

b) Begriff des Arbeitgebers

Die Hauptpflicht des Arbeitnehmers ist die Arbeitspflicht. Art und Ort der Ar-
beit bestimmt hingegen der Arbeitgeber aufgrund seines Weisungsrechts. Er
darf sein Weisungsrecht allerdings nicht rechtsmissbrauchlich, sondern nur
nach billigem Ermessen ausiiben'. Dies verpflichtet den Arbeitgeber — grund-
satzlich — zur Beachtung der Grundrechte des Arbeitnehmers.

Weitere wesentliche Pflichten aus dem Arbeitsverhiltnis sind die Fiirsor-
gepflicht des Arbeitgebers und die Treuepflicht des Arbeitnehmers.

Der Arbeitgeber schuldet dem Arbeitnehmer nicht nur die Vergiitung. Er
hat dariiber hinaus auch die erforderlichen Vorkehrungen zum Schutz von
Leben und Gesundheit zu treffen?.

Der Arbeitnehmer schuldet iiber seine Arbeitsleistung hinaus Loyalitit,
sofern betriebliche Interessen beriihrt sind. Deshalb ist er u.a. zur Verschwie-
genheit verpflichtet und muss eventuell sogar auBerdienstlich auf die beson-

' Vgl.§315BGB
®  Vgl. §618 BGB
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dere Funktion des Arbeitgebers Riicksicht nehmen. Dies gilt, wie im folgen-
den zu zeigen sein wird, insbesondere fiir Arbeitnehmer, die bei kirchlichen
Einrichtungen beschaftigt sind.

c) Kiindigung und Kiindigungsschutz

Bei der Beendigung von Arbeitsverhdltnissen ist zwischen solchen auf be-
stimmte und unbestimmte Zeit zu unterscheiden. Zumeist wird kein fester
Endtermin vereinbart. Deshalb bedarf es einer Kiindigung, die sowohl or-
dentlich wie auch auferordentlich® moglich ist.

aa) Kiindigungsarten

(1) Ordentliche Kiindigung in der Probezeit

Kennzeichnend fiir die ordentliche Kiindigung ist an sich, dass sie keinen
Grund voraussetzt, aber eine Frist einzuhalten ist. Im Rahmen der sog. Pro-
bezeit reduziert sich die Kiindigungsfrist (innerhalb der ersten sechs Monate)
auf zwei Wochen.*

Da wiahrend der Probezeit kein Kiindigungsschutz nach dem Kiindi-
gungsschutzgesetz (KSchG) besteht, ist eine Kiindigung nur nach allgemei-
nen Rechtsgrundsatzen nichtig.

In diesem Zusammenhang wurde folgender Fall entschieden: Ein Un-
ternehmer stellte am 01.02.1991 einen Aulendienstmitarbeiter ein. Am
21.03.1991 - also noch wahrend der Probezeit — kiindigte der Arbeitgeber.
Der Arbeitnehmer klagte gegen die Kiindigung mit der Begriindung, das Ar-
beitsverhiltnis sei allein wegen seiner homosexuellen Neigungen beendet
worden.

Das Bundesarbeitsgericht (= BAG) vertrat hierzu die Ansicht, dass eine
Kiindigung, die bei bestitigten guten Leistungen nur wegen der Homosexu-
alitat des Arbeitnehmers ausgesprochen werde, gegen den Grundsatz von
Treu und Glauben verstoRRe und damit unwirksam sei. Sofern der gekiindigte
Arbeitgeber nachweisen kann, dass seine sexuellen Neigungen den alleini-
gen Kiindigungsgrund bildeten, bestehe das Arbeitsverhiltnis daher fort.®

(2) Ordentliche Kiindigung nach dem Kiindigungsschutzgesetz

Wenn der Arbeitsvertrag sechs Monate besteht und der Arbeitgeber min-
destens sechs Arbeitnehmer beschaftigt, greift das KSchG ein. Wirksam ist
die Kiindigung dann regelmafig nur, wenn sie durch Griinde in der Person
(z.B. mangelnde Eignung), im Verhalten des Arbeitnehmers (z.B. Verletzung
der Treuepflicht) oder durch dringende betriebliche Erfordernisse (z.B. Um-

?  Oft auch — unscharf — »fristlose Kiindigung« genannt.
4 Vgl. § 622 1l BGB
5 Urteil des BAG vom 23.06.1994
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satzriickgang, Rationalisierung) sozial gerechtfertigt ist.® Im {ibrigen hat eine
Anderung der Arbeitsbedingungen Vorrang vor einer Entlassung.

Bei der Homosexualitdt des Arbeitnehmers handelt es sich um»einen in
der Person liegenden Grund«. Wie das BAG in der oben zitierten Entschei-
dung klargestellt hat, vermag dieser — fiir sich alleine — jedoch nie eine Kiin-
digung zu rechtfertigen. Der Arbeitgeber kann die Kiindigung in derartigen
Fallen aber auf andere nach dem KSchG relevante Griinde (z.B. fehlende
Qualifizierung) stiitzen!

(3) AuBSerordentliche Kiindigung

Die auBerordentliche Kiindigung durch Arbeitgeber und Arbeitnehmer
ist zuldssig, wenn die Fortsetzung des Arbeitsverhiltnisses aus wichtigem
Grund nicht einmal bis zum Ende der Kiindigungsfrist zumutbar ist.” Beispie-
le: Straftaten im Betrieb, wiederholte Arbeitsverweigerung.

bb) Allgemeine Grundsitze zur Beurteilung der sozialen Rechtfertigung

Trotz der grofen Unterschiede, die zwischen den einzelnen Kiindigungs-
griinden bestehen, existieren gleichwohl einige wichtige allgemeine Grund-
satze, die nahezu bei jeder Kiindigung zu beachten sind.

(1) »Absolute Kiindigungsgriinde«

Sie liegen vor, wenn ein bestimmtes Verhalten immer eine Kiindigung
rechtfertigen wiirde. Das BAG hat wiederholt klargestellt, dass es keine »ab-
soluten Kiindigungsgriinde« gibt.

Wie aber im weiteren zu zeigen sein wird, bestehen gerade im Bereich
des kirchlichen Arbeitsrechts Regelungen, die sich bei ndherer Uberpriifung
nur als »absolute Kiindigungsgriinde« qualifizieren lassen!

(2) Einzelfallbetrachtung

Bei jeder Kiindigung ist der konkrete Einzelfall zu wiirdigen. Im Rahmen
einer Interessenabwiégung sind das Fiir und Wider der Kiindigung gegenii-
berzustellen, wobei Alter, Unterhaltspflichten und die Dauer der Betriebszu-
gehorigkeit eine wichtige Rolle spielen.

(3) Prinzip der Verhaltnismaligkeit

Stets muss die Kiindigung verhaltnismaRig sein. Zu tberpriifen ist also,
ob nicht ein milderes Mittel in Betracht zu ziehen ist wie beispielsweise eine
Versetzung oder vorherige Abmahnung des Arbeitnehmers.

5 Vgl.§ 111, 1l KSchG
7 Vgl.§6261BGB
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Das BAG hilt die vorherige Abmahnung des Arbeitnehmers — unabhan-
gig von der Kiindigungsart fiir zwingend geboten. Wurde dieses Erfordernis
nicht gewahrt, so ist die Kiindigung schon aus diesem Grunde nichtig. Eine
Abmahnung ist nur ausnahmsweise entbehrlich, etwa wenn das Fehlverhal-
ten des Arbeitnehmers so schwerwiegend war, dass das Vertrauensverhaltnis
zum Arbeitgeber bereits durch den einmaligen Vorfall zerstort ist.

I1. Sonderfall: Kirche

1. Stellung im Staat

Das Grundgesetz hat fir das Verhaltnis zwischen dem Staat und den Kirchen
in seinem Art. 140 festgelegt, dass die entsprechenden Artikel der Weimarer
Reichsverfassung (= WRV) Bestandteil des Grundgesetzes sind.

Damit wurde zum einen die Trennung zwischen Staat und Kirche festge-
schrieben (Art. 137 I WRV). Zum anderen obliegt es der jeweiligen Religions-
gesellschaft ihre Angelegenheiten selbsténdig innerhalb der Schranken des
fur alle geltenden Gesetzes zu ordnen (Art. 137 1l WRV).

Der deutsche Staat billigt somit den Kirchen ein Selbstbestimmungsrecht
zu. Dies hat zur Konsequenz, dass sie ihrem Wesen nach unabhingig sind
und ihre Gewalt nicht vom Staat herleiten. Damit unterliegen sie auch nicht
der staatlichen Aufsicht mit der Folge, dass die inneren Verhdltnisse der Kir-
chen frei von staatlichen Eingriffen bleiben.

2. Kirchliches Innenrecht

Katholische Kleriker, Ordensangehorige und Diakonissen unterliegen aus-
schlieBlich dem kirchlichen Recht. Ebenso sind die weltlichen Gerichte nicht
zustindig, wenn es um die Dienstverhdltnisse evangelischer Pfarrer sowie
der kirchlichen Beamten beider Konfessionen geht. Hier haben die Kirchen
in ihrer Funktion als Korperschaften des offentlichen Rechts die Fahigkeit,
Dienstverhiltnisse offentlich-rechtlicher Natur zu begriinden, die nicht dem
staatlichen Arbeitsrecht unterliegen.

Anders verhilt sich die Situation hingegen bei den »sonstigen Mitarbei-
tern« der Kirchen. Diese Personengruppe umfasst alle Beschéftigten in einem
engeren und einem weiteren Sinne und macht gegenwartig 600. 000 Mitar-

beiter aus. Damit sind die Kirchen die groften Arbeitgeber der Bundesrepu-
blik.

Da die Kirchen ihr Selbstbestimmungs- und Selbstverwaltungsrecht in
Ubereinstimmung mit den staatlichen Gesetzen ausiiben miissen, sind sie
nach der Rechtsprechung bei der Regelung der Arbeitsverhiltnisse ihrer
sonstigen Mitarbeiter an das fiir alle geltende Arbeitsrecht gebunden. Somit
sind die oben dargestellten Grundsdtze zu beachten: Ordentliche und aufer-
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ordentliche Kiindigungen missen also, wenn auf das Arbeitsverhiltnis das
KSchG anwendbar ist »sozial gerechtfertigt« sein. Entsteht dariiber ein Streit,
so konnen die Arbeitsgerichte angerufen werden.

3. Arbeitsrechtliche Besonderheiten

Trotz der soeben erlduterten, grundsitzlichen Vergleichbarkeit der Arbeits-
verhdltnisse »sonstiger kirchlicher Mitarbeiter« mit denen aller iibrigen
Arbeitnehmer hat die Rechtsprechung anerkannt, dass bei der juristischen
Uberpriifung besondere Grundsitze zu beachten sind.

Das Bundesverfassungsgericht hat mit der grundlegenden Entscheidung
vom 06.08.1985 der Kirche die Befugnis zugebilligt, den ihr angehérigen Ar-
beitnehmern die Wahrung der tragenden Grundsitze der kirchlichen Glau-
bens- und Sittenlehre aufzuerlegen und deren Beachtung zu verlangen. Die
vom Arbeitnehmer zu beachtenden kirchlichen Grundnormen kénnen also
arbeitsvertraglich verbindlich festgelegt werden.

Ebenso kann die Schwere eines VerstoRes vom kirchlichen Arbeitgeber
definiert werden. Es ist dann eine Giiterabwégung des Selbstbestimmungs-
rechts der Kirche und der Grundrechte des Arbeitsnehmers vorzunehmen,
wobei das Selbstverstandnis der Kirche besonders zu gewichten ist. Diese
kirchlichen Vorgaben sind nur dann unbeachtlich, wenn sie sittenwidrig sind
oder im Widerspruch zum allgemeinen Willkiirverbot stehen.

Im Ergebnis bleibt festzuhalten, dass damit dem Arbeitsgericht einiges
von seiner Entscheidungskompetenz genommen wird. Der Kiindigungsgrund
als solcher wird mehr oder weniger von der Kirche bereits definiert, so dass
letztlich nur bei der VerhiltnismaRBigkeitspriifung? ein gewisser richterlicher
Beurteilungsspielraum verbleibt.

Damit nahern sich die von der Kirche vorgegebenen — nur auf Willkiir
oder Sittenwidrigkeit Gberpriifbaren — MaRstibe den ansonsten von der
Rechtsprechung strikt abgelehnten absoluten Kiindigungsgriinden®!

l1I. Kirchliche Kiindigungspraxis —
dargestellt anhand von Beispielen
1. Kiindigungsgriinde im kirchlichen Arbeitsrecht

Neben den haufigen Kiindigungsfillen, die v.a. den Kirchenaustritt, den Ehe-
bruch und das offentliche Eintreten »sonstiger Mitarbeiter« fiir Abtreibung

®  Vagl. oben 1.2. ¢) bb) (3)
’ Vgl. oben 1.2. c) bb) (1)
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zum Inhalt haben, interessiert vorliegend die Kiindigung kirchlicher Mitar-
beiter wegen Homosexualitat.'?

2. Auffassung der beiden groflen Kirchen zur Homosexualitit als Kiindi-
gungsgrund

a) Katholische Kirche

Von der katholischen Kirche liegen mehrere offizielle Verlautbarungen
dartiber vor, wie homosexuelle Menschen zu beurteilen sind.!

Danach ist jedwede praktizierte Homosexualitit als schwerer Pflichten-
verstol zu bewerten, wobei jedoch zu unterscheiden ist:

aa)»Offen gelebte Homosexualitit«

Diese wird als auerordentlich schwerwiegende Loyalititsverletzung
gewertet, die die Kiindigung des Arbeitsverhdltnisses auch ohne vorherige
Abmahnung'? unumganglich macht.

bb) »Diskret gelebte Homosexualitét«

Hier kénnen nach Auffassung der Amtskirche »in einem bestimmten Fall
Umstédnde auftreten oder in der Vergangenheit aufgetreten sein«, welche
die Schuldhaftigkeit des einzelnen vermindern oder geradezu aufheben ...
kénnen». In derartigen Fillen kennt das kanonische Recht die Institute der
Verwarnung und des Verweises.'* Es macht Strafen von der Voraussetzung
abhéngig, dass der Betreffende trotz der Verwarnung nicht zur Einsicht ge-
kommen ist und fortfihrt, Argernis zu geben. '

Ein interessanter Fall zur »diskret gelebten Homosexualitdt« war Anfang
der 90’er Jahre vom Landesarbeitsgericht Baden — Wiirttemberg zu entschei-
den': Der Kldger begehrte von einer Einrichtung, deren Triger die katho-

'® Die geringe Anzahl arbeitsgerichtlicher Urteile zu diesem Themenkreis legt die
Vermutung nahe, dass die Kirche bemiiht ist derartige Fille diskret, d.h. durch au-
Rergerichtliche Einigung oder innerkirchliche MaBnahmen zu regeln.
Vgl. z.B. Kongregation fiir die Glaubenslehre: Erklirung zu einigen Fragen der
Sexualethik vom 29.12.1975; Kongregation fiir das katholische Bildungswesen:
Hinweise zur geschlechtlichen Erziehung vom 01.12.1983; Kongregation fiir die
Glaubenslehre: Schreiben an die Bischéfe der katholischen Kirche iiber die Seel-
sorge fiir homosexuelle Personen vom 30.10.1986. Vgl. zum Ganzen Hans-Jiir-
gen Meyer, Bundesarbeitsgemeinschaft Schwule Juristen (Hg.), Schwule im Recht.
Rechtsratgeber fiir homosexuelle Menschen, Bamberg 1994. Kapitel »Schwule
Mitarbeiter der Kirchen«, 3.15ff.
2 Vgl. oben 1.2.¢)bb)(3)
" Vgl. Canon 1339
" Vgl. Canon 1347, 1394

' Urteil des LAG Baden — Wiirttemberg vom 24.06.1993
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lische Kirche, war in ein Ausbildungsverhiltnis zum Heilerziehungspfleger
tibernommen zu werden. Die erforderlichen Voraussetzungen wurden von
ihm erfiillt. Dariiber hinaus war ihm die Ubernahme von der Einrichtung
bereits zugesichert worden. Spater stellte sich die Beklagte jedoch auf den
Standpunkt, die vom Klager bekannte und gelebte Homosexualitit hindere
den Abschluss eines Ausbildungsvertrages.

Das Gericht erkannte darauf, dass dem Kldger der Anspruch gegeniiber
der Beklagten zustehe. Dies wurde damit begriindet, dass die Einrichtung
den Beweis einer »offen gelebten Homosexualitit« des Klagers schuldig
geblieben sei. Folglich liege auch kein VerstoB gegen die katholische Glau-
bens- und Morallehre vor, der den Abschluss des Vertrages hindere. AulRer-
dem habe sich die Einrichtung mit der Zusage einer Ubernahme, nach Treu
und Glauben dem Klager gegeniiber gebunden.

b) Evangelische Kirche

Auch hier liegen offizielle Stellungnahmen vor, die jedoch von der Ent-
wicklung der 90’er Jahre faktisch tiberholt worden sind.

aa) Standpunkt der 80’er Jahre

Hier ist kein groRer Unterschied zur bis heute bestehenden katholischen
Auffassung festzustellen. Die Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche er-
kannte homosexuelle Mitarbeiter nur dann als tragbar an, wenn sie auf die
Praktizierung der Homosexualitét verzichteten. Die offen gelebte und ver-
tretene Homosexualitdt wurde als schwerer Pflichtenverstofs gewertet, wih-
rend es bei der nicht offen praktizierten Homosexualitit auf den Einzelfall
ankam.

Nach welchen Kriterien ein solcher Einzelfall zu bewerten war, zeigt die
vorliegende Entscheidung:

Einem Bediensteten des Diakonischen Werkes wurde mit Schreiben
vom 27.11.1980 das Arbeitsverhdltnis gekiindigt. Zur Begriindung wurde
vorgetragen, durch vertrauliche Hinweise sei bekannt geworden, dass der
Bedienstete homosexuelle Beziehungen unterhalte, im Gbrigen aktiv in einer
Schwuleninitiative mitarbeite.

In der folgenden Verhandlung stellte der Klager nicht in Abrede homo-
sexuell zu sein, wandte sich aber gleichwohl gegen die erfolgte Kiindigung
durch den kirchlichen Arbeitgeber.

Das hierzu ergangene Urteil des BAG'® stellte klar, dass die im auRer-
dienstlichen Bereich ausgeiibte homosexuelle Praxis eines im Dienst einer
evangelischen Landeskirche stehenden Arbeitnehmers eine Vertragsverlet-

' Urteil des BAG vom 30.06.1983
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zung darstelle, die grundsatzlich geeignet sei, einen Kiindigungsgrund ab-
zugeben.

Die ausgesprochene Kiindigung sei jedoch unwirksam, weil die Beklagte
den Klager vorher nicht abgemahnt habe. Dies sei zwingend geboten gewe-
sen, da der Klager seine Homosexualitdt in der Anonymitit einer entfern-
ten Grofstadt und damit »diskret« gelebt habe. Schlieflich sei in der vom
Beklagten beanstandeten Teilnahme des Kldgers an Veranstaltungen einer
Schwuleninitiative keine »offen« gelebte Homosexualitit zu erblicken. So
sei die Initiative zu keinem Zeitpunkt provokativ in Erscheinung getreten und
wende sich im {brigen gegen die 6ffentliche Diskriminierung der Homose-
xualitat.

Das Urteil ist in zweierlei Hinsicht interessant. Zum einen musste der
Kldger damit rechnen, bei einem Fortfiihren der »diskret gelebten Homose-
xualitdt« endgiiltig entlassen zu werden. Das BAG spricht einer fehlgeschla-
genen Kiindigung namlich regelmaRig die Funktion einer Abmahnung des
Arbeitnehmers zu mit der Folge, dass der Klager nun »gewarnt war«. Zum
anderen definierte das Gericht erstmalig die »offen gelebte Homosexualititc
und bewertete das Engagement in einer Schwuleninitiative als grundsitzlich
positiv.

bb) Entwicklung der 90er Jahre

Nachdem die Berlin-Brandenburgische evangelische Landeskirche in ei-
ner Erklarung vom 02.08.1991 Homosexualitit als einen »anderen Ausdruck
menschlicher Sexualitit« anerkannte, bahnt sich ein Umdenken innerhalb
der evangelischen Kirche an. Schon vorher machte sich dieser Umschwung
in der innerkirchlichen Rechtsprechung bemerkbar:

So scheiterte die Entlassung eines Pfarrers, der sich zu Beginn der 90er
Jahre offen zu seiner gleichgeschlechtlichen Partnerschaft bekannt hatte.'”
Dieses richtungsweisende Urteil der Kammer fiir Amtszucht der Evangelisch-
Lutherischen Landeskirche Hannover wurde vom Senat fiir Amtszucht der
VELKD durch Urteil vom 08.11.1990 bestitigt. Damit zeichnete sich zum
ersten Mal eine deutliche Liberalisierung der kirchlichen Gerichtsbarkeit im
Umgang mit homosexuellen Bediensteten ab.'®

Es ist daher vorerst im evangelischen Raum nicht mit weiteren Kiindigun-
gen von homosexuellen Mitarbeitern zu rechnen.

7 Vgl. Schwule im Recht. a.a.0. 3.23

'® So hatte das Verfassungs- und Verwaltungsgericht der VELKD noch in seinem
Urteil vom 07.09.1984 die praktizierte Homosexualitit eines Hilfspfarrers als
Entlassungsgrund bestatigt. Damit war die Stellung innerkirchlicher Bediensteter
ungleich schlechter als die der »sonstigen Mitarbeiter«, unterlagen letztere doch
der weltlichen Gerichtsbarkeit, die schon in den 80er Jahren ihre Standpunkte zu
dndern begann.
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IV. Verpartnerung als »absoluter Kiindigungsgrund«

Mit dem Beschluss des LPartG durch den deutschen Bundestag und dessen
Bestdtigung durch das Bundesverfassungsgericht in Karlsruhe haben gleich-
geschlechtliche Beziehungen einen neuen rechtlich legitimierten Entwick-
lungsrahmen erhalten. Die Auswirkungen einer Eintragung nach dem LPartG
haben auch nicht vor der Kirche in ihrer Rolle als Arbeitgeber haltgemacht.

1. Die katholische Kirche

Sie hat zu dem neuen Rechtsinstitut in der Erkldrung des Stindigen Rates der
Deutschen Bischofskonferenz vom 24.06.02 eindeutige Worte gefunden:

»Das neu geschaffene Rechtsinstitut der Lebenspartnerschaft nach dem
Gesetz zur Beendigung der Diskriminierung gleichgeschlechtlicher Gemein-
schaften (...) widerspricht der Auffassung iiber Ehe und Familie, wie sie die
katholische Kirche lehrt. Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter im kirchlichen
Dienst, gleich ob sie der katholischen Kirche angehéren oder nicht, die nach
diesem Gesetz eine eingetragene Lebenspartnerschaft eingehen, verstoRen
dadurch gegen die fiir sie geltenden Loyalititsobliegenheiten (...).

Das Eingehen einer eingetragenen Lebenspartnerschaft ist deshalb ein
schwerwiegender LoyalitétsverstoR i.S.d. Art. 5 Abs. 2 der Grundordnung
des kirchlichen Dienstes im Rahmen kirchlicher Arbeitsverhiltnisse, der die
dort geregelten Rechtsfolgen nach sich zieht.«

In Art. 5 des kirchlichen Dienstrechts ist als Rechtsfolge die Kiindigung
des Arbeitsverhiltnisses vorgesehen.

Bei einer Verpartnerung handelt es sich eindeutig um »offen« gelebte
Homosexualitdt im oben geschilderten Sinne. Damit war es logische Konse-
quenz, dass eine Eintragung nach dem LPartG von der katholischen Kirche
in den Rang eines »absoluten Kiindigungsgrundes« erhoben wurde. Auch
wenn es derartige Kiindigungsgriinde nach dem BAG eigentlich gar nicht ge-
ben darf, so ist doch festzustellen, dass das Vorliegen einer Eintragung nach
katholischem Kirchenrecht zwingend den Kiindigungstatbestand erfiillt. Fiir
eine dariiber hinausgehende Interessenabwigung durch das Arbeitsgericht
dirfte in diesem Zusammenhang kaum mehr Platz sein.

2. Die evangelische Kirche

Die EKD hat in einer Orientierungshilfe vom September 2002 folgende Aus-
sage gemacht:

»(...) Zwar ist die Kirche aufgrund des kirchlichen Selbstbestimmungs-
rechts grundstzlich berechtigt ihren Mitarbeitern als Loyalititsobliegenheit
ein Verbot fiir das Eingehen von »Lebenspartnerschaften« aufzuerlegen bzw.
rechtliche Konsequenzen aus dem Bestehen solcher Partnerschaften zu zie-
hen. Das setzt aber voraus, dass es sich um einen Sachverhalt handelt, der im
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Verstandnis der Kirchen erhebliches Gewicht hat. Es kann nicht unberlck-
sichtigt bleiben, dass die EKD (...) eine Verbesserung der Rechtsstellung und
des Rechtsschutzes gleichgeschlechtlicher Lebenspartnerschaften aus ethi-
schen Griinden ausdriicklich beflirwortet hat. (...) Danach wird es maBgeb-
lich darauf ankommen, ob bzw. inwieweit die Lebensweise der betreffenden
Mitarbeiter im konkreten Fall mit dem kirchlichen Verkiindungsauftrag ver-
einbar ist.«

Demnach darf davon ausgegangen werden, dass die evangelische Kirche
Mitarbeiter, die eine Lebenspartnerschaft fiihren, vorerst weiter beschéftigen
wird. Das bedeutet aber auch, dass »offen« gelebte Homosexualitdt auf
evangelischer Seite keinen »absoluten Kiindigungsgrund« mehr bildet.

V. Abschliellende Beurteilung

1. Zusammenfassung

Aufgrund der besprochenen Entscheidung des Bundesverfassungsgerichts
sind die Kirchen berechtigt, allen Mitarbeitern die Beachtung der tragenden
Grundsatze der kirchlichen Glaubens- und Sittenlehre aufzuerlegen und von
ihnen zu verlangen, dass sie auch im Privatleben nicht gegen die fundamen-
talen Verpflichtungen verstoRen, die sich aus ihrer Zugehérigkeit zur Kirche
ergeben und die jedem Kirchenmitglied obliegen.

Das gibt den kirchlichen Arbeitgebern die Moglichkeit, lesbische und
schwule Mitarbeiter zu entlassen, wenn sie gegen die kirchlichen Glaubens-
und Moralvorschriften verstofSen.

Das LPartG — bislang wichtigster Meilenstein der schwul/lesbischen
Emanzipation in Deutschland — hat zu unterschiedlicher kirchlicher Reso-
nanz gefiihrt. Wahrend die katholische Kirche bei der nun gegebenen Mog-
lichkeit der Verpartnerung mit der Kiindigung des Arbeitsverhaltnisses droht,
nimmt die evangelische Kirche eine abwartende Position der vorlaufigen
Duldung ein.

2. Rechtliche Miglichkeiten

Gegen mogliche Kiindigungen, die aufgrund einer Eintragung von Mitar-
beitern nach dem LPartG zu erwarten sind, lasst sich rechtlich nur wenig
unternehmen. Einer Kiindigungsschutzklage ware regelmaBig kein Erfolg
beschieden, weil die soziale Rechtfertigung aufgrund des aufert limitierten
Priifungsrahmens der Arbeitsgerichte fast immer zu bejahen ware.

Falls es zu Kiindigungen kommt, empfiehlt sich der Hinweis, dass man die
Angelegenheit publik machen werde.' Da ein derartiger Rechtsstreit grolies

% Vgl. hierzu und zum folgenden: Bruns in Isvd.de/recht/
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offentliches Aufsehen erregen wird (was die Kirche erfahrungsgemaf scheut),
besteht zumindest die Mdglichkeit giinstige Abfindungen zu erzielen.

RegelméBig wird den Betroffenen zu empfehlen sein, dem kirchlichen
Arbeitgeber die Verpartnerung nicht mitzuteilen. Zu beachten ist hierbei
jedoch, dass die Meldebehérden mittlerweile den 6ffentlich-rechtlichen Re-
ligionsgesellschaften zur Erfiillung ihrer Aufgaben auch Angaben iiber die
Begrlindung einer Lebenspartnerschaft machen diirfen. Um dies zu verhin-
dern, sollte man als betroffener Mitarbeiter einer katholischen Einrichtung
von seinem Verweigerungsrecht gegeniiber der Meldebehtrde Gebrauch
machen.?

3. Kiinftige Perspektiven

Die Privilegierung der Kirche im Vergleich zu sonstigen Arbeitgebern hat
historische Wurzeln. Sie hat in den ibernommenen Regeln der WRV ihren
verfassungsrechtlichen Ausdruck gefunden. Eine Anderung der bisherigen
Kiindigungspraxis in kirchlichen Einrichtungen ist nicht erzwingbar, da diese
juristisch in den meisten Féllen »am lingeren Hebel« sitzen.

Abhilfe kénnte eine Verfassungsidnderung schaffen, die entweder die er-
satzlose Streichung des Art. 140 GG und der (ibernommenen Kirchenartikel
der WRV umfasst oder zumindest ein arbeitsrechtliches Diskriminierungs-
verbot statuiert. Da die Kirchen ihre Sozialarbeit fast ausschlieRlich mit staat-
lichen Mitteln finanzieren wire es auch denkbar, die Bereitstellung dieser
Gelder von der Verpflichtung der Kirche abhingig zu machen, die Grund-
rechte ihrer Mitarbeiter zu beachten.?’

Derartige Anderungen bediirfen aber — angesichts der traditionell starken
Stellung der Kirche im deutschen Verfassungsgefiige — langanhaltender Lob-
byarbeit. Mit schnellen Erfolgen ist daher nicht zu rechnen!

Vor diesem Hintergrund mag es einen Hoffnungsschimmer darstellen,
dass sich die evangelische Kirche der neuen Entwicklung — zumindest prinzi-
piell — nicht mehr verschlieBt. Es bleibt abzuwarten, ob aus der Position des
»Duldens« einmal eine Position des »Bejahens« wird.

Marcus Weible ist als Rechtsanwalt in Regensburg titig.
Korrespondenzadresse: Martin-Maurer-Weg 4, D-93053 Regensburg.

2 Vgl . §19 Il 4 MRRG
21

" Vgl. in diesem Zusammenhang auch die Reformvorschlige der Bundesarbeitsge-
meinschaft Schwule Juristen in: Schwule im Recht, a.a.O. 3.25ff.



506 Olfene Werkstatt

Offgne \X/erlgstatt

Marek Mackowiak/lréne Schwyn/
Georg [erhart/! U/r:c/: T/voa/en

Analyse der Queergemeinde Miinster -

| Dokumentation

AS LEITUNGSGREMIUM der Queergemeinde in Mtinster, Fo-

rum genannt, hat im Oktober eine Analyse zum aktuellen Stand und
zum Selbstverstindnis des dortigen Gemeinde- und Gottesdienstprojektes
verabschiedet. Die Werkstatr dokumentiert den Diskussionstext im Wort-
laut:

Die Queergemeinde Miinster wurde vor drei Jahren als Gottesdienstprojekt
gegriindet, mit dem Ziel, Lesben und Schwulen eine kirchliche Heimat zu
bieten. Seither ist sie gewachsen und hat sich auch verdndert.

Im Februar 2002 beauftragte das Leitungsgremium (Forum) der Queerge-
meinde Minster eine Gruppe von in der Gemeinde engagierten Theologin-
nen und Theologen, drei Katholiken und eine Protestantin, damit, die Queer-
gemeinde und ihre Strukturen unter die Lupe zu nehmen, die darin reflektier-
ten theologischen Grundentscheidungen herauszuarbeiten und deutlich zu
machen, wo die Stirken der Gemeinde liegen, und wo Konfliktpunkte und
Liicken zu finden sind, die angegangen werden sollten.

Der folgende Text ist das Resultat der Arbeit dieser Gruppe und spiegelt
die Wahrnehmung der vier Verfassenden wider. Wir hoffen, damit innerhalb
der Gemeinde Diskussionen zu den von uns angesprochenen Punkten — aber
auch zu anderen Themen — auszultsen.
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A. Innerhalb der Gemeinde

Die Queergemeinde in Miinster bietet keine typische Struktur einer gewdhn-
lichen katholischen oder evangelischen Territorialgemeinde. lhre besondere
Gemeindestruktur [dsst sich wie folgt umreifSen:

Die Gemeinde hat ein grofRes Einzugsgebiet.

* Familien im klassischen Sinne lassen sich nicht finden, dafiir aber Men-
schen, die in alternativen Lebens- und Beziehungsmodellen leben.

* Der Manneranteil ist hoher als der Frauenanteil.
* Der Altersschwerpunkt liegt bei 35-50 Jahren.

* Menschen unterschiedlicher Konfessionen fiihlen sich der Gemeinde zu-
gehdrig. Eine deutliche Mehrheit ist romisch-katholisch geprigt.

* Fir den Sozialstatus ldsst sich festhalten, dass die Menschen in der
Queergemeinde finanziell oft besser gestellt sind und einen héheren Bil-
dungsgrad als der Bevolkerungsdurchschnitt aufweisen.

Die Queergemeinde in Miinster hat basiskirchliche Strukturen. Die regu-
lar einmal im Jahr stattfindende Gemeindeversammlung diskutiert grundle-
gende Fragen und entscheidet tiber zukiinftige Perspektiven und Ziele fiir das
Gemeindeleben. Frauen und Manner, die verbindlich fiir den Zeitraum eines
Jahres miteinander an den Themen der Gemeinde arbeiten wollen, bilden
im Anschlusss an die Gemeindeversammlung das neue »Forume. Es trigt
bis zur nachsten Gemeindeversammlung die Gesamtverantwortung. Zwei
Mitglieder des Forums, eine Frau und ein Mann, vertreten die Gemeinde
nach Aufsen. Fiir verschiedene Bereiche haben Einzelpersonen oder Grup-
pen in Absprache mit dem Forum die Verantwortung tibernommen. So gibt
es eine Verantwortliche fiir die Eucharistiefeiern, eine Gruppe, welche die
Wortgottesdienste trigt, eine Beratungsgruppe und eine Diakoniegruppe.
Weitere Personen (ibernehmen die Verantwortung fiir die Reihe »Glaube im
Gesprach« oder fiir die Gemeindewochenenden in Mesum. Aus aktuellem
Anlass entstehen immer wieder Arbeitsgruppen zu verschiedenen Themen,
so in letzter Zeit die Liturgiegruppe und die Gruppe, die dieses Papier ver-
antwortet. Besonders im Hinblick auf die stark katholische Pragung der Ge-
meinde ist die Position des Klerus bemerkenswert. Priester, Pfarrerinnen und
Pfarrer amtieren in ihren liturgischen Funktionen, aber nicht als Gemeinde-
leitende. Sofern sie zur Queergemeinde gehéren, sind sie Gemeindeglieder.

Weiter wiirden wir die Gemeinde wie folgt charakterisieren:

* Wir nehmen eine Bereitschaft wahr, Konflikte anzusprechen. Die Fihig-
keit und der Wille, sich selbst zu hinterfragen, ist eine Starke der Gemein-
de.



4508 Offene Werkstatt

* Gepragt wird die Gemeinde durch ihr Angewiesensein auf Gastfreund-
schaft, da sie in den Miinsteraner Kirchen Trinitatis und Sankt Sebastian
als Gast ihre Gottesdienste feiert.

* Die Gemeindemitglieder zeigen eine hohe Bereitschaft zur Gestaltung,
zu einem abgestuften Engagement, das jeder und jede eigenverantwort-
lich fiir sich selbst einteilt. Die oft beklagte Konsumhaltung ist in der
Queergemeinde selten. Alle bringen ihre eigenen Kompetenzen und
Zeitressourcen ein, so dass sich sagen ldsst: Jede und jeder tut das lhre
und Seine, damit es vorwarts geht.

* Auch das Angebot zur Gemeinschaft ist freiwillig und selbst bestimmt.

s Die Gemeinde kennzeichnet sich auf der einen Seite durch ihr hohes Re-
flexionsniveau des christlichen Glaubens und auf der anderen durch ihre
Feiern des Glaubens.

B. Uber die Gemeinde hinaus

Die Queergemeinde Munster bemiiht sich um die Pflege der Kontakte zu an-
deren Gottesdienstprojekten. Ein Schritt dahin ist, dass das zweite Treffen al-
ler Gemeinden aus dem Queerkontext — Gemeinden-Tage — im Januar 2003
in Minster ausgerichtet wird. Weiter sind hier die wichtigen persénlichen
Kontakte zu erwidhnen, die Zusammenarbeit im Hinblick auf gemeinsame
Auftritte an Kirchentagen sowie die schriftliche Reflexion durch Publikatio-
nen wie die WERKSTATT SCHWULE THEOLOGIE.

Die Queergemeinde ist in der romisch-katholischen Kirche recht intensiv
prasent und unterhalt Kontakte zur Kirchenleitung. Auf der evangelischen
Seite jedoch beschrankt sich der Kontakt bisher nur auf die Trinitatisgemein-
de, die Prisenz in den evangelischen Kirchen ist ausbaufdhig und ausbau-
bediirftig.

Impulse unterschiedlicher Art gehen von der Queergemeinde aus. Beson-
ders jedoch werden 6kumenische Impulse durch Einzelne, die sich in der
Queergemeinde beheimatet fiihlen, in andere kirchliche und gesellschaftli-
che Kontexte hineingetragen.

In der gay community ist die Gemeinde sehr prasent. Zu nennen sind hier
Beitrige und Anzeigen in verschiedenen Szene-Medien, unser Internetauf-
tritt, der entsprechend verlinkt ist, sowie, nicht zu unterschatzen, personliche
Kontakte und die Prasenz der Gemeindeglieder in der gay community.

Die Queergemeinde bietet Anonymitat und will Schutzzone sein. Riick-

fragen an diese an sich selbstverstindlichen Gegebenheiten stellt jedoch der
Wounsch nach Prisenz in der Offentlichkeit (z. B. Fernsehen).
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C. Interpretation der gegenwdrtigen Situation

Der Versuch der Aktualisierung des christlichen Glaubens vor dem Hinter-
grund der eigenen Homosexualitat ist einer der Hauptgriinde fiir die Existenz
der Gemeinde.

Aus dem in Punkt A Beschriebenem schliefen wir einen Willen zum
Subjekt-Sein der einzelnen Gemeindemitglieder. Die Gemeinde unterstiitzt
dariiber hinaus die Subjektwerdung anderer Christen und Christinnen, da die
Einzelnen nicht nur fiir sich Subjekte sein wollen, sondern Christinnen und
Christen in Gemeinschatft.

Verorten ldsst sich die Gemeinde an unterschiedlichen Grenzen, sie fun-
giert als Bindeglied an folgenden »Ortenc:

1. zwischen Kirche und Homoszene. Hier gelingt die Verbindung.

2. zwischen Méannern und Frauen. Ein wirkliches Miteinander ist immer
noch eher Wunsch als Wirklichkeit, diese Spannung wird von der Ge-
meinde aber aktiv angegangen, der Wunsch, sie zu (iberwinden, ist da.

3. zwischen den verschiedenen Konfessionen. Diese Verbindung nehmen
wir als Spannungsverhdltnis wahr.

4. zwischen Insiderinnen, Insidern und Neuen. Die Gemeinde bemiiht sich
aktiv darum, diese Gruppen stets neu miteinander zu verbinden.

D. Wiinsche und Hoffnungen

Die Queergemeinde ist eine Gemeinde, die fiir alle offen ist, die auf ihre je
eigene Art queer leben und eine christliche Gemeinschaft suchen.

1. Konfliktfahigkeit

Gemeinschaftliches Leben bleibt nie frei von Konflikten. Der Queergemein-
de wird sich daher auch weiterhin stets neu die Frage stellen, wie sie mit
offenen oder auch verborgenen Konflikten umgehen soll. Fiir die Gemeinde
und auch fiir Einzelne in ihr bieten konstruktiv ausgetragene Konflikte, aus-
gehend von der Haltung gegenseitigen Respektes, die Chance zu Weiterent-
wicklung und Reifung. Eine zwischenmenschliche Atmosphire der Offenheit
und Ehrlichkeit schafft das notige Vertrauen, eigene Verletzungen zu benen-
nen und Verletzungen anderer wahr- und ernstzunehmen.

Ein wichtiger Punkt im Umgang mit Konflikten ist die Macht der betei-
ligten Personen. Voraussetzung dafiir, dass die eigene Macht innerhalb der
Queergemeinde nicht missbraucht wird, egal ob in struktureller Form oder
auf personlicher Ebene, ist, dass sich Einzelne auf der einen Seite ihrer eige-
nen Macht bewusst werden und auf der anderen Seite diese nicht ausspie-
len. Weder physische noch psychische Unterdriickung haben Raum in der
Queergemeinde. Ein entscheidendes Kriterium der Konfliktfihigkeit ist die
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Konfrontation und Benennung von Machtstrukturen, damit diese nicht ein-
fach Gibernommen und/oder mitgetragen werden. Dieser Punkt hdngt sehr
stark mit den folgenden zusammen:

2. Umgang mit Strukturen

Die Form der Basiskirche wirkt struktureller Gewalt entgegen, gefeit dagegen
ist die Gemeinde nicht. Zum Beispiel kdnnen die Folgen des zahlenmaRigen
Ubergewichts von Ménnern und rémisch-katholischen Personen in der Ge-
meinde oder auch die Stellung der Priester zu Machtmissbrauch fiihren.

3. Andersartigkeit

Inwieweit iben die Queergemeinde oder deren einzelne Mitglieder bewusst
oder unbewusst Gewalt aus, so dass bestimmte Randgruppen in der Gemein-
de nicht anzutreffen sind?

In vielem ist die Queergemeinde namlich relativ homogen. Warum las-
sen sich in einer Gemeinde von Queers ausgesprochen »schriage Vogel« wie
crossdressed people nicht auffinden? Was ist mit Menschen, die mit einer
Behinderung leben, seien es Gehorlose oder Rollstuhl-fahrer und -fahrerin-
nen?

Viele Unterschiede in Lebens- und Arbeitssituation, sind schon in der Ge-
meinde vorhanden, sie fallen jedoch tiberhaupt nicht auf. Verkommt queer
nur zu einem Synonym von angepasstem gay, wenn Bisexualitat, Transsexu-
alitat, Intersexualitidt, Sadomasochismus, Promiskuitit als nicht erwihnens-
wert gelten? Auch Gesundheit und Krankheit werden in der Gemeinde kaum
thematisiert, obwohl diverse Gemeindeglieder mit ernsthaften Erkrankungen
leben, darunter solche, die mit einer HIV-Infektion zusammenhingen, aber
auch psychische und physische Krankheiten, die von der Gesellschaft nicht
gleich mit (Homo-)Sexualitdt verkntpft werden, in ihren Auswirkungen zum
Teil aber genauso schwerwiegend sind.

Die Queergemeinde ist ein Ort, an dem sich alle eingeladen fiihlen sol-
len, sich ihren Raum fiir sich selbst und fiir ihre Themen zu nehmen. Ein
Ort, an dem die Unterschiede thematisiert werden, nicht geleitet von der
Frage: Was sind die »Anderen«?, sondern: Wer sind sie? Wie leben sie? Was
bestimmt ihr Leben und was bestimmt das meine? Wir wiinschen uns eine
Begegnung mit »den Anderenc, die geleitet ist von der Devise: Dialog statt
Mikroskop.

Ein mogliches Beispiel bietet das gegenseitige Interesse an familidren
Beziigen oder Beziehungsnormen und -formen der einzelnen Gemeinde-
mitglieder.
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4. Geschlechtergerechtigkeit

In der Queergemeinde gibt es deutlich mehr Manner als Frauen, allerdings ist
der Frauenanteil unter den Aktiven tberproportional hoch.

Die Gemeindepraxis ist (bewusst oder unbewusst) stark von mannlicher
Sprache und mannlichen Denkmustern gepragt, so dass ein Erkennen der mit
gewissen Formen verkniipften Probleme und daraus resultierend eine Ge-
schlechtergerechtigkeit immer wieder neu eingefordert werden miissen.

In einem Teilbereich, der in den Eucharistiefeiern verwendeten Sprache,
wird das Thema Geschlechtergerechtigkeit von der Liturgiegruppe angegan-
gen. Wir ermuntern jedoch alle Gemeindeglieder, auf dieses Spannungsfeld
zu achten. Dazu halten wir ein bewusstes gegenseitiges Kennenlernen der
verschiedenen Standpunkte fiir sowohl notwendig wie auch bereichernd.
Beispiel: wieso ist es problematisch, wenn von Gott nur als »Herr« und »Va-
ter« gesprochen wird? Auf der anderen Seite: Was geht verloren, wenn diese
Anreden ganz aufgegeben werden? Auf einer pragmatischeren Ebene diirfte
es sinnvoll sein, Gemeindeaktivititen wenn moglich in gemischten Teams
aus Mannern und Frauen vorzubereiten.

5. Diakonie

Auch fiir dieses Gebiet gibt es eine eigene Gruppe innerhalb der Queerge-
meinde. Aufserdem hat die Tatigkeit der Beratungsgruppe stark diakonische
Aspekte. Hier einige Gedanken unsererseits:

Die diakonische Arbeit der Queergemeinde sucht noch nach ihrem spe-
zifischen Auftrag innerhalb der Kirchen. Fiir wen wollen und sollen wir {iber-
haupt anrufbar sein?

Grundsatzlich halten wir den diakonischen Auftrag fiir eine Aufgabe der
Gemeinde als ganzer, nicht fiir ein Projekt, das von einer Arbeitsgruppe al-
lein abgedeckt werden kann. Die Queergemeinde hat auf Grund ihres spezi-
ellen Profils Starken, die zur Grundlage diakonischer Arbeit werden kénnen
in Bereichen, die von anderen Kirchen/Gemeinden nicht ohne weiteres ab-
gedeckt werden kénnen.

Neben der gezielten internen und externen finanziellen Unterstiitzung
durch Kollekten (intern zur gezielten Unterstiitzung von Gemeindegliedern,
die sonst nicht an Aktivititen teilnehmen konnen, und extern als finanzielle
Unterstiitzung von anderen Projekten) bietet die Queergemeinde Raum zur
Subjektwerdung, was wir als diakonische Arbeit verstehen. Nicht jede Hilfe
zur Subjektwerdung ist Diakonie, aber jede Diakonie muss Hilfe zur Subjekt-
werdung sein. Wir sprechen uns eindeutig gegen paternalistische Hilfestel-
lungen aus, die andere Menschen nur als Objekte wahrnehmen.

Auf diesem Gebiet gilt es in der Queergemeinde noch folgende Fragen zu
kldren: Finden sich Leute, die zu ausdriicklicher diakonischer Arbeit bereit

5
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sind? In welchen Schwerpunkten konnte das sein? Welche Stellung hat dabei
die Diakoniegruppe? Welche die Beratungsgruppe?

Themenbereiche, die uns eingefallen sind:

* Tod eines Gemeindegliedes: Kénnte ein Trauergottesdienst via Queer-
gemeinde gestaltet werden (besonders wenn der/die Verstorbene keinen
Bezug zu einer anderen Gemeinde hatte)? Wer steht den Hinterbliebenen
bei?

* Krankheit: gibt es Moglichkeiten, in ihrer Mobilitat eingeschrankte Ge-
meindeglieder zu Gottesdiensten und anderen Gemeindeanldssen abzu-
holen? Falls Gemeindeglieder Angehdrige pflegen, unterstiitzen wir sie
dabei in irgendeiner Form?

» Wie unterstiitzen wir Personen, die Schwierigkeiten haben, ihre sexuelle
Orientierung und ihren Glauben unter einen Hut zu bringen? Ein Stiick
weit geschieht das schon durch die blofe Existenz der Gemeinde sowie
durch die Beratungsgruppe. Es kénnte sich aber lohnen, die Augen offen
zu halten fiir Personen, die aus extrem konservativen und fundamenta-
listischen Kreisen kommen oder mit der Ex-gay Bewegung in Kontakt ge-
kommen sind. [»Ex-gay« = Verschiedene Organisationen, die Homosexu-
alitdt aus religiosen Griinden ablehnen und mit verschiedenen, fragwiir-
digen Methoden versuchen, Schwule (und Lesben) zu Heterosexualitat
umzuerziehen]

Generell halten wir es fiir wichtig, sensibel zu sein fir die Bediirfnisse un-
serer Nachsten und Raum zu schaffen, damit sie die Hilfe, die sie benétigen,
einfordern kénnen.

6. Okumenisches Bewusstsein

Zur Zeit ist unklar, ob wir eine katholische Gemeinde sind, die offen ist fiir
Angehorige anderer Konfessionen, oder ob wir uns als 6kumenische Ge-
meinde verstehen.

Okumene soll nicht als Minimalkonsens verstanden werden, sondern
als gegenseitige Bereicherung, indem wir uns mit Reichtum der je anderen
Traditionen vertraut machen und dadurch auch die Schiatze der eigenen Tra-
dition neu entdecken.

Ein bewusstes gegenseitiges Kennenlernen ist dazu notwendig. Wie es
zum Beispiel bei »Glaube im Gespréach« geschieht, sollen Gemeindeanlasse
wenn moglich durch gemischtkonfessionelle Teams vorbereitet werden. Eine
Chance ist auch der Kontakt mit anderen Queergemeinden, die anders kon-
fessionell gepragt sind. Weiter wiinschten wir uns, dass mehr 6kumenische
Gottesdienste zelebriert werden. Zu kldren ist der Status des Wortgottes-
dienstes: Ist er ein nicht konfessionell gebundener meditativer Gottesdienst
oder soll er ein evangelisches Gegengewicht bieten? Bei den Gemeindever-
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sammlungen sollten nicht nur die Eucharistiefeier, sondern auch die Wort-
gottesdienste auf die Tagesordnung gesetzt werden.

Und schlussendlich: Okumene ist als Thema in der Gemeinde wach zu
halten.

7. Kontakte zu evangelischen Kirchen

Die bewusste Kontaktpflege auch mit evangelischen Kirchen und deren Tra-
ditionen muss ausgebaut werden.

Um Beratungsstellen aller Konfessionen bei Informierung tiber die Queer-
gemeinde erreichen zu kénnen, gilt es, auch die Adressen von evangelischen
Einrichtungen zusammenzustellen.

Innerhalb der Gemeinde sollten Ansprechpersonen verschiedener Kon-
fessionen bereit stehen, da gerade bei Lesben und Schwulen, die mit Glau-
bensfragen ringen, der konfessionelle Hintergrund aufgrund ihrer spezifi-
schen religiésen Sozialisation eine Rolle spielen kann.

8. Liturgie

Mit diesem Thema beschaftigt sich schon ausdriicklich eine Liturgiegruppe.
Einige Gedanken zur Zukunft der Liturgie von unserer Seite:

Liturgie und Priester bzw. Pfarrerinnen und Pfarrer sollen nicht unhinter-
fragbar sein, aber die Offenheit fiir Kritik darf nicht dazu fiihren, dass sich die
Leute nicht mehr vorzubereiten trauen.

Wenn die Queergemeinde Experimente wiinscht, muss sie auch damit
leben, dass mal etwas schief geht. Dabei sollte ein Augenmerk auf eine fai-
re Kritikkultur gelegt werden. Raum fiir Kritik bieten das Treffen im »Café
Lenzig« im Anschluss an die Gottesdienste, das Internet, spontane oder aus
aktuellem Anlass entstehende Gruppen.

Experimente brauchen eine sinnvolle Mischung aus Struktur und Frei-
raum. Praktische Hilfe in Bezug auf die Eucharistiefeiern wiirde ein schrift-
liches Grundmuster der Liturgie (ohne Zwang, sich daran zu halten) bieten,
welches gerade nicht katholisch gepragten Personen hilft, sich an der Vorbe-
reitung zu beteiligen.

9. Generelles

Die Queergemeinde ist in Bewegung, einmal Erreichtes darf nicht einfach als

gegeben genommen werden. In Zukunft konnen andere Fragen und Konflikt-
felder auftauchen.

Miinster, 30. September 2002

Marek Mackowiak/Iréne Schwyn/Georg Terhart/Ulrich Thoden,

Forum der Queergemeinde Miinster
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Wo/[qang{ Schiirger

Theologie des Fleisches
als Theologie der Ambivalenz

\\ Uber|egungen ausgehend von einem Workshop in Mesum 2002

UST — ASKESE — EWIGKEIT«, das Motto der Tagung Mesum

2002 hat bereits zum Ausdruck gebracht, dass sich in Schwuler Theolo-
gie kaum von Fleisch und Leiblichkeit sprechen ldsst, ohne Ambivalenzen in
den Blick zu nehmen. Ziel des Workshops war es, ausgehend von dem Um-
gang mit dem Thema »Fleischlichkeit und Leiblichkeit« in der eigenen Bio-
graphie unterschiedliche theologische Dimensionen dieses Themas in den
eigenen Traditionen zu erschliefen und in Auseinandersetzung mit diesen
biographischen Erfahrungen und den eigenen Traditionen Perspektiven eines
angemessenen Umgangs mit dem Thema »Fleischlichkeit und Leiblichkeit«
zu entwickeln.

1. Die Ambivalenz der persénlichen Erfahrungen

Die Beziehung zum eigenen Korper war fiir die meisten Teilnehmenden in der
biographischen Phase bis zum Coming-out von einer gewissen Fleischlosig-
keit oder sogar Leibfeindlichkeit gepragt. Diese hatten ihre Wurzeln nur zum
Teil in verschiedenen christlichen Traditionen (romisch-katholisch, pietistisch
bzw. evangelikal), sondern auch in einem gewissen sakularen Puritanismus,
wie er vor allem der Kriegs- und Nachkriegsgeneration in Deutschland zu
eigen gewesen zu sein scheint: in und nach den Entbehrungen der Kriegs-
und Nachkriegszeit hatte der Leib vor allem zu funktionieren, Schmerz und
Leid waren (zumal unter den Flichtlingen) so ibermachtig, dass sie nicht ins
Bewusstsein treten durften, die Bediirfnisse des Leibes wurden ggf. durch den
Willen zum Neuanfang und Wiederaufbau unterdriickt. Diese Haltung der
»Leiblosigkeit« wurde an die Generation der Kinder weiter gegeben.

Beide Traditionsstrange ermoglichten es den Teilnehmenden in ihrer
Kindheit und Jugend, die »anderen« Reaktionen ihres Leibes zu verdrangen
und verzogerten bzw. erschwerten so den Coming-out-Prozess.
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Andere Biographien waren dort zu beobachten, wo die Teilnehmenden
bereits als Kinder oder Jugendliche aufgrund von Sport (hier v.a. Turnen) oder
Tanz eine enge Beziehung zu ihrem Leib aufgebaut hatten: das Coming-out
vollzog sich hier eher in einer kontinuierlichen Linie der Entdeckung des ei-
genen Korpers.

Coming-out, so wurde deutlich, vollzieht sich immer wieder als Entde-
ckung der eigenen Fleischlichkeit und Leiblichkeit, in der Erkenntnis, dass
die (»anderen«) Empfindungen und Bediirfnisse des eigenen Leibes nicht
langer verdrangt, sublimiert, rationalisiert oder tabuisiert werden kénnen. In
vielen Biographien ergab sich daher nach dem Coming-out die Notwendig-
keit einer neuen Beziehungssetzung zum eigenen Leib, verbunden mit der
Frage, was die eigenen, christlichen Traditionen zu dieser neuen Verhaltnis-
bestimmung beitragen konnten.

2. Ambivalenz der Traditionen

Bei genauer Lektiire zeigt sich in den biblischen Biicher durchaus eine viel-
faltige, ambivalente Bestimmung des Verhaltnisses von Fleischlichkeit und
Leben vor Gott: auf der einen Seite dient »Fleisch« immer wieder als Be-
zeichnung der Gottesferne und der Verganglichkeit menschlichen Lebens
(vgl. Gen 6,10-22 oder 1. Joh 2,15-17), auf der anderen Seite sind die Men-
schen in ihrer Fleischlichkeit von Gott geschaffen, so dass gerade auch diese
Fleischlichkeit und Vergédnglichkeit zum Grunde des Erbarmens und der Zu-
wendung Gottes werden kann: unter den Vorzeichen von Fleischlichkeit und
Endlichkeit gilt es, das Leben vor und mit Gott zu gestalten (vgl. Jes 40,1-8
und Ps 78,36-40, aber auch Rém 12,1, dazu s.u.).

Ein Blick in die einschldgigen Lexika zeigt allerdings sehr schnell, dass in
den Traditionen der beiden deutschen Grolkirchen diese Ambivalenz bis ins
Ende des letzten Jahrhunderts hinein in eine Eindeutigkeit tiberfiihrt war, die
Fleischlichkeit und Stindigkeit nahezu in eins setzen konnte:

In der zweiten Auflage des Lexikon fiir Theologie und Kirche ist »Fleisch«
oder »Fleischlichkeit« kein eigenes Stichwort gewidmet, unter »Fleisch«
findet sich nur ein Verweis auf »Sarx«. In dem dortigen Artikel widmet sich
Josef Schmid breit der etymologischen Herleitung des Begriffs und seinem
Vorkommen in AT und NT'. Zwar findet sich der deutliche Hinweis darauf,
dass der hellenistische Dualismus den alttestamentlichen wie den neutesta-
mentlichen Autoren fremd sei (336f), jedoch wird »sarx« hier dann unter Auf-
nahme gewisser paulinischer Interpretationslinien zum Inbegriff des »ganzen
von Gott abgewandten Menschen« (338).

Es ist somit nur konsequent, dass das zweite relevante Stichwort in der
zweiten Auflage des LThK »Fleischeslust« lautet®. Der Artikel zeigt durchaus

' Josef Schmid: Art. Sarx, LThK (2. Aufl.) , Bd. 9, 335-339.
2 B. Stockle: Art. Fleischeslust, LThK (2. Aufl.) , Bd. 4, 165f.
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komodiantische Ziige: »Fleischeslust [...] erscheint neben Augenlust u[nd]
Hoffart des Lebens in 1 Joh 2,16 als Inbegriff dessen, was die Welt an Las-
tern zu bieten hat [...]. Ahnlich ist Gal 5,24 von den Liisten des Fleisches die
Rede, welche der Christ gekreuzigt hat. Allgemein wird die F[leischeslust]
beschrieben als die ungeordnete Sinnenlust oder das Verlangen nach ihr. >Es
ist die Unordnung im natiirlichen, an sich guten Trieb der Selbsterhaltung
durch Speise u[nd] Trank u[nd] Erholung sowie im Trieb der Fortpflanzung
des Menschengeschlechtes in der Begegnung der Geschlechter« (Haring
382f)°. Aus dieser Unordnung gehen die Siinden der Unkeuschheit, der
UnmaBigkeit sowie der ganze Komplex der vital bestimmten Siichtigkeiten
hervor. [...] In ihren extremen Formen erscheint sie geradezu als Ausdruck
von Depersonalisation (Entfremdung). Der F[leischeslust] kann erfolgver-
sprechend nicht durch eine Herabminderung der von ihr verabsolutierten
Wertbereiche begegnet werden, vielmehr wird man stets um eine Behebung
der ihr meist zugrunde liegenden personalen Defekte besorgt sein miissen.«
(166).

Die im Erscheinen begriffene dritte Auflage desselben Lexikons kennt im
Zusammenhang unseres Themas die Stichworte »Fleisch« und »Fleischlich-
keit«, wobei unter dem letzteren der Verweis auf den noch nicht erschienen
Artikel »Inkarnation« folgt. In dem in AT und NT untergliederten Artikel
»Fleisch« bieten Theodor Seidl* und Alexander Sand® in erster Linie etymo-
logische Bestimmungen des Wortes »Fleisch«, die bei dem Neutestament-
ler Sand dann eine gewisse Zuspitzung auf die paulinische Verwendung
des Wortes erfahren: »Starker als das mehr allglemeine] :Mensch:« betont
Flleisch] das Leben in seiner Schwachheit und Hilflosigkeit (Rom 6,19; Gal
4,13f.), seiner Anfilligkeit fir Krankheit (2 Kor 12,7 [...]), seinem Verfallen-
sein an den Tod (Rom 5,12-21; 8,6). Mit dem sLeben im F[leisch]« ist stets
die Gefahr gegeben, auch >nach dem F[leisch]« zu leben (2 Kor 1,17; 5,16;
10,2.3; 11,18) [...]. Flleisch]-Sein u. Siinder-Sein stehen nach Paulus in
unléslichem] Z[ulsfammen]h[an]g., im F[leisch]-Sein liegt begriindet, daf8
der Mensch unfahig ist, aus eigener Kraft (durch Gehorsam gegeniiber dem
Gesetz) der Macht der Stinde zu entkommen.« (1318).

Anders die ebenfalls gerade im Erscheinen begriffene vierte Auflage
des evangelischen Lexikons »Die Religion in Geschichte und Gegenwart
(RGG): Von vornherein wird »Fleisch« hier nur im Zusammenhang von
»Fleisch und Geist« thematisiert. Der entsprechende Artikel untergliedert in

Der Verweis bezieht sich auf B. Haring: Das Gesetz Christi. Moraltheologie,

Freiburg/Br. *1956.

4 Theodor Seidl: Art. Fleisch. 1. Im Alten Testament u. Friihjudentum, LThK (3. Aufl.),
Bd. 3, 1317f.

5 Alexander Sand: Art. Fleisch. Il. Im Neuen Testament, LThK (3. Aufl.) , Bd. 3,

1318f.
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»l. Altes Testament«®, »Il. Neues Testament«” und »lll. Dogmatisch«®. Christi-
an Frevel stellt bereits in der Einleitung zu dem alttestamentlichen Abschnitt
fest, dass »F[leisch] und Gleist] weit mehr komplementare als oppositionelle
anthropologische Grundbegriffe« des Alten Testamentes seien. Ein Dualis-
mus zwischen Fleisch und Geist sei in den Schriften des Alten Testamentes
partiell ausgebildet, aber nicht grundlegend fiir dieselben. Noch deutlicher
bringt Wolf Krétke die Problematik des Begriffs in seinem dogmatischen Bei-
trag zum Ausdruck: »Der Begriff des F[leisches] ist heute als anthropologi-
sche Kategorie von der Tradition der christl[ichen] Siindenlehre her belastet.
Er wird in der neueren Anthropologie darum auch kaum mehr gebraucht, um
den Menschen bzw. eine wesentlichen Dimension des Menschsein zu cha-
rakterisieren. Denn er scheint die Korperlichkeit und v.a. die Sexualitat des
Menschen nur negativ zu bewerten.« (157) Krotke geht dann zunéchst darauf
ein, dass eine platonische, dualistische Anthropologie sich nicht mit dem bib-
lischen Verstandnis vom Menschen als Geschopf Gottes in Einklang bringen
lasse: »Wenn Gott den ganzen Menschen geschaffen hat, dann mul3 auch
von seinem F[leisch] gelten, daB8 es sehr gut ist (vgl. Gen 1,31; 1 Tim 4,4).
Flleisch] gehort dann zur elementaren Daseinsverfassung des Menschen,
tiber deren Giite er sich freuen kann und fiir deren Gedeihen er Sorge tragen
darf und mul.« (157, kursiv i.0.) Freilich kennzeichne die Fleischlichkeit die
Menschen im Gegensatz zu Gott als vergangliche Wesen.

Krotke zieht aus dieser Beobachtung nun aber eine — den abendlandi-
schen Traditionen in gewisser Weise kontrare — Schlussfolgerung, die m.E.
fiir eine Theologie der Fleischlichkeit fundamental ist: »Als Mensch leben
heift, ein bejahendes Verhiltnis zu diesem Geschick [s.c. der Endlichkeit
und Vergdnglichkeit des Fleisches] zu finden, ohne die Gite seines Daseins
zu verleugnen. Das ist ein Gesichtspunkt, der den Begriff des F[leisches] fiir
die theologische Anthropologie gerade heute unentbehrlich macht. Denn
die Verdrangung des Todes und damit die Verdrangung der Endlichkeit des
Menschen ist das signum einer Zeit, in der Menschen sich einseitig am auf-
strebenden Aspekt des Lebens orientieren. Indem sie verdrangen, dafd sie
F[leisch] sind, fiihren sie aber ein Leben, als seien sei unendlich. Sie belasten
sich und andere darum mit Taten, die nicht berticksichtigen, daR wir verletz-
liche Wesen sind. Die bibl[ische] Rede vom Menschen als F[leisch] pragt
demgegentiber einen Realismus ein, der sich bei aller Bejahung des Lebens
der Grenzen des Menschseins bewuft bleibt. Er versteht es nicht als Mangel,
sonder als Auszeichnung von Menschen, daB sie der Bewahrung und der

& Christian Frevel: Art. Fleisch und Geist I. Altes Testament, RGG (4. Aufl.) , Bd. 3.
1551,

7 Eckart Reinmuth: Art. Fleisch und Geist Il. Neues Testament, RGG (4. Aufl.) , Bd.
3, 156f.

®  Wolf Krotke: Art. Fleisch und Geist lll. Dogmatisch, RGG (4. Aufl.), Bd. 3, 157f.
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Hilfe wiirdige und bediirftige Wesen sind.« (158) Diese Ambivalenzen von
Giite und Verletzlichkeit, von Lebensbejahung und Endlichkeit zur Darstel-
lung zu bringen und bearbeitbar zu machen, ist Aufgabe einer Theologie des
Fleisches.

3. Theologie des Fleisches: neue Ambivalenzen

Krotke fiihrt in seinem Artikel nicht naher aus, was fir ihn diese Taten un-
endlicher Menschen sind, welche die Verletzlichkeit von uns menschlichen
Wesen nicht beriicksichtigen. Es ist gut vorstellbar, dass er hier an Taten wie
die Endlagerung von Atommiill oder auch »nur« an Tankerkatastrophen wie
diejenige der »Prestige« denkt, die 6kologische Folgen zeitigen, die weit
tber die endliche Existenz ihrer Verursacher hinaus wirken.

Im Kontext Schwuler Theologie sind in der Diskussion des Workshops
andere Dimensionen solcher Taten zum Tragen gekommen:

Zunachst war da die Frage nach dem Umgang mit dem anderen und
mit seinem Korper: Theologie des Fleisches heif’t hier auf der einen Seite
sicher, wahrzunehmen, dass unsere Kérper einen Weg zum anderen darstel-
len, miteinander kommunizieren — und dass dies gut so ist, denn wir sind
fleischliche Wesen. Und es heilst auch, die Attraktion anzuerkennen und
theologisch zu wiirdigen, die ein schéner Korper auf uns als schwule Man-
ner und Theologen austibt. Ambivalenz aber entsteht, wo Theologie des Flei-
sches zugleich wahrnimmt (und wahrnehmen muss!), dass dieser »schéne«
Korper ein verganglicher und endlicher Korper ist, der aber gerade in dieser
endlichen Perspektive auch seinen (unendlichen, weil einmaligen) Wert hat.
Diese Ambivalenz aber wird geleugnet — um den Preis der einseitigen Wahr-
nehmung des aufstrebenden Aspektes von Leben, wie Krotke schreibt —, wo
Miteinander, Kommunikation und (sexuelle) Beziehung allein von der Ori-
entierung am Ideal des perfect body bestimmt werden. So sehr eine schwule
Theologie des Fleisches die Korperlichkeit und Leiblichkeit von uns Men-
schen bejaht, so sehr wird sie sich doch gegen die Tyrannei des Korperkultes
zur Wehr setzen mussen.

Von Endlichkeit und Verletzlichkeit im Kontext einer schwulen Theologie
des Fleisches zu schreiben bedeutet darum, von den unendlichen und irre-
versiblen Verletzungen zu schreiben, die ich durch mein Verhalten anderen
zufiigen kann: ungeschiitzter Sex ist im Zeitalter von AIDS solch eine »un-
endliche Tat«, deren mogliche Folgen weit iber meine eigene Endlichkeit
hinausgehen, die um des Genusses des Augenblicks willen die unendliche
Verletzung riskiert.

Die Diskussion in der Gruppe hat sehr schnell gezeigt, dass hiermit nur
ein Extrembereich benannt ist: Eine schwule Theologie des Fleisches wird
zutiefst zu einer ethischen Theologie. Sich der eigenen Endlichkeit und Ver-
letzlichkeit und derjenigen der anderen bewusst zu werden, eréffnet die Un-
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moglichkeit ethikfreier Rdume, da in jeder Begegnung, in jedem Miteinan-
der der andere in seiner Geschopflichkeit durch mich verletzt werden kann
— und sei es nur dadurch, dass ich seinen Korper fiir mich mit dem Ideal des
perfect body vergleiche. Schwule Theologie des Fleisches wird so zu einer
Anleitung, ethikfreie Riume zu vermeiden bzw. scheinbar ethikfreie Riume
in angemessener Weise ethisch zu gestalten.

Diese ethische Ausgestaltung wird sich dabei wiederum leiten lassen
von der Ambivalenz von Lebensbejahung und Endlichkeit, vom Ja zur Kor-
perlichkeit und dem Nein zum Bodykult, von der Spannung zwischen der
Einmaligkeit des Augenblicks und der Unméglichkeit der unendlichen Tat.
Auf diese Weise wird eine Theologie des Fleisches dazu anleiten konnen, die
Einmaligkeit des Augenblicks zu leben und zu feiern und in der Verganglich-
keit einen Hauch der Ewigkeit zu entdecken, aber zugleich auch diesen un-
endlichen Wert des ewigen Augenblicks in einer Art und Weise zu wiirdigen,
dass ich dem anderen in diesem Augenblick keine Verletzungen zufiige, die
diese Einmaligkeit in Unendlichkeit Giberdauern.

Wo das Miteinander (in der Szene und anderswo) so aus der Ambivalenz
der Fleischlichkeit heraus gestaltet und verantwortet wird, da kann dann
auch die Begegnung im Darkroom zum »verniinftigen Gottesdienst« im Sin-
ne des Paulus werden: »Ich ermahne euch nun, ihr Briider, (...) dass ihr eure
Leiber darbringt als ein lebendiges, heiliges, Gott wohlgefalliges Opfer. Das
sei euer verniinftiger Gottesdienst.« (R6m 12,1).

Dr. Wolfgang Schiirger, Jahrgang 1964, ist Privatdozent fiir Systematische Theolo-
gie an der Augustana-Hochschule Neuendettelsau (Theologische Hochschule der
Evang.-Luth. Kirche in Bayern). Fiir die WerkstatT schrieb er zuletzt in Heft 1/2001
»Trauen oder Segnen? Trauen wir uns, Partnerschaften >nurc zu segnen? — Evangeli-
sche Anmerkungen zu einer aktuellen Debatte. «

Korrespondenzadresse: Bussardstr. 30, D-82008 Unterhaching, woschue@yahoo.de.
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Vom guten Geschmack Gottes

] Ein persénlicher Riick- und Vorausblick anlisslich Mesum 2002

I CH LESE die Ankiindigung zu Mesum 2002 »Lust — Askese — Ewigkeit.

Unterwegs zu einer Theologie des Fleisches«... Geschmack hat zu tun
mit Sinnlichkeit, mit unseren Sinnen. Geschmack empfinden wir nur iiber
unsere Sinne. Die Sinne wiederum sind nicht denkbar ohne unseren Korper.
Sinnlichkeit also existiert nicht ohne Kérperlichkeit.

Fleisch und Sinnlichkeit - Ich finde Geschmack

Zur unaufgebbaren Mitte des christlichen Glaubens gehort der Glaube von
der Menschwerdung Gottes. Der Johannes-Prolog driickt dies unnachahm-
lich knapp und tief aus: »Das Wort ist Fleisch geworden.« (Joh 1,14). Der
Geist ist ganz Leib, Korper, Fleisch geworden.

Dieses inkarnatorische Prinzip hat Auswirkung darauf, wie wir Christin-
nen und Theologlnnen vom Menschen denken: Wenn Gott ganz Mensch
geworden ist, wenn der Geist sich mit dem Leib, dem Kérper unzertrennbar
verschmolzen hat — in Christus, dann ist jeder Mensch Wohnung Gottes,
Haus Gottes, oder wie Paulus es sagt: »Jeder Mensch ist — in seinem Leib
und mit seiner Korperlichkeit — Tempel Gottes« (bes. 1 Kor 3,16f.; dhnlich
Eph 2,22; 1 Petr 2,5), das Irdische wird zur Wohnstatt des Himmlischen.

Von dieser zentralen Aussage des Christentums her verbietet sich jede
»Verteufelung«, jede Abwertung des Leiblichen und damit der Sinnlichkeit
(wie es aber leider im Widerspruch zum eigenen Wesenskern Jahrhunderte
lang — und auch heute noch — innerhalb des Christentums geschehen ist).
Von daher hat gerade im Christentum eine Theologie des Fleisches ihren be-
rechtigten, ja notwendigen Platz.

Das waren erste Gedanken, die mich bewegten, als ich das diesjihrige
Thema der Jahrestagung Schwule Theologie 2002 gelesen habe. Uber eine
Theologie des Fleisches nachzudenken — unter besonderer Beachtung des
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schwulen Kontextes — das reizte mich, heuer zum ersten Mal an der Jahresta-
gung in Mesum teilzunehmen.

Vorwegnehmen mochte ich meinen Gesamteindruck dieser Tage: Es war
eine ernsthafte, sehr personliche und konstruktive Diskussion mit bemer-
kenswerten Einsichten und Anregungen, die es m.E. verdient hitten, in ei-
nem breiteren Rahmen weiter diskutiert und systematisiert zu werden.

Bleibende Eindriicke von Mesum 2002

Anndherungen (ber die Sprache

Ich habe eine Vorliebe fir die Symbolkraft von Worten und bildhaften Aus-
driicken. Daher blieb mir diese Sprachiibung besonders im Gedichtnis: Er-
spiiren der »Klangfarbe von Fleisch«:

Metzgerei, totes Fleisch, Fleischbeschau, Frischfleisch, schwuler Strand,
Begrenztheit, Sinnlichkeit, Hinfalligkeit, Sterblichkeit, Verfall, stindige Veran-
derung, Alter-Werden, Krank-Werden, Behilter von Viren, Kérperséfte, mit
Haut noch schén anzusehen, Wunden, offenes, verletztes Fleisch, Verletz-
lichkeit, Folter, Schmerzen.

Es faszinierte mich, in welch kurzer Zeit durch diese sehr unterschiedli-
chen Assoziationen aus der Arbeitsgruppe heraus die Facetten von Mensch-
Sein sehr deutlich und unverklausuliert angerissen wurden, Facetten, zu de-
nen m.E. eine Theologie des Fleisches Stellung zu nehmen hat.

Annéherungen tber die Bibel am Beispiel von Rém 12,1

»Angesichts es Erbarmens Gottes ermahne ich euch, meine Briider, euch selbst als lebendiges
und heiliges Opfer darzubringen, das Gott gefallt; das ist fiir euch der wahre und angemessene
Gottesdienst.«

Wie verstand ich den Text friiher?

»ich ermahne euch« — ich spiirte Ablehnung. Ich will nicht ermahnt wer-
den.

»Opfere deinen Leib« — war gleichbedeutend mit Sich-Kasteien; beinhal-
tete, dass Sexualitit etwas Gefahrliches ist; Selbstbefriedigung ist mit einem
Makel besetzt; Schwul-Sein ist schlecht, ist Stinde.

So war darin die moralische Forderung an mich enthalten: Bekdmpfe dein
Schwul-Sein, deine sexuellen Phantasien. Die Signale deines Kérpers sind
unwichtig, sie sind mit dem »Kopf«, dem Willen beherrschbar.

»verniinftiger Gottesdienst« — bedeutete den Anspruch an mich: Ich muss
die Worte im Gottesdienst verstehen, ich muss eifrig mitdenken, dann habe
ich den Gottesdienst gut mitgefeiert.
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Das verdnderte Verstiandnis heute:

Grundsatzlich hat Rém 12,1 nicht mehr die dominierende Stellung in
meiner Spiritualitdt wie friiher. Ich halte heute ganz andere Stellen fiir zentra-
ler, und von daher erst erhdlt Rém 12,1 fiir mich eine befreiende (!) Wirkung.
Solche gewichtigeren Stellen sind u.a.:

Gen 1: Der Mensch ist Geist und Fleisch; und beides ist gut.

Das Geheimnis der Inkarnation, was einschlieRt; Ich erfahre Gott in mei-
nem Fleisch, also auch in meiner Sexualitat.

Ostern: Auferstehung des Fleisches; der Leib ist und bleibt ein Gefalk mei-
ner Gotteserfahrung und ist nicht Gefangnis der Seele

Neues Licht auf Rom 12,1:

»wohlgefalliges Opfer« — das heilt fiir mich u.a. auch: mit meinem Leib
Gott suchen und [hm dienen

»verniinftiger Gottesdienst« — »verniinftig« im urspriinglichen Sinn des
griechischen Wortes »sophrosyne«: weise, lebensklug. Ein verntinftiger Got-
tesdienst wird gefeiert in Leib und Geist. Daraus folgt: Ich achte in und au-
Rerhalb der gottesdienstlichen Feier auf die Signale meines Korpers. Sie sind
fur mich die leise Stimme Gottes heute. So ereignet sich Inkarnation heute
immer neu, »Christus wird in mir geboren.

Systematische Uberlegungen iiber Mesum 2002 hinaus

Das inkarnatorische Prinzip ist das Kennzeichen christlichen Glaubens
schlechthin. Theologisch betrachtet, von Gott her gesehen, driickt es aus:
Gott wird Mensch, der reine Geist wird sichtbare Gestalt, »das Wort wird
Fleisch« (Joh 1,14). Das heilt unter anderem: Es ist, als ob Gott eine ganz
neue Sprache lernt, die Sprache menschlicher Worte und — kérperbezogen
— die Sprache menschlicher Gesten.

Christologisch gehort zur Menschwerdung: Gerade weil Gott Mensch
wird, beginnt Er Sein Leben auf Erden — wie jeder Mensch — als Kind. Jesus
ist ein Lernender. »Das Kind wuchs heran und nahm zu an Alter und Weis-
heit.« (Lk 2,40.52). So beinhaltet schon das inkarnatorische Prinzip (nicht
erst eine den Menschen klein machende Stiindenbock-Lehre) das »Leiden
des Gottesknechtes« in sich. Denn weil zum Mensch-Sein Endlichkeit, Ge-
brechen und Leiden dazu gehdren, »musste« auch »der Menschensohn all
das erleiden«; sonst ware Er nicht wahrhaft Mensch gewesen. Dieser Aspekt
steckt — so glaube ich — auch in jenem geheimnisvollen, ritselhaften »Muss«
des Emmaus-Gespraches (vgl. Lk 24,26).

Und so gilt auch christologisch: Wenn dem menschgewordenen Gott
nichts Menschliches fremd gewesen ist, weil »Er wie wir als Mensch gelebt
hat, in allem uns gleich auler der Siinde« (vgl. Prifation zum Vierten Hochge-
bet) und wenn nicht nach Manichéer-Art Sexualitat mit Stinde gleichgesetzt
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wird, diirfen wir dann nicht auch festhalten, dass Ihm — in Seinem Mensch-
Werden und Mensch-Sein — auch alle Formen menschlicher Sexualitit nicht
fremd waren, dass sie [hm bewusst waren, dass Er sie bejahte (auch oder
gerade weil die vier Evangelien sich dariiber ausschweigen), weil Sexualitat
einfach zum Mensch-Sein gehort? Das Kind-Sein Jesu, Sein Erwachsen-Wer-
den und Sein Lernen-Miissen schlieft auch die Phase der Pubertit und das
Sich-Bewusstwerden einer eigenen Sexualitdt mit ein.

Das Schliisselerlebnis fiir eine (schwule) Theologie des Fleisches:
Das Coming-out

Anthropologisch gesprochen, also vom Menschen her gesehen, wiederholt
sich das inkarnatorische Prinzip in jedem einzelnen Menschenleben neu.
Wann und wie aber wird ein Mensch Mensch?

Sicher doch auch wenn und indem er/sie sich ihres/seines Korpers be-
wusst wird. Dies geschieht fiir Frauen und Manner sehr intensiv und bewusst
in der Phase der Pubertit.

Fir Schwule — so mein Erleben — ist die Phase der Pubertit aber nicht so
sehr mit entdeckten Gewissheiten verbunden, sondern eher mit vielen Fra-
gen behaftet: Bin ich anders? Warum? Was bedeutet dieses »anders als die
anderen sein«? Die Losung dieser Fragen erleben viele Schwule in der Phase
ihres Coming-outs. Hier werden sie sich ihrer Personlichkeit voll bewusst,
sagen innerlich Ja zu sich, im sozialen Coming-out auch Ja nach auBen hin.
Ein Kennzeichen des Coming-outs ist auch, dass hier Schwule — oft zum ers-
ten Mal in ihrem Leben — einen bejahenden Bezug zu ihrer Korperlichkeit,
zu ihren Gefiihlen, Sehnsiichten, Traumen und sexuellen Wiinschen und
Vorlieben gewinnen.

Es ist deshalb kaum verwunderlich, dass auch im Workshop zur »Theo-
logie des Fleisches« fast alle der sieben Teilnehmer ihr Coming-out als eine
Wende hin zu einer positiven Erfahrung ihres Kérpers schilderten. Erst in
ihrem Coming-out haben die meisten anwesenden Schwulen unterschwellig
oder autoritdr vermittelte Leibdistanz oder gar Leibfeindlichkeit tiberwun-
den. Dies machte besonders auch jene Ubung mit Rém 12,1 deutlich. Wel-
che friiheren Erinnerungen damit verbunden waren fiir die Finzelnen und
wie diese Verse heute — anders — verstanden werden, — die entscheidende
»Zeitscheide« dafiir war fiir die meisten ihr Coming-out. So lag auch fiir
mich die religiése Dimension meines Coming-outs in der Erfahrung, dass
Gott Ja sagt zu meiner Leiblichkeit und damit auch zu meinem Schwul-Sein.
So empfinde ich hieraus auch einen »Auftrag, auch mit meiner Leiblichkeit
fir Gott einzutreten, das heift fiir mich u.a. auch: durch mein Schwul-Sein
und in meinem Schwul-Leben Gott zu bezeugen. Mit anderen Worten: die
Entdeckung meiner Kérperlichkeit in meinem Coming-out wurde fiir mich zu
einem wesentlichen Element meiner christlichen Spiritualitit.
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Ich halte deshalb — unter spezifisch schwulem Aspekt — das Coming-out
fir ein Schliisselerlebnis zu positiven Ansatzen einer Theologie des Flei-
sches.

Ein einziger Teilnehmer erzdhlte, dass ihm - so habe ich ihn verstan-
den — die »Entdeckung« seines Schwul-Seins keine Probleme bereitet hitte.
Er sei schon friih sehr selbstbewusst gewesen. Sein Lebensmotto sei: »/ch bin
so, wie mich der liebe Gott gewollt hat. Und das zeugt von Gottes gutem
Geschmack. «

Dieser Satz brachte fiir mich sehr pointiert positives schwules Selbstbe-
wausstsein zum Ausdruck, ein Selbstbewusstsein freilich, das zu erringen fiir
die meisten Schwulen einen Kampf bedeutet, das ich bisher nicht oft ange-
troffen habe und das auch mir selber ab und zu (immer noch) fehlt.

Geht es weiter?

Als Christinnen glauben wir — wie Ubrigens alle Religionen —, dass Gott die
Fille ist, die Fiille allen Seins in sich tragt und so auch die Fiille und der
Reichtum all dessen, was ist, aus lhm kommt und sein Dasein hat.

Was bedeutet das denn?

Wenn Gott die Fiille ist, dann kann lhm doch nichts vom Geschaffenen
fremd sein, radikaler — Seine »Menschgleichwerdung« (vgl. Phil 2) ganz ernst
nehmend — ausgedriickt: dann kann Ihm auch keine Form von Sexualitit
fremd sein, nicht in der Weise, dass Gott selbst Sexualitit ist oder auf sie
angewiesen ware, sondern in der positiven Weise: dass lhm jede Form, auch
die schwule und die lesbische Sexualiit, vertraut ist, weil auch sie aus Seiner
Fiille ihr Dasein, ihr »Lebensrecht« gewinnt und erhilt und so auch ihr Recht
auf Entfaltung von Thm her beanspruchen darf.

Das ist m.E. letztlich ein theologischer, ein in Gott griindender Grund
und Ursprung jeder menschlichen Sexualitit. Menschliche Sexualitiit aber ist
- per se —an Korperlichkeit, an den menschlichen Leib, also an »Fleisch« ge-
bunden, weil nicht ohne Leiblichkeit lebbar. Von daher erhilt eine Theologie
des Fleisches ihre Berechtigung, ja ihre Notwendigkeit. Mesum 2002 konnte
—aufgrund der Kiirze der Zeit — m.E. nur einige Anregungen dazu geben und
mogliche Perspektiven aufreifen. Mich wiirde es sehr reizen, eine solche
Theologie des Fleisches weiterzuentwickeln.

Denn eine Beobachtung habe ich im Zusammenhang der Ernennung des
neuen Bischofs von Regensburg gemacht: Jeder Dogmatiker meint, selbst
eine Dogmatik verfassen zu missen. Meist kommen dabei dicke Wilzer
heraus. Und doch habe ich den Eindruck, dass dabei zwischen den vielen
1000 Seiten seit Jahren nichts Neues steht, dass innerkirchlich die geistige
Entwicklung und Auseinandersetzung mit der Welt und dem Lebensgefiihl
heute stehen geblieben ist.
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Eine Theologie des Fleisches — wie ich sie in Ansdtzen in Mesum 2002
kennen gelernt habe — enthilt viel Potential, alte Wahrheiten neu zu sehen
und manche neue GedankenanstoRe in die theologische Diskussion einzu-
bringen.

Was waren solche spezifischen Denkanstole?

Im Folgenden will ich nicht schon ein vollstindiges System einer Theologie
des Fleisches entwerfen, da ein Monolog dabei wohl nicht hilfreich ist. Ich
mochte nur verschiedene Richtungen »antippenc, in die m.E. eine Theologie
des Fleisches ihre Blicke richten musste, um dem eigenen Anspruch gerecht
zu werden.

Wenn Sexualitdt so (wie oben angedeutet) zum Mensch-Werden und
Mensch-Sein gehért, dann miisste Sexualitit und auch schwule Sexualitit
— aufgrund des inkarnatorischen Prinzips — auch viel mehr als bisher als ein
Weg, eine Weise (unter anderen) der Gotteserfahrung gewiirdigt werden,
und nicht im Blick auf die Ehe unter »ferner liefen« rangieren und beziiglich
Homosexualitdt in die Rubrik »Teufelszeug« verbannt werden.

Zur Koérperlichkeit, zum »Fleisch« gehort aber auch seine Endlichkeit,
sein »Verfallsdatume, seine Anfalligkeit und Gebrechlichkeit.

So misste m.E. eine Theologie des Fleisches auch den Aspekt Krank-Sein
als Gotteserfahrung thematisieren. Dieser Bezug zu (chronischer) Krankheit
im Allgemeinen und zum schwulen Leben im »Vorzeichen von Aids« im
Besonderen ist in Mesum 2002 — entgegen dem Anspruch gemif der Vor-
ankiindigung — leider, so finde ich, Gberhaupt nicht zur Sprache gekommen.
Lag es »nur« an der begrenzten Zeit? Oder spielte auch eine Rolle, dass »Be-
troffene«, HIV-Positive und Aids-Erkrankte, offiziell nicht anwesend waren?

Wie ist Leben mit Aids theologisch, anthropologisch und pastoral zu wiir-
digen als Leben mit Sinnhaftigkeit? Das wire wert, beleuchtet zu werden.

Von Bedeutung ist in diesem Zusammenhang im Blick auf den »schnellen
Sex« unter Mannern u.a. auch die Frage nach der Verantwortung gegenii-
ber der Unversehrtheit des Leibes des anderen. MaRstab wire hier, die Ge-
schopflichkeit des anderen ernst zu nehmen. Interessant und sehr kontrovers
wiirde wohl die Diskussion verlaufen (iber die Frage, die sich hierbei stellt:
Ist die Verantwortlichkeit des Schutzes einseitig auf den HIV-positiven Partner
zu verteilen? Hat allein er die strikte Informationspflicht?

Zum »im Fleisch sein«, zum Mensch-Sein gehort — neben dem Blick auf
das Individuum — in gleichwertiger Weise der soziale Aspekt.

Eine Theologie des Fleisches hitte in meinen Augen Stellung zu nehmen,
welch ein — im wahrsten Sinne des Wortes — »zum Himmel schreiendes« Un-
recht es ist, dass Milliarden von Kindern, Frauen und Mannern, taglich nicht
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geniigend Mittel haben, die lebenserhaltenen Bediirfnisse ihres »Fleisches«
zu stillen. Eine Theologie des Fleisches miisste thematisieren die Ausbeutung
von Sexualitit durch erzwungene Prostitution, insbesondere von Frauen,
aber ebenso — oft nicht beachtet — von Kindern, Mddchen wie Jungen, durch
Kinderpornographie und Kinderprostitution in den asiatischen Landern, aber
auch innerhalb Europas (vgl. die Skandale in Belgien und die Kinderporno-
Ringe in Ostblock-Staaten). Eine Verbindung bzw. ein Austausch mit der in
Lateinamerika begriindeten Theologie der Befreiung erscheint mir sinnvoll.

Ein spezifisch schwuler Blickwinkel wiederum macht mich auf eine ei-
gene Zwiespaltigkeit beziiglich Kérperlichkeit in der schwulen Szene auf-
merksam. Einerseits drgert oder frustriert mich — aber nicht nur mich, wie ich
aus manchem Gespriach wei8 — der »Korperkult« in der Szene, wenn kein
Kontakt zustande kommt. Andererseits merke ich an mir, dass ich selbst die-
se Standards des Korpers verwende. Auch ich bewege mich immer wieder
durch die schwule Szene mit der Frage im Kopf (oder woanders?) »Welchen
Korper finde ich erotisch, anziehend? Mit wem mdchte ich Kontakt aufneh-
men?« Und diese »Frage« beantworte auch ich im ersten Impuls von der
AuBerlichkeit her.

Ist diese Spannung auflésbar oder gilt es sie auszuhalten? Was auf jeden
Fall deutlich wird, ist, dass oft unser Kérper als Oberfldche fiir die erste Kon-
taktaufnahme dient. Ohne Korper kein Kontakt! Die Haut, die Hiille unseres
Korpers, ist das grobte Kontaktorgan zu unserer Umwelt.

Andererseits ist Reife, Lebenserfahrung, die wir eher mit &lteren Kérpern
verbinden, erst auf »den zweiten Blick« bemerkbar. Um sie wahrzunehmen,
muss ich langer hinschauen bzw. hinhéren und hinsptiren. Dieser »langerec«
Blick fehlt oft in der schwulen Szene.

Was bedeuten heute — oft in sexualisierter Engfiihrung entwertete — Be-
griffe wie »Keuschheit«, »Jungfrau bzw. Jungfrauengeburt« oder das Wort des
Menschen in Gen 1 zu seinem menschlichen Gegenuber: »Das endlich ist
Bein von meinem Bein und Fleisch-von meinem Fleisch.« (Gen 2,23)? Das
gehort meinem Verstindnis nach ebenfalls in einer Theologie des Fleisches
diskutiert und im von Scheuklappen befreiten, biblischen Licht beleuchtet.

Eine weitere Blickrichtung fiir eine Theologie des Fleisches gilt in meinen
Augen der Liturgie. Wenn und weil wir daran festhalten, dass »Gott uns im
Fleisch erschienen ist« (so ausgedriickt in den bekannten Weihnachtsliedern
»Zu Bethlehem geboren«, »Adeste fideles«, »Jauchzet, ihr Himmel, frohlo-
cket, ihr Engel in Choren«), dann ist »mein Fleisch« auch ein Ort der Got-
tesoffenbarung. Miisste dem nicht auch die Gestaltung unserer Gottesdienste
(Eucharistie wie Wortgottesdienstfeiern) Rechnung tragen? Mehr »Sinnlich-
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keit« in der Liturgie ist von daher nicht nur ein beliebiges Element der Ge-
staltung, dem man mehr oder weniger Gewicht beimessen kann, sondern ist
im Geschehen der Inkarnation auch theologisch begriindet.

Eine Theologie des Fleisches ist, so sehe ich es, nur dann vollstindig,
wenn sie schliefSlich bedenkt: Was heil’t » Auferstehung des Fleisches«? — ein
meiner Beobachtung nach oft verdrangter oder abgetaner »Artikel« unseres
christlichen Glaubensbekenntnisses. Was bedeutet — ohne zu einer Vertros-
tung auf ein jenseitiges Gliick zu werden — »verklart sein« im menschlichen
Lebenskontext heute?

Der Untertitel zur Jahrestagung 2002 lautete: »Unterwegs zu einer Theo-
logie des Fleisches«. Meine Einschatzung ist, dass wir in diesen zweieinhalb
Oktobertagen 2002 erst einige wenige Schritte auf diesem Weg begonnen
haben. Wenn der Titel nicht ein leerer Euphemismus sein soll, frage ich mich:
Wie geht es weiter mit diesem Weg? Wer will dabei »mitgehen«? Wer hilt
einzelne Stationen fest? Welche Zielbeschreibung haben wir?2 Und wer stellt
fest, wann das Ziel erreicht ist?

Arno Bosl, Jahrgang 1961, Studium der katholischen Theologie und Sozialarbeit, ist
zur Zeit in der Sozialpadagogischen Lernhilfe mit Hauptschiilerlnnen titig.
Korrespondenzadresse: Alpenstr. 18, D-81541 Miinchen, E-Mail: arbor61@web.de.
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Glauben, der boeriihrt/w

[1 Versuch einer Auswertung des Bibliodrama-Workshops
auf der Tagung der Schwulen Theologen im Oktober 2002

M RAHMEN DER TAGUNG der Schwulen Theologen im Ok-

tober 2002 wurde ein Bibliodrama-Workshop angeboten. Ausgegangen
wurde von einer Szene der Siindenvergebung des Lukasevangeliums. Dieser
Artikel soll der Versuch einer Zusammenfassung und Auswertung sein. Das
Schreiben iiber einen Workshop, der vom Handeln der einzelnen Teilnehmer
und ihrer Interaktion lebte, kann nur ein subjektiver Versuch bleiben, der bei
weitem nicht alles erfassen kann. Ich machte am Ende dieses Artikels nur auf
einige Gedanken und Ideen hinweisen, die mir wihrend des Bibliodramas
und in der anschlieBenden Reflexion aufgefallen sind.

1. Einleitende Voriiberlegungen

In diesem Artikel wird zundchst die Bibelstelle wiedergegeben, von der wir
ausgegangen sind; es folgen die Berichte der sechs Teilnehmer des Work-
shops, in denen sie schildern, wie sie ihre Rolle mit Leben fiillten und auch
wie sie sich von ihrer Rolle mitreifen liefen. Zum Schluss soll dann der
Versuch einer Zusammenfassung und Interpretation der einzelnen Erlebnisse
erfolgen.

Ein besonderer Dank gilt dem Leiter des Workshops, Andreas Brands, der
uns der Bibelstelle annaherte und das Bibliodrama begleitete. Ich mochte
mich auch herzlich bei den Teilnehmern des Workshops dafiir bedanken,
dass sie sich die Zeit genommen haben, ihre Erlebnisse noch einmal Revue
passieren zu lassen und sie in so lebendigen Texten wiederzugeben.

2. Der Bibeltext: Lukas 7,36-50

Jesus ging in das Haus eine Pharisders, der ihn zum Essen eingeladen hatte,
und legte sich zu Tisch. Als nun eine Siinderin, die in der Stadt lebte, erfuhr,
dass er im Haus das Pharisaers bei Tisch war, kam sie mit einem Alabasterge-
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fak voll wohl riechendem Ol und trat von hinten an ihn heran. Dabei weinte
sie, und ihre Tranen fielen auf seine Fiike. Sie trocknete seine Fiike mit ihrem
Haar, kiisste sie und salbte sie mit dem Ol. Als der Pharisaer, der ihn einge-
laden hatte, das sah, dachte er: »Wenn er wirklich ein Prophet wire, misste
er wissen, was das fiir eine Frau ist, von der er sich beriihren lisst; er wiisste,
dass sei eine Stinderin ist.«

Da wandte sich Jesus an ihn und sagte: »Simon, ich mochte dir etwas sa-
gen.« Er erwiderte: »Sprich, Meister!« »Ein Geldverleiher hatte zwei Schuld-
ner; der eine war ihm fiinfhundert Denare schuldig, der andere fiinfzig. Als
sie ihre Schulden nicht bezahlen konnten, erlieR er sie beiden. Wer von ih-
nen wird ihn nun mehr lieben?« Simon antwortete: »Ich nehme an, der, dem
er mehr erlassen.« Jesus sagte zu ihm: »Du hast Recht.«

Dann wandete er sich der Frau zu und sagte zu Simon: »Siehst du diese
Frau? Als ich in dein Haus kam, hast du mir kein Wasser zum Waschen der
FiiBe gegeben; sie aber hat ihre Trénen iiber meine Fiien vergossen und sie
mit ihrem Haar getrocknet. Du hast mir zur BegriiBung keinen Kuss gegeben;
sie aber hat mir, seit ich hier bin, unaufhérlich die FiiRe gekiisst. Du hast mir
nicht das Haar mit Ol gesalbt; sie aber hat mir mit ihrem wohl riechenden Ol
die Fiife gesalbt. Deshalb sag ich dir: Ihr sind die vielen Siinden vergeben,
weil sie so viel Liebe gezeigt hat. Wem aber nur wenig vergeben wird, der
zeigt auch nur wenig Liebe.« Dann sagte er zu ihr: »Deine Siinden sind dir
vergeben.«

Da dachten die andern Giste: »Wer ist das, dass er sogar Siinden ver-
gibt?« Er aber sagte zu der Frau: »Dein Glaube hat dir geholfen. Geh in Frie-
denl«

3. Die einzelnen Protagonisten

3.1 Der Informant

Der Informant geht mit weit aufgerissenen Augen durch die StraBen der Stadt
und spricht die Passanten an, sie sollen doch dahin gehen, wo Jesus den
Abend verbringt. Er sieht sich selbst nur als Medium, anderen sein Wissen
mitzuteilen, um ihnen das einmalige Erlebnis zu erméglichen, diesen Wan-
derprediger Jesus zu sehen und zu héren. Er fiihlt sich als Wegweiser auf ihn
hin. Damit scheint er bereits zufrieden zu sein, denn er selbst macht ja kei-
nen Gebrauch davon, in seine Nihe zu kommen. Er stellt anderen zwar sein
Wissen zur Verfligung, verzichtet aber selbst darauf, es zu seinen Gunsten
Zu nutzen.

Spéter steht er nur von weitem dabei und beobachtet die Gespriche der
auserwahlten Gaste im Hause des Pharisders. Die tauschen ihr Halbwissen
iiber Jesus aus und empfinden das verschwenderische Verhalten der »Siinde-
rin« als sehr anstéRig. Der Informant spiirt immer mehr, je linger er dabei
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steht, dass er aulen vor ist, dass er sich doch die falsche Rolle ausgesucht
hat. Er will gerne naher dabei sein, auch an den Lippen des Wanderpredi-
gers hingen, seine Gesichtsziige sehen und ihn auf sich wirken lassen. Trotz
der Unruhe in der Brust und der wachsenden Neugier an diesem Menschen,
traut er sich nicht, wird introvertiert und stumm, aber in seinem Innern bro-
delt der Arger dariiber, dass er anderen den Weg zur »Quelle« gezeigt hat,
aber selbst vor der Tiir stehen blieb. Er sehnt sich nach einem Rollenwechsel
und weill nur noch nicht, wie er es anfangen soll. Die innere Ambivalenz
zwischen seinem Handeln nach auRen und seinen Gefiihlswallungen im In-
nern machen ihn handlungsunfahig. Wer kénnte ihn blof aus dieser Starre
befreien? Die einladenden Blicke der andern erreichen ihn nicht. Er zieht
sich immer mehr zuriick, geht bedriickt und einsam nach Hause.

3.2 Erster Gast

Der Gast nimmt im Raum Platz. Er wéhlt den Platz ganz bewusst so, dass er
einen guten Blick hat, und zwar einen Blick hinein in den Raum, aber gleich-
zeitig auch hinaus auf die StralBe, dass er sieht, was da so vor sich geht. Der
Gast ist vor allem neugierig auf das was kommen wird. Er mochte — durch-
aus aus einer sicheren Distanz heraus — mitbekommen, was geschehen wird.
Denn der Gastgeber, Simon, ist bekannt dafiir, dass er interessante Leute zu
Tisch bittet. Heute soll ja sogar dieser Jesus eingeladen sein, und bei dem
weill man ja nie, was passieren wird.

Aber zundchst ist ja noch ein anderer Gast da. Dieser schaut nicht hinaus,
es scheint ihn nicht zu interessieren, was draufen so vor sich geht. Die bei-
den Géste kommen miteinander ins Gesprach. Der zweite Gast erzdhlt, dass
er Wind davon bekommen hat, dass auch die stadtbekannte Stinderin heute
kommen wird. Eingeladen ist sie natiirlich nicht, doch Jesus hat sie wohl
angelockt — typisch, er umgibt sich ja gerne mit solchem Volk! Das Problem
fur den zweiten Gast ist aber vor allem, dass er und die Siinderin eine Vorge-
schichte haben, an die er nicht gerne erinnert wird, schon gar nicht in dieser
Offentlichkeit! Obwohl es ja durchaus nett mit ihr war... Aber sie kénnte ihn
kompromittieren!

Tja, und das kann nun der erste Gast nur zu gut verstehen, schliefSlich
hat auch er eine nicht ganz reine Weste, auch er kennt die Stinderin und hat
auch schon mal von ihrer Stinde genossen...

Doch so hat er Verstandnis fir den zweiten Gast, sie riicken naher zusam-
men, nachdem sie diese Gemeinsamkeiten entdeckt haben. Gleichzeitig hat
der Gast seine unbefangene Neugierde verloren. Er riickt vom Beobachter-
posten gleichsam ins Zentrum des Geschehens, was er ja eigentlich so nicht
wollte.

Unterdessen tut sich drauffen was. Die Siinderin scheint zu kommen,
auch wenn sie noch zogert. Sie hat zwar den Plan, doch die Siinde scheint
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sie zurickzuhalten, auch wenn ihr Glaube sie vorwiirts drangt. Und die
Stinde — so was von attraktiv, geil schaut sie aus! — erweckt in beiden Gasten
durchaus angenehme Erinnerungen.

Dagegen wirkt der Glaube nicht wirklich einladend. Er gibt sich zwar alle
Mihe, verheilit Erlésung und Gnade, doch was soll das Geschwiitz? Auch
der Plan der Siinderin scheint eher zur Siinde zu halten als sich vom Glauben
tiberzeugen zu lassen — der Glaube ist fassungslos!

So kommen sie naher, gesellen sich zu den Gasten, man kommt mit-
einander ins Gespréch. Die Stinde und die Giste verstehen sich gut, durch
den unmittelbaren Kontakt kénnen die Gste sogar gut mit der Angst vor der
Stinderin leben. Auch der Plan, den die Siinderin hat, gesellt sich zu den
Gdsten, so dass der Glaube allein stehen bleibt, obwohl er sich doch so sehr
bemiiht.

Er bietet nun wirklich alles auf, was er an rhetorischen Fahigkeiten, an
Mimik und Gestik zu bieten hat — doch es tut sich nichts. Er versucht, mit
Logik zu beeindrucken, fillt dann sogar auf die Knie, um das Gesagte zu
unterstreichen — doch noch immer tut sich nichts, sie stehen sich wie zwei
unversohnliche Blécke gegeniiber. Dann sagt der Gast — und es scheint aus
seinem tiefsten Inneren heraus zu kommen —, dass er méchte, dass der Glau-
be ihn beriihrt, ja, dass er eine tiefe Sehnsucht nach spiirbarer Nihe des
Glaubens hat. Der Glaube hért auf zu reden, stutzt, steht auf — er hatte noch
immer das Knie gebeugt — geht zu dem Gast, stellt sich hinter diesen und
nimmt ihn herzlich in die Arme. Sowohl fiir den Glauben als auch fiir den
Gast ein besonderer Moment.

3.3 Der Plan der Stinderin

Der Plan entwickelt sich. Wie soll sie sich heran machen an diesen Jesus:
unbemerkt von hinten? Oder offensiv durch die Mitte des Geschehens hin-
durch, direkt auf Jesus zu? Wer mag ein guter Ratgeber sein: der Glaube? Der
ist doch wohl eher lebensunerfahren, uninteressant, oder?

Eine interessante Gesprachspartnerin scheint die Siinde zu sein, die kennt
was vom Leben, von Strategien, von Planen: Wie stellt man es an, den Ge-
liebten zu erobern?

Was hat sie, die Frau, von den anderen Gisten zu erwarten? Sind sie nur
Voyeure, deren Blicken sie sich lieber nicht aussetzen sollte, um ihr Anse-
hen nicht noch mehr zu ruinieren? Lassen sich diese Manner vielleicht sogar
bewegen, werden menschlicher, wenn sie Zeugen ihrer Zuneigung fiir Jesus
werden? So oder so: In dieser Versammlung hat sie ihre Chance, Jesus nahe
zu kommen, nirgends sonst. Und da gehoren diese Kerle dazu. Diese Chan-
ce wird sie nutzen.

Das Herz gibt die Richtung vor.
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3.4 Zweiter Gast

Bei einem der beiden Gaste baut sich zunehmend eine Spannung auf. Er hat
Angst vor der Begegnung mit Jesus und dem Wiedersehen mit der Siinderin,
mit der selbst »mal was hatte« — ein Seitensprung. Er wendet den anderen
Spielern den Riicken zu, will nicht hinsehen, was war. Trotz all dem Schénen
und Geilen, was er mit der Frau erlebt hat, bekommt nun die »Siinde« eine
Ubermacht iiber ihn, lahmt ihn, bannt ihn. Erst als der andere Gast ihm sagt,
dass er ihn gut verstehen kénne, kann er hinsehen. Er stellt sich neben den
anderen Gast. Er kann dem Anteil »Siinde« in die Augen sehen, diese ver-
liert ihre Macht tiber ihn. Beide Antagonisten — Plan und Siinde — fordert er
nach einem lingeren Anndherungsversuch auf, sich zu ihm zu stellen. Den
Plan nimmt er in den Arm, er bekommt die Bedeutung von Verfiihrungskunst,
Spiel, Spontaneitét. Die »Siinde« bittet er, ihm eine Hand auf die Schulter zu
legen, sie bekommt fiir ihn die Bedeutung von Aufrichtigkeit, Verantwortung,
Endlichkeit, Identitit. Die Wendung im Spiel erlebt er als Integration von
Schattenanteilen.

3.5 Die Siinde

Uberheblich und selbstbewusst mit einem kiihlen Licheln steht die Siinde da
und Gberblickt alles und alle. Sie méchte der Frau im Nacken sitzen und sie
peinigen, sollte sie sich dem erlsenden Jesus anndhern. Sie ist es, die den
Plan der Frau antreibt, der Glaube muss da zuriicktreten.

Den ersten Gast, den sie ins Visier nimmt, verunsichert sie, er kann nicht
hinschauen, denn sie weil}, dass er vieles in ihr wiederentdeckt, was er im
Rahmen dieses Festes nicht wiederentdecken maochte. Der erste Schritt zur
Verunsicherung der Siinde geschieht, als sich die beiden Géste zusammen
tun und der Siinde gemeinsam trotzen. Die Macht, durch Blick und Selbstsi-
cherheit den Raum zu beherrschen, weicht.

Die zweite Verunsicherung kommt zum Tragen, als sich der Plan bewusst
fir die Siinde entscheidet. Sie will nicht ein akzeptierter Teil sein, sie will
antreiben, von hinten manipulieren und andere verunsichern. Es verwirrt die
Stinde zutiefst, dass sich der Plan der Stinderin bewusst fiir die Siinde ent-
scheidet, als er den Raum betritt. An dieser Stelle bleibt ihr noch die Gewiss-
heit, Uber dem Glauben zu stehen.

Zufrieden gesellt sich die Siinde zu der Gruppe, welche aus dem Plan
und den beiden Gasten entstanden ist. Sie wird Teil dieser Gruppe, sie selbst
ladt zusammen mit den anderen dreien den Glauben ein, Anteil an dieser
Gruppe zu bekommen. Die Siinde lernt in dem Moment, dass sie ein Teil
sein kann, dass sie nicht alle beherrschen muss, sondern sich einfach auch
figen kann. Die Siinde erfahrt das Gefiihl von Akzeptanz, mit dem sie iiber-
haupt nicht gerechnet hatte.
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3.6 Der Glaube

Lukas 8,50: Er aber sprach zu der Frau: Dein Glaube hat dir geholfen, gehe
hin in Frieden.

Der strahlend-leuchtende, der erlésende Glaube wird dem Plan den Weg
weisen, um die Stinde auszuléschen. Aber wo ist sein Platz? Die leiden-
schaftliche Begeisterung des Glaubens fiir seine unbezwingbare Verstandig-
keit verhallt, weicht dumpfer Sprachlosigkeit, als der Plan sich der heimtii-
ckischen, der bosartig versuchenden Siinde zuwendet, weil die nicht meta-
physisch und belehrend, sondern anregend und spannend sei. Auf die Knie
fallt er, wie die weinende Siinderin in verzweifelter Hoffnung, es mage sich
seiner jemand erbarmen, als der Glaube, der durch und durch gute Glaube,
hilflos mitanschauen muss, wie der untreue Plan und die dunkle Siinde in
Beziehung zu den Gisten treten, den beiden Gasten, die er schiitzen und
bewahren wollte, vor allem Bésen. Véllig verstindnislos und gelihmt in ei-
nem Korsett aus dngstlich erstarrten Gefiihlen muss der Glaube mitansehen,
wie sie einander naher kommen und sich schlieRlich in einem belebenden
Miteinander verbinden.

Wias willst du fiir dich, Glaube?
Zeig' dich ihnen, Glaube!

Der Glaube erhebt sich. Aus seiner Ohnmacht heraus und in seiner Ohn-
macht umklammert er einen Gast. Umklammert ihn erst und umarmt ihn
dann, als er die lindernde Wiarme, die heilende und befreiende Geborgen-
heit des anderen spiirt, die ihm so fehlte. Der Glaube ist im Leben angekom-
men. Flr einen Moment.

4. Versuch einer Auswertung

4.1 Rollen und Verlauf

Es ist auffillig, dass sich keiner der Workshop-Teilnehmer an eine der drei
Hauptfiguren (Jesus, Siinderin oder Simon) herangewagt hat. Deshalb wohl
folgt das Bibliodrama von Anfang einer eigenen Dynamik, die mit dem Ab-
lauf in der Bibelstelle wenig zu tun hat. Es gibt die Bewegung des Plans, der
Stinde und des Glaubens in Richtung der Mitte des Hauses, aber ansonsten
kommen die Teilnehmer ohne den eigentlichen Plot aus.

Es ist also nicht der Verlauf der Geschichte, sondern die einzelnen Rol-
len, welche die Teilnehmer gereizt haben. Diese Rollen werden auch eher
von ihnen betrachtet und mit eigener Dynamik versehen, anstatt dass dem
Drehbuch von Lukas gefolgt wiirde. Dennoch erreicht das Bibliodrama eine
eigene Er-Losung, die fiir fast alle Rollen eine Befreiung bedeutet. Es ist faszi-
nierend, dass gerade in der Auseinandersetzung mit den von Lukas vorgege-
benen Rollen das Spiel ein Eigenleben erfdhrt, wobei (in dem Bibliodrama!)
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auf den Erléser und Siindenvergeber par excellence, Jesus Christus, verzich-
tet werden kann. Es scheint, als wire das Bediirfnis vorhanden, mehr von
sich aus zu gehen und sich selbst zu bemiihen, als »einfach« einem Erloser
zu begegnen, der die Siinden und Probleme einfach beseitigt.

4.2 Befreiung durch Begegnung

Das Moment, welches das gesamte Spiel am meisten pragte, ist die Anna-
herung und die Beriihrung. Die einzelnen Rollen kommen sich erst durch
Blicke, dann durch Worte, schlieRlich durch Beriihrung ndher — aufsen vor
bleibt nur der Informant, welcher aber selbst diese Position bedauert.

Die gegenseitige Anndherung ist im Spiel durch Ehrlichkeit getragen: So
kénnen sich die beiden Gaste erst der Siinde stellen, nachdem sie sich dari-
ber ausgetauscht haben, dass sie in der Siinderin ihre Vergehen erkennen. Sie
wissen nun beide, dass sie »etwas mit der Frau hatten, stellen sich nebenei-
nander, fassen sich an und konnen sie selbstbewusst anschauen.

Das Bild wichst weiter: Der Plan der Stinderin nimmt diesen Kontext
wahr und gesellt sich zu den beiden Gésten. Er kann sich nun mit den beiden
Gasten zusammen tun, da die beiden Manner ihr Misstrauen gegen die Siin-
derin abgelegt haben. Jetzt, da sie ehrlich zueinander und damit auch zu sich
selbst sind, konnen sie der Frau wirklich begegnen. Das ist der Grund dafiir,
warum sich der Plan der Siinderin der beiden Géaste bedienen kann, auf dass
die Siinderin selbst an Jesus herankommen kann. Sicht- und fassbar wird das
dadurch, dass sich der Plan bei einem der Gaste unterhakt.

Der Plan méchte jedoch auf die Siinde nicht verzichten, auch sie soll Teil
des einheitlichen Bildes werden, deshalb nimmt er sie mit. Eben weil alle
— die Gaste und die Siinderin — sich selbst gegeniiber ehrlich sein miissen,
konnen sie ohne Misstrauen der Siinde begegnen. Sie miissen sogar einse-
hen, dass sie Teil ihrer Existenz ist und somit in das einheitliche Bild hervor-
ragend hineinpasst. Der Plan erkennt das, nimmt die Stinde mit und fiigt sie
dem Bild zu. Ein Gast bittet sie sogar, ihm die Hand auf die Schulter zu legen,
damit er sich ihrer Nahe sicher ist.

Auch der Glaube soll und darf bei diesem Bild der Einheit und Harmonie
nicht fehlen. Er muss jedoch einen schmerzhaften aber befreienden — wie
ich weiter unten noch darauf eingehen werde — Schritt machen, um sich als
letzter in das Bild einfligen zu kénnen.

Es fehlt einer: der Informant, welcher sich dieser Gruppe nicht anndhert
und dauerhaft auBerhalb des Bildes verharrt. Seine Sehnsucht jedoch bleibt,
nicht nur der Macher der Ereignisse zu sein, sondern selbst daran teilzuneh-
men. Auch er nimmt die positive Wirkung der Begegnung und der Beriihrung
der anderen wahr, obschon (oder weil?) er selbst keinen Anteil daran hat.

Fir uns Teilnehmer war zutiefst spiirbar, wie befreiend gerade die Begeg-
nung miteinander war, die ihren Hohepunkt im gegenseitigen Beriihren fand.



Marek Mackowiak: Glauben, der beriihrt 535

Grundlegend fiir die befreiende Begegnung war die Ehrlichkeit im Spiel den
anderen und sich selbst gegeniiber. Das befreiende Moment ist eben die An-
nahme der eigenen Existenz, samt Fehlern, Uberheblichkeiten, Ausrutschern
und Selbstiiberschitzungen. Mir persénlich wurde das gerade in diesem Bi-
bliodrama noch einmal nicht nur klar, sondern erfahrbar.

4.3 Verabschiedung von der sexuellen Siinde

Obschon es die Bibelstelle nicht vorgibt, wurde der Siindencharakter der
Frau von uns eindeutig und schnell auf die sexuelle Ebene geholt. Sie wurde
als Hure verstanden, die sich bereits durch viele Betten geschlafen hat, eben
auch mit den beiden Gésten bereits eine Affire hatte. Sie wird von den bei-
den jedoch in ihre Existenz hineingeholt und somit akzeptiert.

Ich denke, dass durch dieses Spiel klar wurde, dass die sexuelle Siinde
nicht mehr als solche verstanden werden will. Obschon dauerhaft von der
Siinde im sexuellen Sinne gesprochen wurde, konnten sie alle Teilnehmer
sehr gut akzeptieren, weil es meines Erachtens um Sexualitit, um Schénes
und Geiles (vgl. Erster Gast), ging. In der Stinde wurde nicht mehr das Siind-
hafte, sondern nur noch das Sexuelle gesehen.

Es spricht fir unser aller Sozialisation, wie schnell Sexualitit, die sich
nicht in dem vorgegebenem (kirchlichen) Rahmen abspielt, als siindhaft
angesehen wird. Nicht umsonst sahen wir die Seitenspriinge als Siinde an.
Doch im Spiel wurde diese Art der Siinde positiv gewertet, angenommen
und mit ins Bild geholt, weil es sich um Sexualitit allein handelte.

Auch das Stindhafte soll Teil unseres Lebens sein, weshalb sich die Siinde
auch in das Bild des Plans und der beiden Giste einfiigte. Doch vor allem ist
meines Erachtens in diesem Bild der Wunsch zu erkennen, sexuelles Han-
deln nicht mehr als Stinde anzusehen, sondern es in das Leben — in welchem
auch der Glaube seinen Platz hat — hineinzunehmen.

4.4 Glauben, der beriihrt

Der Glaube fiigt sich schlussendlich ebenfalls in das Bild der beiden Giste,
des Planes und der Stinde. Doch er muss schmerzhaft erfahren, dass auch er
einen Schritt auf die anderen zugehen muss und nicht nur darauf zu hoffen
hat, dass alle auf ihn zukommen. Im Bild gesprochen heifit das, dass Glaube
nicht der »strahlend-leuchtende, erlésende« ist, sondern dass er bereit sein
muss, sich schmutzig zu machen, sich der Strategie einer Siinderin wie sie
ist, sich den Gasten mit ihren vermeintlichen Verfehlungen und der Siinde
selbst, im Endeffekt der Sexualitit, anzunihern. Das ist ein schmerzhafter
aber befreiender Schritt — auch fiir unsere Sicht auf den Glauben.

Durch Uberzeugungskraft und Logik allein, durch Bitten und gar Betteln
in Form von in die Knie Gehen konnte sich der Glaube in diesem Spiel nicht
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durchsetzen. Auch er musste die anderen so akzeptieren, wie sie sind. Indem
er sich zu den andern gesellt, ist er ein Glaube, der beriihrt. Nur so kann er
seine Stellung im Leben erhalten.

Die schwulen Theologen, welche an diesem Bibliodrama teilnahmen,
kénnen sich mit einem reinen und perfekten Glauben nicht mehr abfinden.
Die Sehnsucht nach und das Bewusstsein um einen Glauben, der mitten im
Leben steht, von welchem man sich in seiner vollen Existenz beriihren lassen
kann, wurde in diesem Drama offenbar und spiirbar.

Marek Mackowiak, Jahrgang 1976, ist Lehramtsstudent der katholischen Theologie in
Miinster. Korrespondenzadresse: Hornstrafte 17, D-48151 Miinster.
E-mail: marek.mackowiak@web.de
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Bekenntnis zum Leib

el GIEALIBE: "

Ich glaube, dass Gott mich als Leib geschaffen hat.
Ich glaube, dass mein Leib mehr ist als nur Biologie, Wasser und Zellen.
Ich glaube, dass mein Leib mehr ist als nur eine »Maschine.

Mein Leib atmet.

Mein Leib atmet ein und aus.

Mein Leib atmet den Odem Gottes.

Wenn ich atme, atmet Gott in mir und belebt mich.

So glaube ich,
dass mein Leib das »Haus Gottes« ist, und nicht nur ein »Korpere.
Ich glaube, dass Gottes Menschwerdung im Leib geschieht.

Und ich glaube, dass ich meinen Leib nicht nur »habec,
sondern dass ich Leib »bing,

denn ich lebe als »ganzer« Mensch:

Ich atme und schwitze, ich esse und trinke,

ich ruhe und bewege mich,

ich singe und tanze, ich arbeite und treibe Sport,

ich begehre und erfahre Lust,

ich fiihle Trauer und spiire Schmerz.

Als Leib begegne ich anderen Leib-Menschen
und verhalte mich zu ihnen leiblich.

Ich glaube und vertraue darauf,

dass Gott mich als Leib geschaffen hat.,
dass Gott mir Wiirde und Anmut schenkt,
dass ich als Leib Achtsamkeit und Respekt,
Lust, Ekstase und Wohlgefiihl verdiene.

Ich glaube und vertraue darauf,
dass Gott mir, dem Leib,
»Leben in Fllle« schenkt.

AMEN.
Angelus Bavaricus
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er Midrasch, wie er auch im

Talmud und im Neuen Testa-
ment an vielen Stellen vorkommi,
ist eine knappe Auseinandersetzung
mit biblischen Worten und Versen,
deren Leerstellen und Widerspriiche
aus einer subjektiv-zeitgendssischen
Perspektive heraus aufgefiillt werden.
Der »Schwule Midrasch« will keine
wissenschaftliche Exegese sein, son-
dern versucht, ratselhafte Stellen zu
klaren und dabei die Frommigkeit
von Schwulen zu sensibilisieren.

#5

»1 Als Jesus diese Rede vor dem
Volk beendet hatte, ging er nach
Kafarnaum hinein. 2 Ein Hauptmann
hatte einen Sklaven, der todkrank
war und den er sehr schitzte. 3 Als
der Hauptmann von Jesus horte,
schickte er einige von den jiidischen
Altesten zu ihm mit der Bitte, zu
kommen und seinen Sklaven zu ret-
ten. 4 Sie gingen zu Jesus und baten
ihn instindig. Sie sagten: Er verdient
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es, dal$ du seine Bitte erfiillst; 5 denn
er liebt unser Volk und hat uns die
Synagoge gebaut. 6 Da ging Jesus
mit ihnen. Als er nicht mehr weit
von dem Haus entfernt war, schick-
te der Hauptmann Freunde und liel3
ihm sagen: Herr, bemih dich nicht!
Denn ich bin es nicht wert, dal8 du
mein Haus betrittst. 7 Deshalb habe
ich mich auch nicht fir wiirdig gehal-
ten, selbst zu dir zu kommen. Sprich
nur ein Wort, dann muls mein Kna-
be gesund werden. 8 Auch ich muf3
Befehlen gehorchen, und ich habe
selber Soldaten unter mir; sage ich
nun zu einem: Geh!, so geht er, und
einem andern: Komm!, so kommt er,
und zu meinem Diener: Tu das!, so
tut er es. 9 Jesus war erstaunt tber
ihn, als er das horte. Und er wandte
sich um und sagte zu den Leuten,
die ihm folgten: Ich sage euch: Nicht
einmal in Israel habe ich einen sol-
chen Glauben gefunden. 10 Und
als die Manner, die der Hauptmann
geschickt hatte, in das Haus zuriick-
kehrten, stellten sie fest, dal3 der
Sklave gesund ware (Lk 7,1-10).
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Als romischer Herrenmensch besaf
der Hauptmann die Verfligungsge-
walt tiber die Sexualitit seiner Skla-
ven. Indem man die sozialen Klassen
in Altersklassen (ibersetzte, wurden
den Romern ihre Sklaven zu »Kna-
ben«, die sie penetrieren durften.

Warum zeigt der rémische Zentu-
rio ein so aulergewohnliches Inter-
esse daran, dass einer seiner Sklaven
aus der Todesgefahr gerettet wird?
Weil dieser sterbenskranke Sklave
fir ihn mehr ist als ein Lustobjekt.
Der Hauptmann von Kafarnaum
schitzt »seinen Knaben« in beson-
derer Weise, weil er sein Geliebter
ist, weil er ihn liebt.

Warum zeigen wir (Katholiken)
ein so aullergewohnliches Desinter-
esse an diesem Sklaven und der Lie-
be zwischen ihm und seinem Herrn?
In jeder Messe beten wir unmittelbar
vor dem Empfang der Kommunion
statt der Worte des Hauptmanns:
»Herr, ich bin nicht wiirdig, dass
Du eingehst unter mein Dach. Aber
sprich nur ein Wort, so wird meine
Seele gesund.«

Das eine Wort, das zur Heilung
des geliebten Sklaven notwendig
wadre, wird verweigert und durch ein
anderes ersetzt. Wir sprechen von
uns selbst; »meine Seele« ist an die
Stelle des todkranken Sklaven getre-
ten. Welch ein katholischer Verspre-
cher! Was fiir eine ungldubige Fehl-
leistung der katholischen Liturgie!
Der todkranke Sklave? Vergessen,
verdrangt!
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Die gleichgeschlechtliche Liebe
ist zu Selbstliebe verkommen. Aber
die Homoerotik der Beziehung zwi-
schen dem Hauptmann und seinem
Knaben ist nicht verschwunden, son-
dern an eine andere Stelle verscho-
ben. Wir hoffen nimlich in Wahrheit
— der Beteuerung unserer Unwiir-
digkeit zum Trotz —, dass Christus
in Form der Hostie unter das Dach
unseres Korpers eingeht und sich
mit unserer Seele vereinigt, damit
diese gesund wird. An die Stelle der
liebenden Beziehung zwischen dem
Hauptmann und seinem Knaben
setzt die Eucharistiefeier die lieben-
de Vereinigung zwischen Christus
und unserer Seele.

Weil Jesus bei dem heidnischen
Hauptmann einen Glauben fand, der
alle sozialen Barrieren um der Liebe
willen tiberwand, hat er auch dessen
geliebten Sklaven geheilt. Und wir?
In memory of him... — sind wir es
wert, dass Christus das Haus unserer
Seele betritt?

Michael Brinkschréder
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aren in Goethes berlihmtem

Roman die einleitenden Wor-
te Werthers an seinen (Brief-) Freund,
um ihm klipp und klar von seiner
Liebe zu berichten. Ebenso soll diese
Rubrik allen die Moglichkeit geben,
sich klipp und klar mit Kommenta-
ren, Fragen und kurzen Berichten
zu Wort zu melden — wenn man
7.B. keine Zeit hat fuir ausfiihrlichere
Abhandlungen, aber dennoch nicht
schweigen will.

Form als Vorteﬂ

Heft 3/2002 zum Thema »Schwule
Ordensleute« habe ich mit groffem
Interesse gelesen. Ich bin selbst
Theologe, war einige Jahre Novizen-
meister einer Benediktinerabtei, lebe
seit 1992 nicht mehr in der Gemein-
schaft und bin 1996 durch meinen
Wechsel in die altkatholische Kirche
aus ihr ausgeschieden. Heute leite
ich in den neuen Bundeslindern

kurz & gut,
Wilhelm

eine Telefonseelsorge-Stelle und

wohne in Berlin.

Sehr gefreut habe ich mich Gber
den Beitrag von Professor Rauch-
fleisch, der ja schon seit Jahren und
in zahlreichen Publikationen Aufkla-
rungsarbeit zu einer unvoreingenom-
menen und nicht pathologisierenden
Wahrnehmung von Homosexualitat
leistet und uns Schwule mit grolem
Wohlwollen begleitet.

Die Beitrige von schwulen Or-
densleuten fand ich interessant; in-
zwischen sind ja auch schon einige
Publikationen erschienen. Leider
bewegen sich diese Beitrage jedoch
meiner Ansicht nach sehr auf der
Ebene von personlichen Erfahrungs-
berichten. Eine tiefergehende Refle-
xion habe ich vermisst.

Die Frage, wie lebe ich als
schwuler Mann im Orden, mochte
ich von zwei Schwerpunkten aus an-
gehen: vom Einzelnen her mit seinen
personlichen  Lebenserfahrungen,
seinen Pragungen, seinen Mdglich-
keiten und Grenzen - z. B. auch in
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Bezug auf seine Sexualitdt — und von
der Lebensform her, fir die er sich
entscheidet. Die Lebensform — z.B.
eines Benediktiners, Franziskaners,
Jesuiten... — steht dem Einzelnen
nicht einfach zur Disposition, viel-
mehr bedeutet eine Entscheidung fur
eine bestimmte Form, sich von ihr
pragen zu lassen, ihr eine Prioritat
vor personlichen (z. B. sexuellen) Be-
durfnissen einzurdumen. Diese spe-
zifischen Formen des Ordenslebens
haben zumeist eine jahrhundertelan-
ge Tradition — bei den Benediktinern
sind es mehr als 1.400 Jahre. Die
Form z. B. des Benediktinischen, wie
sie sich im Chorgebet, im Schwei-
gen, in der Gestalt der Kloster und
Kirchen usw. ausprégt, ist deshalb
auch fiir heutige Menschen noch fas-
zinierend und aussagekrdftig, weil
sie sich in ihren Grundelementen
tiber Jahrhunderte ausgepragt und
durchgetragen hat. Und: es ist die
Form, die fasziniert, nicht der einzel-
ne Monch. Als Besucher eines Klos-
ters, eines Gottesdienstes bekommt
man kaum etwas von den personli-
chen Unzuldnglichkeiten der Einzel-
nen mit — und das ist gut so! Denn
die Latenz ermoglicht erst, dass der
Blick sich auf die Form richtet, statt
vojeuristisch auf pikante Details, an
denen es wohl nie fehlen wird. Die-
se Form hat keinen Selbstzweck, ist
nicht um ihrer selbst willen wichtig,
sondern hat ihre Berechtigung einzig
und allein aus ihrer Hinweisfunktion
auf Gott (»ut in omnibus glorificetur
Deus«, wie Benedikt schreibt, bzw.
»ad majorem Dei gloriam«, wie es
bei Ignatius heifst). Ich denke auch,
wo eine abstrakte Form tber die kon-
kreten, personlichen Interessen und

A1

Bediirfnisse des Einzelnen gestellt
wird, muss sie sich immer wieder im
Diskurs legitimieren und kann nicht
einfach nur behauptet werden..

Ich schreibe so ausfiihrlich tber
die Form, weil ich der Ansicht bin,
dass sie zu kurz kommt. Die Diskus-
sion iiber gelingendes Ordensleben
wird nach meiner Wahrnehmung
einseitig unter psychologischen, psy-
chohygienischen Vorzeichen gefiihrt.
Aufgrund der immensen Psychologi-
sierung * der vergangenen hundert
Jahre, der psychischen Uberreizbar-
keit unserer Gesellschaft, wie Pro-
fessor Peter Fuchs (Soziologe) sagt,
welche vor den Klostermauern nicht
Halt gemacht hat, sondern innerhalb
der Ordensgemeinschaften begierig
aufgenommen worden ist, kommt es
zu einer Vereinseitigung des Blicks
auf den Einzelnen, auf seine psy-
chische Befindlichkeit bis dahin, das
die Frage des Ordenslebens zu einer
Frage der personlichen Selbstfindung
und Selbstverwirklichung wird. Um
nicht missverstanden zu werden: Ich
halte es fiir sehr wichtig, dass gut
gepriift wird, was die Bedingungen
der Mdoglichkeit menschlich gelin-
genden Ordenslebens sind — sowohl
im Blick auf die Form wie im Blick
auf den Einzelnen. Aber weitestge-
hend auler Acht gerét die Frage, wie
dabei die Form noch authentisch
verwirklicht, zum Ausdruck gebracht
werden kann. Sehr schnell ist in
Beitrdgen die Rede davon, dass in-
tegriert werden miisse — unter ande-
rem die eigene Sexualitat. Aber lduft
man nicht Gefahr, dass vor lauter In-
tegrieren von allem Maoglichen sich
die Identitdt dessen, worum es geht,
um wessen willen es Verzicht auf ...
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gibt, auflést? Identitat ist nur moglich
in Differenz; wo ich die Sperzifika
meiner Lebensform identifiziere, un-
terscheide ich sie zugleich von an-
deren Maglichkeiten. Die Form lasst
sich nicht mehr identifizieren, wenn
sie unter dem Stichwort integrieren
tiberdehnt wird.

Nur nebenbei gesagt: die Uber-
dehnung der Ordensform geschieht
nicht allein und wohl nicht einmal
hauptsachlich im sexuellen Bereich,
sondern viel eher noch im Bereich
von Armut/Besitzlosigkeit; auch die
Frage nach Klausur und Schweigen
tritt massiv in den Raum, wenn das
WorldWideWeb in jeder Klosterzelle
und zu jeder Tag- und Nachtzeit an-
wesend ist bzw. sein kann.

Im Blick auf Sexualitdt — egal ob
hetero- oder homosexueller Art — bin
ich der Uberzeugung, dass die tradi-
tionellen Formen des Ordenslebens
keinen Spielraum bieten koénnen,
Sexualitat, intime Beziehung oder
dhnliches zu praktizieren. Ich bin
tiberzeugt, man tut niemandem ei-
nen Gefallen, wenn man hier nicht
eindeutig Position bezieht. Inwieweit
die Exklusion praktizierter Sexualitdt
fiir ein Ordensmitglied menschlich
in guter Weise tragbar ist, ohne zur
schwerwiegenden Belastung zu wer-
den, hangt von vielen Faktoren ab
und ist wohl nur im Blick auf den je
Einzelnen prifbar. Als einen Faktor,
der zum Gelingen beitrdgt, mochte
ich nur nennen, inwieweit es dem
Ordensmitglied gelingt, seine Ge-
nerativitdt in eine seinen Fahigkeiten
angemessene Tatigkeit einzubringen,
statt in Selbstabsorbtion zu verharren
(um ein Begriffspaar von Erik Erikson
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aufzugreifen). Inwieweit es einem
Menschen, der in der heutigen Zeit
und Gesellschaft heranwachst, mog-
lich ist, eine verbindliche Aussage (in
Form von Geliibden) zum lebenslan-
gen Verzicht (iber 50-60 weitere Le-
bensjahre) auf praktizierte Sexualitat
zu machen, mochte ich dahingestellt
lassen.

Ich personlich halte es fiir an der
Zeit, dass die Formen von Ordensle-
ben (oder gemeinsamen geistlichen
Lebens) neu bedacht werden, dass
mit Mut und Ernst neue Formen aus-
probiert werden — z. B. in 6kumeni-
schen Gemeinschaften, in gemischt-
geschlechtlichen  Gemeinschaften,
in Formen des Klosters auf Zeit, in
Formen, in denen Paare wie Einzelne
Gemeinsames leben, aber auch eige-
ne Raume fir sich haben. Hilfreich
wire es hier meiner Ansicht nach,
sich unbelastet von Bindungen an
traditionelle Ordensformen auf die
Suche zu machen. Warum sollte es
darliber hinaus einem Mitglied einer
traditionellen  Ordensgemeinschaft
nicht méglich sein, eine Auszeit neh-
men zu kénnen, wenn sich ihm z. B.
die Frage sexueller Praxis oder einer
Beziehung neu stellt und er hier eine
Klarung seiner bisherigen Position
herbeifiihren will? Hilfreich ware
es, wenn eine solche Auszeit legi-
tim und ohne Stigmatisierung in An-
spruch genommen werden konnte.

Aber ich bin eben der Uberzeu-
gung, dass der Ort fiir solche Erfah-
rungen und fiir eine solche Kldrung
auBerhalb der Ordensform liegt.
Und iiber eines sollten wir uns selbst
und anderen nichts vormachen: Es
geht bei der Frage nach der eigenen
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Sexualitdt nicht nur um Theorie, son-
dern um Praxis. Wer mir erzihlen
will, ihn beschéftige diese Frage nur
theoretisch bzw. spirituell und nicht
auch ganz lebenskonkret, dem kann
ich nur sagen, er ist noch nicht zur
entscheidenden Dimension des The-

mas vorgedrungen.
Bernd Blémeke

Freiheit durch
Diskretion

Der Artikel »In Widerspruch verfangt
sich unser Denken« aus Heft 3/2002
lasst erkennen, dass der Verfasser
Einblicke und Verstindnis fiir die Si-
tuation schwuler Ordenleute hat. Ei-
nen Gedanken fand ich interessant,
den der zwei Gruppen in einer Ge-
meinschaft (S. 278). Ich denke, dass
dies durchaus so sein kann. Ob aller-
dings tatsdchlich viele sexuelle Kon-
takte innerhalb der Gemeinschaften
laufen?? Ich sehe eher das Thema
der nicht erwiderten Wiinsche nach
Nahe, Freundschaft und wenn man
so will auch nach Erotik... Es mag
erschrecken: fiir mich ist das inzwi-
schen fast der Hauptgrund, mich
nicht vollig zu outen: ich habe er-
lebt, dass manche dann den Weg
der Anndherung unter uns schwulen
Monchen fiir kiirzer halten, dass ein
Druck entsteht, so ein >hab dich
nicht so«. Wenn ich nicht mehr frei
bin zu entscheiden, welche Manner
ich mag, und wenn ich Eifersucht
oder harte Zuriickweisung riskiere,
dann kann Klausur allerdings zur
Holle werden.

Verfasser der Redaktion bekannt

Zum Teufel mit
Weihrauch und

himmlischem Gesang

Gotische Gewdolbe, Weihrauch-
schwaden und himmlischer Ge-
sang. Listerne Blicke kahlkopfiger,
dickbduchiger Monche auf schéne
Novizen mit Glutaugen. Tagsiiber
produzieren sie in den Klostern
seit 1000 Jahren Kulturleistungen.
Nachts wehen dunkle Kutten heim-
lich um unheimliche Klosterecken.
Spatestens seit »Der Name der Rose«
ist die Aufforderung zu einem niich-
ternen Blick auf »Ordensleben« fast
so aussichtsreich, wie die Aufforde-
rung, die Mona Lisa oder Leonardo
di Caprio niichtern anzuschauen.

So wahr es ist, dass ein groRe-
rer Teil von Ordensleuten grasslich
singt, so wahr ist es, dass Ordensleu-
te keine Monche sind, nicht einmal
iberwiegend. Obwoh| die Selbst-
zeugnisse dies spiegeln, geht das
in den allgemeinen Artikeln unter.
Warum das wichtig ist? Weil zum
Konzept des Ordenslebens die radi-
kale Zuwendung zur »Welt« ebenso
gehoren kann wie der radikale »Aus-
zug«. Die meisten »Kloster« haben
eben keine Mauern. Viele Ordens-
leute haben mehr mit Leuten jenseits
von »Klostermauern« zu tun haben
als mit Mitbriidern oder Schwestern.
Aulerdem haben Mitbriider Haken-
nasen, riechen aus dem Mund oder
haben ein debiles Lachen. Soviel zur
besonderen Bedrohung homosexu-
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eller Ordensleute und zum Bild des
heterosexuellen Mannes im »Frau-
enkloster«. Kein Novize, der nicht
mit diesem Unsinn behelligt wird.
Den nichsten Psychologen, der das
unverdrossen ausgrabt und wieder-
kdut fessele ich auf seine eigene
Couch!

Der Zolibat ist ja an so ziemlich
allem schuld, an fehlender personli-
cher Reife allemal. Wer nicht schon
mit geklarter sexueller Identitdt ein-
tritt, also der ... Genau, der wird
das eben klaren missen! Ich weifs
ja nicht, wie es Euch geht: Wenn
ich in mein gesellschaftliches Um-
feld blicke, sehe ich wenige fertige
Identitaten unter 30. Lasst die Tassen
bei den psychologisierenden Erorte-
rungen also im Schrank: Im Orden ist
das nicht so anders! Mein Eindruck
ist im Gegenteil, dass viele Orden
fur personliche Entwicklungen auf
den unterschiedlichsten Gebieten,
auch auf diesem, einen verstandnis-
volleren Rahmen bieten als immer
noch viele Familien oder andere
gesellschaftliche Felder. Oder kennt
jemand einen schwulen Profifus-
baller oder Musikanten-Stadl-San-
ger? Solidaritat? Ist immer gut. Und
viele brauchen sie auch wirklich
dringend. Nur: Entweder kriegen
die Ordensleute selbst einen so offe-
nen Umgang mit ihrer Identitdt hin,
dass andere auch im eigenen Orden
Gesprachspartner/Innen finden, oder
sie haben es verdient auszusterben.

Die Grenzen maogen ja unter-
schiedlich weit sein. Es gibt die klas-
sische, katholische Sollbruchstelle:
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Die Offentlichkeit. Und ich meine
nicht die kleine Offentlichkeit im
»privaten« Umfeld des Ordens oder
in der eigenen Tatigkeit. Da sind
meiner Erfahrung nach die Grenzen
viel weiter gesteckt als die Angst-
lichen glauben. Nein, gemeint ist
die programmatische und kritische
Offentlichkeit in den Orden und der
Schritt in eine groRere Offentlichkeit.
Und gerade hier laufen laute Aufrufe
zur Offentlichkeit ins Leere. Es geht
eben nicht mehr nur um den Einzel-
nen; da gibt es hoffentlich Loyali-
tatsliberlegungen, die niemand von
auBen einem Ordensangehorigen
abnehmen kann: a) Es gibt Konflikte,
die erst einmal in der Familie, also
hier in den Orden gefiihrt werden
missen. b) Und alle Ordensleute
mussen sich dabei im Klaren sein,
dass zumindest einigen Krdften in
der katholischen Kirche — wie allen
patriarchalen Systemen — die Hem-
mung vor ethisch fragwiirdigen Me-
thoden wie z.B. Sippenhaft fehlt.

Wie kann man dann als Homo-
sexueller in einem solch heterose-
xistischen System leben? Lauft das
nicht immer auf ein Doppelleben
und den faulen Kompromiss hinaus?
Ist »Gehen« nicht der bessere, kon-
sequentere Weg? Im Einzelfall und
aus Grinden des Selbstschutzes si-
cher! Aber Freunde, eine schlechte
Nachricht: In dieser Welt gibt es kein
sicheres Rezept bei den Reinen und
Aufrechten zu sein. Basisgemein-
den und freie Gemeinschaften als
tragbare Zukunft fiir einen Glauben
jenseits kultureller Nischen und Mi-
lieus? Zukunft fiir einen Glauben,
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der versucht kulturelle Unterschie-
de zu iiberspannen und damit ein
kritisches Potential fir die Infrage-
stellung der jeweiligen Kulturen und
historischen Kontexte zu behalten?

Bleiben und Konflikte aushalten
kann ein Weg sein, selbst wenn er
verlangt Offenheit mit Klugheit zu
verbinden, ohne feige, zynisch oder
doppelbodig zu werden. Verstehen
wird man das alles nur von der In-
nensicht der Biographien her. Lasst
sie uns nicht gegenseitig zum Vor-
wurf machen. Alles relativ? Nein, es
gibt eine klare Grenze: Ohne Riick-
rat geht sich’s nicht gut aufrecht.

Klippdachs

Miinchen

Max & Milian.

Prinz Eisenherz.

Berlin

Erlkoenig. Stuttgart
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Queerer Katholizismus

Mark D. Jordan

The Silence of Sodom.
Homosexuality in Modern
Catholicism, Chicago/London,
2000 (als Taschenbuch 2002),
322 Seiten, ca. 23 € (Th).

Mark D. Jordan gibt auf die Frage
»Warum bleibst du Katholik?« diese
Antwort: »Weil ich nicht weil’, wer
ich ohne die Kirche wire!« Dies
driickt wohl am besten die Grund-
haltung seines Buches aus, in dem
der Autor, selbst schwuler Katholik,
sich an eine Bestandsaufnahme der
engen Beziehung von Homosexua-
litat und katholischer Kirche wagt.
Dabei ist seine Sicht — und dies bei
aller kritischen Auseinandersetzung
— die eines Insiders.

In seinem unmittelbaren Blick-
feld ist die katholische Kirche in
Nordamerika, wobei sich wohl die
meisten Beobachtungen auch auf die
katholischen Kirchen in den europa-
ischen Landern iibertragen lassen.

Jordan beschrankt sich bewusst auf
das Phanomen der mannlichen Ho-
mosexualitit, da diese bedingt durch
den rein mannlichen Klerus eine
deutlich dominierende Rolle spielte
und spielt.

Neben einem historischen Riick-
blick, wie sich der Begriff der Sodo-
mie im Laufe des Mittelalters und der
Neuzeit verdndert hat, um dann im
19. Jahrhundert von Homosexualitit
abgelost zu werden und einer Ana-
lyse lehramtlicher Dokumente aus
der Zeit nach dem IlI. Vatikanischen
Konzil befasst sich der Autor mit der
reichen Prasenz der Homosexualitat
in der katholischen Kirche, im kirch-
lichen Leben und im Klerus.

Vor allem den schwulen Pries-
tern gilt seine Aufmerksamkeit,
wobei Jordan — und das macht die
Qualitat seines Buches aus — Stere-
otype vermeidet. Das Klischee des
»schwulen Priesters« lehnt er ab und
weist vielmehr auf die Vielfalt und
Widerspriichlichkeit dieser Perso-
nengruppe hin, auch darauf, welche
Konsequenzen dies hat. Er beklagt
vor allem die mangelnde Solidaritat
untereinander, aber auch der Gay-
Community gegeniiber (»many silent
sodomites burned sodomites who
started to speak«).

Gemein ist diesen Priestern aller-
dings die Verschwiegenheit, sei es
aus Scham, aus Angst, entdeckt zu
werden oder aber, weil die Wahr-
heit {iber die (ausgelebte) Homose-
xualitdt vieler katholischer Priester
fur viele »normale« Gldubige wohl
nicht gut zu verkraften wire.
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Der Autor zieht auch eine Verbin-
dungslinie vom »closeted« schwulen
Priester zu konservativer Theologie
und Kirchenpolitik, was besonders
tragisch ist, da gerade diese Gruppe
einer Entwicklung in der Moralthe-
ologie zum Thema Homosexualitit
im Wege steht und sogar anderen
Betroffenen die berufliche Existenz
in der Kirche entzieht, wie Beispiele
aus der Geschichte und der Gegen-
wart verdeutlichen.

Jordan, der sich selbst als »Liturgy
Queen« beschreibt — was den recht
ausfiihrlichen Exkurs tiber Messge-
wander erkldrt — sieht aber auch im
alltaglichen kirchlichen Leben viele
Elemente, die Ankniipfungspunkte
im Bereich schwulen Lebens ha-
ben. Angefangen bei der Freude an
Farben und guter Musik, tber das
Auflosen  von  Geschlechterrollen
in der Liturgie und den Streit {ber
Stilfragen bis hin zur SM-Szene (»Ec-
clesiastical Bondage«) sieht er Ver-
bindungen. Der Autor verdeutlicht
letzteres an der bis vor wenigen Jahr-
zehnten (iblichen Erziehung in Kl6s-
tern und Seminaren und an dem von
Priestern vor der Weihe abverlangten
Treueeid (»zu glauben mit dem reli-
giosen Gehorsam des Willens und
Verstandes«), wo, nimmt man die-
sen wirklich ernst, ein unterwiirfiges
Abhangigkeitsverhiltnis eingefordert
wird — ein ungewohnlicher Gedanke
Jordans!
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Welche Perspektive zeigt der Au-
tor den schwulen Katholiken? Er pli-
diert fiir einen »Queer Catholicism,
denn die Kirche als solche sieht Jor-
dan ja auch als queer und katholisch
zugleich an. Er spricht von der Not-
wendigkeit eines neuen Bewusst-
seins und vor allem von einer neuen
Sprache, die das Schweigen ablosen
soll, wobei der Ballast kirchlichen
Sprachgebrauchs nicht als Ausgangs-
punkt dienen kann, sondern ein
neues Hinhoren auf die spezifisch
schwulen Erfahrungen und darauf,
wie Gott gerade den schwulen Chris-
ten bei seinem Namen ruft. Er regt
die Bildung von Gemeinschaften an,
die Schulen dieser neuen Sprache
sein konnen. Leider bleibt der Autor
schuldig, wie konkrete Schritte hin
zu diesem Queer Catholicism aus-
sehen konnten oder wo er dies an-
satzweise schon verwirklicht sieht.
Die gangigen Ansdtze, wie etwa ein
innerkirchliches Engagement bei Di-
gnity (Initiative schwuler Katholiken
in Nordamerika) oder eine auler-
kirchliche Zuflucht bei der MCC sind
es jedenfalls fiir Jordan nicht.

Nichtsdestotrotz ist es ein hoch-
interessantes Buch, in dem sicher-
lich nicht alles neu, vieles aber in
einem neuen Kontext dargestellt ist
und spannende Verbindungen gezo-
gen werden. Auch fiir Kirchenferne
ist das Buch eine Bereicherung; fur
Menschen, die dhnlich wie der Autor
empfinden und sich von dieser Kir-
che nicht wirklich trennen kénnen,
ist es eine reiche Quelle mit vielen
Wiedererkennungseffekten.

Bruno Wittstatt
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Auf der Suche
nach der verlorenen

Sinnlichkeit

Stephan Wyss

Der gekreuzigte Esel. Aufsitze
zu einer christlichen Archdologie
der Sinnlichkeit, Edition Exodus,
Fribourg 1986, 88 Seiten.

Stephan Wyss

AskeSe. Ein Essay zum
Selbstverstandnis des herrschenden
Mannes. Zwei Bestiarien des
heiligen Hieronymus von Lucas
Cranach dem Alteren, Edition
Exodus, Fribourg 1989, 276 Seiten.

Tiere, sagt Stephan Wyss, hatten und
haben es im Christentum schwer.
Denn mit ihnen habe der Mensch
die Sinnlichkeit gemein. Und so
spiegele das Schicksal der mensch-
lichen Sinne im Christentum dessen
Verhdltnis zu den Tieren: ein trauri-
ges Schicksal. Ein todliches sogar,
wie der gekreuzigte Esel zeigt. Den
friithen Christen wurde haufig vorge-
worfen, dass sie einen Eselskopf an-
beteten. Ein 1856 in Rom gefunde-
nes Graffito zeigt einen gekreuzigten
Esel. Von Gegnern des Christentums
gemalt? Mitnichten, sagt Wyss. Der
Esel galt als fruchtbares Tier, und was
liegt ndher, als im gekreuzigten Esel
die von den Gnostikern betriebene
Kreuzigung der Anarchie der Triebe
zu erkennen?
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Die Unterdriickung der Sinne
werde in erster Linie an der repres-
siven Sexualmoral deutlich. Friih
regte sich der Widerstand gegen den
Eros. Wahrend die Evangelisten das
Sexuelle aussparten, wendeten sich
Paulus und die Kirchenviter gegen
die Erotik. Wyss hilt das Sexbusiness
fur »eine direkte Folge des lieblosen
kirchlichen und biirgerlichen Verrats
am Eros« (20). Ein dem Eros ver-
pflichteter Mensch gdbe kein Geld
fur Pornographie aus.

Ob Hieronymus dies gemacht
hatte? Der unsympathische Kirchen-
vater hatte nach eigener Aussage
eine recht bewegte Jugendzeit, be-
vor er sich zum Christentum be-
kehrte. Eine Koexistenz von Religion
und Eros ist fiir Hieronymus seit dem
Moment der Bekehrung nicht mehr
moglich, er kame also als potentiel-
ler Kdufer in Betracht. Umso heftiger
wendet sich Hieronymus vielleicht
ja deshalb gegen das Sexuelle, Jung-
fraulichkeit und Askese erhebt er zu
den hochsten christlichen Gitern.
Selbst Josef spricht Hieronymus
Jungfraulichkeit zu.

Fiir Wyss ist das, was Hieronymus
selbst vorlebte und was er anderen
verordnen wollte, nicht die richtige
Art der Askese. Es ist die repressiv-
asketische Variante, Askese als Be-
herrschung des Leibes. Fiir Wyss ist
diese Variante die von der Kirche
favorisierte, sichtbar werde sie vor
allem im Drachenbild mit Sankt Ge-
org. Dagegen setzt Wyss die Askese
als Anachoresis, als Auseinanderset-
zung mit der tierischen Natur des
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Menschen. Ziel dieser Askese ist es
nicht, zu herrschen, sondern, seinen
Leib lieb zu gewinnen, die Sinnlich-
keit zu entdecken.

Dies sind nur zwei Pfade, die
Wyss auf der Suche nach der ver-
lorenen  Sinnlichkeit entlanggeht.
In seinem kleinen Béndchen sprt
er zudem der linken Religionskri-
tik nach und fragt, warum es heute
kaum noch Trostbiicher gibt. Mit
der Darstellung von Friedrich Riick-
erts Kindertotenliedern (von Gustav
Mahler vertont) entfernt er sich dann
am Schluss des Buches doch etwas
von seinem Ausgangspunkt.

Ausgangspunkt seiner Uberle-
gungen zur Askese sind zwei Hie-
ronymusbilder des Lucas Cranach.
Wyss entwickelt in seiner ver-
schachtelten Parallelbiographie ein
lebendiges Bild von Hieronymus
und seinem Portritisten. Denn Lucas
Cranach zeichnete Hieronymus um-
geben von einer Vielzahl von Tieren.
Sinnlich, erfahren wir von Wyss, war
Hieronymus aber nun gerade nicht.
Und Tiere zog er sicherlich nicht in
seinen Bannkreis. Eher wohlhaben-
de reiche Damen, die bereit waren,
ihr Leben Christus zu weihen. Wenn
moglich, inklusive ihrer Virginitit.
Und die Tiere bei Lucas Cranach
dem Alteren? Sie sind auf ihre sym-
bolhafte Bedeutung reduziert. Von
Sinnlichkeit keine Spur. Fiindig wird
Wyss erst bei Franz von Assisi, dem
die Tiere auch zustehen. Bis dahin ist
es ein langer Weg und fiir Wyss ein
neues Buch.

Maze Hiillstoos
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Befreite Liebe
rechtfertigt sich nicht

Peter Biirger

Das Lied der Liebe kennt viele
Melodien. Eine befreite Sicht der
homosexuellen Liebe. Publik-
Forum, Oberursel 2001, 224 Seiten,
Preis 13,70 €

Zweite, vollstindig iiberarbeitete
Auflage des

1996 erschienen Buches

»Da war unser Mund voll Lachen.«

»Da gibt es in den Augen der Liebe nichts

zu rechtfertigen, nichts zu begriinden ...«

Die Liebe zwischen zwei Frauen
oder zwei Mannern ist nicht an-
ders als die Liebe zweier Menschen
eben ist; Sie kimpft mit den selben
Schwierigkeiten, ist bedroht und
hat doch die selben Chancen und
Verheifungen des Gliicks wie... Ein-
fach Liebe eben! Stimmt, oder doch
(noch) nicht (ganz)?

Peter Biirgers Buch handelt von
einer Liebe, die sich lange verste-
cken musste. Sein Zorn gilt — zurecht
— besonders den dafiir mitverant-
wortlichen Hiitern der Religion. Also
zeichnet das Buch die Geschichte
dieser versteckten Liebe, die Ge-
schichte der Angriffe, die Geschichte
der Verfolgung. Das Buch nimmt the-
ologische und humanwissenschaftli-
che Argumente unter die Lupe. Es
argumentiert gegen oft vorgebrachte
Argumente einer heterosexistischen
Bibel-»Exegese«. Das Buch versteht
sich als »Streitschrift«, denn die »Zeit



450

eines zahmen Werbens um Verstehen
— im Bettelgewand — ist allerdings
endgiiltig vorbei.« Und so will das
Buch streitbare Sprache mit »hohem
sachlichen Anspruch« verbinden.
»Hunderte von Lebensgeschichtenc,
die dem Autor, wie er sagt, in den
letzten Jahren anvertraut worden
sind, bilden den Hintergrund. Den
hermeneutischen Rahmen gibt die
Gliederung nach befreiungstheolo-
gisch akzentuierten theologischen
Grundthemen, Passionsgeschichte,
Exodus und Ostermorgen, Schrift,
Natur und Ethos, Kirche, Amt, und
schlieBlich Partnerschaft unter dem
Titel »lhr seid gesegnetc.

Ohne Zweifel ist es hilfreich,
wie einfiihlsam Peter Biirger die
Geschichte(n) nachzeichnet: Hier hat
das Buch einige wirkliche Sternstun-
den, vor allem wo es Lebenszeug-
nisse einmal ldnger als einen kurzen
Absatz zu Wort kommen ldsst. Scha-
de, dass die »Lebenszeugnisse«, auf
die der Autor sich beruft, insgesamt
zu kurz kommen. Nicht selten bleibt
der unangenehme Geschmack von
Instrumentalisierung, werden Le-
benserfahrungen und Zitate fiir die
eigene Botschaft eingespannt, kom-
men nicht wirklich zu Wort. Das ist
dann der anekdotenhafte »human
touch« und die Beweiskraft des »Ich-
war-dabei« aus dem Handbuch des
Reporters.

Das Buch sammelt sorgfaltig Ge-
gen-»Argumente« gegen die gleich-
geschlechtliche Liebe aus allen Be-
reichen, zeigt Herkunft und Kontext
der Einwdnde und nimmt sie kritisch
unter die Lupe. Nur: Muss man wirk-
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lich jedes Gerede adeln, indem man
ernsthaft darauf eingeht, nur weil die
AuRerung von jemandem stammt,
der violette oder rote Kleider getra-
gen hat? Hier lduft das Buch in die
Falle aller Aufklarer: Es gibt kein
Argument gegen geistloses Wiiten!
Und so wird Verletzendes reani-
miert und AuBerungen am Ende eine
Macht und Dignitdt verliehen, die
sie nicht ansatzweise verdienen. Da
lasst das Buch Souverdnitdt vermis-
sen. In der Aggressivitit der Verlet-
zung liegt m.E. die Bruchstelle des
Buches: Jeder sich bietende Gegner
wird angegriffen, jede peinliche
Anekdote der »Gegner« berichtet,
ob sie es wert sind oder nicht. Uber-
haupt wird die Welt in Gegner und
Nichtgegner eingeteilt; Drewermann
hat sich Gott sei Dank bekehrt...

Auch die argumentative Schwa-
che des Buches verdankt sich m.E.
dieser emotionalen Lage: Spates-
tens wenn der plumpe Biblizismus
das dritte Mal mit seinen eigenen
Mitteln (iberfiihrt wird, mag sich
selbst der geneigte Leser denken:
»lch glaube, ich habe es kapiert!«
Da wird einerseits betont, dass allein
die Fragestellung, wie Homosexua-
litit psychologisch, biologisch oder
sonst-wie entstehen mag, sich einer
diskriminierenden Sicht auf die ver-
meintliche »Anomalititc verdankt,
um dann doch auf jedes einzelne
psychologisierende oder biologis-
tische Argument einzugehen, aus
welcher Mottenkiste auch immer
es stammt, und sie auch noch mit
eigenen Biologismen zu beantwor-
ten. Da werden Argumentationen,
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wie Drewermanns verquast astheti-
sierende Spekulationen zur Homo-
sexualitdt als stndhaften Versuch
einer quasi-gottlichen Versdhnung
der Gegensitze, im Negativen vehe-
ment zuriickgewiesen, um sie spiter
positiv gewendet — hier als schama-
nistische Begabung — doch wieder
auszugraben.

Einerseits wirbt das Buch um Ver-
standnis fiir das Andere. Andererseits
kommt es selbst zur holzschnittarti-
gen Charakterisierung anderer Le-
bensentwiirfe. Beispiel: »Typologie
des homosexuellen Klerus«. Natiir-
lich ist die Mittaterschaft Homose-
xueller in der kirchlichen Repression
bekdampfenswert. Natiirlich kennt
jeder ausreichend ungliickliche,
unerloste oder verkorkste klerikale
Schicksale. Klar ist das in den letz-
ten Jahren im Zeichen des Riickzugs
— mindestens der katholischen — Kir-
che in die kulturelle Nische nicht
besser geworden. Dagegen steht der
andere, der »dornenreiche« Weg zur
gleichgeschlechtlichen Liebe, der
durch den Kampf zu grolen Stirken
und zu einer emanzipierten Person-
lichkeit fiihrt. Pardon, das ist Cartoon
und wird den Facetten von Realitit
und von Biographien in keiner Wei-
se und keiner der angeblich beiden
Seiten gerecht.

Schlieflich krankt das Buch,
wenn es um die GroRkirchen geht,
an der AusschlieBlichkeit seiner
durchgehend deutschen Perspekti-
ve. Nicht dass diese Beschriankung
im Blick auf deutsche Verhiltnisse
nicht legitim ware. Aber es begrenzt
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die Giiltigkeit von Analysen, Strate-
gien und Forderungen. Das Tempo
bestimmt der Langsamste, das gilt
auch in den GroRkirchen: Daran
wird auch die noch so berechtigte,
ultimativste Formulierung von Forde-
rungen nichts andern.

Aber: Ist der befreite Aufbruch in
kirchliche Raume jenseits der GroR-
kirchen — so berechtigt und verstand-
lich er im biographischen Einzelfall
sein kann — wirklich eine tragende
Antwort fiir eine Zukunft des Glau-
bens? Oder ist er nicht doch nur
eine weitere Variante eines — jeweils
sehr unterschiedlich aussehenden
—kirchlichen Riickzugs in das eigene
Milieu, wie er in Europa seit langem
produziert wird? Bedeutet es nicht
die zunehmende Verabschiedung
der Religion ins private Lebenskon-
zept?

Bei aller Kritik: Das Buch ist in-
formativ und ohne Zweifel hilfreich
bei der Selbstbehauptung gegen An-
griffe aller Art. Es tritt auf mit dem
streitbaren aber manchmal auch
pathetischen Gestus des Aufklarers.
Es ist Sachbuch, emotionale Streit-
schrift, will trésten und Verstandnis
wecken, will argumentieren, be-
weisen und polemisieren. Zuviel
auf einmal? Eine klassische »Krank-
heit« aller Handreichungen zum
»Coming-Out«. Braucht es dieses
Buch? Unbedingt, gerade weil das
Buch selbst in Anliegen und Ton das
widerlegt, was es proklamiert: Erlost-
heit und Befreiung.

Klippdachs



452

Spiritueller Reisefiihrer

Urs Mattmann:

Coming In.

Spiritualitat fiir Schwule und
Lesben, Kosel-Verlag, Miinchen
2002, 218 Seiten, 16,50 €.

Die Kirchen machen es ihren schwu-
len und lesbischen »Schafchen«
nicht leicht, Glaube, Leben und Se-
xualitdt miteinander in Einklang zu
bringen. Die Leidensgeschichte, die
viele an dieser Stelle erzahlen kénn-
ten, ist lang. In den Kirchen sind
auch heute noch viele Widerstan-
de zu Uberwinden. Urs Mattmann
erzahlt eine andere Geschichte: Er
spricht davon, wie schwule Chris-
ten und lesbische Christinnen nach
eigenen spirituellen Formen suchen,
um Leben, Liebe und Glauben zu
verbinden und auszudriicken.

Mattmanns Werk will dabei so
etwas wie ein Reisefiihrer sein; der
Autor selbst verwendet die Reise-
metaphorik an zahlreichen Stellen
seines Buches. Das Ziel, zu dem der
Reisende aufbrechen soll, heift »Co-
ming In«. Drei Schritte bestimmen
die Reiseroute, die das Buch emp-
fiehlt: Die eigene Homosexualitit
soll wahrgenommen und gestaltet
werden: zum einen als »Potenzialc,
zum anderen als Liebesbeziehung
und schlieBlich dartiber hinausge-
hend auch als Form von »Bewusst-
sein«. Abstecher, Abkiirzungen oder
auch ldngere Zwischenstopps sind
moglich. Jeder oder jede, der oder
die sich auf eine derartige Reise be-
gibt, muss dabei den eigenen Weg

QueerVerweise

finden und das personliche Tempo
bestimmen. Es ist bemerkenswert,
dass ein derartiges Buchprojekt von
einem bekannten theologischen Ver-
lag herausgebracht wird, auch wenn
die Selbstbezeichnung einer »Pio-
nierleistung« im Klappentext doch
etwas Uberzogen erscheint.

Es sind im einzelnen zehn Orte,
die Mattmanns Routenvorschlag mit-
einander verbindet. Zundchst geht
es um grundlegende Gedanken zu
einer mystisch ausgerichteten »Spiri-
tualitdt Queer« im christlichen Kon-
text. Danach begegnet dem Leser
Homosexualitdt als Potenzial. Die-
ser Gedanke wird in den weiteren
Kapiteln entfaltet, wenn Mattmann
nach den konkreten Begabungen
von Schwulen und Lesben fragt oder
das Coming-out — Bestandteil jeder
schwul-lesbischen Biographie — als
Sakrament deutet, ohne dabei die
Verwundungen auszublenden, die
viele Schwule und Lesben mit sich
tragen.

In der Mitte der Reise steuert das
Buch die »Kraftquelle« Sexualitét an,
der ein eigenes Kapitel gewidmet
ist.

Dann wendet sich Mattmann
dem wichtigsten Ziel seines Bu-
ches zu: »Coming-out ist der erste
- wenngleich ungemein wichtige
— Teil der Reise zur Wahrheit.« (129)
Doch diirfe es nicht die »Endstati-
on« sein, wie Mattmann sagt. Was
fur ihn folgt, ist das »Coming In«.
Der Weg, den der Autor beschreibt,
wendet sich an dieser Stelle von der
Aulen- zur Innensicht. Dabei geht es
um zwei Anliegen: um die Einkehr in
die Tiefe des eigenen innersten We-



BiicherRegal

sens und um die Versenkung in Gott.
Letztere wird in zwei Schritten ent-
faltet: Zunachst formuliert das Buch
Gedanken zum »Christusweg fir
Schwule und Lesben«. Ein eigenes
Kapitel fragt abschlieBend danach,
wie dieser Weg von Schwulen und
Lesben in oder auerhalb der beste-
henden Kirchen gemeinsam gegan-
gen werden kann.

Die einzelnen »Stationens, die
das Buch beschreibt, haben einen
festen Aufbau, was die Orientierung
sehr erleichtert: Zu Beginn jedes Ka-
pitels wird der Leser kurz in die kom-
menden Schritte eingefiihrt.

Spiritualitdt will nicht nur be-
dacht, sondern vor allem gelebt
werden. Dies wird am Ende der
jeweiligen Ausflihrungen deutlich,
wenn der Autor verschiedene Hilfen
anbietet, um das Gelesene praktisch
werden zu lassen. Fragen laden dazu
ein, die Gedanken des Buches auf
die personliche Lebenssituation zu
tibertragen. Dafiir gibt Mattmann
seinen Lesern ganz konkrete didak-
tische Anweisungen an die Hand:
das eine Mal eine Bibelmeditation,
ein anderes Mal eine Traumreise
oder auch ein Schreibgesprich. Un-
ter dem Stichwort »Ubung« geht er
dann noch etwas weiter und bietet
Anregungen fiir eine handwerklich-
musische Auseinandersetzung mit
den angesprochenen Themen. Der
Autor schldgt an dieser Stelle bei-
spielsweise vor, zu tanzen, zu malen
oder auch einen eigenen Hausaltar
einzurichten und zu gestalten. Matt-
mann folgt damit dem altbekannten
padagogisch Dreiklang von »Ver-
stand, Herz und Hand«. Ganz am
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Ende eines jeden Kapitels steht ein
Gebet.

Erganzt wird das Buch durch ein
Vorwort des bekannten Buchautors
Richard Rohr und im Anhang durch
eine kommentierte Bibliographie so-
wie eine Liste mit Ansprechpartnern
und Adressen. Mattmann beschrinkt
sich bewusst auf ausgewahlte Bei-
spiele. Dabei lassen sich durchaus
interessante Neuentdeckungen ma-
chen. Allerdings ist nicht ersichtlich,
nach welchen Kriterien der Autor die
zitierten Organisationen ausgewahlt
oder auch weggelassen hat. Ferner
héitte man sich bei der Recherche
im Vorfeld des Buches eine groRere
Sorgfalt gewiinscht. Beispielsweise
scheint die Auswahl der namentlich
aufgefiihrten Orte, an denen Queer-
gottesdienste gefeiert werden, sehr
willkiirlich getroffen zu sein.

Der Autor ist Sozialarbeiter, The-
rapeut und Leiter der Diakonischen
Kommunitat Friedensgasse in Basel.
Mattmanns Anliegen ist in seinem
Buch durchgéngig spirbar: Er will
Lesben und Schwulen Mut machen,
zu einem selbstbewussten Lebensstil
und einer authentischen, ganzheit-
lichen Spiritualitit zu finden. Die
praktische Ausrichtung ist ein groes
Plus des Buches. Wer Mattmanns
Reiseftihrer zur Hand nimmt, wird
an zahlreichen Stellen Neuland be-
treten.

Mattmann schreibt: »Die spiritu-
elle Reise von Queers hat ihre ein-
zigartigen Seiten und unterscheidet
sich in einigen Zigen von der Le-
bensreise von Heterosexuellen« (30).
Dem ist zuzustimmen. Allerdings
muss das Rad auch nicht standig neu
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erfunden werden. Christliche Spiri-
tualitdt speist sich aus einer langen
Kette von Erfahrungen, Gott zu su-
chen und in Beziehung mit ihm zu
leben. Aus diesen Traditionen kon-
nen Schwule und Lesben auch heute
schopfen und sie mit ihren eigenen
Erfahrungen anreichern. Gerade die
christliche Mystik, in die Mattmann
selbst sein Werk einreiht, ist im Ver-
gleich zum kirchlichen Mainstream
schon immer »queer« gewesen.
Was der Autor unter Mystik versteht,
bleibt in seinem Buch bis zuletzt
reichlich diffus. Mattmanns Buch
versteht sich selbst als ein Werk
christlicher Spiritualitdt. Daher ware
es wiinschenswert gewesen, wenn
der Verfasser seine Spiritualitdt fiir
Schwule und Lesben im stirkeren
Dialog mit der eigenen christlichen
Tradition entwickelt hatte.

Ein zweites ist kritisch anzufra-
gen: Mattmanns Uberlegungen ist
ein elitdrer Zug nicht ganz abzuspre-
chen. Eine eigenstandige christliche
Spiritualitdt fiir Schwule und Lesben
ist ein Desiderat. An ihrer Entwick-
lung mitzuarbeiten, ist das grofRe
Verdienst von Mattmanns Buch. Al-
lerdings darf das Pendel nicht in die
andere Richtung umschlagen. So ge-
rat der Autor in die gefdhrliche Nahe
schwul-lesbischer  Selbstiiberschat-
zung. Dies wird beim »intuitiven«
Sakramentsbegriff des Buches be-
sonders deutlich. Schwul-lesbische
Lebensformen beanspruchen zu-
recht einen gleichberechtigten Platz
innerhalb der christlichen Gemein-
schaft und innerhalb der Kirchen.
Keine Frage: Hier gibt es noch viel
aufzuholen. Eine Uberhdhung ha-
ben sie damit aber noch lange nicht
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verdient. Deshalb ist Mattmann auch
deutlich zu widersprechen, wenn
er das Coming-out als eigenstdn-
diges Sakrament konzipiert. Eine
derartige Wegrichtung markiert nur
einen neuerlichen »Sonderweg« fiir
Schwule und Lesben — wenn auch
in genau entgegengesetzter Rich-
tung zu dem Weg, den die meisten
Kirchen bisher gegangen sind. Den
Anliegen von Emanzipation und
Integration erweist der Autor damit
einen »Bdrendienstx.

Mattmann entscheidet sich fir
eine ganz bestimmte Form des Rei-
sens (eine Entscheidung, die sich be-
reits dem Motiv des Buchdeckels ab-
lesen lisst). Seine Uberlegungen sind
in starkem Male esoterisch geprégt.
Diese Form wird nicht jedermann
gefallen. Wer sich flir Mattmanns
Buch entscheidet, sollte wissen, auf
was er sich einldsst. Einige werden
Mattmanns Reisebeschreibung fol-
gen, andere werden das Buch sehr
wahrscheinlich bereits nach den ers-
ten Seiten wieder aus der Hand le-
gen. Ein Reisefiihrer muss nach den
eigenen Interessen und Bedirfnissen
ausgewdhlt werden: Wahrend ein
dicker Kunstfiihrer fiir den einen das
Richtige ist, greift der andere Reisen-
de lieber zum schmalen Kurzfiihrer
fur die Hosentasche. Diese Vielfalt
ist auf Dauer auch der noch jungen
Gattung der »spirituellen Reisefiihrer
fur Schwule und Lesben« zu wiin-
schen.

Axel Bernd Kunze
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AS ROSA BRETT bietet Platz fir

QueerVerweise aller Art: Veran-
staltungsankiindigungen, Termin- und
Publikationshinweise, Tagungsberich-
te, die Vorstellung von Initiativen und
Projekten... Die Zahl schwul-christ-
lich engagierter Gruppen, Verbinde
und Gottesdienstgemeinden steigt

immer weiter. Das Rosa Brett will die-
se bekannt machen, miteinander in
Kontakt bringen und zur Entwicklung
neuer Ideen und Projekte beitragen.

...ein Spiel, das in 20 Jahren
nichts an Aktualitiit verloren hat

b Don Camillo oder Pater

Brown, ob »Schwarz greift
ein« oder »Mit Leib und Seele« ...
Priesterfiguren im Film oder im The-
ater haben ihren ganz eigenen Reiz.
Das gilt natiirlich erst recht, wenn
ein leibhaftiger Pfarrer die Kasel mit
dem Kostiim tauscht und selber auf
die Bretter steigt, die bekanntlich
die Welt bedeuten. So geschehen
diesen Herbst in einer Bamberger
Pfarrei. Und der Erfolg blieb nicht
aus, so dass sogar Zusatzauffiihrun-
gen angeboten werden mussten.

Rosa

Brett

Das ausgewdhlte Stiick »Mass ap-
peal« (im Deutschen unter dem Titel
»Priesterpoker« oder »Der Priester-
macher« bekannt) des US-Autors
und Schauspielers Bill C. Davis — vor
genau zwanzig Jahren entstanden
— hat nichts an Brisanz verloren, wie
die jiingsten Entwicklungen in der
katholischen Kirche erschreckend
deutlich machen.

Eines merkt man dem Stiick Satz
fir Satz an: Hier schreibt ein Insi-
der des katholischen Milieus. Und
richtig: Seine Prdgung erhielt Davis
durch seine irischstimmige Ver-
wandtschaft und eine katholische Er-
ziehung bei Ordensschwestern und
Maristen. Dort — am Maristen-Col-
lege — schrieb er auch seine ersten
Theaterstiicke. Zu verdanken ist dies
seinem damaligen Mentor. Dieser
verstand es, wie es im Programm-
heft heifst, »religiose Erfahrung zu
vermitteln, indem er Philosophie,
Film, Kunst, Musik und Drama un-
terrichtete.« Davis’ Erinnerungen an
seine Schulzeit sind durchaus wider-
spriichlich: beklagt er an der einen
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Stelle die humorlose Frommigkeit
»einer extremen Kommando-Non-
ne«, wiirdigt er anderer Stelle den
szutiefst humanen Sinn« bestimmter
Sitten, die ihm von den Schwestern
vermittelt wurden.

Mit der New Yorker Auffiihrung
von »Mass Appeal« gelang dem
Autor der Durchbruch. Das Stiick
entstand in einer Zeit, als Davis
nach Abschluss des College in
einer Wohngemeinschaft fiir ent-
wicklungsgestorte und emotional
behinderte Erwachsene arbeitete:
ein Ort, »wo die Wahrheit Gber den
Menschen brutal und unausweich-
lich jede Minute jeden Tages zum
Vorschein kame, so Davis selbst tiber
seine damaligen Erfahrungen. Was
ihn als Autor antreibt, beschreibt er
mit folgenden Worten: »Was einem
anderen geschieht, geht mich an.
Und das zu vermitteln — so meine
ich —, ist ebenso das Giitesiegel jeder
ehrlichen Theaterpraxis. «

Die Leidenschaft, die aus diesen
Worten spricht, merkt man den bei-
den von Davis geschaffenen Charak-
teren an: Da ist auf der einen Seite
Pfarrer Tim Farley (gespielt von Mi-
chael Kerling), auf der anderen der
junge Seminarist Mark Dolson (ge-
spielt von Christoph Uttenreuther),
der auf seine Diakonenweihe wartet.
Als sich der Vorhang offnet, findet
sich das Theaterpublikum plétzlich
in der Rolle einer Gottesdienstge-
meinde wieder: Der Pfarrer besteigt
die Kanzel und beginnt zu predigen,
alles andere als eine »Null-acht-
fiinfzehn-Predigt«. Denn Marketing
ist heute das A und O — auch auf
der Kanzel, wenn es anschlieffend
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im Klingelbeutel ordentlich schep-
pern soll.

Was die Gemeinde zu hdoren
bekommt, ist eine Dialogpredigt im
Rahmen der KKK-Predigtreihe (hier:
Katholische Kirche in der Krise) zum
Streitthema Frauenpriestertum. Doch
an diesem Sonntag passiert etwas
Ungewohnliches: Da wagt doch
tatsichlich jemand, dem Pfarrer
ins Wort zu fallen. Ungestiim, aber
theologisch &duferst kenntnisreich
pladiert Dolson fiir die Weihe von
Frauen, wahrenddessen Farley es
wortreich fertig bringt, eigentlich
nichts zu sagen, um sich nicht festle-
gen zu mussen.

Wer jetzt den alten Konflikt er-
wartet, bei dem sich ein junger, auf-
geschlossener und zeitnaher Priester
an einem konservativen Knochen
die Zihne ausbeilst, wird bald ent-
tauscht. Das Stiick spielt erkennbar
in Amerika, wo der Herr Pfarrer
schon immer weniger Hochwiirden
als vielmehr »Father«, vaterlicher
Freund und Seelsorger, gewesen ist,
nicht durch Kirchensteuer und Kon-
kordate abgesichert, sondern ange-
wiesen auf die Zuneigung und Spen-
denfreudigkeit seiner »Schafchen«.

Und dies hat Pfarrer Farley bis zur
Perfektion verinnerlicht: Er weil} sich
gut zu verkaufen (immerhin gilt er
als »der beste Priester der ganzen Di-
ozese«). Hier ein Zugestindnis, dort
eine kleine Notliige, an anderer Stel-
le schon einmal der Versuch, andere
Leute gegeneinander auszuspielen,
um die eigene Haut zu retten. Im
Laufe seines Priesterlebens hat Farley
es gelernt, sich mit den Verhdltnissen
Zu arrangieren — immer zu seinen
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Gunsten versteht sich. Diplomatie
nennt er das. Einziges Ziel: bei der
Gemeinde beliebt zu sein und den
guten Ruf innerhalb der Dibzese
nicht zu verlieren. Wenn nétig, sind
dabei Abstriche an der biblischen
Botschaft durchaus legitim; Skrupel
sind nur etwas fir die Haushilterin.
Dass sich der Pfarrer nicht so ganz
wohl dabei fiihlt, merkt man an sei-
nem auffdlligen Alkoholkonsum, der
von den dankbaren Pfarrkindern in
Form liebevoller Gaben immer kraf-
tig gendhrt wird. Nach dem Motto:
Eine Hand wischt die andere; tust
Du mir nicht weh, tu ich Dir auch
nicht weh.

Kein Wunder, dass es bald zu
Reibereien zwischen Farley und dem
jungen Idealisten Dolson kommit,
zwischen »Realo« und »Fundi«. Der
angehende Diakon gerdt dabei in
ein Spiel ganz besonderer Art. Farley
und der Regens tragen einen Klein-
krieg miteinander aus: Nach AuBen
heucheln sie Mitbriiderlichkeit und
Wertschitzung, doch innerlich kann
der eine den anderen nicht ausste-
hen. Beiden kommt es gut zu Pass,
Dolson als Spielball zu missbrau-
chen, um sich gegenseitig immer
wieder eins auszuwischen. Dem
Regens ist der aufmipfige Semina-
rist schon lange ein Dorn im Auge.
Denn Dolson nimmt kein Blatt vor
den Mund, beispielsweise wenn er
die biirgerliche Behaglichkeit kriti-
siert, in der sich Priester inzwischen
eingerichtet haben.

Erst nach und nach durchschaut
Dolson, welche Rolle er in diesem
Priesterpoker spielt. Und wahr-
scheinlich wire er auch schon frith
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wieder aus diesem Spiel ausgeschie-
den, wenn Farley nicht doch Ge-
fallen an ihm gefunden hitte: »Die
Kirche braucht Verriickte wie Sie, die
den Laden immer mal wieder kriftig
durcheinander wirbeln«, eréffnet er
dem erstaunten Dolson. »Verriickte
haben nur ein Problem: Sie wissen
nicht, wie man tiberlebt.« Genau das
will Farley seinem jungen Mitbruder
beibringen und holt ihn deshalb als
Diakon in seine Pfarre.

Der in diesen Dingen &ufSerst
naive Dolson erhdlt nach und nach
Einblick in die klerikalen Macht-
spielchen und Intrigen, die in der
Ditzese ablaufen. Doch nicht nur er
verliert seine »Unschuld«: Auch Far-
ley gibt im Verlauf des Stiicks immer
mehr von sich Preis. Der Zuschauer
erfahrt, wie der Priester aufgrund ei-
gener Schuldgefiihle zum zynischen
Pragmatiker wurde, der ohne die
Anerkennung seiner Gemeinde nicht
meint leben zu kénnen.

An einer Stelle vermag aller-
dings auch der gewiefte Taktierer
Farley seinem »Schiiler« nicht mehr
zu helfen: Dieser macht sich voll-
ends verddchtig, als er zwei seiner
Kommilitonen verteidigt, die wegen
ihrer homosexuellen Beziehung des
Seminars verwiesen werden. Als er
zum Regens zitiert wird, gibt er frei
und unumwunden zu, vor seinem
Eintritt ins Priesterseminar sexuelle
Kontakte sowoh/ mit Frauen als auch
mit Mannern gehabt zu haben — nur
die Halfte der Wahrheit zu sagen,
widerstrebt seiner Aufrichtigkeit. So
kommt es, wie es kommen musste:
Der Weg zum Priestertum ist fiir Dol-
son zu Ende. Schwule oder bisexuel-
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le Neigungen bringen das Fass zum
Uberlaufen. Da niitzt es auch nichts,
wenn Dolson beteuert, er und seine
beiden Mitseminaristen stiinden voll
und ganz hinter dem Zolibat, der
natiirlich auch fiir schwule Priester
gelte und damit auch fiir sie, wenn
sie geweiht werden. (Offen bleibt
bis zum Schluss, ob die Seminaris-
ten nun tatsachlich schwul sind oder
nicht.) Und tatsachlich: Am Sinn des
Zolibats wird im ganzen Stiick nicht
gerittelt.

Das offenherzige »sowohl als
auch« von Dolson wird zu einem
Schlisselwort des ganzen Stiicks.
Dass Aufrichtigkeit in der kirchli-
chen Hierarchie dermalen wenig
zahlt, bringt Farley so in Rage, dass
er — »in vino veritas« — dem Regens
den Vorwurf von »Gestapo-Metho-
den« an den Kopf wirft. Dolson kann
das natirlich nicht retten, aber Far-
ley selbst findet zu seiner eigenen
Glaubwiirdigkeit zuriick. Es ist der
geschasste Diakon, der ihm die Sto-
la umhangt, als der Pfarrer vor sich
selbst und dem, was aus ihm gewor-
den ist, davon laufen will. Zum ers-
ten Mal gelingt ihm eine Predigt, in
der er tatsachlich sagt, was er denkt.
Und wieder ist es weniger die fikti-
ve Gemeinde einer amerikanischen
Grolstadt als vielmehr das Bam-
berger Publikum, dem seine Worte
gelten: Der »Priesterpoker« wird
weitergehen und immer wieder wer-
den Menschen dabei zu Opfern ge-
macht, solange die Gemeinde nicht
aufsteht und sich dagegen wehrt.

Die Worte verfehlen nicht ihre
Wirkung. Es dauert einige Zeit, bis
der Applaus losbricht. Das Pro-
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grammbheft spricht davon, dass das
Stiick provoziert, weil es »ein paar
heiBe Eisen anfasst<. Doch der
Abend selber erweckt eher einen
anderen Eindruck: Frauenpriester-
tum und Homosexualitdt sind The-
men, bei denen heute kein Katholik
mehr vor Schreck vom Stuhl fallt
— auch nicht im frankischen Rom.
Selbst schwule und alkoholabhdn-
gige Priester bringen gestandene Ka-
tholiken nicht mehr unbedingt aus
der Fassung. Dies mag vor zwanzig
Jahren noch anders gewesen sein.
Das Priesterbild ist inzwischen bri-
chig geworden. Enttduschung tber
stecken gebliebene Reformen ist im
inneren Kern der Gemeinden allent-
halben spirbar. Beklemmung trifft
die Stimmung des durchweg kirch-
lich orientierten Publikums daher
besser als Provokation. An einigen
Stellen bleibt das Lachen im Halse
stecken. Allzu schonungslos legt der
Autor das Denunziantenunwesen in
der Kirche offen. Was hier auf der
Bithne so locker dargeboten wird,
hat die Kirche inzwischen mehr als
einmal in die Schlagzeilen gebracht
und ihren Ruf deutlich beschadigt.
Man muss kein ausgemachter Ide-
alist wie Dolson sein, um dariiber
zu erschrecken. »Priesterpoker« ist
heute vielleicht aktueller als jemals
ZUvor.

Aber noch etwas ist bemerkens-
wert: Man merkt, dass hier keine
Profis am Werk sind. Doch das ist
nicht so wichtig, auch wenn die bei-
den Darsteller im Laufe des Abends
in ihren Rollen immer sicherer wer-
den und in diese hineinwachsen. Im
Grunde spielt sich hier ein Priester
selbst, der sich ein Stiick Idealismus
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bewahrt hat und mit ganzem Herzen
Seelsorger ist — auch auf der Biih-
ne. Die Freude an der Rolle springt
den Zuschauer formlich an. An den
Reaktionen des Publikums ist spiir-
bar, dass der Funken Gberspringt.
Auf dem Nachhauseweg denke ich:
Manchmal kann ein Theaterstiick
doch mehr Theologie enthalten als
so manche Predigt.

Axel Bernd Kunze

— fiir Chancenglerchhert in
" Europa

Lebensformentagung der Evan-
gelischen Akademie Nordelbien
vom 15. bis 18. Mai 2003

Unsere Gesellschaft ist erlebbar
vielfaltiger und komplexer ge-
worden. Individualisierung und Plu-
ralisierung der Lebensformen tragen
ebenso dazu bei wie die Forderung
nach wachsender Flexibilitat im Ar-
beitsleben und in der personlichen
Lebensplanung oder das Zusammen-
wachsen der europaischen Gesell-
schaften zu einem supranationalen,
von Freiziigigkeit und Migration ge-
pragten Rechtsraum. Im Mittelpunkt
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steht dabei die Auseinandersetzung
mit Neuem, Ungewohntem, Frem-
dem und mit den Herausforderun-
gen, welche die allgegenwartige
Vielfalt fiir das Selbstverstindnis, fiir
die Gestaltung des eigenen Lebens
und fiir ein Leben in Gemeinschaft
mit anderen mit sich bringt. Es gilt,
Perspektiven zu weiten und Antwor-
ten auf Fragen zu finden:

Was ist zu tun, um Wandlungs-
und Differenzierungsprozesse zu ge-
stalten — in unserer Gesellschaft und
in uns selbst?

Hat die Etablierung einer vielfil-
tigen Gesellschaft in Europa und die
voranschreitende Pluralisierung zur
Folge, dass es Fremdes kiinftig nicht
mehr geben wird? Erleben wir im
Gegenteil immer mehr Vielfalt und
mussen lernen, mit ihr zu leben?

Wie kann sich der Blick auf Ver-
schiedenheit von einer Defizitpers-
pektive zur Ressourcenperspektive
andern?

Vor dem Hintergrund dieser Ent-
wicklung und der offenen Fragen ist
die Sicherung von Teilhabe sowie
Chancengleichheit und die Ausei-
nandersetzung mit Exklusion und
Diskriminierung zu einem zentralen
gesellschaftspolitischen Thema ge-
worden. Das Verhdltnis von Gleich-
heit und Differenz in einer moder-
nen europdischen Gesellschaft mit
schwindenden Grenzen und gelebter
Vielfalt wird neu austariert. Toleranz
gegeniiber Anderen wird normiert,
beispielsweise in Gesetzen oder in
Richtlinien der Europdischen Union
gegen Diskriminierung. Strategien
werden entwickelt, welche die Steu-
erung der gesellschaftlichen Veran-
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derungsprozesse trotz des Rechts auf
Eigensinn zum Ziel haben. Die Not-
wendigkeit lebenslangen Lernens in
einer sich wandelnden Umwelt wird
hervorgehoben und zugleich werden
Kernkompetenzen beschrieben, die
es dabei zu erwerben gilt: Bewalti-
gung von Vielfalt und Wandel wird
zur Herausforderung fiir Bildung im
Sinne einer umfassenden Lebens-
kompetenz.

Diese Herausforderungen bilden
den Hintergrund fiir das so genannte
Projekt Difference Troubles. Vorhan-
denes Wissen zu erfassen, war das
Ziel dieses gemeinsamen Projekts
der Christian-Albrechts-Universitat
Kiel, der schleswig-holsteinischen
Landesregierung und der Evangeli-
schen Akademie Nordelbien: zum
einen zu Erfahrungen mit erlebter
Diskriminierung, zum anderen mit
Strategien, um diese abzubauen. Der
Fokus des Projekts lag auf der gesell-
schaftlichen Auseinandersetzung mit
der Pluralisierung von Lebensformen
und sexuellen Orientierungen. Struk-
turelle Grundlagen von Diskriminie-
rung aber auch Gegenstrategien und
der produktive Umgang mit Vielfalt
wurden dabei verdeutlicht.

Im Mittelpunkt des Projekts stand
der Bildungsbereich, dem Unterstiit-
zungsaufgaben bei der Bewaltigung
von Pluralisierung und ihren Folgen
zufallen und in dem nach Antworten
gesucht wird — zum Beispiel in Form
einer Qualifizierung von Multiplika-
toren und Multiplikatorinnen in der
Erwachsenenbildung, in Schule, Ju-
gendarbeit oder anderen Bereichen.
Eine Bewertung der Wirksamkeit
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und der Grenzen dieser Konzepte ist
ebenso Thema des Projekts gewesen
wie die Frage nach der Ubertragbar-
keit von Erfahrungen Uber einzelne
Institutionen, Staaten oder themati-
sche Kontexte hinaus.

Die Tagung Herausforderung Viel-
falt bietet ein Forum, den vielféltigen
skizzierten Fragen nachzugehen. Wir
wollen dabei Ergebnisse des Projekts
Difference Troubles vorstellen und
diskutieren und so unterschiedliche
und doch miteinander verwobene
gesellschaftliche Entwicklungen in
einen Gesamtzusammenhang stel-
len. Die Tagung versteht sich als
Ideenwerkstatt und ladt Frauen und
Manner zur Mitarbeit ein, die kreativ
weiterdenken und sich an der Ge-
staltung von Perspektiven beteiligen
mochten.

Die Tagung findet vom 16. bis
18. Mai 2003 in der Tagungsstatte
Bad Segeberg der Evangelischen
Akademie Nordelbien statt.

Kontakt und weitere Informationen:
Evangelische Akademie Nordelbien
Jugendbildungsreferat/
Lebensformentagungen
Studienleiterin Heike Schlottau
Koppelsberg 5

D-24306 Plon

Tel. + 49 (0) 45 22 -5 07-1 47

E-Mail:
HSchlottau@Akademie-Nordelbien.de
Internet:
http://www.difference-toubles.de

Heike Schlottau,
Evangelische Akademie Nordelbien
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'16 Februar 2003 in Bad
Segeberg

dnnerleben: Wie verschiedene

Generationen sich zwischen
Arbeit und Liebe bewegen: Unter
diesem Thema steht das kommende
Nordelbische Médnnerforum — Man-
ner fiir Manner, das vom 14. bis
16. Februar 2003 im Tagungszent-
rum Bad Segeberg der Evangelischen
Akademie Nordelbien stattfindet.

Arbeit und Liebe in Balance zu
bringen, scheint fiir viele Mdnner ein
nahezu unmdgliches Unterfangen
zu sein oder bleibt in den herge-
brachten Mustern der alten Rollen-
verteilung zwischen den Geschlech-
tern gefangen. Die unterschiedlichen
Anspriiche der verschiedenen Gene-
rationen von Mdnnern und die dabei
zudem individuell sehr differieren-
den Vorstellungen vom Leben als
Mann spannen einen breiten Facher
von gewiinschten Maglichkeiten auf.
Die Realitdt bleibt meist allerdings
hinter diesen Wiinschen zuriick.

Mit Thomas Gersterkamp, Journa-
list aus Koln, wird ein kompetenter
Gesprachspartner die thematische
Arbeit wahrend der geplanten Ta-
gung anstolen. Sein Referat steht
unter dem Titel: gutesleben.de — Die
neue Balance von Arbeit und Liebe.
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Verschiedene Workshops schlieRen
sich an. Die Ergebnisse der einzel-
nen Arbeitsgruppen werden zum
Abschluss der Tagung im Plenum
prasentiert und gemeinsam disku-
tiert. Ziel der Veranstaltung ist es,
den Teilnehmern die Gelegenheit zu
geben, mehr Klarheit in Bezug auf
die personliche Lebensgestaltung zu
gewinnen, zugleich aber auch nach
gesellschaftlichen Realisierungsmég-
lichkeiten zu fragen. Am Samstag
findet ein Jazzabend statt.

Folgende Workshops sind geplant:

1. Das »Muss« des Mannes — Ge-
sellschaftliche ~ Anforderungen
und die Frage nach dem eigenen
Selbst

2. Liebe ist Arbeit — Mannliche Part-
nerschafts- und Beziehungsge-
staltung

3. Mannliche Prioritidtenset-
zung: Lebensziele und/oder
Lebenspartner/in

4. Dein Bund mit Gott: Liebe oder
Arbeit?
5. Flexibel und mobil: Der Arbeits-

mann in der heutigen Gesell-
schaft

6. GroB ’rauskommen oder klein
bleiben? Mannliches Leben zwi-
schen Traum und Realitit des All-
tags

7. Alles vereinbar!?
ment flir Manner

Zeitmanage-

Tagungsleitung: Studienleiter Pastor
Detlev Gause, Evangelische Akade-
mie Nordelbien
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Tagungsbeginn: 14. Februar 2003,
18.00 Uhr

Tagungsende: ~ 16. Februar 2003,
13.30 Uhr

Tagungsort: Evangelische Akademie
Nordelbien, Tagungszentrum Bad
Segeberg, Marienstrafe 31, D-23795
Bad Segeberg

85,- €
15,- €)

Tagungskosten:
(Einzelzimmerzuschlag:

Anmeldung, Kontakt und weitere In-
formationen:

Evangelische Akademie Nordelbien
Nordelbisches Mannerforum
Studienleiter Pastor Detlev Gause:
Dgause@Akademie-Nordelbien.de
oder

Sekretariat Anke Greve:
Agreve@Akademie-Nordelbien.de
Tel. + 49 (0) 45 22 -5 07-139

(Fax: -132)

Internet:
http://www.Akademie-Nordelbien.de

Detlev Gause,
Evangelische Akademie Nordelbien

QueerVerweise

. Diskussionsabend
o zum Thema
»Homosexualitiat und
Glaube«

in der KHG Bamberg

Die Katholische Hochschulge-
meinde (KHG) Bamberg wagte
sich im laufenden Wintersemester
zum zweiten Mal an das in der ka-
tholischen Kirche &dulerst umstrit-
tene Thema Homosexualitdt heran.
Nachdem die Auseinandersetzung
mit dem Thema Lebensformen im
vergangenen Jahr mit einem Vortrag
zur Frage Verquer!? Welche Zu-
kunft haben gleichgeschlechtliche
Paare in Gesellschaft und Kirchen?
begann, wurde in diesem Jahr zu
einem Diskussionsabend unter dem
Titel Homosexualitit und Glaube
eingeladen. Diesmal sollte es im
Besonderen um die Spiritualitdt von
Schwulen und Lesben gehen. Ge-
fragt werden sollte auch, inwieweit
gleichgeschlechtlich liebende Chris-
tinnen und Christen ihre eigene Spi-
ritualitdt auch tatsdchlich innerhalb
der Kirche leben kénnen.
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Als Fachleute eingeladen waren
Andrea Kriiger vom Netzwerk Ka-
tholischer Lesben (NKL), Pfarrer Rai-
ner Frisch, Bischoflicher Beauftragter
fiir das Frankfurter Projekt Schwul
und Katholisch in der Gemeinde
Maria Hilf, und Professor Dr. Volker
Eid, Inhaber des Lehrstuhls fir Mo-
raltheologie an der Otto-Friedrich-
Universitdt Bamberg.

In seiner Begriifung bat Dr. Al-
fons Motschenbacher, Hochschul-
seelsorger und zugleich Moderator
des Abends, um einen fairen, nie-
mals verletzenden Diskussionsver-
lauf. Dies ware im Falle der circa
finfzig Zuhorerinnen und Zuhérer
wahrscheinlich nicht nétig gewesen.
Denn die inhaltsreiche Diskussion
verlief sehr sachlich, verlieR aber
gegen Ende etwas den spirituellen
Themenbereich, als kirchenrechtli-
che Fragen nach der Ehe und einem
Adoptionsrecht fiir Schwule und Les-
ben verhandelt wurden.

Zundchst bemiihte man sich um
eine Definition von Spiritualitat.
Andrea Kriiger er6ffnete den Reigen
und beschrieb die Suche der katholi-
schen Lesben nach einer Verbindung
zwischen katholischen und anderen
— beispielsweise matriarchalen — For-
men von Liturgie.

Pfarrer Frisch erklarte den Zusam-
menhang zwischen integrierter Sexu-
alitdt und Spiritualitat anhand der Bi-
ographie eines schwulen Katholiken.
Dessen Erfahrung umschrieb der
Vertreter aus dem Bistum Limburg
folgendermaBen: Ich konnte glau-
ben, dass Gott mich annimmt, als ich
mich selbst annehmen konnte.
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Spiritualitdt ist das Einverstan-
densein mit sich selbst, befreit von
Angsten, erkldrte schlieRlich Pro-
fessor Eid. Der judisch-christliche
Glaube wolle das Leben nicht noch
schwerer machen, als es schon ist.
Es gehe darum, dass ein Mensch mit
sich selbst leben und sich entwickeln
kann. Gott sei nicht die einfordernde
Instanz eines naturalistischen Sitten-
gesetzes; vielmehr wolle Gott den
Menschen ganz — und zwar so, wie
er ist. Die katholische Kirche vertrete
nach Meinung des Moraltheologen
dagegen eine naturalistische Moral,
welche die Lebenswirklichkeit des
Einzelnen nicht berticksichtige.

Auf die Frage eines verheirateten
Mannes hin, warum sich denn Les-
ben in der Kirche tiberhaupt diskri-
miniert fiihlten, wurde erklart, dass
schwul-lesbische Themen in der
Liturgie nicht vorkdmen. Aullerdem
konnten Homosexuelle im normalen
Gottesdienst nicht Handchen halten,
ohne rot werden zu miissen, wie
Pfarrer Frisch anmerkte. SchlieBlich
— so fuhr er fort — definierten sich
Menschen sozial. Deswegen wiirde
eine Ablehnung durch die soziale
Umwelt auch innerpsychische Span-
nungen hervorrufen.

Kontrovers wurde die Diskussi-
on, als es um die Frage Bleiben oder
Gehen? ging. Angesichts des zuvor
beschriebenen perversen Klimas ist
es nach Meinung eines schwulen
Teilnehmers im Publikum doch bes-
ser, aus der Kirche auszutreten. An-
drea Kriiger konnte ihm nur teilwei-
se zustimmen: Natirlich bietet die
Altkatholische Kirche beispielsweise
eine deutlich homofreundlichere Al-
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ternative, doch wolle das Netzwerk
Katholischer Lesben innerhalb der
katholischen Kirche Stein des An-
stoles sein und sich gerade nicht
vertreiben lassen. Professor Eid gab
zu bedenken, dass die Zugehorig-
keit zu einer Kirche nicht mit einer
Vereinsmitgliedschaft zu verglei-
chen sei, da sich Glaube auf Uber-
zeugung grinde. Der Vertreter des
Bistums Limburg appellierte an das
Publikum: Niemand solle sich sein
Christsein streitig machen lassen,
sondern selbstbewusst in der Kirche
leben. Auch in normalen Kirchenge-
meinden konne die Akzeptanz von
Schwulen und Lesben beispielsweise
durch offene Formulierungen in der
Liturgie oder durch provozierende
Predigten und Diskussionsanstofe
gef6rdert werden.

Das Podium war sich einig, dass
Veranderungen aber nicht von heu-
te auf morgen moglich seien. Doch
sei schon allein — so Kriiger — dieser
Abend mit der Frage, was sich Ho-
mosexuelle von Heterosexuellen in
der Kirche wiinschen, ein kleiner
Schritt in die richtige Richtung. Auch
Jesus sei angeeckt, weil er der Obrig-
keit nicht gefolgt ist.

Sabine Igel
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Der Michoclshress in Koln

hne viel Aufhebens von sich

zu machen, trifft sich in Koln
jeden zweiten Samstag im Monat
in den Ridumen einer katholischen
Pfarrgemeinde der Innenstadt der
Michaelskreis. Der Kreis entstand vor
Zeiten aus der Kélner Regionalgrup-
pe Homosexuelle und Kirche (HuK)
heraus und trifft sich nun regelmaRig
schon seit sieben Jahren.

An einem dieser Treffen habe ich
im Oktober des vergangenen Jahres
teilgenommen. Um 15 Uhr beginnt
man gemiitlich bei Kaffee und Ku-
chen. Der Kreis schwuler Manner,
der hier zusammenkommt, kennt
sich untereinander schon tber Jahre.
Man erwartet, sich hier zu treffen,
fragt nach, wer nicht gekommen ist
und warum jemand nicht kommen
konnte, und freut sich iber jedes
neue Gesicht. Im Kreis der rund drei-
Rig Manner (nur eine Frau war dabei)
fiihlte ich mich wohl und herzlich
aufgenommen. Mit meinen dreilig
Jahren zidhlte ich allerdings zu den
Jingsten in der Runde.

Der Michaelskreis macht kei-
nerlei Werbung fiir sich. Er versteht
sich als ein Kreis Gleichgesinnter,
die zusammenkommen, um sich
auszutauschen, zu diskutieren und
Cottesdienst zu feiern. Einzelne aus
dem Kreis iibernehmen die Verant-
wortung fiir die verschiedensten
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Angebote. So werden beispielsweise
in regelmdBigen Abstanden Wande-
rungen organisiert. Einmal im Jahr
findet ein Besinnungswochenende
statt, das auch durch Teilnehmer des
Kreises getragen wird.

Nach dem Kaffee besteht das
Angebot zu  Gesprachskreisen.
Themen sind in der Regel weniger
speziell schwule Fragestellungen
als vielmehr Fragen, die allgemein
das Menschsein angehen. Bei dem
Treffen, das ich erlebte, ging es um
»Schweigen und Loslassen«. Wer
Lust hat und sich kompetent fiihlt,
bereitet ein Thema vor, das dann
angeboten wird. Der Austausch in
den Gruppen ist gepragt von den of-
fenen und personlichen Statements,
welche die Teilnehmer aus ihren
vielfdltigen Lebenserfahrungen ein-
bringen.

Um 19 Ubhr feiert der Kreis dann
im Chor der Michaelskirche in Kélns
Belgischem Viertel eine katholische
Messe. Der zelebrierende Priester,
iber Jahre dem Kreis verbunden, war
den ganzen Nachmittag schon dabei
und ldsst das Erlebte aus Begegnung
und Diskussion in seiner Predigt
nochmals aufleben.

Fir den, der noch Lust hat, ist
nach der Eucharistie nochmals der
Tisch gedeckt, um den Tag in gemiit-
lichem Beisammensein bei gutem
Essen und einem guten Glas Wein
ausklingen zu lassen.

Kontakt und weitere Informationen:
Tel. +49 (0) 2 21 - 38 26 86 (Giinter)

Michael Thomas
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'Kommentar eines :
Gottesdienstbesuchers

Is im Januar 1999 rund hundert

Personen zum ersten Miinste-
raner Queergottesdienst in die Kir-
che Sankt Sebastian im Siidviertel
kamen, waren alle von der groRen
Resonanz Uberrascht. Ahnlich er-
folgreich waren die Gottesdienste in
den Folgemonaten. Der monatliche
Queergottesdienst wurde schnell
zu einer festen Institution und zum
Ausgangspunkt fiir weitere Angebo-
te und Aktivititen. Dazu gehoren
beispielsweise die zweimal jahrlich
stattfindenden  Besinnungswochen-
enden oder die Gemeindefeste. Rund
um die Gottesdienste bildete sich ein
Kreis von Gldubigen, der sich bald
als Queergemeinde verstand. All
dies fand in einer katholischen Pfarr-
gemeinde mit einem festen Stamm
von Priestern statt, die im Wechsel
die Messe feierten. Spater wurde die
monatliche Eucharistiefeier in der
katholischen  Sankt-Sebastian-Ge-
meinde um einen Wortgottesdienst
in der benachbarten evangelischen
Trinitatisgemeinde ergénzt.

Das Verhdltnis zu Presse und
Offentlichkeit war in der Queerge-
meinde von Anfang an gespalten.
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Den meisten — darunter auch vielen,
die frither zur HuK kamen, — war
es wichtiger, gemeinsam zu feiern,
als Emanzipationsarbeit zu leisten.
Manche fiirchteten auch Konsequen-
zen durch die Amtskirche. Die Of-
fentlichkeitsarbeit beschrankte sich
daher zundchst auf die Szenepres-
se. Nichtsdestotrotz rief der Queer-
gottesdienst schnell Denunzianten
auf den Plan. Das Bistum erhielt
Post aus Rom. Gesprache mit dem
fur die Stadt Miinster zustindigen
Weih- und Regionalbischof Friedrich
Ostermann folgten. Die Reaktion der
Kirchenoberen erschien deutlich be-
sonnener als befiirchtet. So dachte
man zundchst. Fiir September 2002
war ein neuerliches Gesprdach in
Aussicht gestellt worden. Stattdessen
kam Ende August — fiir alle (iberra-
schend — ein Brief, mit dem Weihbi-
schof Ostermann die »Heilige Mes-
se fiir Homosexuelle und Lesben«
verbot.

Ausschlaggebend fiir das Macht-
wort des Bischofs war offensichtlich
u. a., dass das Gemeindeprojekt
mittlerweile eine nicht mehr zu ver-
schweigende Prdsenz erreicht hat
(auf Grund »taglicher Nachfragen
beziglich dieser Gottesdienstex).
Uber die Homepage sind Existenz
und Aktivititen der Queergemeinde
allen Interessierten zugdnglich. Aus-
fuhrliche Berichte waren in der Bis-
tumszeitung »Kirche und Leben, in
der (Uberregionalen »Stiddeutschen
Zeitung« und in der Wochenzei-
tung »Neue Bildpost« nachzule-
sen (teilweise abrufbar dber http:
/Iwww.queergemeinde-muenster.de/
aktuelles.htm). Die Zahl der Denun-
zianten stieg und auch die Anfragen

QlueerVerweise

aus Rom wurden héufiger. Der Brief
wurde — Zufall oder nicht — genau
einen Tag spéter versandt, nachdem
die Ortspresse im Rahmen der Be-
richterstattung tiber das Jubilaum der
Miinsteraner Regionalgruppe der In-
itiative »Homosexuelle und Kirche«
(HuK) auch auf die Queergottes-
dienste hingewiesen hatte.

Anfang September 2002 wurde
daraufhin der Queergottesdienst mit
einer aulerordentlichen Gemein-
deversammlung verbunden. Da der
Weihbischof »nur« die »Heilige Mes-
se (1) fur Homosexuelle und Lesben«
verboten hatte, wurde ein Wortgot-
tesdienst gehalten, der mit dem Lied
»Ich steh vor Dir mit leeren Handen,
Gott« eingeleitet wurde. Anstelle der
Eucharistiefeier boten fiinf Minuten
Stille Gelegenheit, sich gedanklich
auf die anschliefende Gemeinde-
versammlung einzustimmen.

Die Versammlung nutzten zu-
nichst viele, um ihren Frust abzula-
den. Die Art und Weise der bischof-
lichen Entscheidung wurde einhellig
kritisiert. Mehrfach wurde auf die
Beschliisse des Miinsteraner Dio-
zesanforums von 1998 verwiesen.
Damals wurden mit ausdriicklicher
Billigung des Bischofs »Kirchenge-
meinden, Verbinde und kirchliche
Gruppen [...] aufgerufen, sich mit
der Thematik der Homosexualitit
vertraut zu machen, so dass Hemm-
schwellen und Vorurteile abgebaut
werden kénnen und sich ein dif-
ferenziertes und respektvolles Ver-
stindnis entwickeln kann.« Wie das
heutige Vorgehen sich mit diesem
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Aufruf verbinden l4sst, bleibt ein Ge-
heimnis bischéflicher Diplomatie.

Ebenfalls wurde alles andere
als positiv aufgenommen, dass der
Bischof der Nuntiatur gegeniber
offensichtlich bereits vor zwei Jah-
ren (als »Rom« das erste Mal auf
den Queergottesdienst aufmerksam
geworden war) ber die Képfe der
Betroffenen  hinweg  versprochen
hatte, die Queergottesdienste nach
einer geplanten Umstrukturierung
der Gottesdienstordnung im Miinste-
raner Stidviertel zu unterbinden.

Schnell wurde an jenem Abend
klar, dass die Queergemeinde die
Pfarrei Sankt Sebastian nicht ver-
lassen mochte. Am Ende sprach
sich eine deutliche Mehrheit dafiir
aus, den gegenwartigen Rhythmus
beizubehalten: also jeweils ein
monatlicher Gottesdienst in der
katholischen Kirche Sankt Sebas-
tian und ein Gottesdienst in der
evangelischen  Trinitatisgemeinde.
Auf die Eucharistiefeier sollte nach
Meinung der Mehrheit zunéchst ver-
zichtet werden. Zugleich sollte das
Gesprach mit dem Bistum gesucht
werden. Die Pfarrgemeinderite bei-
der Gemeinden haben sich uneinge-
schrénkt hinter die Queergemeinde
gestellt. Wie ging es weiter?

In der Zwischenzeit haben wie-
der Gesprache mit dem Bistum
stattgefunden. Um die Anniherung
zwischen beiden Seiten nicht zu ge-
fahrden, haben die Verantwortlichen
der Queergemeinde beschlossen,
tiber den Inhalt und Verlauf dieser
Gesprdche bis auf Weiteres keine
Informationen an die Offentlichkeit
zu geben. Ob dieses vorsichtige Ver-
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halten Erfolg haben wird oder nur
dazu beitrdgt, im Sinne des Bistums
eine hochst erfolgreiche Initiative zu
schwichen und moglichst unsicht-
bar zu machen, wird sich zeigen.

Reiner Neises

Partnerschafts- .
segnung

Bei der Landessynode der Evan-
gelischen Kirche in Hessen und
Nassau (EKHN), die vom 3. bis
7. Dezember 2002 in Frankfurt am
Main stattfand, wurde u. a. nach
einer Entscheidung dariiber gesucht,
wie die Kirche mit dem Wunsch
gleichgeschlechtlicher Paare um-
gehen soll, ihren gemeinsamen Le-
bensweg unter den Segen Gottes zu
stellen.

Im Vorfeld versuchten Christen
verschiedener Couleur, den Synoda-
len bei ihrer Entscheidung in dieser
Frage entsprechende Impulse zu ge-
ben. So waren am Er6ffnungstag der
Synode sowohl die Arbeitsgruppe
Homosexuelle und Kirche (Huk) als
auch die Initiative Ehe und Familie
mit einem Infostand im Foyer des
Frankfurter Dominikanerklosters,
der Tagungsstitte der Synode, ver-
treten. Mitglieder der HuK verteilten
GruBkértchen an die Synodalen, in
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denen sie ihrer Hoffnung Ausdruck
gaben, dass auch gleichgeschlecht-
liche Paare endlich als gleichwertig«
anerkannt und behandelt wiirden.
Mitglieder der Initiative Ehe und
Familie setzten sich dagegen dafiir
ein, der nachsten Generation Orien-
tierung durch ein positives Leitbild
der Partnerschaft zwischen Mann
und Frau (und nicht etwa zwischen
zwei Ménnern oder zwischen zwei
Frauen!) zu geben. AuBerdem woll-
ten sie erreichen, dass die Synode
ein Votum gegen die Segnung homo-
sexueller Partnerschaften in unserer
Kirche ausspricht. Am Stand dieser
Initiative wurde u. a. eine Stellung-
nahme des Deutschen Instituts flr
Jugend und Gesellschaft (Christen in
der Offensive e. V.) verteilt, welche
die Empfehlung des Leitenden Geist-
lichen Amtes der EKHN zugunsten
einer gottesdienstlichen Begleitung
fir homosexuelle Paare als in jeder
Hinsicht unbiblisch, unverantwort-
lich und zukunftslos bezeichnete.
AuBerdem wurde zu einem Ge-
sprach unter dem Thema »Die neue
Diskriminierung — Ein Gesprach mit
den Homosexuellen, die die Kirche
vergisst« eingeladen. Mit den von
der Kirche vergessenen Homosexu-
ellen waren dabei diejenigen- ge-
meint, die unter ihrer Sexualitdt lei-
den und Hilfestellung dazu suchen,
zur schépfungsgemalen und gottge-
wollten (Hetero-) Sexualitat zurick-
zufinden oder aber — wenn sich dies
als nicht praktikabel erweisen sollte
— zolibatar zu leben. (Offen blieb,
warum es zu einem solchen Leiden
an der eigenen Sexualitdt (iberhaupt
kommen kann und welche Rolle die
Kirche selber hierbei spielt!)
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Die offiziellen Grullworte, die zur
Eréffnung der Synode gesprochen
wurden, erwdhnten zum einen, dass
die Synode der Evangelischen Kirche
der Pfalz, die sich kiirzlich ebenfalls
mit der Frage beschéftigt hatte, zu
einem positiven Votum gefunden
habe. Zum anderen wurde aber
auch an die vom Rat der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland (EKD)
an die Gliedkirchen der EKD gerich-
tete »Orientierungshilfe« erinnert,
in der diese dazu aufgefordert wur-
den, keine eigenen Entscheidungen
in dieser Frage zu treffen, sondern
sich einem magnus consensus aller
Gliedkirchen zu unterwerfen — und
damit einer Ricksichtnahme auf
immer noch bestehende Vorbehalte
gegeniiber  gleichgeschlechtlichen
Lebensgemeinschaften.

Dass die Synode sich letztlich
mit groBer Mehrheit fiir eine gottes-
dienstliche Begleitung auch gleich-
geschlechtlicher Paare aussprach, ist
ein Zeichen dafiir, dass sie die Bibel
nicht als vom Himmel gefallenes
Wort Gottes versteht, das unhinter-
fragt auch in unsere Zeit Gbernom-
men werden kann, sondern dass die
Synodalen danach gefragt haben,
wie und in welchen Zusammenhan-
gen biblische Aussagen zu verstehen
sind! Dann aber geht es nicht mehr
darum, Homo- und Heterosexualitat
gegeneinander auszuspielen, son-
dern es geht vielmehr um die Frage,
wie Menschen in einer Partnerschaft,
die ihnen entspricht, miteinander
umgehen. Hierzu Hilfestellung zu
geben und den Segen Gottes zu er-
bitten, wurde als Aufgabe erkannt!

Gerhard Mundlt,
HuK-Regionalgruppe Nirnberg
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Verein

Arbeitsgemeinschaft Schwule Theologie e.V.

Bericht des Vorstands fiir das Jahr 2002

D ER VORSTAND hat sich seit der letzten Mitgliederversammlung
ca. alle zwei Monate getroffen. Er hat sich dabei zu einem Gremium
entwickelt, in dem iber mittelfristige Projekte und Perspektiven nachgedacht
wird, fiir die an anderen Orten nicht geniigend Raum besteht. Kontinuierlich
wiederkehrende Themen, die im weiteren Bericht nicht eigens aufgefiihrt
werden, waren dabei die Vorbereitung des diesjahrigen Treffens in Mesum
und die Suche nach einem preisgiinstigen neuen Drucker.

1. Homepage www.westh.de

Christian Herz hat unter Mitwirkung der WerkstarT-Redaktion ein Konzept
fiir die Homepage www.westh.de erstellt, die Texte zusammengestellt und
Grafiken entworfen sowie die Vertragsgestaltung mit dem Web-Site-Erstel-
ler Gerald Held koordiniert. Gerald hat das Namensrecht an der Domain
www.westh.de an die AG abgetreten und die Homepage erstellt. Die Home-
page informiert Giber die Aktivititen des Vereins, vor allem iiber die WerksTATT
ScHwute THeoLoGIE. Von jedem neuen Heft werden 1-2 Texte auf der Homepa-
ge veréffentlicht. Die Homepage soll iiber das »Gastebuch« und mehrere E-
Mail-Adressen die Kommunikation mit der Redaktion und die der Redaktion
untereinander erleichtern.

2. Aktion Jericho

Bereits im Vorfeld der letzten Mitgliederversammlung hatte die Aktion Jeri-
cho mit vielen Schwierigkeiten zu kiampfen. Im Januar 2002 fand ein Vor-
bereitungstreffen in Miinchen statt, bei dem iiber mégliche Schritte fiir das
weitere Vorgehen beraten wurde. Dabei wurde zunichst ein Seminartermin
im Juni in Frankfurt verabredet. Im Nachgang dieses Treffens wurde jedoch
klar, dass die Vorstellungen der Beteiligten zu disparat waren. AuRerdem



570 QueerVerweise

waren die Riickmeldungen auf den verschickten Plattformtext sehr spérlich
und blieben hinter den Erwartungen zuriick. Um nicht zu viele Energien in
ein Projekt zu stecken, dessen Erfolgsaussichten inzwischen fraglich waren,
wurde die Aktion Jericho im Februar beendet (Nihere Informationen vgl.
WeSTh 9 (Heft 1/2002), S. 92f).

3. Communio Sanctorum — Kirche und Queer Community

In Zusammenarbeit mit der AG Queer der Bundes-ESG, MCC Kéln, MCC
Stuttgart und Labrystheia hat der Vorstand einen Queer-Kongress in Berlin
vorbereitet, der am 15.-17. Nov. 2002 stattfand. Thema war der Zusammen-
hang zwischen der Gemeindebildung von Schwulen und Lesben mit dem
religivsen Gedanken der Heiligkeit bzw. dem Prozess des Heil-Werdens. Es
gab Vortrige von Georg Terhart und Barbara Wiindisch und verschiedene
Workshops. Es waren Gber 50 Teilnehmer/-innen zu verzeichnen.

Die Vorbereitung verlief sehr konstruktiv. Unser Vorschlag, einen Termin
im Friihjahr 2003 zu wihlen, wurde jedoch abgelehnt, da die AG Queer und
die MCCs keine langfristige Motivation zur Vorbereitung sicherstellen konn-
ten. Ein groReres Problem war die Finanzierung, da der Hauptférderantrag
beim BMBF abgelehnt wurde. Die AG Schwule Theologie e.V. bezuschusste
die Veranstaltung mit 100,- € aus Vereinsmitteln.

4. Okumenischer Kirchentag, Berlin

In Kooperation mit der HuK (Ansprechpartner ist Andreas Schumann) wer-
den wir beim Okumenischen Kirchentag zwei Veranstaltungen durchfiihren:

a) Ein Workshop: »Religiose Gefiihle in Wallung? Schwule und Lesben und
die Okumene« — Durchfiihrung: Wolfgang Schiirger und Michael Brink-
schroder

b) Eine Podiumsdiskussion: »Und sie bewegt sich doch — Perspektiven der
Emanzipation von Schwulen und Lesben in der katholischen Kirche«.
Verantwortlich: Michael Brinkschroder

5. Europdisches Forum der christlichen Schwulen- und Lesbengruppen

Die AG Schwule Theologie e. V. ist Mitglied des Europdischen Forums ge-
worden. Michael Brinkschréder hat an der Konferenz vom 8.-12. Mai 2002
in Basel teilgenommen. Obwohl der Vorstand des Europdischen Forums als
Exekutivorgan vor allem aus finanziellen und organisatorischen Griinden re-
lativ schwach ist, halten wir eine kontinuierliche Teilnahme an den jahrlich
im Mai stattfindenden Konferenzen fiir sinnvoll, da sie eine herausragende
Agentur fiir nationale und internationale Vernetzung darstellen. Das Ende
der eingeschlafenen Arbeitsgruppe »Theologie« wurde durch Jochem Stui-
vert (NL) und Michael Brinkschroder vorerst verhindert. Gute Ideen fiir Koo-
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perationsprojekte fehlen aber noch. Die nichste Konferenz findet vom 1. bis
4. Mai 2003 in der Ndhe von Amsterdam statt.

6. Buchprojekt »Schwule Theologie«

Um Uber den Leserkreis der WErksTATT hinaus in den wissenschaftlich-theo-
logischen Diskurs hineinzuwirken, haben wir projektiert, nach dem Okume-
nischen Kirchentag einen Sammelband tiber Schwule Theologie vorzuberei-
ten. Er soll die Ergebnisse von ca. 10 Jahren des Nachdenkens {iber schwule
Theologie in Aufsitzen prdsentieren.

Christian Herz
Wolfgang Schiirger
Michael Brinkschréder

WERKSTATT SCHWULE THEOLOGIE

Bericht der Redaktion

1. Wechsel in der Redaktion

Personelle Verdnderungen in der Redaktion wurden von der Mitgliederver-
sammlung bestatigt.

2. Rubriken

Es gibt feste Zustandigkeiten fir feste Rubriken. Diese Arbeitsform hat sich
sehr bewahrt, denn sie sorgt fiir piinktliche Beitrige.

Beim letzten Redaktionstreffen haben wir eine neue Rubrik konzipiert,
die die WerkstatT aktueller und politischer machen soll: die Aktuelle Ana-
lyse. Hier sollen gesellschafts- und kirchenpolitisch debattierte Themen ver-
handelt werden. Die Aktuelle Analyse soll Hintergriinde aufdecken (informa-
tiv), Szenarien und Strategien vorstellen (politisch) und die Tiefendimension
beleuchten (theologisch).
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Die Rubriken und ihre Verantwortlichen:

Rosa Brett Axel Bernd Kunze
BiicherRegal Thomas Siilzle
Kurz & gut Redaktion
Schwuler Midrasch Michael Brinkschroder
Aktuelle Analyse Redaktion
Offene Werkstatt Martin Hiittinger
Abo-Verwaltung, Layout,
Druck- & Anzeigenkoordination Christian Herz

3. Drucker

Nicht erst im letzten Jahr haben sich die Probleme mit der Pilinktlichkeit
und Qualitdt des Drucks gehduft, wofiir wir unsere Bezieher, Kiufer wie
Abonnenten um Nachsicht bitten. Nach langer Suche haben wir nun eine
Druckerei im Allgdu (WB-Druck) gefunden, die zwar nicht ganz so giinstig,
aber immerhin auch nicht doppelt so teuer ist wie der bisherige Drucker.
Das Ordensleute-Heft wurde erstmalig von dieser Firma gedruckt. Die Zu-
sammenarbeit gestaltet sich sehr kooperativ und kompetent. Um weiterhin
kostendeckend zu arbeiten, miissen wir den Preis fiir die WerksTATT im Abon-
nement um ca. 1,- € pro Heft erh6hen.

4. Aktionen & Projekte

Die Erstellung der Druckfahne wurde nach Anschaffung der Layout-Soft-
ware auf InDesign 2.0 umgestellt und ermoglicht der Redaktion und den
Autoren, per PDF die Kontrollausdrucke am heimischen PC Korrektur zu
lesen. AulSerdem sind die Dateien fiir die Homepage schnell aus der lau-
fenden Hefterstellung erzeugt.

Die Euroumstellung der Abokartei verlief nach einigen Tests problemlos,
wobei die WeSTh ihre Preise abgerundet hat. Der Zahlungseingang ldsst
sich mit der 2001 von der WeSTh beschafften Abo-Software gut registrie-
ren.

Die redaktionelle Erstellung der Homepage hat einige ausschnittsweise
Vorarbeiten fiir die CD-ROM der Jahrgénge 1-9 erbracht. Nichtsdesto-
trotz wird die Produktion dieser CD zum 10jahrigen Bestehen schwuler
Theologie ein Kraftakt — weniger in finanzieller Hinsicht als vielmehr
nach Arbeitsaufwand. Insbesondere die Jahrgdnge 1-3 miissen per Scan-
ner und Texterkennungssoftware in verniinftige PDF-Dateien konvertiert
werden.

Fiir die Redaktion:
Michael Brinkschréder & Christian Herz
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Protokoll der Mitgliederversammlung
der AG Schwule Theologie e.V.

vom 27.10.2002 in Mesum

1. Bericht des Vorstandes und der Werkstatr-Redaktion

Die Berichte iiber die Vorstandstatigkeit, Kasse und Redaktion werden der
Mitgliederversammlung schriftlich vom Vorstand vorgelegt. Im Rahmen der
Aussprache werden weitere Redaktionsmitglieder der WerksTATT einstimmig
bestdtigt.

2. Preisanderungen

Die Mitgliederversammlung nimmt die aufgrund des Druckerwechsels ver-
anderte Preiskalkulation fiir den Bezug der WerksTATT seitens des Vorstandes
und der Redaktion zustimmend zur Kenntnis. Als neue WErksTATT-Preise wer-
den ab Ausgabe 4/2002 bzw. Abonnement 2003 festgesetzt:

Einzelheft: 7,- € (inklusive Versandkosten)
Abonnement fiir Mitglieder: 20,- €

Abonnement fiir Nicht-Mitglieder: ~ 25,- €

Forderabo: 30,- € (oder mehr)

Aufschlag fur Versand im

verschlossenen Umschlag: 1,- € bei Einzelheft,

3,- € im Abonnement

Dariiber hinaus regt die Mitgliederversammlung an, iiber ein Abonne-
ment zu einem ermaligten Preis nachzudenken, um zusitzlich Leser unter
Studierenden und Nicht-Verdienenden zu gewinnen. Auch tiber verbilligte
Sonderaktionen bei besonderen Anléssen soll nachgedacht werden.

Nach wie vor sind in Absprache mit der Aboverwaltung (Christian Herz)
Geschenk-Abonnements fiir Freunde und Bekannte jederzeit méglich.

Der Mitgliedsbeitrag fiir den Verein wird einstimmig von vormals 20,- DM
auf 10,- € umgestellt.



475 QueerVerweise

3. Entlastung des Vorstands

Der Vorstand wird mit 9 Ja-Stimmen bei Enthaltung der Betroffenen entlas-
tet.

4. Neuwahl des Vorstandes:

Erneut werden Michael Brinkschréder, Christian Herz und Wolfgang Schiir-
ger einstimmig gewahlt.

5. Mesum 2003

Die Jahrestagung Schwule Theologie wird vom 24.-26.10.2003 in der »Al-
ten Villa« zum Thema »Gottesbilder« in Mesum stattfinden. Das Vorberei-
tungsteam ist in K6ln und Miinster ansdssig und wird dem Vorstand zum
Jahreswechsel erste Gedanken zur Ausschreibung vorlegen.

fiir die Richtigkeit:
Eckhard Jung und Christian Herz

Impressum  WeRKSTATT ScrwuLe THEOLOGE — ISSN 1430-7170
Herausgeber  AG Schwule Theologie e.V.
- Erscheint vierteljahrlich im TVT Medienverlag, PF 2562, 72015 Tiibingen.
Redaktion  Michael Brinkschroder (Schwuler Midrasch)

Christian Herz ~ (Layout & Abo)
Martin Hiittinger (Offene Werkstatt)
- Bernd Kunze (Rosa Brett)

Thomas O. Siilzle (BicherRegal)
V.iS.d.P. Michael Brinkschréder
Preise  Finzelheft 7,-€
Jahresabo 20— € fiir Mitglieder
Jahresabo 25— € fiir Nicht-Mitglieder
Forderabo 30,-€ (oder mehr)
Bestellungen  Christian Herz, Isareckstrafe 48, D-81673 Miinchen, Fax: 089/890 688 38
' Die Belieferung erfolgt mit einer Rechnung.
Bankverbindung  AG Schwule Theologie e.V., Konto-Nummer: 10 350 1213,
Acredobank Niirnberg, BLZ 760 605 61.
Beitrage  bitte als Rich-Text-Format-Datei (*.1tf) auf 3,5"-Diskette (mit Ausdruck) an:
Christian Herz (Adresse s. 0.) oder als E-Mail an redaktion@westh.de
Die einzelnen Beitrage geben nicht unbedingt die Meinung der
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Homepage www.westh.de
Druck  WB-Druck, Rieden im Allgau
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Mitgliedsantrag
VO rSC h a u H iermit beantrage ich die Mit-

gliedschaft in der »Arbeitsge-
meinschaft Schwule Theologie e.V.

Die nachsten iehey
Themenhefte der e
WERKSTATT SCHWULE | P2 ——©"
THEOLOGIE o

Datum

1. Unterschrift

*  WERrksTATT 1/Marz 2003: Commu-
L Sanctprum — Kirche & Queer Ich weil, dass die Mitgliedschaft den
C(?mmunlty — »lhr sollt Segen Bezug der Zeitschrift »WEeRrkTsTATT
sein«. ScHwuLE THEOLOGIE« zum jeweils giil-

: : tigen Bezugspreis beinhaltet.
2 \S/\C/F]iffer:Thzéjou!glgi‘zo—(BR.UlI?b[Jii]’llr? Q Ich bin bereits Abonnement der

; ; WERKSTATT
Durchblick - Ausblick. Q Ich abonniere die Werkstatt be-
®  \AERKSTATT 3/Septembef 2003: ginnend mit der auf die Annahme
Queer Reading of the Bible. meines Mitgliedsantrags folgende
Ausgabe.
o  WerksTATT 4/Dezember 2003: Les- o tars et
bische Theologie.

Einzugsermachtigung

Hiermit ermdchtige ich die »Arbeits-
gemeinschaft Schwule Theologie
e.V.« meinen Mitgliedsbeitrag und/
oder die Abo-Kosten bei Filligkeit
von meinem Konto einzuziehen.

Konto-Nr.
bei (Bank)
BLZ
Datum

3. Unterschrift
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Gottes

Dienste

Gottesdienste der Okumenischen AIDS-
Initiative KIRCHE positHIV

jeden letzten Sonntag im Monat, 18.30 Uhr
Berlin, Evangelische Kirche am
Lietzensee, Herbartstr. 4-6

Tel. 030/30127795/-96

Fax 030/32603311
www.kirche-positHIV.de

Okumenischer Gottesdienst (nicht nur
fiir) Schwule und Lesben

2. Sonntag im Monat, 18.00 Uhr
Berlin-Kreuzberg, Emmaus-Kirche,
Lausitzer Platz (U-Bahn Gorlitzer Bhf.)
Vorbereitet von Mitgliedern und
Freunden der HuK Regionalgruppe Berlin
Ansprechpartner: 030/897 240 19
(Thomas Beckmann)

E-Mail: berlin@huk.org

Gottesdienst der Basisgemeinde MCC
Sonntags, 18.00 Uhr

Hamburg, CVIM-Haus, An der Alster 40,
20099 Hamburg

Kontakt: MCC Hamburg, c/o Pravention
e.V,, Pulverteich 21, 20099 Hamburg
E-Mail: Pastor@mec-hh.de (Pastor
Thomas Friedhoff)

www.mcc-hh.de

IELERORTS sprieBen »Queer-

Gemeinden« oder schwul-lesbi-
sche Gottesdienste aus dem Boden.
Um diese religiésen Angebote unter
schwulen Theologen bekannter zu
machen, veroffentlichen wir Veran-
staltungsorte und Zeiten, soweit sie
uns bekannt sind. Sollten sich wei-
tere Kreise bilden, die das WERKSTATT-
publikum ansprechen und einladen
wollen, bitten wir um Mitteilung.

Queer-Gemeinde in Miinster

Queer-Gottesdienst

2. Sonntag im Monat, 19.00 Uhr
Miinster, St. Sebastian,

Hammer Stralie 135

Queer-Wortgottesdienst

4. Sonntag im Monat, 19.30 Uhr
Miinster, Trinitatis, StraBburger Weg 11
E-Mail:
info@queergemeinde-muenster.de
www.queergemeinde-muenster.de

Gottesdienst der MCC Kéln
Samstags, 17.30 Uhr

Koln, Schulz, Kartauserwall 18,
50678 Koln

Kontaktperson: Katharina Winter
E-Mail: mcc-koeln@gmx.de



GottesDienste

Projekt: schwul und katholisch in der
Gemeinde Maria Hilf

jeden Sonntag, 18.30 Uhr

Frankfurt, Maria Hilf,

Rebstocker Strake 70

Tel. 069/768 23 07

E-Mail: psk.ffm@t-online.de
www.psk-ffm.de

Gottesdienst der Metropolitan
Community Church (MCC)

einmal im Monat (Samstags)
Frankfurt, Leshisch-Schwules Kulturhaus,
Klingerstrafe 6

Kontakt: Eckhard Karrasch
(ekkars@dike.de) oder Astrid Ohletz
(astrid@mccffm.de)

www.mccffm.de

Katholischer Gottesdienst mit Schwulen
und Lesben

3. Sonntag im Monat, 18.00 Uhr
Stuttgart, St. Fidelis, Seidenstrafie 39
(Nahe Liederhalle)

Ansprechpartner: 0 70 31/87 82 83
(Ulrich K.)

E-Mail:
info@queergottesdienst-stuttgart.de
www.queergottesdienst-stuttgart.de

Salz der Erde MCC Gemeinde Stuttgart
Gottesdienst Samstags, 18.30 Uhr
Stuttgarg, Ludwigstift, Silberburgstr. 91,
70176 Stuttgart (Nahe Liederhalle)
Kontaktperson: Axel Schwaigert

Tel: 07 11/284 19 63

E-Mail: pfarrer@ufmcc.de
www.ufmec.de
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Queer-Gottesdienst

Katholischer Gottesdienst fiir
Schwule, Lesben & Queers,

ihre Freundinnen und Freunde

2. Sonntag im Monat, 19.00 Uhr
Miinchen-Neuperlach, St. Stephan
(U5 Neuperlach-Zentrum)
Ansprechpartner: 089/ 65 10 20 63
(Michael Brinkschroder)

E-Mail:
queergottesdienst-muenchen@gmx.de

Thomas-Messe — Gottesdienst fiir
Kirchenmuffel

1. Sonntag im Monat, 18.00 Uhr
Miinchen, St. Lukas, Thierschstrale 28
Ansprechpartner: 089/260 89 42
(Peter Kahle)

Cottesdienst der MCC Gemeinde
Miinchen

2. und 4. Sonntag, 18.00 Uhr
Miinchen, Gemeindezentrum der
Lukaskirche, Thierschstr. 28

Info: MCC Gemeinde Miinchen, c/o
Thomas Benner, Postfach 830 241,
81702 Miinchen, 089/67 00 01 99
E-Mail: info@muenchen-mcc.de
www.muenchen-mcc.de

Queer-Gottesdienst nicht nur fir Lesben
und Schwule

dritter Sonntag im Monat, 19.00 Uhr
Niirnberg, Heilig-Ceist-Kapelle,
Hans-Sachs-Platz 2 (Saaleingang)

Info:
www.queergottesdienstnuernberg.de
Ansprechpartner: 09 51/4 53 18

(Axel B. Kunze)

E-Mail:
axel@queergottesdienstnuernberg.de,
gerald@queergottesdienstnuernberg.de
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UBERREGIONAL:

AG Schwule Theologie e.V.
c/o Dr. Wolfgang Schiirger
Bussardstr. 30

D-82008 Unterhaching
Tel./Fax 0 89/66 59 87 37
info@westh.de
www.westh.de

Konvent lesbischer
Christinnenund
schwuler Christen im
Reformierten Bund
Kontakt tiber:

Martin Reuter
Funkweg 4

D-26506 Norden
Tel. 049 31/99 23 01
rb.konvent@planet-
interkom.de

Schwule Priestergruppen
in Deutschland

Kontakt tber:

Titus Neufeld
Harstkamport 2
D-49196 Bad Lahr

Tel. 0 54 24/94 55
www.kspd.de

/\olressen

MM ER mehr schwule und lesbische Theologlnnen wollen sich nicht mehr

alleine durchschlagen und tun sich mit anderen in Arbeitskreisen und
Selbsthilfegruppen zusammen. Zur Erleichterung der Kontaktaufnahme ver-
offentlichen wir regelmaRig ihre Adressen. Wir bitten alle Gruppen, die hier
gelistet werden mochten, sich an die Redaktion zu wenden. Ebenso bitten
wir darum, uns Adressanderungen mitzuteilen, damit diese Seite zu einer
verldsslichen und niitzlichen Hilfe werden kann.

ADAMIM —
Schwule Seelsorger
Schweiz

Postfach 8044
CH-3001 Bern
www.adamim.ch

Okumenische
Arbeitsgruppe
Homosexuelle und Kirche
(HuK)

(+ viele Regionalgruppen)
Kontakt tiber:

HuK e.V., c/o Biiro
Seehausen & Sandberg
Merseburger Str. 4
D-10823 Berlin

Tel. 0 30/78 95 45 99

Fax 0 30/78 71 17 53
info@huk.org
www.huk.org

AG Queer
ESG-Geschiftsstelle
Berliner Strafse 69
D-13189 Berlin

Tel. 030/44 67 38 -0
esg@bundes-esg.de
www.bundes-esg.de

Plattform lesbischer

und schwuler haupt-
und nebenamtlicher
Mitarbeiter/~innen in den
evangelischen Kirchen in
Osterreich (LSM)
Kontakt tber:

Dr. Peter Gabriel
Stauffeneggstr. 51
A-5020 Salzburg

Tel. 0043-6 62/42 85 21
peter.gabriel@telering.at

Okumenische Plattform
schwuler Seelsorger
Osterreichs

Kontakt tiber:

Franz Benezeder

Tel. 0043-72 37/22 10 3

REGIONAL:

Konvent schwul-lesbischer
Theologinnen und
Theologen in
Berlin-Brandenburg
Kontakt tiber:

Pfr. Carsten Bolz

Tel. 030/383037 17

Fax 0 30/38 3037 19

Pfr. Tomke Ande

Tel. 0 30/621 91 69
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KONSULT

Konvent norddeutscher
schwuler und lesbischer
Theologen und
Theologinnen e.V.
Kontakt tiber:

Reinhard Schwerwat

Bei der Matthduskirche 4
D-22301 Hamburg

Tel. 0 40/27 45 05

Arbeitsgemeinschaft
lesbischer und schwuler
Mitarbeiterlnnen in der Ev.-
luth. Kirche in Oldenburg
Kontakt Gber:

Bernd Mehler
RheinstralBe 87a
D-26382 Wilhelmshaven
Tel. 0 44 21/36 60 49
BMehler1 @aol.com

Konvent schwuler Pfarrer
und lesbischer Pfarrerinnen
der Ev. Kirche im Rheinland
Kontakt tiber:

Ralf Jorg Raber
Gumbertsrae 168
D-40229 Disseldorf

Tel. 02 11/21 48 27

Schwul-leshische
Theologlnnengruppe

in der Ev. Kirche von
Westfalen

Kontakt tiber: Hanno May
Buschei 77

D-44328 Dortmund

Tel. 02 31/23 01 65

Schwullesbischer
Pfarrkonvent
Hessen-Nassau

c/o Arche
Hugo-Kallenbach-Str. 59
D-65931 Frankfurt/Main
Tel. 069/37 51 94

Homosexuelle in der
Kirche (Pfalz)

Kontakt tber:

Carsten Heinisch
Altenwoogstrale 10-12
D-67655 Kaiserslautern
Tel. 06 31/6 19 97

Fax 06 31/3 11 07 48
Carsten.Heinisch@
t-online.de

Leshisch-Schwuler Konvent
(LSK) in der
Wiirttembergischen
Landeskirche

c/o Geschiftsstelle
Pfarrervertretung

Postfach 1149

D-73117 Wangen
LSKWue@gmx.de

Konvent schwuler Pfarrer
und lesbischer Pfarrerinnen
der Ev. Kirche in Bayern
Kontakt iiber:

Wolfgang Schiirger
Bussardstr. 30

D-82008 Unterhaching
Tel./Fax 0 89/66 59 87 37
Isk_by@yahoo.de
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LOKAL:

AG Queer-Theologie
Miinster

Kontakt tiber:

Georg Terhart

Tel. 02 51/133 89 29
georgterhart@web.de

Projekt: schwul und
katholisch

in der Gemeinde Maria Hilf
Rebstdckerstr. 70

D-60326 Frankfurt/Main
Tel. 0 69/7 68 23 07
www.psk-ffm.de

Johannes-Minne

AK Schwule/Lesben und
Christentum

Alte Eppelheimer Str. 38
D-69115 Heidelberg
Anrufbeantworter;

062 21/18 47 44

PastoRosa

Gruppe schwuler
katholischer Seelsorger
Miinchen :
Anrufbeantworter:

0 89/49 66 04 26
pastorosa@gmx.de

Netzwerk
Katholischer Lesben
Regionalgruppe
Miinchen

Kontakt tiber:
Monique

Tel. 0 89/43 38 65
info@netzwerk-
katholischer-lesben.de
www.netzwerk-
katholischer-lesben.de



Abo dir was ...

Die »WERKSTATT SCHWULE THEOLOGIE« ist Forum der Diskussionen schwuler Theologen; sie
macht Positionen klar, zeigt Streitounkte und Befindlichkeiten. Wer die Frage nach dem »Gestattet-
Sein« von Homosexualitat hinter sich gelassen hat und am Auforuch schwuler Theologie lesend,
schreibend und diskutierend teilnehmen will, der braucht die »WERKSTATT SCHWULE THEOLOGIE«.
Bestellt werden kann sie bei

Christian Herz

sareckstraBe 48

81673 Miinchen

Tel./Fax: 089 / 890 688 38

E-Mail:  bestellung@westh.de

An diese Adresse den untenstehenden Coupon absenden/faxen oder eine E-Mail senden.

Ich bestelle die » WERKSTATT SCHWULE THEOLOGIE«
[ ab der nichsten Ausgabe
[ Heft 4/2001 (AIDS — geheilt und vergessen? )
[ Heft 2/2002  (Glaube — Liebe — Poesie)
[ Heft 3/2002  (Himmlische Sehnsiichte — Irdische Regungen. Schwule Ordensleute)
2 Heft 4/2002  (Abgekanzelt! Repressive Antworten auf dem Priifstand)
Ich méchte die »WERKSTATT SCHWULE THEOLOGIE«
[ auf Dauer (4 Ausgaben pro Jshrgang, Kiindigung jederzeit méglich) zum
[ Mitglieder-Abo fiir 20,— Euro (Mitgliedsantrag liegt bei),
[ reguliren Jahresabonnement von z. Zt. 25,— Euro oder
[ Férderabo fiir 30,— Euro (oder mehr)
[ erstmal ein Probeheft (7,— Euro)
[ Ich wiinsche den Versand in einem verschlossenen Umschlag und bezahle die
zusatzlichen Portokosten von 1,— Euro pro Einzelheft/3,— Euro pro Jahresabonnement.
Die Rechnung erhalte ich mit der ersten Lieferung und dann —im Falle eines Abonnements —
immer mit dem ersten Helt eines Jahrgangs fiir das komplette Jahr.
Das Abonnement kann ich innerhalb einer Woche (Datum des Poststempels) schriftlich widerrufen.

Ort, Datum, Unterschrift
Name:
StraBe:
PLZ; On:

Weitere Informationen und das Formular fiir eine Einzugsermachtigung finden sich auf unserer
Homepage unter www.westh.de.
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