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Bekenntnisse .

nach zehn Jahren »Schwule T|1eo|ogie<i/

CH BEKENNE: meine Identitit hat viel mehr Facetten als nur die des

schwulen Mannes. Zum Beispiel bin ich als schwuler Mann evangelischer
Theologe. »Schwule Theologie« konstituiert sich fiir mich daher im Wech-
selspiel dieser (je fir sich fragmentarischen) Identitdten. Trotzdem habe ich
Probleme damit, im Rahmen eines bestimmten Readings von Queer-Theorie
die Relevanz jeglicher sozialen Identitdts-Aussage in Frage zu stellen — mit
meinem Vorstandskollegen Michael Brinkschroder kann ich mich hier immer
wieder hervorragend streiten.'

Ich bekenne weiter: Theologie gibt es fiir mich nicht mehr ohne Biogra-
phie. Der eigene Lebenskontext (oder, mit Blick auf die fragmentarischen
Identititen: die eigenen Lebenskontexte) impliziert theologisch relevante
Fragen, und Themen der eigenen Tradition erhalten oder verlieren ihre Be-
deutung in dem MaRe, wie sie sich fiir Daseins- und Handlungsorientierung
in diesen Lebenskontexten anschlussfahig erweisen.

Dies zu schreiben bedeutet, mich drittens als geprdgt von lateinameri-
kanischer Theologie der Befreiung und von postmodernen, dekonstruktivis-
tischen Philosophen zu bekennen, von denen ich diese Einsichten gelernt
habe.

Was also bekennt inmitten dieser Bekenntnisse der schwule Theologe
Wolfgang Schiirger?

Theologie auf dem Weg

Meine eigenen Wurzeln in der obigen Verflochtenheit und Fragmenthaftig-
keit darzustellen, bedeutet zu markieren, dass eine Theologie — sei sie schwul

! Und die »Gnade der spiten Geburt« dieses Artikels gibt mir die Chance mich auf

Michaels »Kurzformeln des Glaubens« im vorliegenden Heft zu beziehen.
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oder nicht —, die sich auf diese Erfahrungen und Lebenskontexte bezieht,
kein abgeschlossenes System bilden kann: Sie ist Theologie auf dem Weg,
die sich verandert so wie auf dem Weg neue Herausforderungen auftauchen,
die theologische und ethische Reflexion nétig machen und die Lebenspraxis
verandern. »Schwule Theologie« nenne ich diese Theologie insofern als sie
sich auf Lebenszusammenhinge bezieht, in denen ich als schwuler Mann
lebe. Weil ich in dieser Zuschreibung aber nur einen Teil meiner eigenen
Identitit wieder finde, wird alles, was ich als schwuler Theologe sage und
schreibe auch davon geprégt sein, wie mein theologisches Denken und Ar-
beiten von meinen anderen Identititsfragmenten beeinflusst ist.

Schwule Theologie ist daher fiir mich immer auch Theologie im Plural.

Theologie und Lebenswelt(en)

Die schwule Szene hat sich in den letzten zehn Jahren veridndert: war sie frii-
her oft (einziger) Freiraum fiir offen schwules Leben, Schutzraum fiir Coming
out etc., so gibt es heute immer mehr schwule Manner, die von sich sagen,
dass sie auf die Szene verzichten kénnen, ohne deswegen auf Offenheit ver-
zichten zu miissen. Tatsachlich sind Lesben und Schwule in der Mehrheits-
gesellschaft immer sichtbarer geworden, sind Vorurteile und Diskriminierung
zumindest geringer geworden. Die Szene selber hat sich verdndert: die po-
litisch motivierte Gemeinschaft der 70er Jahre hat sich ausdifferenziert, das
Politische ist in vielen Kreisen in den Hintergrund getreten, unterschiedliche
Szenen sind entstanden.

Wenn Schwule Theologie (wie m.E. jede Theologie) in Bezogenheit auf
diese Lebenswelt(en) geschieht, dann muss sie sich in den letzten zehn Jah-
ren verandert haben — oder sie hat sich iiberlebt.

Tatsichlich meine ich, nicht nur in meinem eigenen theologischen Ar-
beiten, sondern in den Arbeiten und dem Erscheinungsbild der AG Schwule
Theologie e.V. sowie in den Themen der Werkstatt Schwule Theologie solche
Veranderungen nachvollziehen zu konnen:

Emanzipation und Befreiung standen als theologische Impulse am Anfang
(die beiden Hauptvortrdge der ersten bundesweiten Tagung Mesum 1993,°
ab 1995 begegnet dann verstarkt die Frage nach schwuler Identitdt (bzw.
die Infragestellung dieser Identitdt®). Die Diskussion um die Positionierung
der evangelischen Landeskirchen gegeniiber Lesben und Schwulen findet
in der Mitte der 90er Jahre des letzten Jahrhunderts verstarkt Niederschlag

In: Schwule Theologie. Bestandsaufnahme und Perspektiven, hrg. v. Michael
Brinkschréder, Miinster 1994,

3 Als Thema der Jahrestagung Mesum 1995 vorbereitet in WeSTh 2 (1995), Nr. 3,
weitergefiihrt in den Nr. 1 und 2 der WeSTh 3 (1996), begleitet von der Diskussion
um Geschlechterrollen.
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in der WeSTh.* Aus dem rémisch-katholischen Kontext heraus finden sich
ungefahr ab derselben Zeit verstirkt Uberlegungen zu lesbisch-schwulen
Gottesdienstgemeinden,® sicherlich auch ein Grund, warum in der Folgezeit
dann in dkumenischer Weise iiber schwule Spiritualitat diskutiert wird.® Die
Diskussion um Ehe und Lebenspartnerschaft fihrt 1999 zu einem eigenen
Themenheft.”

Freilich gibt es auch Themen, die sich tiber all die Jahre durchziehen — ich
denke hier insbesondere an die Beschaftigung mit der Frage der Hermeneu-
tik und an die Auseinandersetzung mit AIDS.

In der letzten Zeit allerdings meine ich eine durchaus problematische Ent-
wicklung dieses Lebensbezugs Schwuler Theologie wahrnehmen zu kénnen,
die sich nicht nur an den Beitrigen der WeSTh festmachen lasst: die Tendenz
zur (rémisch-katholischen) Klerikalisierung Schwuler Theologie!

Homophobie in der Kirchengeschichte und der Kampf dagegen,® Schwu-
le Ordensleute,’ schwule Gottesdienstgemeinde'® — das sind Themen, wel-
che die WeSTh der letzten Ausgaben bestimmt haben und dariiber hinaus
auch im Zusammenhang verschiedener Tagungen und Begegnungen (bis hin
zum Okumenischen Kirchentag in Berlin) zu beobachten gewesen sind.

Nicht, dass ich es ablehnen wiirde, diese Themen im Zusammenhang
schwuler Theologie zu behandeln — obwohl wir vor zehn Jahren angetreten
sind, Theologie jenseits von Rechtfertigungszwangen zu betreiben, und zu-
mindest die Diskussion um die Gottesdienstgemeinden fiir mich stark von
diesem Rechtfertigungsdruck gegentiber der (rémisch-katholischen) Amtskir-
che bestimmt ist: wihrend wir in Queer-Gottesdiensten unter evangelischer
Verantwortung relativ ungezwungen in ékumenischen Teams nach adaqua-
ten Gottesdienstformen suchen, erlebe ich die Queer-Gottesdienste unter

4 Z.B. der Artikel »Mit Orientierungshilfen leben« in WeSTh 3 (Heft 4/1996), S. 139-
143, oder Axel Gade, Die Beurteilung von »Homosexualitdt« in verschiedenen
theologischen Entwiirfen seit 1990, WeSTh 4 (Heft 1/1997), S. 9-38, der als
Aufgaben Schwuler Theologie zum Abschluss »Schopfungstheologie«, »Exegese«
und »Spiritualitdt« benennt.

5 Z.B. Michael Brinkschroder, Schwule Gottesdienstgemeinde, WeSTh 3 (Heft 2/

1996), S. 59-62; mit Heft 3 der WeSTh 6 (1999) folgt ein eigenes Themenheft.

Michael Brinkschréder verbindet beide Impulse a.a.Q., ich selber mische mich

in WeSTh 5 (Heft 1+2/1998) in die Diskussion ein: Wolfgang Schiirger, Auf dem

Parkett des Lebens tanzen, S. 16-41.

7 »Die Ehe — Mitte des Glaubens? Ziel fiir Schwule und Lesben?«, WeSTh 6 (Heft 2/1999).

8 yDas Gesicht der Homophobie«, WeSTh 6 (Heft 4/1999) und »Abgekanzelt!

Repressive Antworten auf dem Prifstand«, WeSTh 9 (Heft 4/2002).

»Himmlische Sehnsiichte — irdische Regungen. Schwule Ordensleute«, WeSTh 9

(Heft 3/2002).

10 ySchwule, Lesben und ihre Gemeinden«, WeSTh 6 (Heft 3/1999) und »Communio
Sanctorum — Kirche und QueerCommunity«, WeSTh 10 (Heft 1/2003).
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romisch-katholischer Verantwortung als sehr stark von der Frage nach der li-
turgischen »Richtigkeit« und damit der kanonischen »Giiltigkeit« bestimmt."!
Mehr oder weniger offen wird von den Mitgliedern der verschiedenen Teams
romisch-katholisch geprégter Queer-Gottesdienste dabei zugegeben, dass
hinter diesem Bemiihen um liturgische »Richtigkeit« und »Giiltigkeit« das
Interesse steht, als Lesben und Schwule als vollgiiltige Glieder der romisch-
katholischen Kirche anerkannt zu werden und dass mensch auf diesem Weg
neben der sexuellen Pragung nun keinen weiteren (liturgischen) »Makel«
bieten wolle.

Wenn ich diese Beobachtung auf den hinter ihr stehenden Lebensbe-
zug befrage, so komme ich natiirlich zu dem Ergebnis, dass hinter diesem
Bemiihen um liturgische »Richtigkeit« und »Giiltigkeit« Menschen stehen,
die stark in der romisch-katholischen Tradition verwurzelt sind und entspre-
chend stark an der Stigmatisierung (der »Ungliltigkeit«) ihrer Lebensformen
leiden. Allerdings halte ich es fiir einen Irrtum zu glauben, dass diese (mora-
lisch-ethische) » Ungiiltigkeit« durch liturgische »Richtigkeit« geheilt werden
konnte. Vielmehr erlebe ich, dass in diesem Bemihen um liturgische »Rich-
tigkeit« der Bezug zu den vielfdltigen Feldern lesbisch-schwulen Lebens und
vor allem die Suche nach addquaten liturgischen Ausdrucksformen dieses
Bezuges mehr und mehr verloren gehen.

Sollte schlieBlich neben das Bemithen um liturgische »Richtigkeit« und
»Gilltigkeit« auch noch dasjenige um theologische »Richtigkeit« und »Giil-
tigkeit« treten, so ware das Unternehmen »Schwule Theologie« damit end-
gliltig ad absurdum gefiihrt — romisch-katholisch amtskirchlich »gtiltig« wird
von lesbischem und schwulem Leben wohl noch eine ganze Zeit nicht an-
ders als von »objektiv schwerer Siinde« gesprochen werden.

Solche Klerikalisierung der Liturgie und der Theologie missachtet gera-
de die entscheidenden Differenzen, aus denen Schwule Theologie lebt: die
Differenz der Lebenskontexte und die Differenz ihrer theologischen Wahr-
nehmung.

Wie bereits erwdhnt: ich lehne es nicht ab, Themen wie »Schwule Or-
densleute« oder »Schwule Gottesdienstgemeinde« im Rahmen einer Schwu-
len Theologie zu behandeln — jedoch sollte dies in einer Art und Weise
geschehen, dass in, mit und unter der »memoria passionis« die Frei- und
Lebensraume deutlich werden, die christlicher Glaube in Bezug auf den
jeweiligen Lebenskontext erdffnet und nicht neue (alte) Grenzen in die les-
bisch-schwule community eingezogen werden, welche diese schon tber-
wunden hatte, indem sie gelernt hat, trotz vieler Differenzen miteinander zu
feiern und zu essen.

""" So dass es in Miinchen langerer Diskussion bedurfte, ob ich als offen evangelischer

(d.h. dem Team bekannter) Theologe an der Kommunion des »katholischen
Queer-Gottesdienst« teilhaben kénnte.
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Achtung der Differenz

Was eben schon angeklungen ist, mochte ich noch einmal eigens betonen:
Zeichnet sich Schwule Theologie fiir mich durch ihren Lebensbezug aus, so
muss sie in diesem Bezug auf die Differenzen von Lebenskontexten achten.
»Die« schwule Theologie kann es daher genauso wenig geben wie »den«
Schwulen an sich. Schwule Theologie entsteht vielmehr aus einer je spezifi-
schen Lebensperspektive heraus. Das heift, dass auch die Themen Schwuler
Theologie nicht ein fiir allemal feststehen, sondern in der Begegnung unter-
schiedlicher Perspektiven immer wieder neu gesucht und gefunden werden
miissen. Die Jahrestagungen, aber auch die WerksTATT sind wichtige Orte
solcher Begegnung.

In dieser Spannung von Begegnung/Gemeinsamkeit und Achtung der
Differenz bleibt Schwule Theologie lebendig: aus der Nihe der Begegnung
ergeben sich gemeinsame Themen, welche aber zwangslaufig wieder in un-
terschiedlicher Weise entfaltet werden, ohne dass dabei die Gemeinsamkeit
verloren gehen muss. Schwule Theologie als Beispiel des 6kumenischen Mit-
einanders. ..

Regeln der Kommunikation (und der Lektiire)

Damit solches Miteinander bei gleichzeitiger Achtung der Differenz gelingt,
braucht es Regeln der Kommunikation (und, wie sich in den Auseinanderset-
zungen um die »Gemeinsame Erklarung zur Rechtfertigungslehre« gezeigt
hat, auch der Lektiire): wo wir zusammen leben, arbeiten, feiern, schlafen
geschieht Kommunikation, ja besteht ein Interesse an Kommunikation. Die
erste Regel, damit solche Kommunikation gelingt, heift fiir mich daher, die-
ses gegenseitige Interesse an Kommunikation anzuerkennen.'

Inmitten dieser gemeinsamen Kommunikation die Differenz, die Anders-
heit des Anderen, zu achten, bedeutet dann, die Argumente und Verhaltens-
weisen des/der Anderen aus seinem/ihrem Kontext heraus zu erschlieffen
versuchen. Indem ich mir dabei einen anderen Kontext als meinen eigenen
erschlieRen muss, wird mein Zugang zu den Argumenten und Verhaltenswei-
sen des Gegeniibers immer ein anderer bleiben als sein/ihr eigener. Jedoch
nihere ich mich auf diese Weise dem, was diese Argumente und Verhaltens-
weisen fiir mein Gegeniiber moglicherweise bedeuten. Unsere Kommunika-
tion wird tiefer, offener — vermutlich auch ehrlicher und behutsamer.

Immer wieder werden wir in solcher Kommunikation freilich an Punkte
kommen, an denen wir uns nicht auf Anderes, sondern auf Gemeinsames
beziehen: Gemeinsamkeiten in den Lebensbeziigen, Gemeinsamkeiten

12 Dies mag banal klingen, ist aber gerade auf dem Hintergrund der Diskussion um
die »GE« eine wichtige Feststellung — wurde hier doch v.a. von evangelischer
Seite genau dieses aufrichtige Interesse der Gegenseite an Kommunikation
angezweifelt.
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in unseren Traditionen (und als Schwule Theologen dann gerade in
unserer christlichen Tradition). Die unterschiedlichen Kontexte, aus
denen wir kommen, kénnen hier zu unterschiedlichen Perspektiven auf
diese Gemeinsamkeiten fiihren, so dass es unterschiedliche, ja mitunter
sich widersprechende Lektiiren dieser Gemeinsamkeiten geben kann.
Die Perspektivitit dieser (der eigenen und der fremden) Lektire zu
erkennen und anzuerkennen, kann dann jedoch dazu flihren, neue, evtl.
gemeinsame Lektiiren zu entwickeln und so zu einem neuen Verstandnis des
gemeinsamen Lebensbezuges bzw. der gemeinsamen Tradition beizutragen.
Das bedeutet freilich, dass keine der beiden Seiten aus solch einem
Kommunikationsgeschehen unverandert hervorgehen wird."

Wenn ich diese Regeln der Kommunikation und der Lektiire nun nicht
nur auf unseren Umgang miteinander, sondern auch auf unseren Umgang
mit den eigenen Traditionen anwende, so bedeutet dies, dass sich aufgrund
der Differenz der Lebenskontexte Texte unserer christlichen Tradition fiir uns
als Schwule nahezu zwangsldufig in anderer Weise erschliefen: eine Her-
meneutik des schwulen Verdachts entdeckt Spuren »schwuler« Geschichte, '
von Leidens- aber auch von Befreiungserfahrungen, in biblischen Texten
und Zeugnissen der Kirchengeschichte. Eine dekonstruktivistische schwule
Hermeneutik schlieBlich erschlielft (ent-schlieRt?) heterosexuelle und hete-
rosexistische Zusammenhange der Tradition und refiguriert ihre Themen im
schwulen Kontext. Dies fiihrt zu neuen Interpretationen theologischer The-
men, aber auch zu neuen theologischen Herausforderungen.'s Ich will im
Folgenden einige Themen benennen, welche fiir mich in den letzten zehn
Jahren Schwule Theologie im deutschsprachigen Raum bestimmt haben.

Ist Gott schwul?

Von der Polemik, welche diese Frage ausgeldst hat, berichten Georg Trettin
und Michael Brinkschroder an anderer Stelle dieses Heftes.'® Die Schirfe,
mit der die Kontroverse auch innerhalb der AG Schwule Theologie z.T. ge-
fuhrt wurde, ldsst sich nur verstehen, wenn diese Aussage in einem ontolo-
gischen Sinn verstanden wird. Als dekonstruktivistisch arbeitender Theologe
3 Auch dies ldsst sich fiir mich wieder am Umgang mit liturgischen Traditionen
beobachten: so habe ich selber z.B. durch meine langen Aufenthalte in romisch-
katholischen Kontexten das Kreuzzeichen als Symbol schitzen gelernt und in meine
eigene Praxis tibernommen — zur Verwunderung manch lutherischen Kollegens.
Ich spreche von »schwuler« Geschichte in Anflihrungszeichen, weil ich um die
Problematik weiB, den Begriff »schwul« in einer Riickprojektion Gber das friihe
20. Jahrhundert hinaus zu verwenden, gleichwohl aber auf seine heuristische
Verwendung in diesem Zusammenhang nicht verzichten méchte.

Wie z.B. der Frage nach rituellem »Blutgenuss« in den Zeiten von AIDS, vgl. Tim R.
Koch in (voraussichtlich) Heft 3 des 10. Jahrgangs.

16 5,128 und S. 192f.
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sehe ich freilich ontologische Aussagen jeglicher Art unter einem erkennt-
nistheoretischen Vorbehalt: die Perspektivitit der Wahrnehmung ldsst sich
nicht auf Totalitit und Universalitit hin (iberschreiten, wie dies eine »starke«
Ontologie suggeriert."”

Unter den Vorzeichen dekonstruktivistischer Theologie kann ich dann
aber die Frage nach dem Schwulsein Gottes so verstehen, dass hier eine Dif-
ferenz gegeniiber »traditionellen« Gottesbildern zum Ausdruck kommt, die
wieder neu ins Bewusstsein rufen kann, dass jede anthropozentrische Rede
von Gott analoge Redeweise ist, welche das »Wesen« Gottes nur annahe-
rungsweise beschreiben kann.

Als solche analoge Rede von Gott kann die Aussage »Gott ist schwul«
durchaus eine positive Funktion innerhalb Schwuler Theologie besitzen.
Vielleicht bringt sie sogar eine wichtige Grundiiberzeugung schwulen theo-
logischen Arbeitens zum Ausdruck: Ahnlich wie hinter dem Anliegen femi-
nistischer Theologinnen, durch die Rede von Gott als »Mutter« in das Bild
Gottes ein direktes personales Gegentber flir Frauen einzuschreiben und
Gott nicht (allein) aus minnlichen Ziigen heraus zu verstehen (oder gar den
Macho-Mann im Macho-Gott vorgebildet zu finden), konnte die Rede vom
Schwulsein Gottes dazu dienen, schwulen Mannern eine Identifikation mit
Gott zu erméglichen, den sie in ihrer Geschichte nur allzu oft als Garant
heterosexueller Verhaltensweisen und homophober Argumentationsmuster
kennen gelernt haben. Dass Gottes Liebe auch praktizierenden, gleichge-
schlechtlich I(i)ebenden Ménnern gilt, das kinnte aber zweifelsohne als
»Grundiiberzeugung« Schwuler Theologie gelten.

Queer Reading of the Bible/Schwule Hermeneutik

In der Diskussion um das Schwulsein Gottes wird vielleicht pointiert deut-
lich, was Schwule Hermeneutik bedeutet: fiir mich vereint sie Elemente ei-
ner »Hermeneutik des Verdachts«, von dekonstruktivistischer Hermeneutik
und neuerer Interpretationstheorien: nach dem linguistic turn der Philoso-
phie und nach hermeneutischen Philosophen wie Paul Ricoeur ist deutlich,
dass jedes Verstehen eines Textes immer mit einem Refigurationsprozess
verbunden ist, dergestalt dass Aussagen eines Textes in die Sprachwelten
der Leserin oder des Lesers {iberfiihrt werden miissen. Nicht mehr um ein
»Einverstindnis« mit der objektiv rekonstruierten Botschaft des Textes geht
es also in gegenwartiger Hermeneutik, sondern um eine produktive »Rezep-
tion« inmitten der eigenen Welt — in Treue zu dem Text, aber zugleich auch
fahig zu veranderter Betonung, zur Entdeckung nicht zur Darstellung gekom-
mener (Neben-)Ziige einer Erzahlung, zu Neuformulierungen inmitten einer

7" Hier ist nicht der Ort, auf Wege dekonstruktivistischen Arbeitens in der Theologie
einzugehen, siehe dazu z.B. Wolfgang Schiirger, Wirklichkeit Gottes und
Wirklichkeit der Welt, Stuttgart 2002.
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anderen Sprachwelt. Queer Reading of the Bible findet hier wenn nicht sei-
ne Legitimation, so zumindest sein philosophisches Gegeniiber. Auch wird
hier deutlich, welchen Beitrag dekonstruktivistische Hermeneutik und eine
Hermeneutik des Verdachts zu leisten vermégen: indem sie gewohnte Ver-
stehenszusammenhinge durchkreuzen, ermdglichen sie ein Neuverstehen
angeblich altbekannter Texte, welches dazu fiihren kann, dass aus diesen
alten Texten neue Impulse entstehen. Simson als Ledermann zu verstehen,
David und Jonathan auf die homerotischen Ziige ihrer Freundschaft hin zu
befragen, die schwule Attraktion der Johannesminne zu entdecken oder auf
die Problematik einer (Blut-)Opfer-Terminologie im Zeitalter von AIDS hin-
zuweisen — das sind dann nur einige Beispiele, die zeigen, wie lebendig und
produktiv Schwule Hermeneutik sein kann.

Gott liebt das Leben

»Wird da nicht alles beliebig, wo Hermeneutik zur produktiven Interpretati-
on alter Texte wird?«, so werde ich immer wieder gefragt. Mir ist in diesem
Zusammenhang wichtig zu betonen, dass zum einen Verstehen gar nicht
moglich ist ohne solches je aktuelles Neuverstehen, dass aber zum anderen
jede Lektiire, wenn sie wirklich den Text als Gegentiber ernst nehmen will, in
»Treue« gegeniiber diesem Text geschieht, wie Ricoeur dies ausdriickt. Die-
se »Treue« ist flir mich aber etwas anderes wie das »Einverstindnis mit der
Tradition«, von dem Hans Georg Gadamer und in seiner Folge theologisch
dann Peter Stuhlmacher schreibt: solche Treue, welche den Text als Gegen-
tiber ernst nimmt, kann namlich gerade auch darin zum Ausdruck kommen,
dass ich zu anderen Zeiten und an anderen Orten zu dem Ergebnis komme,
das Anliegen des Textes in einer anderen Weise zum Ausdruck bringen zu
miissen.

Freilich: insofern mein Textverstehen nach wie vor christliche Lektiire ei-
nes Textes sein will, bleibt es traditionsgeleitetes Verstehen dergestalt, dass
ich die Kriterien meiner Lektiire im Wechselspiel meiner Lebenswelten mit
den christlichen Traditionen entwickle. In diesem Wechselspiel erschlieBen
sich »implizite Axiome« (Dietrich Ritschl), welche mein Verstehen leiten,
aber in dem Verstehensprozess selbst wieder revidiert werden kénnen.

Mit der Uberschrift dieses Abschnittes habe ich versucht, eines dieser im-
pliziten Axiome Schwuler Theologie anzugeben: Gottes Liebe zum Leben.
Was sich in Form personaler Identifikationsméglichkeiten bereits im letzten
Abschnitt iber das Schwulsein Gottes angedeutet hat, kommt hier noch ein-
mal deutlicher zur Darstellung: entgegen aller Lebensverachtung und Le-
bensverneinung, die wir als schwule Minner gerade auch von kirchlicher
Seite erfahren (haben), haben wir gelernt, Gott als Liebhaberin des Lebens
in seinen vielfaltigen Formen zu entdecken — und Texte unserer Tradition wie
z.B. den jiingeren Schopfungsbericht in Gen 1 unter dieser Perspektive zu
lesen: und siehe, die Vielfalt der Schopfung Gottes war sehr gut!
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Hier freilich kénnte Schwule Theologie noch eine Bereicherung erfahren,
wenn sie sich stirker in die Lebenswelten hinein begibt, in denen Leben im
Angesicht des Todes gelebt wird: die stirksten Impulse fiir eine Erneuerung
schwuler Spiritualitit und die pragnantesten theologischen » Durcharbeitun-
gen« begegnen mir gegenwirtig im Umfeld der AIDS-Arbeit. Angesichts der
Bedrohung durch den »frithen Tod« entfaltet sich der Glaube an Gott als den
Liebhaber des Lebens in beeindruckenden Formen.'®

Rechtfertigung

Gottes Liebe zum Leben und zu uns schwulen Mannern fiihrt zu einem The-
ma, das fiir mich als lutherischen schwulen Theologen in den vergangenen
Jahren ebenfalls ganz neu Bedeutung gewonnen hat: Martin Luthers Einsicht
in die Rechtfertigung allein aus Gnade.

Angefangen hat mein Erkenntnisprozess wahrend der Diskussion um die
Lebensformen, welche im Bereich der evangelischen Kirchen seit Anfang der
90er Jahre gefiihrt wird: Horst Birkhélzer, einer der »Vater und Miitter« des
Gedankens vom »Leitbild Ehe«, welches die evangelische Diskussion bis
heute beherrscht, betont in seinem Ehe-Biichlein, dass jede konkrete Form
des Zusammenlebens zwangslaufig hinter dem Leitbild zuriick bleibe. Gera-
de der Leitbild-Gedanke konne daher in lutherischer Theologie immer wie-
der deutlich machen, dass wir auch in ethischen Fragen nicht aus uns selbst
heraus gerecht sind, sondern allein aus der Gnade Gottes. Birkholzer zeigt
an einigen Beispielen dann eindrucksvoll auf, welche Entlastungsfunktion
diese Einsicht fiir ihn im eigenen Leben wie in der Arbeit als Pfarrer gehabt
hat. Und als schwuler Theologe ist diese Einsicht fiir mich ebenfalls immer
mehr von Bedeutung geworden: als Schwule sind wir keine besseren Men-
schen als die Heteros (oder umgekehrt?), und als christliche Schwule sind
wir nicht per se besser als »die Szenetypen« — allesamt bleiben wir fehlbare
Menschen. Was wir als christliche Schwule hoffentlich immer wieder versu-
chen, ist unser Leben in Verantwortung vor Gott und den Mitmenschen zu
fiihren — im Wissen darum, dass wir von Gott immer schon geliebt sind.

18 |ch denke hier z.B. an die Fotoserie von Elisabeth Ohlson, www.eccehomo.nu

oder bei mir (2a0., Anm. 17), S. 315-318, oder die AIDS-Gottesdienste an
verschiedenen Orten. Nicht zuletzt der Berliner Kirchentag hat dafiir ein gutes
Beispiel geboten: im AIDS-Zentrum am Litzensee waren einerseits das Leiden
der Infizierten und Kranken sowie die Verstorbenen in dulerst dichter Form
prasent (nicht zuletzt durch den HIV+, heterosexuellen afrikanischen Prediger),
andererseits erfolgte das Bekenntnis zu dem Gott der Liebe und des Lebens mit
solcher Kraft, dass die gesamte Gemeinde formlich mitgerissen wurde (eine ganz
andere Dynamik war im HuK-Gottesdienst zu beobachten, wie ich mir habe
erzihlen lassen...).
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Rechtfertigung wird auf diese Weise dann zu mehr als einem ethischen
Thema, sie wird zur Lebenshaltung: ich lebe, wir leben als Gerechtfertigte
Gottes. Gott liebt uns schwule Manner und diese Liebe offnet uns Raum,
in Freiheit Formen gelingenden christlich-schwulen Lebens (und Feierns) zu
entwickeln — jenseits aller Zwange zur (Selbst-)Rechtfertigung.

Kirche: Integration, Reformation oder dariiber hinaus?

Diese Frage nach den Formen fiihrt unmittelbar zuriick zum Thema Kirche:
tatsachlich begleitet uns in Bayern die Frage nach einer eigenen Kirche (in
Form der Griindung einer Niirnberger MCC) genauso lange wie die Diskus-
sion um die Lebensformen. Diese Griindung nicht zu vollziehen, hatte im-
mer wieder damit zu tun, dass wir innerhalb der Evangelisch-Lutherischen
Kirche in Bayern meinten, genug Freiraum vorzufinden, um unsere eigenen
Formen von Christsein entwickeln und leben zu kénnen. Vermutlich werden
Spadtere beurteilen miissen, ob wir dabei zu viel Leidensbereitschaft an den
Tag gelegt haben...

Die selbstkritische Bemerkung macht aber deutlich: aus der Freiheit und
der Liebe Gottes zu leben schliefit fiir mich aus, die Integration in die Kir-
chen unserer Herkunft um jeden Preis zu versuchen — und sei es um den der
liturgischen Korrektheit.

Martin Luther wollte die Reformation seiner Herkunftskirche, um sie auf
diese Weise wieder neu an den Noten der Menschen seiner Zeit auszurich-
ten und der Religion des Schreckens das Evangelium der Liebe Gottes entge-
gen zu setzen. Es mag durchaus sein, dass am Anfang des 21. Jahrhunderts
eine neue Theologie der Lebensformen, welche dann freilich weit iiber die
Frage der Stellung zu Lesben und Schwulen hinausgehen miisste, solch einer
Reformation unserer Kirchen gleich kdme: wiirden sie doch auf diese Weise
fahig werden, die Vielfalt gegenwirtiger Lebensformen wahrzunehmen und
theologisch zu wiirdigen — und auf diese Weise Menschen in elementaren
Zusammenhingen ihres Lebens von Neuem kompetent zu begleiten.

Ob solch eine Reformation oder auch nur eine Integration ohne »Verbie-
gung« gelingt, wird sich zeigen. Manner und Frauen vor allem aus freikirchli-
chen Herkunftskirchen haben fiir sich bereits den Schluss gezogen, dass dies
nicht méglich ist, und eigene MCC-Gemeinden gegriindet. Im Rahmen der
beiden GroBkirchen dagegen werden Freirdume genutzt (evangelisch) bzw.
erobert (romisch-katholisch), in denen eigene (Gottesdienst-)Gemeinden
entstehen. In den meisten dieser Gemeinden ist etwas entstanden, was ich
nur schwer bereit bin, um der (Re-)Integration in bestehende Kirchen wieder
aufzugeben: eine 6kumenische Weggemeinschaft zwischen Lesben, Schwu-
len und ihren Freundinnen und Freunden, die manchmal ungezwungen ge-
wachsen, mitunter hart erkimpft worden ist — aber an vielen Orten doch zu
einer neuen Spiritualitdt und zu einem vertieften Wissen voneinander gefiihrt
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hat. Diese Weggemeinschaft fiihrt tiber Integration oder Reformation hinaus,
sie konnte zum Beispiel des 6kumenischen Miteinanders werden.

Wie lange braucht es Schwule Theologie?

In den vergangenen 10 Jahren hat sich Schwule Theologie verindert — »Und
das ist gut so.«, denn sie ist lebensbezogene Theologie, welche ihre Rele-
vanz und Lebendigkeit gerade darin erweist, dass sie in verinderten Le-
benskontexten neue Gestalt bekommt. Wie lange »braucht« es dann aber
schwule Theologie, wenn diese Lebenskontexte — zumindest in Nordwest-
europa — gegenwiirtig sich so verdndern, dass Gesellschaften offener werden
und selbst die schwule Szene sich in den Augen manch jiingerer Schwuler
tiberlebt hat?

Die kritische Selbstpriifung auf iiberlebte Aussagen und Formen gehort fiir
mich zweifelsohne zu den stindigen Aufgaben schwuler Theologie — jedoch
ware fiir mich jede christliche Theologie eine armselige Theologie, wenn sie
nur auf Defizit- und Unterdriickungserfahrung bezogen bleibt. Dem Gott des
Lebens verpflichtet sollte sie vielmehr fahig sein, auch Befreiungserfahrun-
gen zu feiern und diejenigen Momente (mit) zu gestalten, in denen Leben
gelingt.

Schwule und heterosexuelle Lebenskontexte aber werden verschieden
bleiben, auch wenn wir das Ende aller Diskriminierung eines Tages noch er-
leben sollten. Dies nicht zuletzt deswegen, weil das Miteinander der Gene-
rationen in der engsten Bezugsgruppe auch bei erweitertem Adoptionsrecht
und Fortschreiten biotechnischer Moglichkeiten (wer immer dies gut heifen
mag...) im schwulen Lebenskontext eher die Ausnahme bleiben wird. Viele
Formen traditioneller Kirchlichkeit und Spiritualitdt sind aber sehr eng mit
Schwellen des Lebens verbunden, die sich aus diesem Miteinander der Ge-
nerationen ergeben. Theologie als Lebensbegleitung und Lebensgestaltung
wird daher in Bezug auf schwule Lebenskontexte immer eine schwule Aus-
richtung behalten.

Ich bekenne daher, dass wir wohl auch in 10 Jahren weiter Schwule -
Theologie »brauchen« und »haben« werden — wenn wir in den ndchsten
10 Jahren darauf achten, nicht in einen eigenen Traditionalismus zu verfal-
len, sondern aufmerksam die Veranderung unserer eigenen Lebenskontexte
wahrzunehmen, theologisch zu begleiten und spirituell zu gestalten.
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