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anderen schwulen Christen schon
mal durch den Kopf geschossen
sein mogen. Nun ist freilich nicht
jede Spinnerei gleich eine Eingabe
des Heiligen Geistes — und so wird
Lawrence Schimel seine Geschichte
wohl auch nicht verstanden wissen
wollen —, aber die Verschrankung
von Leiden und Lust ist nicht per se
Blasphemie. Meines Erachtens be-
steht genau an diesem Punkt unsere
Sprachlosigkeit: es fallt uns schwer,
an Kranken und Leidenden die in
aller Regel weiterhin existierenden
Lustgefiihle wahrzunehmen. Als Zivi
bei der Aids-Hilfe habe ich es des
Ofteren erlebt, dass sich selbst im
Finalstadium bei manchen Kranken
die basal-mdnnliche Sexualitdt ge-
zeigt und Wege gebahnt hat. Dem
niichtern-klinischen Befund, dass
Kranke nicht nur Leidende, sondern
weiterhin auch sexuell fihlende
Menschen sind, stellt Lawrence Schi-
mel eine spirituelle Deutung an die
Seite. Ich halte es fiir angemessen,
diese Gedanken weiter zu verfolgen.
Dabei steht weniger das Aufoktroi-
eren des Kreuzestodes und damit
das durch Folter erzeugte Leid bis
in unsere Tage zur Debatte, sondern
der Umgang mit Krankheit und phy-
sischer Hinfalligkeit als solcher. Und
damit finden wir uns wieder bei An-
stoRen, wie sie beispielsweise Stefan
Etgeton in seinen Uberlegungen zum
Umgang mit Aids (»Lustvolle Hoff-
nung« in: WeSTh 8, Heft 4/2001,
S. 236) geliefert hat: »lst die Lust, die
wir uns hier bereiten, eigentlich die,
die wir wollen?«
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Das kontingenterweise fragmentari-
sche Bild der Magie, des Aberglau-
bens und des Irrationalen im Mit-
telalter fiihrt Jean Claude Bologne,
franzosischer Schriftsteller und Jour-
nalist, auf das komplexe Problem ei-
ner Epoche zuriick, welche zu keiner
Zeit einem lIdealland leuchtenden
Glaubens bzw. einem Land okkulter
Praktiken entsprach. Mit den Mitteln
der Empirie deutet er die zehn Jahr-
hunderte des Mittelalters als Surro-
gat aus Widerspriichen, Rivalititen,
Fragen und Zweifeln. Aus Angst, ins
Irrationale abzugleiten, beschrinkte
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sich die kirchlich dominierte und
sanktionierte  »Wissenschaft« in
vielen Bereichen auf immer kom-
plexere und abstraktere Synthesen.
Der Glaube andererseits schwankte
zwischen erleuchteter Mystik und
spitzfindiger Theologie. Stand man
vor Unerklarlichem, so rief man als
deus ex machina das gottliche Wun-
der, das Eingreifen des Teufels, die
okkulten Ursachen der Natur oder
die Sinnestduschung zu Hilfe.

In der Spatantike iberschwemm-
te eine Flut von Wundern die an-
fangliche Skepsis. Die Hagiographie
wurde in merowingischer Zeit zum
grofen Lieferanten des Irrationalen.
Die rationale Erfassung der Religion,
deren basale Axiome man in den
ersten Jahrhunderten definierte und
apostrophierte, wurde aufgegeben
und bekdampft. Ambrosius von Mai-
land und Gregor der Grole lehnten
die Vernunft als Grundlage des Glau-
bens ab. In dieser Weigerung, die ka-
tholische Religion rationales Gebiet
betreten zu lassen, lag das Ergebnis
der Kidmpfe gegen intellektuelle
Ketzerei (Manichdismus und Aria-
nismus), welche bei letztgenanntem
stricto sensu auf einem Streit tber
ein lota beruhte. Das Christentum,
das die antiken Religionen im Na-
men der Vernunft angegriffen hatte,
weigerte sich, auf die gleiche Art un-
tergraben zu werden, sobald es die
Macht dazu hatte.

Im Hochmittelalter wurden die
heidnischen aberglaubischen Vor-
stellungen christianisiert bzw. durch
neue Praktiken ersetzt, welche die
Jahreszeiten der Natur feierten: Ge-
segnete Zweige, Reinigungsfeuer,
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Zwéolfnachte, umbenannte Quellen,
behauene Megalithe, Feste unter
dem Patronat verschiedener Heili-
ger etc. Parallel dazu entstand eine
christliche Magie mit geweihten
Gegenstanden (Glockenseile, Alta-
re, Kerzen, Salz, Ol, geweihtes Brot,
Hostien) oder mit dem Heiligenkult
(Reliquien, Wallfahrten, medizini-
sche Gebete). Auf diese Weise mo-
difizierte, konservierte und instru-
mentalisierte die Religion nach dem
Niedergang des Heidentums das
Irrationale des Aberglaubens.

Ein erneutes Changieren zwi-
schen Rationalitdt und Irrationalitat
erkennt der Autor zwischen dem 11.
und 13. Jahrhundert. Der Fokus der
romischen Kirche auf den erwach-
ten Reformeifer der neuen Orden
verhinderte ein volliges Austilgen
heidnischer Reste, die von den auf-
blihenden Stidten folkloristisch
uminterpretiert, in vorhandene Le-
genden integriert und tradiert wur-
den: Keltische, germanische oder
lateinische Themen erfuhren eine
Metamorphose im Sinne fiktiver Er-
zahlungen. Diese reformulierte Auf-
fassung des Ubernatiirlichen erzeug-
te eine archaische Mythologie (z.B.
Gralszyklus), die vor allem aristo-
kratisch gepragt war. Paradigmatisch
fiir den theologischen Diskurs nennt
Jean Claude Bologne das Trinitats-
dogma, das Anselm von Canterbury
mit seinen »Beweisen« kognitiv zu
erfassen beabsichtigte. Es handelte
sich vor allem um eine ambivalen-
te Geisteshaltung zum Irrationalen
und Ubernatiirlichen. Die Ratio,
welche sich vor allem in Logik und
Syllogistik prasentierte, wollte alles
verstehen und erklaren. Unter dem
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Vorwand, die Heiden zu bekehren,
vervielfachte man die dubiosen Ar-
gumentationen Uber das Geheimnis
der Dreifaltigkeit und Uber die Exis-
tenz Gottes.

Die Grenze zwischen Rationa-
lisierung und Ketzerei war leicht
zu Uberschreiten. Die Philosophie,
»Dienerin der Theologie«, musste
das Dogma ohne Abweichungen
auslegen. Unter dem Deckmantel
der Antworten auf Einwande, wel-
che man den Postulaten der Kirche
entgegenhalten konnte, begannen
die Dialektiker, immer gewagtere
Ideen vorzulegen. Glaube konnte,
wenn notig, die letzte Hilfe sein,
wenn die Vernunft a quia bleibe.
Aber wenn man demonstriert hatte,
dass ein Dogma der Vernunft wider-
sprach, genlgte dann die Schlussfol-
gerung, es wdre um so notwendiger,
daran zu glauben? Die Kithnheit der
Philosophie zu Beginn des 12. Jahr-
hunderts, sich von der »ancilla«-
Funktion abzusetzen, offenbarte sich
deutlich bei Abaelard, der das bloR
kirchlich-theologisch Dozierte ohne
intelligible Einsicht ablehnte. Im Ge-
folge des Averroismus entwickelte
sich in den ldndlichen Gegenden
Frankreichs eine Art atheistischer
Bewegung. Die Theologie hingegen
wandete sich riickwérts und themati-
sierte wieder die himmlischen Hie-
rarchien der Engel und der Teufel.
Die Geburt des Fegefeuers erlaubte
neue Theorien Uber auBergewohn-
liche Phinomene und eine elasti-
schere Moral; der Teufel kam nicht
durch die Hintertiir, sondern durch
das Hauptportal! Bologne bezeich-
net daher den Zeitraum zwischen
dem 12. und 15. Jahrhundert als
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die »Herrschaft des Teufels«, eine
Kollektivneurose und Besessenheit
(»schwarze Magie«), welche iber
die Kloster, Theologen und Inquisito-
ren hinausquoll und die gesamte Ge-
sellschaft Uberflutete. Daneben exis-
tierte eine von der Kirche anerkannte
»weille Magie«: die Zauberliebe
fand Verwendung bei Frauen, die
wahrend des Geschlechtsaktes ein
Kreuz auf den Ricken des Partners
zeichneten, um seine libido zu ihr
fortdauern zu lassen. Interessant er-
scheint auch eine weitere Form des
Liebeszaubers: »Ublich ist die Form,
bei der der Mann etwas zu essen
erhdlt, das mit den Sexualorganen
seiner verlassenen Frau in Kontakt
war. Burchard und Rudolfus zdhlen
so den Fisch auf, der in der Vagina
erstickt wurde (oder drei Fische, die
im Mund, unter den Briisten und in
der Vagina getotet wurden), das auf
den nackten Hinterbacken geknetete
Brot, der Nahrung oder dem Getrénk
beigegebenes Menstrualblut, die
Torte mit Schamhaaren oder Brot aus
Mehl, in dem sich eine mit Honig
eingeriebene Frau gewalzt hat (...)
Wenn sie das Sperma ihres Mannes
kostet, ist eine Frau der Liebe ihres
Mannes sicher.« In dieser Zeit nahm
die Kirche und ihre Vertreter wohl
noch sehr produktiv und phantasie-
voll am Sexualitatsdiskurs teil.

Summa summarum lassen sich
drei Perioden in der kirchlich-the-
ologischen Auseinandersetzung
um Vernunft und (Aber-)Glauben
verifizieren: eine Bewegung der
Gleichstellung, der Folklorisierung
und der AusschlieBung. Im ersten
Stadium versuchte man die heidni-
sche Kultur einzuschmelzen und zu



transformieren. Im zweiten tolerierte
man sie auf niedrigem Niveau und
im dritten sprach man ihr jeglichen
Kulturcharakter ab und depravierte
sie zu einer Gegenkultur, teuflisch
und nicht gottlich. Hat der Leser die-
ses Prinzip einmal erkannt, ergeben
sich Analogien wie von selbst: dem
Christentum der ersten Jahrhunderte
war eine Ungleichbehandlung von
Verheirateten und Unverheirate-
ten fremd, Vieles war méglich. Im
Hochmittelalter wurde die homoe-
rotische Freundschaftsmystik salon-
und klosterfahig, in der Literatur
geradezu folklorisiert. Am Ende des
Mittelalters und zum Beginn der
Neuzeit galt Homosexualitdt als
Teufelszeug, das rational nicht na-
her bewiesen werden musste. In der
Moderne kriminalisiert, ponalisiert
und pathologisiert, legitimiert durch
scheinbar rationale Erkenntnisse,
wird gleichgeschlechtliche Liebe
heute ohne Riickgriff auf die huma-
nen, soziologischen und biologisch-
medizinischen Gewissheiten von
den Vatikanreprdsentanten verteufelt
(»das Bose«; Glaubenskongregation,
Juni 2003). Die historische Riick-
blende Jean Claude Bolognes macht
die probate zweitausendjdhrige
Arbeitsweise der roémischen Kirche
transparent: Wo viel Licht, da auch
viel Schatten.

Martin Hiittinger
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Transidentitat, Homosexualitit oder
etwa lesbisches Bewusstsein in ei-
nem identitétsstiftenden Sinn gab es
wohl nicht in der Spatphase der frii-
hen Neuzeit, in welcher die Identitat
eines Menschen noch wesentlich
von seinem Stand und nicht von
seinem sexuellen Begehren deter-
miniert wurde. Um so erstaunlicher,
dass sich die preulische Regierung
in den Jahren 1720/21 mit einer Frau
beschaftigen musste, die beinahe
zwanzig Jahre lang als Mann gelebt
hatte. Catharina Margaretha Linck ist
indes kein Paradigma fiir Transsexu-
alitat avant la lettre, da Transidenti-
titen jene rationalen (und auch so-
zialen) Konstruktionen von Gender
und Sex im Sinne von Geschlecht
voraussetzen, welche seit dem Ende
des 18. Jahrhunderts entwickelt und
differenziert gedeutet wurden. Ge-
rade weil einerseits das Geschlecht
bis zum 18. Jahrhundert eine sozio-
logische und keine ontologische
Kategorie war, sowie andererseits
eine Absenz heutiger Polarisierung
der Geschlechtscharaktere konsta-
tiert werden muss, eignet sich die



