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Editorial

Liebe Leute,

es ist nicht leicht fiir Schwule, eine religidse Heimat zu finden, in der sie sich rundum

wohlfiithlen kénnen. Das Ringen um die sexuelle Identitdt fiihrt allzu oft in den Konflikt

mit der Kirche. Nicht zuletzt die zahlreichen Kirchenaustritte von Schwulen nach den Bds--
artigkeiten der Glaubenskongregation Mitte 2003 haben das Schwerpunktthema dieses

Heftes auf die Tagesordnung gesetzt. »Aussteiger — Umsteiger — Einsteiger«. Viele Schwule

sind mittlerweile religiés mobil geworden: Wanderer zwischen den Konfessionen, Suchen-

de diesseits und jenseits der Kirchen.

Der auferordentliche Dank der Redaktion geht an Thomas Englberger, der den The-
menschwerpunkt konzipiert und redaktionell betreut hat. Es ist seine »Handschrift«, dass
es dieses Mal vier Interviews gibt. Wir danken auch Christian Leutenegger, der viele Kon-
takte hergestelit hat. Nicht zuletzt deshalb bietet dieses Heft auch einen Einblick in die
Verhdltnisse in der Schweiz, wo gerade die Homo-Ehe per Volksabstimmung eingeftihrt
wurde.

Ansonsten gestaltete sich die Arbeit der WERKSTATT-RedaRtion im ersten Halbjahr leider
nicht so erfreulich. Der Plan von Mesum, wie man 2005 noch 4 Hefte herausbringen
kdnnte, ist mittlerweile gescheitert. Wir beschrdnken uns auf zwei Doppelnummern und
senken den Abo-Preis um 50% auf 12,50 Euro zuziiglich Porto. Flir diese Einschrdnkung
gibt es viele Griinde: Fiir das Themenheft »Zugdnge zum geistlichen Amt« lag bei Redakti-
onsschluss nur ein einziger Beitrag vor (die Texte, die mittlerweile eingetroffen sind, wer-
den jetzt in der ndchsten Nummer der WeSTh erscheinen); der Betreuer des »Filme«Heftes
musste seine Zusage aus personlichen Griinden zuriickziehen. Im Hintergrund steht aber
das allgemeine Phdnomen, dass die Ausweitung der beruflichen Arbeitszeit immer weni-
ger Zeit fiir ehrenamtliches Engagement ldsst. Aber falls jemand dennoch Zeit findet, et-
was zur WERKSTATT beizusteuern, freuen wir uns umso mehr!

Schlieflich musste der Schock, dass die katholische Kirche ausgerechnet ihren prominen-
testen Schwulenverfolger zum Papst gewdhlt hat, auch erst einmal verdaut werden. Mitt-
lerweile ist auch klar, dass der Wechsel in das neue Amt keine Bekehrung mit sich brach-
te. Wir hoffen jedoch, dass das Rettende wdchst und die pdpstliche »Banalisierung« der
Theologie auf hinreichenden Widerstand stoft.

Ein wichtiges Ereignis, wo das geschehen kénnte, ist der erste Kongress zur Vernetzung
christlicher Schwulen- und Lesbengruppen, der unter dem Motto »Im Anfang war die
Vielfalt ...« vom 30.9. bis 3.10.2005 in Bielefeld stattfindet. Darin eingebettet findet in
diesem Jahr das Jahrestreffen der AG Schwule Theologie statt, aber noch viel, viel mehr...
Es lohnt sich daher zu kommen!

- die Redaktion

Redaktionsschluss fiir die nachste Ausgabe der WERKSTATT: 15. Oktober 2005
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Bl b&ussteiger — Umsteiger — Einsteiger

@
. 43(’ 2 i Eine Einfihrung
) : _‘%’\..

S IST NICHT SELBSTVERSTANDLICH, sich zugleich als

Schwuler und als Christ zu verstehen. Beiden Facetten der eigenen
Personlichkeit wird gerecht, wer Homosexualitit und christliche Uberzeu-
gung gleichermassen unbefangen und transparent zu leben vermag. Manche
Menschen empfinden selbst eine Unvereinbarkeit, sind hin und her gerissen
oder stellen das eine zugunsten des anderen hintan. Die einen brechen mit
ihrer religiésen Herkunft und werden religiés heimatlos, die andern hadern
mit ihrer sexuellen Orientierung und finden sexuell nie ein Zuhause. Ver-
antwortlich ist dafiir in der Regel eine homophobe christliche Gemeinschaft
oder Kirche, die Aussohnung und Integration von Schwulsein und Glaube
erschwert oder verhindert. Oft ist eine halbierte Identitit die Folge. Je homo-
phober die Kirche, desto beklemmender der Spagat.

Im Zentrum dieses Heftes stehen sieben Selbstzeugnisse. Vier Interviews
und drei autobiographische Beitrdge geben Einblick in unterschiedliche Ver-
suche, schwule Identitdt und religise Identitit zusammenzubringen. Die
Lebensgeschichten, in deren Zenit das mehr oder weniger starke Bediirfnis
steht, zum eigenen Schwulsein zu stehen, werden vom vorliegenden Artikel
sowie vom Beitrag des Psychotherapeuten Kurt Wiesendanger eingerahmt.
Wer sich zundchst selbst ein Bild machen méchte, sollte besser an dieser
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Stelle die Lektiire unterbrechen und erst am Ende den Faden wieder aufneh-
men. Wer es vorzieht, auf das biographische Material vorbereitet zu werden,
der lese weiter und steige erst nach der Lektiire des Artikels von Kurt Wiesend-
anger in die biographischen Teile ein.

Homosexuelles Bekenntnis und Konversion

Bekenntnis und Konversion (Bekehrung) sind urspriinglich religiése Begriffe:
Ein Bekenntnis ablegen meint, &ffentlich zu seinen Uberzeugungen oder Ta-
ten zu stehen. Konvertieren (sich bekehren) besagt, dass eine neu gewonne-
ne weltanschauliche Einsicht, lange angebahnt oder durch ein tief greifendes
Erlebnis ausgel6st, kiinftig die personliche Lebensfithrung bestimmen soll.
Die Gesprdchspartner oder Autoren der sieben biographischen Beitrage sind
(oder waren) alle in diesem Sinn religitse Bekenner oder Konvertiten. Und
alle sind sie zugleich schwul.

Nun weist auch die Art, wie Homosexualitdt in modernen westlichen
Gesellschaften zur Sprache kommt, ebenso Merkmale von Bekenntnis wie
von Konversion auf. Analog zum selbstbewussten Christen gilt als reifer Ho-
mosexueller, wer zumindest in seinem nichsten Umfeld dazu stehen kann.
»Sich zu outen« ist lingst weit tiber die schwule Welt hinaus zur Formel des
personlichen Gestdndnisses avanciert.

Zum Schwulsein kann man sich bekennen. Doch kann man sich auch

dazu bekehren (lassen)? An der Haltung gegeniiber dieser Frage scheiden
sich die (christlichen) Geister. Selbst bei spiter Besinnung auf die eigene
Homosexualitdt - nicht selten nachi einer heterosexuellen Beziehung — geht
der common sense (vor allem in der gay community) davon aus, dass die Per-
son sich ihrer »eigentlichen« Veranlagung davor nur nicht bewusst oder sie
einzugestehen nicht in der Lage war. Homosexualitét ist demnach gegeben
und muss allenfalls entdeckt und freigelegt werden. Das Sein der sexuellen
Orientierung geht dem Bewusstsein voraus.' Wihrend die Mehrheit daher
die Moglichkeit einer echten (d.h. freien) Konversion zwischen Homo- und
Heterosexualitat zurlickweist, wird in gewissen (frei)kirchlichen Kreisen
gleichgeschlechtliche Orientierung als entweder medizinisch-psychologisch
therapierbare Personlichkeitsstérung oder gar als exorzistisch |ésbhare Beses-
senheit verhandelt. Auf diesem Hintergrund werden dann Kampfbegriffe wie
etwa »Verfiihrung zur Homosexualitét« gebraucht. Verfithrung ist Bekehrung
mit negativen Vorzeichen.
' Man spricht in diesem Zusammenhang von »essentialism« bzw. »ontogeneric ar-
gumentc. Vgl. dazu Andrew Thumma: Negotiating a Religious Identity: the Case
of the Gay Evangelical, in: Sociological Analysis 52 (1991), 333-347, K. T. Yip:
Attacking the attacker: gay Christians talk back, in: British Journal of Sociology 48:
1 (1997), 113-127 oder auch Melissa M. Wilcox: When Sheila’s a Lesbian: Re-
ligious Individualism among Lesbian, Gay, Bisexual, and Transgender Christians,
in: Sociology of Religion 63:4 (2002), 497-513.
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Wahl der Religion oder Erwahlung durch die Religion?

Wihrend sexuelle Orientierung also gemeinhin als dauerhaftes Personlich-
keitsmerkmal (wie Augenfarbe oder Blutgruppe) behandelt wird, ist nach der
Mehrheitsmeinung unserer Gesellschaft religiéses Bekenntnis Sache der ei-
genen Entscheidung. Wie die Staatsbiirgerschaft ist Religionszugehdérigkeit in
unserer Kultur keineswegs mehr eine unhinterfragte lebenslange Konstante,
im Sauglingsalter ein fiir allemal festgelegt. Konfessionelle Zugehdrigkeiten
— und damit verbundene Identititen — konnen wie Vereinsmitgliedschaften
abgewogen, eingegangen und wieder aufgelst werden. Die haufigste Form
der Konversion ist inzwischen der formelle Austritt aus der Kirche.

Gegen den gesellschaftlichen Mehrheitsdiskurs ldsst sich nun aber nicht
nur die Verdnderbarkeit gleichgeschlechtlicher Orientierung, sondern auch
die Unbedingtheit der Religion proklamieren:

»Man kann nicht fiir eine Religion optieren, so wenig wie fiir eine Liebe
oder flir ein mathematisches Axiom. Die Evidenz eines mathematischen Be-
weises muss mir unmittelbar einleuchten, eine Liebe ist schon dementiert,
wenn ich mich zu ihr erst entschliessen muss. Nicht wir Menschen ergreifen
und bilden einfach eine Religion, sondern eine Religion ergreift und bildet
uns, insofern eine Religion immer schon mehr ist, als wir rein kognitiv von
ihr erfassen konnen.«?

Die Funktion, das schlechthin Vorgegebene definitiv zu formulieren, hat
Religion in unserem Kulturkreis an Natur- und Humanwissenschaften abge-
treten. Einstmals hatten Glaube und Theologie die Kraft, »letzte« Antworten
zu geben, d.h. Antworten, angesichts derer die ungestillten Fragen zur Ruhe
kommen und verstummen. In unserer Gesellschaft I3sst sich dieser Effekt vor
allem angesichts wissenschaftlicher Erklarungen beobachten. Damit verla-
gert sich zugleich die Deutungshoheit, was es denn mit Homosexualitat auf
sich hat, von der Theologie in Medizin und Psychologie. Wer bestimmen
kann, was der Fall ist, hat Einfluss darauf, was im Alltag fiir plausibel und
verniinftig gilt.

Es geht hier nicht darum, die Vorgegebenheit von Religion oder Homo-
sexualitdt zu behaupten oder in Frage zu stellen. Es lohnt aber einen Gedan-
ken darauf, dass sich der gesellschaftliche Diskurs sowohl im Hinblick auf
Religion als auch auf Homosexualitédt verdndern kann und de facto verandert
hat. Auch sollte man sich bewusst machen, dass langst nicht alles in unseren
»Multioptionsgesellschaften« (P. Gross) als Gegenstand von Entscheidung
und Wahlmdglichkeit verhandelt wird. Dass auch im Religidsen weniger ge-

2 Bernhard Dressler, Wie bilden sich heute religitse Identitaten?, in: Pastoraltheolo-

gie 87 (1998), 236-252; hier: 242f.
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bastelt wird, als es den Anschein haben mag, machen jedenfalls einige unse-
rer sieben Texte deutlich. Trotz Konversion, Kirchenaustritt oder Amtsverlust
zeigt sich bei einigen der Mdnner eine erstaunliche Beharrung im religitsen
Habitus.

Wer in kultureller Nahe zum Christentum aufwéchst und ungefragt hin-
einsozialisiert wird, dem wird frither oder spater die explizite oder latente
Ablehnung der Homosexualitdt bewusst werden, selbst wenn das Thema nie
zur Sprache kommt oder gar explizit bejaht wird, denn das Christentum ist in
dieser Frage tief gespalten. Mit der Wahrnehmung des eigenen Begehrens in
einem womdglich Homosexualitét tabuisierenden religiosen Umfeld beginnt
oft ein langjdhriges, schwieriges und schmerzvolles Ringen um Wahrhaftig-
keit, um am Ende Christsein und Schwulsein nicht nur zusammen zu denken,
sondern beides selbst bejahend und von der Umgebung bejaht (er)leben zu
diirfen. Beachtenswert sind von daher jene Personen in unserem Sampling,
die nicht in ihre Konfession hineingewachsen sind, sondern erst in spéteren
Jahren zu ihr gefunden haben.

Einige unserer sieben Bekenner sind (ehemalige) Amtstrager. Wer als
kirchlicher Mitarbeiter das Bekenntnis offentlich ablegt, homosexuell zu
sein, lduft Gefahr, Amt und Stelle zu verlieren. So wenig man in unserer Kul-
tur zwei Konfessionen oder politischen Parteien gleichzeitig angehoren kann
(warum eigentlich?), so wenig kann man etwa in der katholischen Kirche
Geistlicher und nicht nur verbal bekennender, sondern offentlich lebender
Schwuler sein. Die institutionell-religiose Art, »Ich« zu sagen, und die ho-
mosexuelle Art, dies zu tun, stehen sich gegenseitig im Weg. Das Ergebnis ist
eine Identitdt, die erst die Hindernisse aus dem Weg riumen muss, ehe sie
zu sich selbst findet. Der Beitrag von Kari Birgler zeigt, mit welcher Inbrunst
einer (immer noch) die Kirche lieben kann, selbst wenn sie ihn verstosst.
Zugleich wird deutlich, wie stark das kirchliche Amt Identitét stiften kann.
Otmar Wirth lasst hingegen die Ambivalenz dieser Amtsidentitat erahnen,
deren Gerlist nicht nur stiitzen und schiitzen, sondern auch beengen und
krank machen kann. P. Cassian wiederum steht fiir die Haltung, die eigene
homosexuelle Orientierung anzunehmen und doch der religitsen Identitit
als Ordensmann unterzuordnen.

Schliesslich lasst sich an einigen der Beitrage deutlich erkennen, dass Be-
kenntnis und Konversion im Wechselspiel von Homosexualitit und Religion
nicht lineare Vorginge sein miissen. Der Beitrag von Giinter Baum macht
anschaulich, wie antagonistisch Christsein und Schwulsein an einer Person
zerren konnen. Er konvertiert hin- und hergerissen mehrmals, ehe es ihm ge-
lingt, beide Teile seiner Personlichkeit miteinander zu verséhnen. Einige der
Befragten sind trotz schwulem Selbstbewusstsein erst durch eine heterose-
xuelle Beziehung gegangen, ehe sie schwul zu leben begannen. Erstaunlich
dabei die Feststellung, dass die wenngleich sexuell nicht befriedigende Be-
ziehung zu einer Frau als personal besonders erfiillend erlebt wurde.
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Die Zeugnisse haben mehrheitlich die romisch-katholische Kirche als Be-
zugs- bzw. Abstossungspunkt, jene Gestalt des Christentums also, die mehr
als andere schwule Aura und Homophobie in einem verkérpert. Lediglich ein
Beitrag spiegelt das freikirchliche protestantische Milieu wieder. Ausnahms-
los sind es Manner, die um Auskiinfte gebeten wurden. Dass samtliche Bei-
trage zudem aus dem alemannischen Raum stammen (Stidwestdeutschland
und Schweiz)?, ist eine weitere bewusste Einseitigkeit. Am meisten diirfte die
tiefe Spiritualitdt verbliiffen, die aus vielen der Lebensberichte spirbar wird
und die offenbar gerade im institutionellen Abseits nicht zu Grunde geht,
sondern neu entdeckt und gelebt wird.

Thomas Englberger, Theologe und Soziologe, Projektleiter am Schweizerischen Pasto-
ralsoziologischen Institut in St. Gallen und Mitarbeiter im Pastoralamt St. Gallen.

?  Christian Leutenegger, der die entsprechenden Kontakte vermittelt hat, sei an die-

ser Stelle herzlich gedankt.
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Nassouh Toutoungi

»lch musste mich entscheiden«

" Ein Interview

Du bist seit vier fJahren Christkatholik und warst zuvor rémisch-katholisch.
Ich habe eigentlich keine religitse Erziehung bekommen. Meine Mutter ist
romisch-katholisch, mein Vater seiner Herkunft nach Muslim. Aber beide ha-
ben kein Interesse an Religion.

Du bist also nicht als Kind getauft worden...

Das erste Mal, dass ich vom Christentum gehort habe, war im Gymnasium,
das von Ordensleuten geleitet wird. Die Schule ist natirlich fiir alle offen.
Aber auf einer Ordensschule gehort es dazu, etwas tber Religion zu erfah-
ren. So musste ich mir auch einmal eine Bibel kaufen. Ich hatte nie vorher
eine Bibel in der Hand. Ich habe begonnen, darin zu blittern. Vieles war mir
unverstandlich. Als ich im ersten Johannesbrief gelesen habe »Gott ist Lie-
be«, hat meine Konversion angefangen.

Du hast also das Christentum selbst fiir dich entdeckt?

Ich wurde vom Pfarrer meines Wohnortes begleitet, nachdem ich ihm gesagt
habe, dass ich getauft werden mdchte. Ich habe aber selbststindig in der
Bibel gelesen und viele Fragen gestellt. Damals war ich sechzehn. Aus heu-
tiger Sicht bin ich froh und stolz, dass ich diesen Weg gegangen bin. Ich bin
meinen Uberzeugungen gefolgt.

Nach der Schule hast du begonnen Theologie zu studieren?

Nein, nicht sofort. Ich glaube zwar, dass ich schon recht frith den inneren
Wunsch danach in mir hatte. Aber meine Mutter war véllig dagegen. Sie
wollte einfach nicht, dass ich indoktriniert wiirde. Ich habe ihr gegeniiber
zwar einmal das Thema angetippt, aber einsehen miissen, dass da kein Weg
hinfihrt. So habe ich etwas anderes gemacht. Ich habe in Fribourg Jura stu-
diert. Aber nur fiir ein Jahr. Es hat mir gar nicht gefallen. Ich habe dann Ma-
thematik studiert in Lausanne. Aber nach einem Jahr habe ich auch wieder
aufgehort.
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Dann hast du mit Theologie angefangen...

Genau. Ich habe mir gesagt: ich studier jetzt mal Theologie und nachher se-
hen wir, was daraus wird. Ich war auch nie im Seminar. Ich kannte die Leute
dort. Das Leben dort war mir zu eng.

Was ist dann passiert? Kannst du mir die Liicke schliessen zwischen deinem
Studium und deiner Konversion zur christkatholischen Kirche?

Zum einen habe ich meinen jetzigen Freund getroffen. Vorher hatte ich mei-
ne Sexualitdt in eine Schublade gesperrt. Ich wollte nichts mit ihr zu tun
haben. Doch dann kam Pierre* und mir ist klar geworden: wenn ich in der
rémisch-katholischen Kirche arbeiten will, muss ich mich entscheiden, ob
ich mit meinem Freund zusammen leben mdchte oder nicht. Entweder ich
stehe zu unserer Beziehung oder ich arbeite in der Kirche und verheimliche
die Beziehung.

Eine Freundin von mir, die an der Uni in Fribourg arbeitet, hat mir dann
einmal mitgeteilt, dass der Bischofsvikar meiner Di6zese glaubt, ich sei ho-
mosexuell. Erstens war ich wiitend, weil er nicht mutig genug war, zu mir zu
kommen und mir das zu sagen. Zweitens erschrak ich, weil ich nicht wusste,
welche Wege dieses Geriicht in der Kirche genommen hatte.

Hinzukommt, dass ich im Studium auf Texte gestossen bin, die mir grosse
Mihe gemacht haben. Vor allem Pastor Aeternus, in dem die Unfehlbarkeit
des Papstes proklamiert wurde. Ich habe den Text gelesen und war verwirrt.
Ich habe gemerkt: Das entspricht nicht meinem Glauben.

Am Ende war es ein Mix aus theologischen Bedenken und personlichen
Verletzungen, die mich zum Schluss gebracht haben: ich kann nicht in dieser
Kirche bleiben.

Bevor wir im Gang der Ereignisse weitergehen — wann bist du dir bewusst
geworden, dass du homosexuell bist?
Seit ich erste sexuelle Bedurfnisse erlebt habe, also seit der Pubertit.

Die Bewusstsein schwul zu sein und deine Hinwendung zum Christentum
liegen zeitlich nahe beieinander. Hast du damals den Eindruck gehabt, das
passt zusammen?

Es war kein Thema. Ich hatte keine Ahnung von der Haltung der katholischen
Kirche in dieser Sache. Im Laufe meines Weges als Christ oder im Studium
habe ich dann erfahren, welche offizielle Position die katholische Kirche
einnimmt.

Das hat dich aber nicht nachtraglich verunsichert in deiner Entscheidung,
Christ geworden zu sein?
Ich orientierte mich von Anfang an vor allem an Jesus und an den Evangelien.

Fir mich war es kein Problem, schwul und zugleich Christ zu sein. Aber ich
musste feststellen, dass andere Leute damit Probleme hatten.

*  Name verandert
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Wie bist du zu den Christkatholiken gekommen?

Ich singe in einem Chor. Einmal gab’s ein Konzert in Genf in der Kirche
St. Germain. Dass es eine christlichkatholische Kirche ist, wusste ich nicht.
Ich begann mich zu interessieren und dachte, das konnte ein Weg fiir mich
sein. Ich habe dann bald einmal direkt Kontakt aufgenommen mit dem Bi-
schof der Christkatholiken. Er war damals zwar schon gewiahlt, aber noch
nicht geweiht. Ich habe ihm meine Geschichte erzdhlt. Er hat mir gesagt, es
sei fiir seine Kirche kein Problem. Ich kénne als Schwuler Pfarrer werden. Fiir
mich war entscheidend, dass ich nicht in einen Zwiespalt komme, wie ich
ihn aus der romisch-katholischen Kirche kenne.

Glaube, Beruf und Lebensstil zusammenzubringen hat dich bewogen, zu
konvertieren. Wie lief die Konversion selbst ab?¢

Es war eigentlich mehr ein Verwaltungsakt. Etwas kommt hinzu: ich war
zwar romisch-katholisch getauft, aber noch nicht gefirmt. Und noch etwas:
ich hatte mich zwar entschlossen, zu konvertieren, aber ich musste noch
mein Studienjahr in Fribourg fertig machen. Zwischen Januar und Juni 2001
war mir zwar schon bewusst, dass ich die romische Kirche verlassen werde,
aber ich musste noch bleiben, um das Studienjahr abzuschliessen. Es war fir
mich eine schlimme Zeit. In einer Ubergangsphase zu sein, aber noch nicht
weitergehen zu konnen, hat mich sehr belastet. Ich war wie auf Standby
geschaltet. Ich war dann sehr erleichtert, als ich nach Bern gehen und dort
christkatholische Theologie studieren konnte. Das war problemlos, weil mir
alles angerechnet wurde.

Aus heutiger Sicht: geht es dir jetzt besser als vor der Konversion?

Ich fihle mich wohler, weil ich mich nicht verstecken muss vor den Leuten.
Meine Kirche weiss, dass ich schwul bin, Kollegen, Pfarrer, Leute aus der
Gemeinde.

Kennst du Momente, wo du die Konversion bereut hast?

Ja. Ich habe eine grosse Kirche verlassen und bin einer sehr kleinen Kirche
beigetreten. Die Zahl der Pfarreien ist beschriankt. Man kann nicht lberall
arbeiten. Es sind grundsdtzlich kleine Gemeinschaften. Nach der Konversion
gab es fiir mich eine Trauerzeit. Ich hatte die christkatholische Kirche auch
idealisiert. Sie ist aber nicht perfekt, auch wenn mir ihre Starken bewusst
sind.

Warst du jemals ungliicklich iiber deine sexuelle Orientierung?
Ja, weil es in unserer Gesellschaft einfacher ist, als Heterosexueller zu leben.

Das Interview mit Nassouh Toutoungi (geb. 1978) fithrte Thomas Englberger.
Kontakt zum Autor ber die Redaktion.
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Kari Biirgler

Bekenntnis und Konversion

REI JAHRE PRIESTER ohne Arbeitserlaubnis, drei Jahre Stel-

lensuche, drei Jahre Zusammenleben mit meinem Freund, drei Jahre
Freiheit und auch drei Jahre Hoffen, Vertrauen und seinen Glauben intensiv
herausfordern — das sind die ersten spontanen Gedanken, wenn ich zuriick
denke an die Zeit, in der ich nun als suspendierter Priester lebe.

Coming-out in der Gemeinde

Es war im Frihsommer 2002, als ich als Pfarrer einer grosseren Gemeinde
am Schluss des Sonntagsgottesdienstes der Gemeinde eroffnete, dass ich
mich verliebt hdtte — nicht in eine Frau, sondern in einen Mann. Mir sei es
ein sehr grosses Anliegen, dies offen und ehrlich sowohl vor der Pfarrgemein-
de, wie auch vor den entsprechenden Kirchenverantwortlichen darzulegen,
so erklarte ich. Diesem 6ffentlichen Outing gingen Tage, Wochen und Mona-
te voraus, in denen ich verschiedene intensive Gesprache mit personlichen
— auch kritischen — Bezugspersonen und Freunden, mit meiner Familie und
schliesslich mit Pfarreibehérden und dem Bischof gefiihrt hatte. Als Pfarrer
und Gemeindeleiter war es mir wichtig, das Vertrauen, das ich zu Mitar-
beitenden und Vorgesetzten aufgebaut hatte, zu pflegen und sie vorzeitig
iiber die persénlichen Entscheide und allfélligen Schritte, die ich tun wollte,
zu informieren und sie, wo mdglich, in die Entscheidungsfindung mit ein-
zubeziehen. Vorgingige Angste iiber negative Reaktionen konnte ich sehr
schnell begraben, da mir meist grosses Verstandnis entgegen gebracht und
schliesslich breite Unterstiitzung angeboten wurde. Dies erleichterte mir ver-
stindlicherweise den Schritt an die Offentlichkeit zu tun, der fiir mich nun
bevorstand.

Schmetterlinge im Bauch dréngten mich, einen Schritt nach vorne zu ma-
chen. Mein Wunsch nach Nahe, Zartlichkeit und Zweisamkeit liessen mich
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mit dem Zolibat brechen und mein Verstindnis von Priestersein verpflich-
teten mich, offen und ehrlich vor Gott, vor die Menschen und nicht zuletzt
auch vor mich selbst hin zu stehen. Gefiihle, Glauben und Uberzeugungen
konnte ich mit jener doppelbddigen Lebensweise nicht mehr unter einen Hut
bringen. Sie drohten, in mir zu explodieren oder Teile in mir verkiimmern zu
lassen. Ich wollte, wie ich einmal sagte, wieder aufrecht durchs Leben gehen
konnen — der Preis, den ich dafiir zu bezahlen hatte, war mir wohl klar.

Unsicherheiten mit dem Zolibat

Wie war es dazu gekommen? Ich kann heute nicht mehr sagen, wann dieses
mein Ringen begonnen hatte. Einerseits weiss ich, dass ich mein Zolibatsver-
sprechen vor dem Bischof mit voller Uberzeugung ablegen konnte, anderer-
seits sehe ich mich heute noch, wie ich zirka eine Woche nach meiner Pries-
terweihe mit einer Frage konfrontiert wurde, die wohl bis heute pragend fur
mein Leben geblieben ist. Jene Schiilerin platzte gleich zu Beginn einer Lek-
tion Religionsunterricht mit einer Frage heraus: »Herr Birgler, was ist, wenn
ihnen morgen ihre Traumfrau iiber den Weg lduft?« Betroffenes Schweigen.
Auf diese Frage war ich nicht gefasst. Nach einer kurzen Gedankenpause
antworte ich ruhig: »Ich weiss es nicht.« — Jeder Tag meines Priesterseins,
besser noch, jeder Tag meines Menschseins ist ein erneutes Sich-Entschei-
den. Ich weiss nicht, was morgen sein wird, aber ich weiss, was gestern war.
Auf dem Hintergrund meiner Vergangenheit entscheide ich mich tagtiglich
fur das Heute.

Damit war das Thema aber nicht vom Tisch. Ruhige Zeiten, in denen ich
zufrieden, ruhig und erfiillt lebte, wechselten mit Zeiten der Spannung, der
Suche und der Leere. Die Leere versuchte ich mit einer stirkeren Beziehung
zu Gott zu fiillen. Ich suchte Erfiillung in der Aktivitit. Ich beruhigte mich
mit vielem Gutem, das ich erreichte und weitergeben konnte. Ich suchte
schliesslich Auswege in fliichtigen Beziehungen. Doch die Leere fiillte sich
nicht. Unzufriedenheit iiber meine Arbeit, ein schlechtes Gewissen, nicht
dem gerecht zu werden, was man« von mir erwartete, und Verlogenheit mir
gegeniiber und der Arbeit, die mir anvertraut war, begannen meinen All-
tag mehr und mehr zu pragen. Zu dem Zeitpunkt wagte ich es noch nicht
und fand die Kraft auch nicht dazu, mich jemandem anzuvertrauen. Es war
schliesslich wohl nur noch eine Frage der Zeit, bis das Fass zum Uberlaufen
kam. Und Gott und meine Beziehung zu ihm? Er verurteilte nicht. Er war
geduldig und begleitete mich in meinem Ringen. Je besser ich es schliesslich
verstand, offen und ehrlich mit mir selber umzugehen, umso mehr spiirte ich
seine Ndhe und seine Kraft. Ich begann zu verstehen, dass ich nur ein guter
Priester sein konnte, wenn ich meine Menschlichkeit mit all ihren Stirken
und Schwdchen in mein Leben integrieren konnte — voll und ganz. Ein Pries-
ter ist schliesslich kein Ubermensch.
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Priester im Rollentausch

Nun sehe ich mich in der Situation, dass ich bereits seit drei Jahren suspen-
diert bin. Wenn ich immer wieder hére, dass ich ja nicht mehr »Pfarrer,
sprich nicht mehr Priester sei, so dementiere ich dies klar und deutlich, denn
so, wie ich frither Priester war, so bin ich es heute noch — in meinem Inneren,
in meiner Uberzeugung und in meinem Leben. Es ist Tatsache, dass ich nicht
mehr als Priester in der Kirche arbeiten darf. Als Priester leben kann und darf
ich aber noch immer. Ich wiirde liigen, wenn ich sagen wiirde, dass mir die
Situation der Suspendierung und des Zum-Nichts-Tun-Verurteilt-Seins nicht
oft zu schaffen machen wiirde. Gerade im Hinblick auf diese Tatsache, die
bei meinem Outing flir mich absehbar war, begann ich ab dem ersten Mo-
ment, mich mit meinem »neuen Leben« und mit meinem »neuen Status«
intensiv auseinander zu setzen. Schon vor meiner Suspendierung war es fir
mich klar, dass ich wie auch immer meinen Platz in der Kirche wieder finden
musste und wollte. So sah ich mich z.B. am Sonntag nach dem Erhalt des
bischéflichen Suspendierungsdekretes zwar wiederum in »meiner« Pfarrkir-
che, jedoch unter vielen anderen Glaubigen in der Kirchenbank, wéhrend
einer meiner Mitarbeiter der Wortgottesfeier vorstand. Nicht mir fiel dieser
Rollentausch in erster Linie schwer, sondern vielmehr meinen Mitarbeiten-
den und der Gemeinde selbst, mit denen zusammen ich feierte und betete.
Was hier fir die Gemeinde eine Konfrontation mit der harten Tatsache war,
mich nicht mehr als Vorsteher der Gemeindegottesdienste zu erleben, war
fir mich die personliche Begegnung mit meinem Platz in der Kirche, der mir
zugewiesen war. Zugegebenermassen staune ich riickblickend, wie es mir im
Grunde genommen recht gut gelungen ist, mich in meiner neuen Situation
zurecht zu finden. Von Anfang an war fiir mich eines klar: ich bin und ich
bleibe Priester. Also war es fiir mich auch klar, dass ich weiterhin in meiner
priesterlichen Funktion Eucharistie feiern konnte — nun jedoch sozusagen
inkognito mitten unter dem Fussvolk der Glaubigen. Bis heute feiere ich hier
Eucharistie, konzelebriere ich und leihe meine Hande, meine Stimme und
meine Kraft Menschen, die mich um mein Gebet und um meine unterstiit-
zende Kraft gebeten haben. Hier spreche ich die Worte Jesu beim Brechen
des Brotes und beim Teilen des Weines. Hier segne ich und bitte um Segen.

Trauer und Liebe zur Kirche

Es war tatsachlich ein schmerzlicher Prozess, dem ich nun ausgesetzt war.
Insgeheim war noch ein Funken Hoffnung in meinem Inneren, der Neues
und Aufbrechendes versprechen sollte. Blaudugigkeit?! Der Funke Hoffnung
ist geblieben und ich iibe mich in Geduld und Vertrauen darauf, dass ich
oder vielleicht erst Menschen nach mir eine Kirche erleben werden, die nicht
mehr so handeln muss, wie sie hier gehandelt hat. Hier macht sich meine
Trauer tiber Geschehenes am meisten bemerkbar. Ja, es ist Trauer, es ist nicht
Waut. Diese verspirte ich kaum, da ich ihr keinen Platz einraumen wollte.
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Vielmehr ist es die unsagliche Trauer, die nicht versteht, dass Verantwortliche
in meiner Kirche heute noch nicht anders kénnen, als zu entscheiden, wie
sie oft selber viel lieber nicht entscheiden wiirden. Es ist Trauer dariiber, dass
die Paragrafen oft immer noch iiber dem Wort Gottes zu stehen scheinen.
Und es ist schliesslich die Trauer dariiber, dass Autoritat und Angst der Stim-
me des Herzens den Rang ablaufen.

Tatsichlich liegt der Gedanke hier sehr nahe, einer solchen Kirche den
Riicken zu kehren und einen Ort zu suchen, wo ich Akzeptanz, Offenheit
und Ehrlichkeit erlebe und als Priester leben kann, der sich bemiiht, mit sich
selbst, mit seinem Partner, mit seinen Mitmenschen und mit Gott einen Um-
gang zu pflegen, wie ihn Jesus selbst gelebt und gepredigt hat. Uberraschen-
derweisé und scheinbar wie ein Zeichen vom Himmel erreichte mich weni-
ge Tage nach meinem offentlichen Bekenntnis ein Anruf eines Bischofs einer
unserer Geschwisterkirchen. Jener Bischof bot mir ohne grossere Umschwei-
fe eine Pfarrgemeinde an, wo ich als Priester arbeiten und in Partnerschaft
mit meinem Freund leben konnte. Ich meinerseits entgegnete ebenfalls ohne
lange nachzudenken, dass dies fiir mich keine Alternative sei. Warum? Das
habe ich mich seither 6fters gefragt. Das Angebot scheint oft wie eine Versu-
chung zu locken, meinem Dasein als Stellensuchender endlich ein Ende zu
setzen. Immer und immer wieder ist aber die Antwort so simpel und einfach:
ich bin in die Tradition dieser meiner Kirche hinein geboren und getauft, die-
se Kirche hat mich Vieles gelehrt und mir Vieles geschenkt, ich habe aus dem
Reichtum der Traditionen und Brauche gelernt, mich und mein Leben besser
zu verstehen und zu leben. Schliesslich habe ich als Priester versucht, trotz
vieler Riickschlage, Enttduschungen und Verletzungen, hundertprozentig in
und fir diese Kirche zu arbeiten und zu leben, denn es ist meine Kirche. Es
ist die Kirche, die ich liebe. — Und wenn sie mich nun ja nicht mehr liebt?
Ob sie mich noch liebt oder nicht, dass kann und will ich nicht entscheiden,
das liegt nicht in meinen Héinden. Ob aber ich sie lieben will, das liegt in
meinen Handen. Es ist, wie eine Mutter mir einmal beinahe seufzend, aber
tief glaubend erklarte: »Es ist ein Kreuz mit der Kirche — aber ich liebe sie!«
Ich meine, ich wire nicht mit Leib und Seele Priester in dieser Kirche gewe-
sen, wenn ich heute meinen Weg ausserhalb dieser Kirche suchen wiirde.
Nun aber muss sich die Kirche, ob sie will oder nicht, mit meiner Situation
auseinander setzen und sich hinterfragen lassen. Ich bin immer noch Priester
und ich bleibe immer noch (Priester) in dieser Kirche.

In einem kiirzlich gefiihrten Gespréach lber meine jetzige Situation als
suspendierter, schwuler Priester, der von seiner »Familie« nicht akzeptiert
wird, kam ich mit meinem Gesprachspartner auf den Segen zu sprechen, den
wir bekommen bzw. der uns verweigert wird. Hier wurde eines deutlich, was
ich in den vergangenen Jahren immer wieder splrte: Wenn mir die Verant-
wortlichen meiner Kirche den Segen auch gleichsam entzogen haben, den
Segen der Gemeinde, in der ich gearbeitet und gewirkt habe, den Segen der
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Menschen, die mit mir Kirche gelebt und gestaltet haben, den habe ich. Den
Segen der Gemeinde habe ich reichlich.

Neue Erfahrungen

Die vergangenen drei Jahre seit meiner Suspension sind, wenn es dusserlich
auch den Anschein machen mag, nicht verlorene Jahre. Gerade in diesen
Jahren habe ich sehr viel gelernt. Heute weiss ich, wovon ein Mann spricht,
wenn er mir seine Situation der Arbeitslosigkeit erklart. Heute weiss ich, was
eine Hausfrau meint, wenn sie von ihrem Alltag erzihlt. Heute weiss ich bes-
ser als vor ein paar Jahren, was es heisst, zu lieben und geliebt zu werden, zu
streiten und zu verzeihen, sich fallen zu lassen und aufgefangen zu werden.
Heute weiss ich schliesslich auch, wie Glauben herausfordert und heraus-
gefordert werden kann. Dankbar erkenne ich heute, dass ich ohne meinen
Glauben und mein Vertrauen in Gott heute nicht da stehen wiirde, wo ich
stehe. Es ist keine Frage, mein Glaube hat mich oft sehr, sehr herausgefordert
um nicht zu sagen, er habe es mit mir oft fast auf die Spitze getrieben. Nein,
in Wahrheit ist es wohl umgekehrt! Ich habe meinen Glauben herausgefor-
dert. Ich habe, wie ich bei meiner letzten Predigt in meiner Pfarrgemeinde
gesagt habe, einen Schritt in die Luft gemacht — und er hielt, — dieser Schritt.
Gerade in den letzten Monaten habe ich immer wieder erlebt, wie der Glau-
be trigt und halt. Hatte ich vor drei Jahren diesen Schritt an die Offentlich-
keit nicht gewagt, hatte ich diese Erfahrung so ganz bestimmt nicht machen
kénnen. Ich wiirde vielleicht weiterhin wohlbehiitet irgendwo arbeiten und
mir schéne Gedanken machen iiber Gottes Liebe und Treue. Ich wiirde auf
die Kanzel steigen und diese schonen Gedanken den aufmerksamen Glaubi-
gen weitergeben. Ich wiirde weiterhin gescheite Theologie lesen und Gott im
Gebet und in der Meditation suchen. Jetzt aber finde ich mich konfrontiert
mit Gott, wenn zum zigsten Mal eine Absage im Briefkasten liegt, wenn mir
Schiiler Fragen zu meinem Outing stellen und Passanten auf der Strasse sich
betroffen dussern iiber die unhaltbare Situation meines Status in der Kirche.
Tagtaglich fordere ich jetzt meinen Glauben und somit auch mein Vertrauen
heraus, dass ich nicht verzweifle, wenn meine finanziellen Mittel nicht mehr
die vierstelligen Zahlen ibersteigen, die Beziehung durch meine Situation
auf die Probe gestellt wird und ich mit Blick auf die Zukunft nicht weiss, wo
ich morgen sein werde.

Mein Glaube an Gott und meine Beziehung zu ihm ist einerseits intensi-
ver und andererseits viel einfacher — sprich bodenstindiger — geworden. Ich
streite mit Gott. Ich suche nach Sinn. Ich tibe mich in Vertrauen und geniesse
schliesslich auch die Sorglosigkeit und die Ruhe in und bei ihm. So spiire ich
heute mehr denn je, dass ich geliebt bin von Gott. Ich weiss, dass Gott mich
liebt als Schwuler, als Priester, als Mensch. Das macht mich gliicklich.

Kontakt zum Autor tiber die Redaktion.
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Beat Widmer

»lch wiirde nie mehr
einen Schritt zuriick machen«

Ein Interview

Du warst frither katholisch, jetzt bist du reformiert. Wann bist du konver-
tiert?

1995 nach einem langeren Prozess. Ich war zuvor in der katholischen Kirche
extrem beheimatet. Ich habe eine wunderschéne romisch-katholische Sozia-
lisation hinter mir als Ministrant, Oberministrant, Sigrist. Ich habe es geliebt,
in die Kirche zu gehen. Ich hab mich dann am Katechetischen Institut in
Luzern angemeldet, den Glaubenskurs gemacht und knapp zehn Jahre Re-
ligionsunterricht in der katholischen Kirche gegeben. Dann war ich Jugend-
seelsorger und Prases. Das pragt mich bis heute. Ich bin zwar Mitglied der
reformierten Landeskirche, aber ich bezeichne mich selbst als 6kumenisch.
Ich arbeite als Katechet, ich konfirmiere auch. Aber ich merke, dass bei mir
noch immer sehr viel Katholisches durchscheint, Konvertiert bin ich ein
Jahr nach meiner Scheidung, als ich auch mein Coming-out gemacht habe.
Nachdem ich mich von meiner Frau getrennt hatte, ergriff ich die Gelegen-
heit, meine Sexualitit nicht nur in Gedanken auszuleben. Ich hab’ das auch
intensiv ausgelebt. Und ich merkte, dass ich das durchziehen musste. Ich
muss wirklich dorthin kommen, wo ich mit beiden Beinen wieder Heimat
finden kann. Ich wollte mich neu orientieren und all das, was mich belastet,
abwerfen. Religits war fiir mich grundlegend, dass ich eine gute Einbettung
hatte bis im letzten Moment. Von der Basis her Gberhaupt kein Problem, von
den Hauptamtlichen immer akzeptiert. Aber ich wusste, wie die offizielle
Position aussah. Und die stimmte fiir mich nicht. Ich kann nicht in der Kir-
che bleiben, die mir offiziell das Lebensrecht abspricht — wenn sie mir auch
inoffiziell sehr viel gibt: Warme, Geborgenheit, Heimat. Aber irgendwie
schwebt immer das Damokles-Schwert iiber mir, eines Tages entlarvt zu wer-
den. Wenn ich die Kirche und ihre Grundséatze nicht so ernst nehmen wiirde,
wadre ich nicht konvertiert.
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Wie hast du deine Konversion vollzogen?

Ich habe an den Bischof einen 6ffentlichen Brief geschrieben, in dem ich ihm
mitgeteilt habe, wie’s mir geht. Der Brief ist verdffentlicht worden, ich hab
aber nie eine Antwort vom Bischof erhalten. Es hat mehrfache Briefwechsel
mit irgendwelchen Sekretdren gegeben, dass der Bischof im Gebet mit mir
verbunden sei und so. Ich hab eine Kopie des Briefs auch an die reformierte
Kirche geschickt. Darauf wurde ein Gesprachstermin vereinbart. Meine Aus-
bildung ist voll akzeptiert worden. Ich habe dann gleich begonnen, in der
reformierten Kirche zu arbeiten. Derzeit zu 70% auf einer kantonalen Stelle
im polyvalenten Sozialdienst, und zu 30% als Katechet.

Ist die reformierte Kirche fiir dich inzwischen Heimat?

Nein. Was das anbelangt, ist es ein Schritt ins Leere gewesen. Die reformierte
Kirche ist mehr wie ein Verein. Heute wiirde ich wahrscheinlich zur christka-
tholischen Kirche konvertieren.

Seit wann weilst du, dass du schwul bist?

Geahnt habe ich es schon sehr lange. Aber es war auch klar, dass es nicht
sein darf. Zuhause haben wir nie iiber das Thema geredet. Irgendwo hatte ich
gelesen, dass es so etwas wie Nothomosexualitat gibt. Ich dachte, das geht
auch bei mir wieder voriiber. Ich hab die Lust der anderen auf Frauen nie ver-
standen. Meine Eltern waren damals sehr streng katholisch und eng. Ich bin
in der Schulzeit auch viel verpriigelt worden. Ein Madchen, das wusste, dass
ich sehr religios bin, ist dann auf mich zugegangen. Ich war dann auch sehr
schnell sehr verliebt. Als ich 19 war, haben wir uns verlobt. Mit 21 Jahren
war ich unter der Haube. Obwohl ich mich stark zu Jungs hingezogen fiihlte,
heiratete ich. Ich dachte: vielleicht geht dies so vorbei. Mit Ende 25 war dann
schon wieder die Scheidung da.

Die Ehe war eine sehr gute Zeit, obwohl ich doch schon immer stark
nach Mdnnern Ausschau gehalten habe. Ich habe aber nie irgendetwas ge-
habt mit einem Mann. Mit meiner Frau gab es wenig Sex, aber wir waren ein
sehr gutes Duo. Wir gingen zusammen durch dick und diinn. Als mir meine
Frau eroffnet hat, dass sie in zwei Wochen ausziehen wird und dass sie seit
zwei Jahren ein Verhiltnis mit einem anderen Mann hatte, war fiir mich das
Schwierigste, mit ihr einen Kumpel zu verlieren. Das hat mich sehr verletzt.
Ich war stark suizidal und bin in die Psychotherapie. Ich hab dort andauernd
von meiner Frau geredet. Als die Therapeutin gesagt hat, ich soll doch einmal
von mir reden, ist etwas Wunderbares passiert. Ich habe zu heulen angefan-
gen und hab von meiner Homosexualitit geredet.

Ging es dir daraufhin besser?

Ich bin ins Ausland und dort in die Szene. Sexuelle Kontakte waren fiir mich
therapeutisch. Ich hab gesehen: Das ist geil, das ist schén. Mir ist es von
Mal zu Mal besser gegangen. Mein Selbstwertgefiihl hat sich sehr verbessert.
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Meine Suizidalitit ist massiv gesunken. Bis dahin bin ich durch die Holle,
wirklich durch die Hélle. Es war schon allein schwierig, bis ich es nur meiner
Mutter sagen konnte. Zwei Jahre spéter dem Vater, der dann deswegen einen
Suizidversuch angekiindigt hat.

Kennst du das Gefiihl, dass Gott dich ablehnt wegen deiner Sexualitit?

Nein, wirklich nicht. Aber ich kenne das Gefiihl, dass Gott mir fern ist. Ich
hatte das Gefuhl, ich spiire ihn nicht mehr, aber nicht, weil ich etwas ma-
che, was ihm nicht passt. Ich hatte nie Schuldgefiihle, auch nicht nach einer
Nacht, in der ich mit sechs Mannern etwas gehabt habe. Gott war fiir mich
immer ein liebender Gott, in welcher Situation auch immer. Fur mich ist
Jesus sehr entscheidend. Ich glaube, dass Gottes Liebesfahigkeit unendlich
viel grosser ist, als wir es uns vorstellen kénnen. Fiir mich ist es ein Riesen-
geschenk, das mir oft sehr viel geholfen hat.

Was war fiir dich wichtiger — dein Coming-out oder die Konversion?

Natirlich das Coming-out. Die Konversion war eine Folge. Nicht immer ein
einfaches, aber zumindest ein selbstbewusstes Leben leben zu kénnen, das
hat sich gelohnt. Ich wiirde nie mehr einen Schritt zurlick machen.

Die Kirche war dem Coming-out nicht gewachsen. Der Bischof war ihm
auch nicht gewachsen. Er hat sich nicht wirklich auf einen Dialog einge-
lassen. Er hat es bis heute nicht gemacht mit seiner Stellungnahme zu Ho-
mosexualitdt. Die Kirche versteckt sich. Und ich weiss gar nicht, was sie zu
verlieren hat. Ich weiss es schlicht nicht. Ich hab es nie herausgefunden, was
so Angst macht. Ich bin aber auch tiberzeugt, dass weder du noch ich noch
unsere Patenkinder da eine Verdnderung erleben werden. Das geht noch ein
paar hundert Jahre.

Ich liebe die Kirche, das ist unbestritten. Wie ich auch unter ihr leide.
Nach wie vor bin ich der katholischen Kirche und ihren Ritualen nahe. Ich
fithle mich auch dem Papst verbunden. Da bekomme ich auch immer Arger
mit meinem Partner, der evangelische Theologie studiert.

Seit wann ist dir bewusst, dass die Kirche die kérperliche Liebe zwischen
Ménnern ablehnt?

Weiss ich das noch? Gehért habe ich das nie von einem Pfarrer. Aber ich
kann es zurlickspiiren bis in die Schulzeit. Damals hatte ich stark das Gefiihl,
das gehort sich nicht. Das hat es eben umso schwieriger gemacht. Wenn ich
nicht in einer so religiosen Familie aufgewachsen wire, in der die Ehe im-
mer als das hochste Gut hingestellt wurde, dann hatte ich das Coming-out
viel friiher gemacht. Also das heisst, wenn die Eltern mit mir dariiber geredet
hdtten. Ich bin nie aufgeklart worden. Aber mit ihnen hat natiirlich auch nie-
mand geredet.
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Wie hat deine Frau reagiert?

Am Anfang ist sie sehr verletzt gewesen, im Sinn von verraten. Allerdings
waren wir dann gewissermassen quitt, nachdem sie mich zwei Jahre hinter-
gangen hatte. Und sie hat ja wirklich eine Beziehung gelebt. Seitenspriinge
waren flir mich noch mal etwas anderes gewesen. Auch eine dauernde sexu-
elle Beziehung hatte ich eher akzeptiert. Sie hat eine Zeit gebraucht, um das
zu verdauen. Heute ist es etwas anderes. Sie sucht wieder stark den Kontakt
zu mir. Und ich bin eher der, der zuriickhaltend ist. Sie ist wieder verheiratet,
hat auch Kinder. Inzwischen lebt sie wieder in Scheidung. Sie sagt heute zu
mir: schade, haben nicht wir zwei — also sie und ich - die Kinder. Es zeigt
doch, dass wir wirklich eine sehr gute Beziehung hatten. Da ist eine Spur von
Sehnsucht, wieder mit mir zusammen zu sein. Mein jetziger Partner spiirt das
stark.

Bist du gliicklich?

Was die Konversion anbetrifft, kann ich nicht einfach von Gliick reden. In
puncto Spiritualitit kénnte die reformierte Kirche viel von der katholischen
lernen. Andererseits kenne ich viele reformierte Pfarrer und Pfarrerinnen, zu
denen ich jederzeit gehen kénnte, um unsere Beziehung einsegnen zu las-
sen. Ohne Problem. Auch wenn es offiziell nur ein Firbittgottesdienst ist,
wiirde man keinen Unterschied erkennen. Dreiviertel von denen wiirden
mir eine ganz normale Hochzeit machen, also wirklich identisch mit einer
heterosexuellen Hochzeit. Die reformierte Kirche ist sehr viel weiter, wenn
es darum geht, sich ernsthaft Lebensfragen zu stellen. Bei den Katholiken hat
man vor Vielem wahnsinnig Angst.

Das Interview mit Beat Widmer (geb. 1968, Name gedndert) fiihrte Thomas Englberger.
Kontakt zum Autor tber die Redaktion.
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Giinter Baum

Nur wer die Leere erfahren hat,
kann die Fiille ertragen

ENN ICH HEUTE ZURUCKBLICKE auf die Zeit meiner

intensiven Auseinandersetzung mit der Tatsache, dass ich eine evan-
gelikal-charismatische Frommigkeit als meinen Weg praktizierten Christseins
gefunden habe und dem Faktum, dass ich schwul bin, dann schwanke ich in
meiner Beurteilung: Waren es verlorene Jahre, in denen ich (iberzeugt war,
dass beides unvereinbar schien, oder war dies eine Zeit, in der ich wichtige
Erfahrungen tber mich und mein »Anders-Sein« machen durfte? Ich komme
immer mehr dazu, mit Bewertungen aufzuhéren, und zu der Uberzeugung,
dass ich zu mir und diesen verqueren Wegen als Teil meines Lebens stehen
darf und kann.

Ich wuchs als zweiter von drei Séhnen in einer Geschéftsfamilie in einer
stiddeutschen Kleinstadt auf. Schon sehr bald musste ich erleben, dass die
wirtschaftliche Absicherung durch unser Geschift auf Kosten unserer Familie
ging. Als Ersatz dafiir lebte ich in meiner eigenen Traumwelt und wire auch
sehr zum Einzelgénger geworden, wenn ich nicht damals schon meine bes-
ten Freundinnen gehabt hitte. Die Jungs mit ihren Mut- und Kampfspielen
waren mir fremd und reizten mich gar nicht.

So liefen die Jahre dahin und mein Leben war bestimmt von der Mithilfe
im Geschaft meiner Eltern, dem gemeinsamen Aufwachsen mit meinen Brii-
dern und dem schulischen Alltag.

Ein wichtiger Teil in meiner Eigenwelt, die ich wie ein Geheimnis hiitete,
war die Tatsache, dass darin Manner die Hauptrolle spielten. Egal, ob es ein
Schulfreund, ein Lehrer, ein Besucher unseres Cafés oder irgendein Fremder
war, den ich auf der Strasse sah: da kamen oft Gefiihle und eine Anziehungs-
kraft in mir hoch, die tiefer gingen, in eine mir damals noch unbekannte Di-
mension meines Lebens.
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Missionarisch-evangelikale Gemeinschaft

Mit 15 Jahren kam ich tiber die Schule in Kontakt mit einem Schiilergebets-
kreis und einer christlichen Gemeinschaft, die im Rahmen der evangelischen
Landeskirche aktiv war und einen missionarisch-evangelikalen Ansatz hatte.
Ich war von ihnen sehr angetan, von der Art, wie sie von Gott und Jesus spra-
chen, und ich hatte nach einigen Uberlegungen nur noch einen Wunsch:
ich méchte auch in diesen Erfahrungshorizont eintreten, Jesus erleben, haut-
nah... So habe ich — wie es damals hie — mein Leben Jesus iibergeben und
mein stindhaftes Ich vom Thron meines Lebens gestofen. Mein einziges Ziel
war nun, im Feuer der ersten Liebe, fiir Jesus zu leben und — wenn es sein
muss — auch zu sterben. Das habe ich damals jedenfalls unter dem Eindruck
von Martyrerberichten zu Jesus gebetet.

Sehr schnell wuchs ich im Rahmen dieser Gemeinschaft, die mir sehr
wichtig war und auch heute immer noch ist, in verantwortliche Positionen
hinein. Die Menschen, die ich dort traf, lebten ein glaubwiirdiges Christ-
sein, sie liefen sich die Nachfolge Jesu etwas kosten und waren mit ganzem
Herzen dabei. Dort erlebte ich auch so etwas wie eine Ersatzfamilie — Men-
schen, die mir emotional sehr nahe waren und kamen. Doch damit waren
auch Probleme fir mich verbunden, zumindest in meiner Beziehung zu den
Mannern in der Gruppe. Natiirlich erlebte ich in dieser Gemeinschaft, dass
anscheinend Christen nur eine Berufung im Zusammenleben haben: entwe-
der als Zolibatdre, Jesus geweiht, oder als Familie, die als solche ein wichti-
ges Ideal christlicher Lebensgestaltung verwirklichen.

Ohne dass es explizit gedulbert wurde, war mir sehr klar, dass jemand wie
ich nicht ins Konzept fiir die Gestaltung des Reiches Gottes hier auf Erden
passt. Auch diejenigen, denen ich mich anvertraute, schienen mit diesem
»Problem« liberfordert zu sein. Die wenigen evangelikalen Biicher, die es zu
diesem Thema gab, waren eindeutig und klar: »christlich« und »homosexu-
ell« passen nicht zusammen, und es muss auch nicht sein: Gott kann dich
verdndern, wenn du nur willst und ihn lasst! Eigentlich alles ganz einfach
und logisch. Voller Hoffnung versuchte ich die Prinzipien der Erneuerung
der Gedanken und der Sinne zu praktizieren. Ich brauchte doch nur moti-
viert sein und zu wollen. Wenn nun wieder ein homosexueller Gedanke in
mir hochkam, dann wurde das nun als »Versuchung des Satans« interpretiert
und ich brauchte nur die »Waffen des Geistes« einsetzen und diese dunk-
le Macht im Namen Jesu bannen. Ich erfuhr das auch von Seelsorgern, die
anscheinend besondere Vollmacht fiir diesen »Befreiungsdienst« hatten. Ich
lie stundenlang mit mir beten, Ddmonen austreiben, habe x Siinden- und
Schuldbekenntnisse abgelegt und war einige Tage spater wieder am gleichen
Ausgangspunkt.
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Im Teufelskreis

Mit der Zeit zermiirbte mich das immer mehr. Wenn ich schon auf diesem
Gebiet versagte, dann wollte ich das durch mein Engagement fiir Jesus um
so mehr kompensieren. So stellte ich mich in die Fuligangerzone einer na-
hen GroBstadt und evangelisierte, mein Auto und ich selbst waren tbersit
mit Aufklebern und Anstecknadeln mit frommen Spriichen, die Zeugnis tber
meinen Jesus ablegen sollten.

Mein frommer Aktivismus hatte aber nur ein Ziel: das zuzudecken, was
nicht sein konnte und durfte... Das war die fromme Sonnenseite, es gab aber
auch die inzwischen abgespaltene dunkle Schattenseite, die sich immer
mehr in anonymen sexuellen Kontakten entlud. Der andere Part im Teufels-
kreislauf. Und beide schaukelten sich hoch, wurden immer extremer. Hinzu
kam, dass mir einer der »geistbegabten« Seelsorger, nachdem ich ihm sagte,
dass es in meiner Gemeinschaft eine Frau gébe, mit der ich mich ganz gut
verstiinde, in einem »Wort der Erkenntnis« mitteilte, dass Gott mir diese Frau
zur Heilung schenke und ich sie heiraten solle. Nun, wer kann der unmittel-
baren Offenbarung Gottes widersprechen, zumal es eine sehr hiibsche Frau
war und ich sie wirklich von Herzen gern hatte — eben auf die Art und Wei-
se, wie ich es konnte. So haben wir uns nach einiger Zeit verlobt. Vier Jahre
lang haben wir gekampft und ich kam immer mehr in ein Doppelleben und
in ein Gespaltensein hinein. Nebenbei entstand auch Zorn auf Gott: Warum
anderte er mich nicht, warum lie8 er zu, dass meine Verlobte — und nicht
nur ich — so viel ertragen musste, warum musste auch sie darunter leiden, so
viele Verletzungen und Ablehnung ihrer Weiblichkeit durch mich erleben,
obwohl ich ihr doch gar nicht weh tun will. Nicht nur unsere Verlobung zer-
brach, sondern auch meine Beziehung zu Gott.

Ein Gottesbild entstand, das auf Gehorsam, Zucht, Selbstverleugnung,
Harte baute, aber nicht auf eine liebende Beziehung, ein Sich-Einlassen, ein
Vertrauen kénnen... dieser Gott wollte mich nur klein kriegen, nur zerstéren,
obwohl ich doch letztlich nur eines wollte: Ja zu mir sagen kénnen, aus der
Erfahrung heraus, dass Gott uneingeschrankt auch Ja zu mir sagt!!

Erfahrungen in der Szene

Enttauscht und in der Uberzeugung, dass Gott nur ein Herz fiir Heteros hat
und Schwule ein Grauel fiir ihn sind, wandte ich dem Christsein den Riicken
zu und tauchte voll ab in die Schwulenszene. Endlich ist das Paradies offen,
dachte ich. Es war eine bittere Erfahrung, dass die Manner, die sich dort be-
wegten, eben nicht mit offenen Armen da standen und mich willkommen
geheifen haben. Im Gegenteil, ich erlebte wenig Kultur des Miteinanders,
bei der uns die gemeinsamen Prozesse und Erfahrungen miteinander ver-
banden und zu einer verstehenden empathischen Gemeinschaft machten.
Nein, zuerst sah ich die ganzen Warnungen und Vorurteile der Frommen



2% Aussteiger — Umsteiger — Einsteiger

gegeniiber Schwulen bestatigt: beziehungsunfahig, haben nur Sex im Kopf,
wollen nur nehmen und nicht geben etc. Heute frage ich mich, wann hatten
wir Schwulen tberhaupt einmal eine gesellschaftliche Chance, eine Kultur
des Miteinanders zu entwickeln: stets verteufelt, verfolgt, ignoriert? Dennoch
gab es da einen Mann, der anders war. Wir begannen eine leidenschaftliche
und erfiillende Beziehung miteinander. Ich entschied mich dann letztlich
fur ihn und gegen die Gemeinschaft, die mir unmissverstandlich sagte, dass
beides nicht moglich sei.

Riickkehr zu Jesus

Die Zeit mit Rainer war sehr schon fiir mich. Endlich Liebe und Gefiihle
leben kénnen, wie sehr hatte ich mich danach gesehnt. Doch auch das
jahrelang internalisierte fromme Programm war in meinen Gedanken noch
prasent. Kaum ein sexuelles Erleben, das neben dem Erfiilltsein nicht auch
Schuldgefiihle mit sich brachte und vor allem auch ein Erklarungsmuster fiir
diese negativen Gefiihle: das ist die Stimme des Heiligen Geistes, sie lasst
sich nicht zum Schweigen bringen etc. Ich merkte, dass Spiritualitét ein ele-
mentares Grundbedurfnis meines Lebens war und ich im Abbrechen aller
meiner christlichen Kontakte ein Riesenloch in mir verspiirte. So begann ich
wieder in die alten Denkmuster hineinzukommen und hatte den Eindruck,
dass Gott wollte, dass ich mich zwischen Rainer und Jesus entscheiden soll-
te: ich entschied mich fiir Jesus — unter Tranen, gegen meine innersten Gefiih-
le, aber Nachfolge muss ja etwas kosten, eben das Leben!

Als verlorenes Schaf kehrte ich wieder zuriick. Trotzdem hatte sich etwas
verdndert. Ich wollte aufs Ganze gehen, zu mir stehen und auf keinen Fall
mehr Verstecken spielen. Ich stand offen zu mir und meinem Leben. Das
ermutigte andere in der Gemeinschaft, ihre Masken fallen zu lassen und
das Miteinander gewann an Tiefe und Authentizitdt. Natiirlich war ich jetzt
wieder offen fiir eine Verdnderung meiner sexuellen Orientierung. Dies ging
parallel zu meiner Offnung fiir charismatische Erfahrungen, denn wenn alles
selbst gesteuerte Umdenken nichts brachte, dann braucht es wirklich das
iibernatiirliche Wirken des Heiligen Geistes, um in die Tiefen meiner Person-
lichkeit vorzudringen und Verdnderung zu schenken.

Aktivist der Ex-Gay-Bewegung

Auf diesem Weg begegnete ich einer amerikanischen Organisation, die sich
um die Heilung der sexuell Zerbrochenen, also auch um die Homosexuel-
len, bemiihte. Ich war davon fasziniert und dachte, dies ist der einzige Weg,
der hilft. Nach einigen Kontakten wurde mir die Moglichkeit gegeben, nach
USA als Praktikant zu gehen, um dort ein Training mitzumachen. Wihrend
meiner Zeit bei dieser sogenannten »Ex-Gay-Organisation« lernte ich deren
Seelsorgekonzept kennen und die Erkldrungsmodelle fiir das Entstehen von
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Homosexualitit schienen mir plausibel. Ich ging bewusst die Schritte der
»inneren Heilung«, habe mein distanziertes Verhaltnis zum Vater, meine
emotionale Bindung an die Mutter aufgearbeitet, habe mich von den Siinden
meiner Vorviter 6sen lassen, habe mich von meinem homosexuellen Got-
zendienst an den »Gottern der sexuellen Perversion« loswaschen lassen und
mich in sogenannten Gebetssessions von allen emotionalen und sexuellen
Bindungen an andere Manner, den sogenannten »Ein-Fleisch-Bindungen«
gelost, aber tief in mir drinnen schien sich nichts zu bewegen.

Das inderte sich auch nicht, als ich wieder zuriick nach Deutschland
kam und quasi die Zweigstelle fiir diese Organisation einrichtete. Es fanden
die ersten Seminare statt und schlieflich entstand eine Seelsorgeinitiative
»Wiistenstrome, die sich berufen fiihlte, Menschen fiir den Dienst an sexuell
Zerbrochenen zu riisten und Betroffenen zu helfen. Ich war viel unterwegs,
habe Vortrige gehalten, Schwulen und Lesben aus evangelikal-charismati-
schen Kreisen vermittelt, dass wir es schaffen, wenn wir nur wollen und Got-
tes Geist an uns wirken lassen.

Je mehr ich das predigte, umso weniger erlebte ich es an mir selbst. Mei-
ne innere Phantasie- und Erfahrungswelt war eine andere. Und ich erlaubte
mir, Unerlaubtes zu denken: Kénnte es nicht doch sein, dass Mann schwul
und Christ sein kann? Ich ging in meinen Zweifeln zu einem Seelsorger und
Psychotherapeuten, der innerhalb der katholischen charismatischen Bewe-
gung in Deutschland eine grofe Rolle spielt. Er ermutigte mich, meine Ho-
mosexualitdt anzunehmen und verantwortlich vor Gott zu leben. Damit hat-
te ich nicht gerechnet. Bei ihm geschah die entscheidende Weichenstellung
fur meinen jetzigen Weg.

Das eigentliche Coming-out

Mit wurde immer bewusster, dass ich in einem Dilemma war: auf der ei-
nen Seite war ich ein Hoffnungstriger fiir fromme Schwule, auf der anderen
Seite wollte ich endlich ohne Wenn und Aber das Wagnis eingehen, mein
Schwulsein und meine Spiritualitdt miteinander zu verbinden. Ich konnte
dem inneren Druck nicht mehr standhalten, begab mich in die Szene und
hatte eine kurze Liebesaffdre, die ich der Mutterorganisation in den USA
beichtete. Daraufhin wurde ich sofort aller Amter enthoben und stand vor
dem Nichts. Ich spiirte, dass ich nun ein anonymes Umfeld brauchte, um
endlich den Weg zu mir zu finden. Ich entschloss mich, nach Berlin zu
ziehen und dort zu arbeiten. Die Anonymitat der Grolstadt als Schutz zur
Selbstfindung. Damals war ich 36 Jahre alt und hatte mein eigentliches Co-
ming-out. Ich bewegte mich in der Szene, machte neue Erfahrungen, oft
auch Grenz-Erfahrungen hinsichtlich meiner Vorstellungen von Sitte und
Moral, wollte aber »die Stimme des Glaubens« trotzdem nicht zum Schwei-
gen bringen. Stets in der Angst, als ein »antischwuler Scharfmacher« enttarnt
zu werden, suchte ich nach Gruppen von schwulen Christinnen und Chris-
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ten. Auf dieser Suche horte ich von einem Projekt lesbisch-schwuler Spiri-
tualitit in der Schweiz. Meine Sehnsucht, einen Ort zu finden, wo gelebte
Spiritualitdt und Sexualitit zusammenkommen, fithrte mich nach Basel. In
der dortigen Schwulen und Lesbischen Basiskirche habe ich viel Heilung er-
fahren, nicht von Homosexualitit, sondern zur Homosexualitit. Ich erlebte
in unserer Gottesdienstgemeinschaft, gerade beim Abendmahl, eine starke
Gegenwart der segnenden Hand Gottes. In all den noch offenen Fragen, was
Christsein als schwuler Mann hinsichtlich Sexualitét, Beziehung und Moral
heisst, war es mir sehr bald klar, dass es Gott am wenigsten kimmert, welche
sexuelle Orientierung ein Mensch hat, der IHN von ganzem Herzen sucht
und zu seiner Ehre leben will.

Spirituelle Heimkehr

Langsam finde ich auch wieder Zugang und Freude an meiner ganz privaten
Jesusbeziehung, den Liedern der Anbetung und des Lobpreises und an der
Intimitit mit Gott. Ich lasse mir heute von niemandem mehr das Recht auf
den Glauben nehmen, weil ich dessen moralischen Ansichten nicht entspre-
che. Ich bezeichne mich jetzt wieder als einen evangelikalen charismati-
schen Christen, denn ich habe mir mein Erbe, das mir abgesprochen wurde,
wieder zuriickgeholt. Ich bin sehr froh, dass ich meine Frommigkeit in der
Partnerschaft mit einem Mann teilen kann, der wie ich nur ein Ziel hat: dass
wir durch unsere Liebe ein Stiick der Liebe Gottes verwirklichen konnen.
Ich erlebe Gott hierbei in einer Tiefe in meinem Leben, als meinen tragen-
den Urgrund. Es bewegt mich sehr, dass ich immer mehr Menschen treffe,
die aus einem dhnlichen Frommigkeitshintergrund wie ich kommen, diesen
aber auch als Schwule und Lesben leben wollen. Dazu habe ich das Projekt
»Zwischenraum« gegriindet, welches Menschen helfen will, das zueinander
zu bringen, was fur viele nicht zusammengehen darf: ein erfiilltes Leben als
be-geist-erte Christen und als Homosexuelle, die ihr Leben in Verantwortung
vor Gott gestalten.

Kontakt zum Autor (ber die Redaktion.
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Jiirg Bléuer

»lch mdchte die Vergangenheit nicht missen«

Ein Interview

Kannst du mir sagen, warum du Priester geworden bist?

Ich bin nicht in einer sehr katholischen Gegend aufgewachsen, sondern in
der Diaspora. Die katholische Kirche habe ich als etwas erfahren, was aus-
serhalb vom Normalen ist. Das hat mich angezogen. Sicher auch das schwu-
le Flair, das Kirche irgendwo hat. Ich war Ministrant, aber sonst kirchlich
nicht besonders aktiv, in keiner Jugendgruppe oder so. Ich hab’ aber gemerkt,
in der Kirche kann ich mich bewegen, es ist ein guter Raum. Auch das Kre-
ative, Musik machen z.B. oder der spielerische Umgang mit vielem, hat mir
gefallen. Mich haben damals besonders lebendige Gemeinden angezogen.
Ich konnte mir das flir mich selbst auch vorstellen.

Aber du hast schon gewusst, dass du schwul bist?

Ja, mit 14, 15 hab ich es gemerkt. Aber das ist damals natiirlich nicht Thema
gewesen. Nur ein paar Schulkollegen, denen ich es ganz schiichtern gesagt
hab. Unter absoluter Verschwiegenheit.

War dir damals bewusst, dass die Kirche trotz — oder wegen — ihrem schwu-
len Flair eigentlich schwulenfeindlich ist?

Mir war bewusst, dass die Kirche iiberhaupt sexualfeindlich ist. Vielleicht hat
mich aber gerade auch das gereizt. Ich hab es nicht so wahrgenommen, als
sei die Kirche schwulenfeindlicher als die Umgebung: Elternhaus, Schule —
die waren mindestens genauso schwulenfeindlich. Im Gegenteil, manches in
den Evangelien ist mir vielleicht sogar schwulenfreundlicher vorgekommen,
wenn ich an den Umgang Jesu denke mit Randgruppen, Huren, ZélInern...
Im Studium wurde auch sehr liberal und verstandnisvoll geredet. Aber natiir-
lich allgemein, keiner hat dabei von sich gesprochen. Zugleich war die Se-
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xualitdtsfeindlichkeit der Kirche auch ein gewisser Schutz. Ich musste mich
nicht damit auseinandersetzen. Ich hitte es damals nicht so gesagt. Aber im
Nachhinein sehe ich es als eine gewisse Flucht.

Du hast dann Theologie studiert in Luzern, bist Diakon geworden und nach
zwei Jahren Priester.

Ich hab das Studium im selben Jahr angefangen, als Johannes Paul Papst
geworden ist. Meine Ausbildung ist also mit einer kirchlichen Restaurati-
onsphase zusammengefallen. Ich bin ins Amt gegangen vielleicht aus dem
naiven Wunsch heraus, etwas verindern zu kénnen. Ich war erst Diakon.
Als dann die Pfarrstelle vakant wurde, habe ich mich entschlossen, Priester
zu werden. Ich hab gemerkt, man kann im Kleinen verindern, im Grossen
aber nicht. Als Hans Kiing, der fiir uns damals Vorbild war, Schwierigkeiten
mit Rom bekommen hatte, haben wir Demos gemacht. Damals hat mir ge-
traumt, ich sei von der Kirche angestellt worden, um auf dem Petersdom die
Engelstatuen zu reinigen, die ganz schwarz waren. Ich hab die dann gerei-
nigt. Am Ende waren sie weg, weil ich sie zu gut gereinigt habe — als hitte
ich Salzsdure verwendet.

Das ist der dussere Rahmen, im Inneren hab ich meine Sexualitit mehr
und mehr entdeckt. Dann kam die Beziehung zu einer Frau dazu — obwohl
klar war, dass ich schwul bin.

Du hast es gewusst und deiner Partnerin war es auch klar?

Ja. Wir hatten lange eine asexuelle Beziehung. Ganz zaghaft ist dann auch
eine sexuelle Beziehung daraus geworden.

War das fir dich eine erfiillende Beziehung?

Sexuell zum Schluss nicht mehr. Im zwischenmenschlichen Bereich war es
sehr erfiillend — wie keine andere Beziehung mehr seitdem. Nach wie vor
treffe ich mich viel mit ihr.

Die Beziehung war kirchlich toleriert, aber nicht gern gesehen.

Ein gewisser Druck von oben hat uns sogar erst zusammen geschweisst. Erst
als wir ausserhalb der Kirche standen und kein Druck mehr auf uns ausgeiibt
wurde, ist es auseinander gegangen. Es gab immer wieder erfiillende sexuel-
le Momente, aber die Sehnsucht nach einer Beziehung zu einem Mann war
immer da.
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Du hast dich dann als Priester fiir die Stelle als Jugendseelsorger beworben,
die Stelle aber nicht bekommen.

Man hat mir mitgeteilt, dass ich an so einer exponierten Stelle nicht tragbar
sei mit dieser Beziehung. So dem Goodwill der Kirchenleitung ausgesetzt
zu sein, hat mir zu denken gegeben. Ich habe dann einen Brief geschrieben,
dass ich auf Ende Schuljahr das Amt niederlegen mochte. Bevor ich den Brief
geschrieben hab, hab ich auch noch das Seelsorgeteam informiert, zu dem
ich ein gutes Verhltnis hatte. Nachdem ich den Brief abgeschickt hatte, hab
ich gewartet und gewartet. Und nichts ist gekommen. Zwei Monate lang kei-
ne Reaktion. Bei einer zufilligen Begegnung mit dem Personalamtsleiter hab
ich ihn darauf angesprochen. »Ach ja, ich hatte dir schon lange schreiben
sollen.« Es war eine bldde Situation.

Kam in deiner Begriindung fiir den Amtsverzicht vor, dass du schwul bist?

Nein. Ich hab’s an der Beziehung zu der Frau und an der allgemeinen Situa-
tion in der Kirche aufgehingt. Informell wussten es zwar mehr Personen als
zu meiner Studienzeit. Aber vor einem Coming-out hitte ich damals noch
Schiss gehabt.

Wann hattest du den ersten Sex mit einem Mann?

Vor der Diakonenweihe.

Und wiéhrend der Zeit als Priester?

Auch. Aber nicht viel. Ich bin sexuell nicht sehr aktiv gewesen. Es gab auch
keine Beziehung zu einem Mann. Aber eben: mein Verhaltnis mit einer Frau,
das war in der Gemeinde, eigentlich auch in der Gesellschaft toleriert. Eine
Beziehung mit einem Mann zu leben, davor hitte ich damals noch Schiss
gehabt.

Nach der Amtsniederlegung hat sich fir dich ein ganz anderes berufliches
Feld aufgetan.

Als ich noch in der Kirche gearbeitet habe, bin ich zufdllig auf ein Inserat
gestossen, wo jemand im Bereich Zirkus, Animation fiir Kinder gesucht wur-
de. In meinen letzten Anstellungswochen als Priester hab ich dann schon
das erste Praktikum beim Zirkus gemacht. Ich hab dann zwolf Jahre lang
im Zirkus gearbeitet. Finanziell manchmal eine Durststrecke, aber Spass ge-
macht hat’s. Ich hab auch sehr viel profitiert. Inzwischen arbeite ich beim
Tierschutz.
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Es blieb nicht bei der Amtsniederlegung.

Es kam dazu, dass meine Partnerin, die bis dahin auch in der Kirche gear-
beitet hatte, quasi hinausgeworfen wurde. Es war klar Mobbing. Das war fiir
mich dann Auslser, auch noch aus der Kirche auszutreten. Das passierte
ein, zwei Jahre nach meinem Ausscheiden aus dem kirchlichen Dienst. Ein
Schritt aus Protest.

Deine Partnerin und du, ihr habt nach der Amtsniederlegung zusammen ge-
wohnt?

Ja. Vier Jahre lang. Wir haben wie eine Familie zusammengelebt. Sie hatte
Kinder. Ich habe dann einen Mann kennengelernt, er hiess Daniel*. Meine
Partnerin Ubrigens Daniela*. Eine Zeitlang habe ich versucht, die Bezie-
hung zu Daniel mit ihrem Wissen zu leben, d.h. einen Weg zu finden, die
menschliche Beziehung mit ihr doch zu halten und zugleich meine sexuelle
Seite mit Daniel auszuleben. Das haben wir zwei Jahre lang versucht. Aber
dann ging es nicht mehr. Erst als die Beziehung zu Daniela auseinander ging,
musste und wollte ich meiner Umgebung sagen, was dahinter steckt, dass ich
schwul bin.

Im Nachhinein: wiirdest du aus heutiger Sicht irgendetwas anders machen?

Ich méchte die Vergangenheit nicht missen. Weder die Kirche noch den Zir-
kus. Es waren wichtige Stationen, an die ich auch gerne zuriickdenke. Viel-
leicht hab ich das Coming-out zu lang hinausgezégert. Manchmal bin ich
wohl den Weg des geringeren Widerstands gegangen.

Das Interview mit Jiirg Blauer (geb. 1958) flihrte Thomas Englberger.
Kontakt zum Autor tiber die Redaktion.

*  Name gedndert
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P. Cassian™

Schwul und trotzdem katholisch geworden

I N DEN SECHZIGER JAHREN in einer streng protestantischen
Gegend und Familie aufgewachsen, gab es fiir mich als Kind nur ganz
wenige Beriihrungspunkte zu Katholiken. An unserer Strasse wurde, als ich
etwa acht Jahre alt war, eine katholische Kirche gebaut. So war es mindestens
angesagt, und ich trieb mich oft auf dieser Baustelle herum und wartete ge-
spannt darauf, dass bald einmal ein Kirchturm in die Hohe wadchst. Aber nichts
dergleichen geschah. Der Bau, der entstand, glich einem grofen Wohnhaus.
Im Parterre war die »Kirche« und dariiber ein Pfarreisaal und eine Wohnung.
Meine kindliche Enttduschung war grof, da ich recht klare Vorstellungen hat-
te, wie eine Kirche auszusehen hatte. Warum brauchen denn Katholiken eine
eigene Kirche? Wir haben doch eine groe im Dorf, die am Sonntag noch viel
mehr Menschen Platz bieten wiirde. Von meiner Mutter horte ich dann, Ka-
tholiken wiirden im Gottesdienst unverstandliche lateinische Gebete murmeln
und meistens knien. »Wir tun so etwas nicht, das geht nicht zusammen. Und
auBerdem brauchen die Katholiken Kerzen und Weihrauch in der Kirche.«
Faszinierend, ich wollte Genaueres wissen, doch meine Mutter konnte keine
weiteren Auskiinfte erteilen. Aber ich spiirte eine gewisse Ablehnung aus ih-
ren Schilderungen, ganz besonders beim Grofvater, der nicht selten {iber die
Katholischen schimpfte. Auch bei meinem Vater schnappte ich einen unver-
stindlichen Begriff auf, den er oft brauchte, wenn er mit andern Mannern dis-
kutierte: »Politischer Katholizismus«. Unserer ersten Katze gaben wir Kinder
den Namen Pius, weil wir in ihrem Miauen diese Laute horten. Da fragte un-
sere GroBmutter: »Wie kommt ihr bloB auf diesen katholischen Namen?« Und
schon wieder entstand der Eindruck, katholisch ist nicht o.k. Wir hatten noch
nicht einmal gehort, dass ein Mensch den Namen Pius tragt. So kann doch
niemand im Ernst heiken. Doch GroRmutter erkldrte uns, so hielsen die Papste.
Die Papste? Wer ist das? Auch noch nie gehort! Aha, ein machtiger Mann im

*

Name geandert
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fernen Rom, der auch gerne uns Protestanten auf der andern Seite der Alpen
regieren mochte. Klingt ja fast ein wenig unheimlich. Und dennoch — katho-
lisch sein muss schdn sein. Immer im Frithling am Weillen Sonntag zogen die
wenigen katholischen Kinder ganz schén angezogen und herausgeputzt an
unserm Haus vorbei zur Kirche, die Madchen wie kleine Briautchen in weilten
Kleidern und Blumenkranzen auf dem Kopf. Mir fiel auch auf, wie die Katho-
liken im Gegensatz zu uns Reformierten oftmals werktags zur Kirche gingen,
im Mai gar jeden Abend zur Maiandacht. Ob ich da wohl einmal mit unserer
Nachbarin mitgehen darf? »Nein, nein, das ist nichts fiir dich, du wirst dich
da falsch benehmen, weil es ganz anders ist als bei uns in der Kirche« meinte
die Mutter. Da hat sie wohl recht, denn das einzige katholische Mddchen in
unserer Klasse faltete beim Schulgebet die Hinde ganz anddchtig, eben ka-
tholisch und anders als wir Reformierte. Einmal war ich in ihrer Familie zum
Mittagessen eingeladen und da kam ich aus dem Staunen nicht mehr heraus.
Im Esszimmer hing ein schines groRes Kruzifix. Bevor geschopft wurde, rich-
teten sich alle mit katholisch gefalteten Handen zum Kreuz und sprachen mit-
einander ein Tischgebet. Anschliefend bekreuzigten sie sich alle. Wie schon
ware es doch, wenn ich auch katholisch beten konnte, dachte ich voller Weh-
mut. Als ich ein andermal bei dieser Nachbarsfamilie zu Besuch war, kam der
freundliche Pater in der braunen Kutte vorbei. Wir sahen ihn jede Woche in der
Schule. Immer wenn er iiber den Schulhausplatz kam, rannte ihm die kleine
Schar der katholischen Kinder entgegen und er fischte Bildchen aus seiner wei-
ten Kutte und verteilte sie. Schade, dass wir keine bekamen! Meine Schwester
allerdings erhielt einmal eines von einer Freundin und so sah ich endlich, was
da abgebildet ist. Heilige. Schon wieder etwas, was wir Evangelischen nicht
haben und auch nicht brauchen, wie uns der Pfarrer im Religionsunterricht
sagte, als er uns voller Begeisterung von Martin Luther erzdhlte, der allen ka-
tholischen Zauber ablegte, die Ménchskutte auszog, das Kloster verliel3, sich
eine Nonne zur Frau nahm und trotzdem Pfarrer blieb. Unverstandlich, wenn
ich an den netten Pater denke, der zu den Katholiken kommt und von dem ich
wausste, dass er keine Frau hat und dennoch ganz gliicklich schien.

Mit solchen Erlebnissen wurde meine kindliche Phantasie angeregt und
mein Interesse an dieser mir fremden katholischen Welt geweckt.

Eine Entscheidung bahnt sich an

Wahrend meiner Lehrerausbildung lud uns unser damaliger Chorleiter ein,
der zugleich den Kathedralchor dirigierte, an den groflen Festen wie Weih-
nachten oder Ostern den Chor mit unseren jungen Stimmen zu verstirken. Im
Hochamt in der Kathedrale kam ich aus dem Staunen nicht mehr heraus: die
Mystik dieser geistlichen Festung, der Hochchor mit dem herrlichen gotischen
Altar, die Zeremonien des Pontifikalamtes, die Mozart-Messe mit Chor und
Orchester nicht als Konzert, sondern als Liturgie... Das meiste war fiir mich
unbekannt, aber hochst faszinierend. In der katholischen Kirche erahnte ich
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also seit meiner Jugendzeit einen unermesslichen Schatz an geistlichem und
kulturellem Reichtum. Form und Asthetik einer Mannerwelt, die Riten, das Sin-
nenhafte, die Symbole, das Geheimnisvolle, all das sprach mich zutiefst an.

Die Entdeckung der sexuellen Identitdt

In diese Zeit fiel auch die Bejahung meiner sexuellen Ausrichtung. Seit Kin-
dertagen bewunderte ich schone Manner und wenn ich mich verliebte, dann
immer in meine Freunde aus der Schule. Mit den Madchen verstand ich mich
bestens, ja, konnte mit ihnen sogar besser spielen als mit den Knaben, die gar
oft roh und brutal waren. Als sich aber sexuelle Gefiihle regten, entziindeten
die sich immer an den hiibschen Jungen aus meiner Umgebung oder an Bil-
dern in Zeitschriften. Niemand, weder Eltern, Lehrer noch jemand von der
Kirche wollte mir weismachen, dass so etwas unnatiirlich oder gar siindhaft
ist, und somit war diese Entdeckung fiir mich etwas ganz Selbstverstandliches.
Mich storte es auch nicht, wenn die andern Jungen auf Madchen standen. Ich
probierte das freilich auch, aber beim eng Tanzen auf den pubertiren Partys
traumte ich stets davon, von einem schénen Mann im Arm gehalten zu wer-
den. Das loste in mir das kribbelige Gefiihl aus. Erste Berlihrungspunkte mit
der schwulen Welt weckten in mir eine dhnliche Sehnsucht wie ich sie bei der
Entdeckung der katholischen Welt in mir spiirte. Schon muss das sein, schwul
zu sein und einen Freund zu haben! Aber wie komme ich dazu? Die kleine
Welt, in der ich aufwuchs, war gut biirgerlich, reformiert und heterosexuell.

Die Suche nach der religiésen Praxis

Nach meiner Ausbildung arbeitete ich einige Jahre als Lehrer. Mein Beruf ge-
fiel mir. Die religitsen Fragen, die mich als Jugendlicher beschéftigten, waren
kaum mehr ein Thema. Meinen Freunden aus einer evangelikalen Jugendbe-
wegung, in der ich etwa zwei Jahre mitmachte, entfremdete ich immer mehr.
Die schwarmerische und individualistische Frommigkeit und die geistige
Enge, wie ich sie in der freikirchlichen Jugendgruppe kennen lernte, sagten
mir nichts mehr.

Ich war also auf der Suche nach einer neuen Form von Religiositit und
auch nach einem Freund. Beides war fiir mich wichtig. Es gab Zeiten, beson-
ders an Wochenenden oder in den langen Ferien, in denen ich eine Leere in
mir verspiirte. Mir fehlte ein Partner. Ich merkte aber auch, wie der Glaube
verkiimmert, wenn er nicht in einer lebendigen Gemeinschaft gelebt wird.

Homosexualitdt war damals in den friihen achtziger Jahren noch nicht ein
derart offentlich diskutiertes Thema wie heute, geschweige denn gesellschaft-
lich so breit akzeptiert. Die homosexuelle Szene hielt sich noch ziemlich
versteckt. Die ersten Coming-outs von Bekannten in ihrem Verwandten- und
Freundeskreis bewunderte ich, natiirlich auch wenn sich jemand &ffentlich
dazu bekannte. Ich fand das fiir mich nicht nétig und hitte auch den Mut dazu
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nicht gehabt. Als Lehrer an einer éffentlichen Schule ware das absolut undenk-
bar gewesen. Die Meinungen waren gemacht: So einer verfiihrt die kleinen
Buben. Immerhin hatte ich den Mut, gegen solche Vorurteile einzutreten. Bei
ganz wenigen wirklich guten Kollegen und Kolleginnen outete ich mich auch.
Uber Kontaktanzeigen einschligiger Magazine suchte ich schwule Manner
kennen zu lernen. Einen Partner fiirs Leben fand ich auf diesem Weg nie, aber
immerhin verlassliche Menschen, mit denen ich zum Teil bis heute freund-
schaftlich verbunden bin. Das schwule Milieu hingegen stie® mich eher ab,
weil es mir zu stark eine Sonderwelt war. Fiir fliichtige Bekanntschaften und
sexuelle Abenteuer war ich mir zu schade. Das einzige, was ich mir wiinschte,
war eine dauerhafte Partnerschaft mit einem Mann, mit dem ich alles, was mir
wichtig ist, teilen kann. Ich kann mir vorstellen, dass mich ein solches Gliick
schon damals stark genug gemacht hitte, mich trotz der bestehenden gesell-
schaftlichen Tabus zu outen und vielleicht gar berufliche Konsequenzen dar-
aus zu ziehen. Aber das war offensichtlich nicht mein Weg.

In diese Lebensphase fiel die Bekanntschaft mit einem schwulen Priester,
mit dem ich seit Jahren wieder sehr gute Glaubensgespriche fiihren konnte.
Insbesondere lernte ich den katholischen Glauben und Gottesdienst verste-
hen und fiihlte mich davon angesprochen. Die katholische Liturgie faszinierte
mich. Durch sie wurden mir Glaubenseinsichten vermittelt, die mir durch das
blofie Lesen eines Katechismus nicht aufgegangen waren. Wie sich die katho-
lische Kirche zur Frage der Homosexualitat stellte, stand fir mich gar nicht im
Vordergrund. Von meinem doch reformiert gepragten Glaubensverstandnis her
war es mir fremd, dass eine Kirche offiziell und fiir alle spricht. Offizielle und
somit ablehnende Positionen horte ich in dieser Zeit nie und hitte ich welche
gekannt, so hdtte ich wahrscheinlich gesagt: »Sollen die so denken.« Neben
dem schwulen Priester hatte ich noch etliche andere Freunde, die selbstver-
standlich katholisch praktizierten und schwul waren und damit kein Problem
hatten. Erst Jahre spéter wurde ich mit der offiziellen Lehre der Kirche zur
Homosexualitdt bekannt. Es tut mir weh, dass gerade die Kirche meiner Wahl
eine wenig befreite Sicht hat von der schwulen Realitdt und damit nicht we-
nige ihrer treusten Mitglieder in die Scheinheiligkeit treibt oder in eine Dop-
pelmoral. Wenn diese offen zu ihrer Veranlagung stehen und eine ehrliche,
verantwortete Beziehung leben mochten, sind sie fiir den kirchlichen Dienst
nicht mehr tragbar.

Durch meinen priesterlichen Freund lernte ich auch das Stundengebet der
Kirche kennen. Das war fiir mich eine groRartige Entdeckung. Da bot sich
mir eine Art zu beten an, die meine verschiittete Gottesbeziehung wieder le-
bendig machte. Dabei hat alles eher mit Widerstand angefangen. Als mich
mein Freund einmal fragte, ob ich mit ihm die Komplet aus dem Stundenbuch
mitbeten mochte, sagte ich ohne groBe Lust zu. Im Grunde genommen fand
ich es seltsam, Psalmen und andere vorformulierte Gebete zu sprechen. Das
entsprach nicht meiner Vorstellung von Beten. Doch sehr schnell merkte ich,
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wie gerade diese Gebetstexte das ausdriickten, wozu ich seit langem mit eige-
nen Worten nicht mehr imstande war. Bald einmal kaufte ich mir ein eigenes
Stundenbuch und erfuhr, wie diese Gebete mich allmdhlich auch wieder ins
personliche Gesprach mit Gott fiihrten.

Durch diese Bekanntschaft erschloss sich mir der Reichtum des katholi-
schen Glaubens und insbesondere der Liturgie. Je mehr ich Gber den Sinn und
die Bedeutung der Eucharistie erfuhr, desto weniger konnte mich von der Kon-
version abhalten. Die Einladung durch den Priester schon vor meiner Konver-
sion, die Kommunion zu empfangen, war fiir mich ein wichtiger Meilenstein,
den Schritt in die katholische Kirche zu wagen. Nie wdre ich von mir aus zur
Kommunion gegangen. Ehrlich gesagt hatte ich keine Einladung dazu erwartet,
obschon ich das ganz tiefe Verlagen nach dieser sakramentalen Vereinigung
mit Christus hatte. Umso schoner war es fiir mich, eingeladen zu werden.
Eine ausdriickliche »Ausladung« von der Teilnahme wére mir wahrscheinlich
eher hinderlich gewesen, diesen Schritt in die katholische Kirche im Alter von
27 Jahren dann doch zu wagen. Katholisch zu werden war fiir mich nie eine
Abkehr von der evangelischen Kirche, sondern die einleuchtende Antwort auf
viele meiner damaligen religiésen Fragen, eine Bereicherung meiner Glaubens-
praxis, die schonste und spannendste Entdeckung meines bisherigen Lebens
Uberhaupt, obwohl dieser Schritt in meiner Familie und bei meinen Freunden
viel Befremden ausloste und ich somit eine schwierige Zeit durchzustehen hat-
te. Der verschiittete Weg zu Gott — offen blieb die Frage nach einer verbindli-
chen Lebensweise, mit einem gleich gesinnten Freund oder vielleicht doch in
einer religiosen Gemeinschaft?

Mein Standpunkt als schwuler Ordensmann

Bald darauf lernte ich den Orden, dem ich heute angehére, etwas ndher ken-
nen. Ich las seine Regel immer wieder und spiirte: Genau so mochte ich leben
und Gott dienen. Als ich beim Besuch des Abendgebetes in einer wunderbaren
romanischen Klosterkirche die Ménche die lateinischen Gebete singen horte,
erwachte in mir von neuem eine Sehnsucht, die mich schon vor Jahren pack-
te, die ich aber damals als 17jahriger, evangelischer Jiingling nicht zulassen
konnte. Doch in dieser abendlichen Stunde fiihlte ich mich vom Gotteslob der
Monche derart angesprochen, dass fiir mich nichts mehr anderes in Frage kam,
als Ordensbruder zu werden. Auch wenn ich heute nach zwei Jahrzehnten ei-
niges etwas niichterner sehe, so habe ich diesen Schritt nie bereut. Ich tue mei-
nen Dienst im Kloster gerne. Ich war damals iiberzeugt, dass der zweite grolle
Waunsch, namlich jener nach einem Freund, mit dem Ordensberuf auch gestillt
ist. Jahrelang blieb er tatsachlich im Hintergrund. Ich pflegte viele Kontakte zu
schwulen Freunden, die ich schon vor meinem Klostereintritt hatte und gerade
in der kirchlichen Subkultur kamen viele neue dazu. Ich unterhielt aber in all
den Jahren nie sexuelle Kontakte. Zwei Jahrzehnte lang legte ich gegeniiber
meiner Gemeinschaft meine wahre Identitdt nicht offen. So musste ich immer
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um einen wichtigen Aspekt meines Lebens einen Bogen machen, was mir al-
lerdings sehr schwer fiel. In Gespréachen brachte ich stets viel Verstandnis fiir
die Schwulen auf. Und wer richtig zuhorte, musste wohl auch merken, dass da
ein Betroffener spricht. Mein Wunsch wurde immer stdrker, einen Freund zu
lieben und meine Sexualitdt auszuleben. Ich kdmpfte dagegen und verliebte
mich einige Male richtig. Eine schwere Krise brachte mich schlieRlich soweit,
wenigstens ein beschranktes Coming-out zu machen. Alle Verantwortlichen in
meiner Gemeinschaft, aber auch alle Mitbriider, denen ich etwas naher stehe,
wissen nun, dass ich schwul bin, aber durchaus bereit bin, meinen Geliibden
gemdl zu leben. Dieses Coming-out und ein neues Ja zu meinem gewdahlten
Weg waren flir mich eine wahrhafte Befreiung. Ich muss jetzt keine Angst
haben, »es« komme heraus. Ich habe gewissermalen die Flucht nach vorne
ergriffen. Wenn Homosexualitdt ein Thema ist und es mir geraten scheint, be-
kenne ich mich dazu und rede als Betroffener. Dieser Tabubruch war fiir mich
von entscheidender Bedeutung, um aus der Krise herauszukommen und mei-
nen Weg als Ordensmann weiterzugehen. Der Versuchung, ein Doppelleben
zu fidhren, ist nun eine hohe Hiirde in den Weg gestellt. Freilich ringt in mir
immer wieder der heilige Mann mit dem Liebhaber, doch wenn der Liebhaber
siegen sollte, dann wiirde ich das heute transparent machen und die Konse-
quenzen ziehen. Als Ordensmann kann man sicher Freundschaften pflegen,
doch eine Beziehung, die die sexuelle Dimension einbezieht, hat in diesem
Lebensentwurf keinen Platz. Doppelmoral schadet dem einzelnen wie der
ganzen Kirche.

Darum muss die Kirche die totale Ablehnung der gelebten Homosexua-
litdt, auch einer festen, treuen Partnerschaft, aufgrund des neuen schwulen
Selbstverstindnisses und der humanwissenschaftlichen Einsichten unbedingt
revidieren. Die Veranlagung zu akzeptieren und zugleich die Betroffenen
aufzufordern, enthaltsam zu leben, halte ich fiir weltfremd. Die Kirche muss
einen Rahmen formulieren, in dem glaubige Schwule ihre Sexualitit ohne
schlechtes Gewissen leben konnen. Eine ganzheitliche, personale Beziehung
zwischen zwei Mdnnern darf in der Kirche nicht mehr zur Ausgrenzung fiih-
ren, auch nicht von Mannern, die sich zu einem Dienst in der Kirche berufen
wissen. Das Abdrangen der Homosexualitdt hat zu einer Subkultur gefiihrt, die
im schlimmsten Fall zum verlogenen Sumpf ausartet, wie er im Priesterseminar
von St. Polten letztes Jahr aufgedeckt wurde. Und das ist wohl das letzte, was
die Kirche will!

Homosexualitdt ist fiir mich kein stindiges Thema, da ich mich iber vie-
les andere, was das Leben reich macht, identifiziere, aber es ist gut, angstfrei
dariiber reden zu konnen. Allerdings traf ich mit meiner Gemeinschaft die
Vereinbarung, mich nicht éffentlich zu outen. Damit kann ich gut leben. Das
ist auch der Grund, warum mein wirklicher Name zu diesem Artikel nicht
verdffentlicht wird. Ich freue mich tber alle Zuschriften, die mich tiber die
Redaktion erreichen.
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Otmar Wirth

»lch mochte versshnt sein«

Du warst 26 Jahre lang Priester, ein in deinen Gemeinden beliebter Pfarrer
und hast dich vor dreieinhalb Jahren &ffentlich geoutet. Im Gefolge hast du
nicht nur dein Amt niedergelegt, sondern bist am Ende auch aus der Kirche
ausgetreten.

Neun Monate spater. Beim Coming-out selbst war der Kirchenaustritt kein
Thema fur mich. Ich dachte eigentlich, ich wiirde in der Kirche bleiben. In
den Folgemonaten, als der Medienrummel vorbei war, hab’ ich einfach in
mir gespiirt: es stimmt etwas noch nicht. Ich muss den Schritt Kirchenaustritt
auch noch machen. Das Coming-out war Oktober 2001, der Kirchenaustritt
im Juni 2002. Das war dann ein stiller Schritt, nicht mehr 6ffentlich. Das hat-
te mit Pfarrersein nicht mehr viel zu tun, sondern das hab’ ich als homosexu-
ell lebender Mann getan. Damit ich am Morgen grad in den Spiegel schauen
kann, musste ich das auch noch machen. Danach war mir wohler. Es waren
zwei Schritte der Befreiung.

Mein Coming-out ist das Ergebnis von vielen Jahren. Es hatte auch nicht
nur mit meiner Sexualitdt zu tun. Der Konflikt mit meiner Kirche in x Fragen
ist immer grosser geworden. Ich habe seit Jahren gespiirt: ich vertrete in so
vielen Belangen — in der Predigt, im Gottesdienst, im Gesprach - nicht die
offizielle Position der Kirche. Ich hab’ das den Leuten auch gesagt, dass es
zwei Griinde sind: meine sexuelle Orientierung und die Unfahigkeit, mich
noch mit der Institution identifizieren zu kénnen. Ich habe seit Jahren daran
herumstudiert. Die Angst, die materielle Existenz zu verlieren, hat mich lan-
ge von diesem Schritt abgehalten.

Seit vielen Jahren bin ich in einer ambulanten Psychotherapie. Ich bin
uber die Jahre krank geworden. Depression ist meine Krankheit. Es hat auch
immer wieder zu stationdren Klinikaufenthalten gefiihrt. Es hat sich dann
noch ein Suchtproblem damit verbunden. Immer wieder hab’ ich mit mei-
nem Psychotherapeuten dariber geredet, was ich »nachher« mache. Mein
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Psychotherapeut hat dann zu mir gesagt, dass ich es nie machen werde,
wenn ich mir andauernd diese Frage stelle. Warum ich es dann gerade im
Oktober 2001 gemacht habe, kann ich nicht sagen. Vielleicht hat es mit dem
Tod meiner Mutter zu tun. Sie ist im gleichen Jahr gestorben. Ich habe mit
meinen Eltern nie dariiber reden kénnen. Es war eine andere Generation.
Vielleicht hatte der Abschied von der biologischen Mutter etwas zu tun mit
dem Abschied von der Mutter Kirche. Ich wusste, dass der Schritt die Suspen-
dierung bringt. Ich habe Bistumsleitung und Kirchgemeindeprasidenten vor-
informiert. Dass es dann seitens des Bistums aber so unmenschlich ablauft,
hétte ich nicht gedacht.

Was ist passiert?

Mit dem damaligen Personalchef war alles vorbesprochen. Das Stichwort
war Transparenz gegeniber den Gemeinden. Also war geplant, es 6ffentlich
bekannt zu geben. Zugleich sollte meine Anstellung bis Ende Februar gehen.
Bis dahin sollte ich meinen Beruf noch ausiiben, auch um Zeit zu haben,
mich zu verabschieden. Als dann der Medienrummel entstanden ist, hat der
Bischof nicht mitgespielt. Er hat mich mit sofortiger Wirkung suspendiert. Es
kam nie zu einem Gesprich. Es war verletzend. Es gibt bis heute Phasen,
wo ich Acht geben muss, dass ich nicht in eine Verbitterung hineinkomme.
Es hdngt auch damit zusammen, dass meine materielle Existenz heute sehr
schwierig geworden ist. Die Reaktion in den Gemeinden war zu 98% positiv.
Es war sehr, sehr eindriicklich. Eine meiner beiden damaligen Gemeinden
hat nach dem Coming-out sogar einen »Herdenbrief« an den Bischof ge-
schrieben, in dem sie mich behalten wollten.

Gehen wir in der Chronologie der Ereignisse zuriick. Warum bist du Priester
geworden?

Ich habe von klein auf immer ein grosses Interesse gehabt an der Kirche. Ich
bin in einer sehr streng katholischen Familie gross geworden. Meine halbe
Kindheit und Jugendzeit hab’ ich in dem Frauenkloster zugebracht, das vis-a-
vis von meinem Elternhaus war. Einen sozialen Beruf wollte ich sowieso er-
greifen. Die letzten Jahre vor der Matura habe ich immer gemeint, ich werde
Arzt. Warum dann gerade Priester? Es hat sicher mitgespielt, dass ich schon
immer gewusst habe, dass ich schwul bin. In dem Beruf als Priester kann
man das im Schatten leben, wenn man will. Es wird dich auch nie jemand
fragen, warum du keine Freundin und keine Frau hast. Als Priester lebt man
in einem geschiitzten Rahmen.

[n meinen ersten Monaten als Vikar hab’ ich ibrigens schon gemerkt,
dass ich all das, was ich studiert habe, nicht brauchen kann. Das gibt alles
keine Antworten. Ich hab’ damals schon gespiirt, das kann es nicht sein, das
Dogmatische, die Prinzipien. Aber ich habe immer meinen Weg gefunden.
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Sonst hitte ich das wahrscheinlich nicht 26 Jahre lang machen kénnen. Ich
war immer in guten Gemeinden. Ich habe auf der Ebene der Gemeinden nie
Probleme gehabit.

Es hat nie ein Dokument gegeben — sei es vom Bischof, sei es von Rom —
das man einfach {ibernehmen konnte. Man hat sich immer konzentriert auf
einen Nebensatz, den man brauchen konnte. Gleichzeitig den Spagat schaf-
fen zwischen Loyalitit gegeniiber dem Arbeitgeber und den Menschen — das
ist ein Energie- und Krifteaufwand! Das braucht Energie, unwahrscheinlich
Energie. Ich hitte vielleicht besser gar nicht anfangen sollen, denn bei mir
ist es auf Kosten der Gesundheit gegangen. Depression, Sucht. Erst Alkohol,
dann Medikamente. Es ist wohl kein Zufall, dass meine Krankheit schon in
den ersten Berufsjahren ausgebrochen ist. Sie hat sich auch nicht mit den
Jahren gegeben. Sie hat mich begleitet durch all die Jahre hindurch.

Am Ende deines persénlichen Weges steht ein Gewinn. Du bist durch ver-
schiedene Etappen hindurch bei dir selbst angelangt. Gibt es dennoch Dinge,
die du vermisst?

Ja und nein. Es wire komisch, wenn mir nichts abginge. Ich arbeite ja als
freischaffender Theologe weiter. Es langt nur nicht zum Leben. Immer wenn
ich einen Auftrag habe, geht es mir sehr gut. Dann bin ich in meinem Ele-
ment. Ich kann aus einem reichen Erfahrungsschatz schopfen. Was ich aber
nicht mehr habe, was mir fehlt, sind Kollegen und ein Team. Es ist einsamer
geworden. Die einzige Ausnahme: die Gemeindeleiter aus meinen letzten
beiden Pfarreien. Mit den beiden — einem Mann und einer Frau — habe ich
nach wie vor sehr guten Kontakt.

Du hast mit der Kirche gebrochen. Bist du noch spirituell?

Glaubiger als vorher! Meine Spiritualitat ist erdhafter geworden, ganzheitli-
cher. Meine Sexualitdt — ich hab’ iibrigens immer sexuelle Kontakte gehabt,
mal mehr mal weniger; ich war gar nicht bereit, darauf zu verzichten — wur-
de mehr und mehr Bestandteil meiner Spiritualitat. Es ist ja nicht so, dass es
hier Essen, Trinken und ab und zu Sex gibt, und da Spiritualitdt. Mein Glaube
ist stirker geworden. Die Befreiung ist so gross. Daher kénnte ich auch nicht
in einer anderen Kirche arbeiten. In dieser Kirche gibt es die Schwierigkeiten,
in jener Kirche gibt es andere. Auch wenn ich sicher von meinem Denken
her bei den Reformierten gut aufgehoben ware, mochte ich in der Praxis aber
nicht in deren Strukturen verwickelt sein. Ich hatte Angst, ich miisste mich
wieder neu an Vorgaben anpassen.

Ich méchte versohnt sein mit den 26 Jahren, die hinter mir liegen. Es wa-

ren nicht nur Jahre von Krankheit, Einsamkeit und Depression. Es gab auch
viel Schones. Ich mochte nicht an den Punkt kommen, wo ich alles bereue,
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was ich getan habe. Ich bin mir nicht sicher, ob es nicht auch noch einmal
ein Gesprach mit dem Bischof braucht, um abschliessen zu kénnen.

Kennst du eine Zerrissenheit zwischen deinem sexuellen Begehren und dei-
nem Amt, deinem Zélibatsversprechen?

Ich habe es als einen ewigen Spagat erlebt. So wie ich meine Sexualitit die
letzten finf, sechs Jahre vor dem Coming-out gelebt habe, war es doch eine
sehr versteckte Art. Ich kann mich noch gut erinnern, wie ich mich das ers-
te Mal in Zirich — ich war etwa 30 Jahre alt — in ein Schwulenlokal gewagt
habe. Etwa zehn Minuten bin ich davor gestanden, immer auf- und abgegan-
gen in der Angst, dass jemand da sein kénnte, der mich kennt. Ich habe auch
manche Freundschaft gehabt, das muss ich ehrlich sagen, die ich aus lauter
Angst, es kdame heraus, abgeblockt habe. Immer wenn es ndher geworden
ist —ich meine jetzt nicht sexuell ndher, sondern menschlich verbindlicher —
habe ich den Riickzieher gemacht. Im Studium habe ich einen Mann kennen
gelernt, der damals schon viel freier gelebt hat. Er hat dann einmal gesagt,
er kime mich besuchen im Priesterseminar. Ich habe Schiss gehabt vor dem
Gedanken, er konnte kommen. Ich hab’ mir mehr als einmal auf diese Weise
selber Beziehungen vermasselt.

Es zeigt die Macht der Kirche dariber, was man sich selbst erlaubt oder ver-
sagt. Ein Zugriff auf die Seele ohne viel Worte.

Das schlechte Gewissen wird man auch nicht leicht los, es kommt immer
wieder. Es sind die Affen, die in den Bananenbdumen sitzen. Da meint man,
jetzt sind sie gezihmt. Dann fangen sie wieder an, wie wild herumzutanzen.
Das Unausgesprochene ist das Schlimmste. Das Ausgesprochene ist auf dem
Tisch, und dann kann man es anschauen. Aber zu dem, was nie ausgespro-
chen wurde, kann man auch nicht Nein sagen. Hierher gehort wohl auch
die unausgesprochene Erwartung meiner Eltern, dass ich Priester werde. Fir
meine Mutter war meine Primiz der schonste Tag in ihrem Leben — nicht ihre
eigene Hochzeit.

Das Interview mit Othmar Wirth (geb. 1948) fithrte Thomas Englberger.

Othmar Wirth ist kurz vor der Drucklegung der WerksTaTT Uberraschend gestor-
ben. Er war der erste katholische Priester, der sich in der Schweiz offentlich zu
seinem Schwulsein bekannt hat. Nicht zuletzt an der harten Reaktion der Kir-
chenleitung auf diesen mutigen Schritt diirfte er zerbrochen sein. Wir trauern um
ihn und werden sein Andenken in Ehren halten.
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Kurt Wiesendanger

Jenseits von Bedingungen?

Konversion aus humanistisch-tiefenpsychologischer Sicht

IGMUND FREUD stolperte wohl iiber seinen eigenen Schatten, als

er Religiositdt als kollektive Zwangsneurose der Menschheit bezeichne-
te. Meiner Meinung nach verwechselte er dabei institutionell gepragte und
gebundene Religiositdt mit Spiritualitdt — ein weit verbreiteter Irrtum, nicht
nur in seiner, sondern auch in unserer Zeit. Zwar benannte er mit seiner
Diagnose einen wesentlichen Mechanismus, der, aus humanistisch-tiefen-
psychologischer Sicht, bei der institutionell-religitsen Identitatssuche tat-
sachlich Protagonist ist: die Angst und die aus ihr abgeleiteten zwanghaften
Reaktionen der Schuld und der Scham. Anders als Freud glaube ich jedoch,
dass die Sehnsucht nach Spiritualitit, nach dem Ganzen, nach dem Géitli-
chen nicht neurotischen, sondern anthropologischen Ursprungs ist.

Angst und Sehnsucht

Beides, die Angst wie die Sehnsucht, griinden auf unseren Kindheitserfahrun-
gen. Diese sind der unbewusste Schlissel fiir die Weltenerfahrungen von uns
als Erwachsene. So kénnen wir uns tber diejenigen Personlichkeitsanteile
unseres wahren Selbst, unseres inneren Wesens, die von unseren Bezugs-
personen erkannt, gespiegelt und ohne Bedingungen angenommen wurden,
ein Leben lang aufs Hochste freuen. Sie bilden unser Urvertrauen ins Leben,
unser tief verankertes Selbstwertgefthl.

Diejenigen Persénlichkeitsaspekte hingegen, die von unserer Umwelt zu-
riick gewiesen wurden, bereiteten uns damals als Kind existenzielle Angst.
In dieser Angst blieb nur der Weg, uns den expliziten und impliziten Um-
gebungsbedingungen anzupassen, um zu iiberleben und das Gefiihl entwi-
ckeln zu kénnen, doch noch »geliebt« zu werden. So bildete sich in uns
schon frith das Grundmuster einer Akzeptanz, die an Bedingungen gekniipft
ist. Doch dies ist ein Widerspruch in sich. Liebe und Akzeptanz lassen sich
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nicht spalten. Sie sind. Oder sie sind nicht. Doch dann herrscht — bewusst
oder unbewusst — Angst. Was aber ein Leben lang bleibt, ist die Sehnsucht,
das Ungespaltene, das Unpolare, das Ganze, das Gottliche, das wahre Selbst
wieder zu finden.

Identifikation mit dem Aggressor und gespaltene Liebe

Doch zuriick zum Prozess der gespalteten »Liebe«, den Alice Miller als das
»Drama des begabten Kindes« beschrieben hat. Begabt, wie wir schon als
Kinder waren, lernten wir, diejenigen Impulse unseres wahren Selbst, unse-
rer Empfindungen und Gefiihle zu verdrdngen, die unserem Umfeld nicht
genehm waren. Auf diese Weise geschah schon damals eine Identifikation
mit dem Aggressor, das heisst eine Unterwerfung an die Vorgaben unserer
Bezugspersonen, die uns sagten oder spiren liessen, was gut und bose und
was richtig und falsch sei und was wir daher zu tun und zu lassen hatten.
Die Mativation fiir diese Unterwerfung, einhergehend mit einer Idealisierung
der Aggressoren, war, deren »Akzeptanz« und »Liebe« zu gewinnen, sowie
die Partizipation an ihrer Macht. Als Verlust resultierte jedoch ein Verrat am
Selbst. Da dieser iiber die Massen schmerzhaft war und — erkannter oder un-
erkannter Weise — noch immer ist, mussten wir auch ihn schnellst méglich
verdrangen und tun dies unbewusst oft auch heute noch.

Die institutionell-religitse Definitionsmacht spielt bei der Identifikation
mit dem Aggressor eine zentrale Rolle, denn sie manipulierte schon damals
den Kern unserer Identitatsfindung: die spirituelle Identitit. Sie tat dies einer-
seits (iber die von unseren Eltern und andern nahen Bezugspersonen verin-
nerlichten Gebote und Verbote, andererseits tiber die zeit- und kulturabhin-
gigen Parameter der jeweiligen Gesellschaft. lhr Instrument war und ist die
Angstpadagogik mit ihren an Bedingungen gekniipften Verheissungen, also
eine an Bedingungen gekniipfte »Liebe«.

So bildeten sich aus der institutionell-religiosen Moral stark blockierende
Uber-Ich-Introjekte, die die unertréglichen Angste unseres Nicht-akzeptiert-
Seins aus der Kindheit auch heute noch schiiren, solange wir sie nicht in der
Tiefe erkannt und aufgearbeitet haben und solange wir den Hohn eines Men-
schen- und Gottesbildes nicht erkennen, das Liebe von Bedingungen abhin-
gig macht. Selbstdestruktives Erleben und Verhalten in Form von Depressio-
nen, Zwangen, Phobien, Siichten, Ess- und Schlafstérungen, psychosomati-
schen und chronischen Krankheiten, Suizidalitdt oder nach aussen gelenkte
Aggression wie ethnische und religitse Intoleranz oder Homophobie sind
unausweichliche Folgen davon. So entstehen Missgunst, Argwohn, Eifersucht
und Hass, auch wenn sie hinter einem frommen, selbstgerechten Deckman-
tel versteckt bleiben. Und daraus entstanden und entstehen Konflikte bis hin
zu den schrecklichsten Kriegen. Ohne uns der tieferen Zusammenhinge be-
wusst zu sein, geben wir das an unsere Mitmenschen weiter, was uns selbst
angetan wurde. Oder wir zerstéren uns selbst.
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Der erlernte kindlich-hilflose Umgang mit der darunter liegenden und
alles beherrschenden Angst ist, sich dem Aggressor zu beugen, um so vol-
ler »Demut« den sonst aufkommenden Schuld- und Schamreaktionen zu
entkommen und dadurch ausserdem selbst an seiner Macht teil zu haben.
Der pubertir-rebellische Umgang ist, die Angst ebenfalls zu verdrdngen,
sich aber tiirknallend, etwa als Agnostiker oder Atheist, von der spirituellen
Sinnfindung ganz generell zu distanzieren. Der reife erwachsene Umgang
hingegen ladt uns ein, unsere eigenen Empfindungen und Gefiihle aus der
Verdrangung zu befreien und uns so am tatsdchlichen und nicht am vorge-
geben Leben zu beteiligen und damit nicht weniger als die Jesus-Botschaft
der Auferstehung von den Toten in uns selbst wahr und lebendig werden zu
lassen.

Als Kinder konnten wir uns diese Eigenstandigkeit nicht leisten, denn
dies hatte die »Liebe« unserer Bezugspersonen gefdhrdet, was schlicht le-
bensgefahrlich gewesen wire. Heute aber sind wir ldngst erwachsen, dem
Umfeld nicht mehr schutzlos ausgeliefert und fiir uns selbst verantwortlich.
Indem wir unser Leben tatsachlich leben, was weit mehr ist als zu iberleben,
konnen wir die Akzeptanz unserer wahren Gefiihle und Empfindungen zum
grossten Geschenk an uns und an unsere Mitmenschen machen. Oder wie
es Paulo Coelho ausdriickt: »Lebe! Wenn du lebst, wird Gott mit dir leben.
Wenn du dich weigerst, Seine Risiken einzugehen, wird Er in den fernen
Himmel zuriickkehren und nur noch das Thema fiir philosophische Speku-
lationen sein.«

Als Schwule und Lesben kennen wir diesen Prozess ja sehr gut. Er nennt
sich Coming-out und setzt eine Selbstakzeptanz unseres Erlebens in der Se-
xualitdt voraus. Wie zentral und lebensbejahend es ist, sich vom Joch der
gesellschaftlichen und von uns verinnerlichten Homophobie zu befreien,
haben wir alle erfahren. Dadurch haben wir uns ein Schliisselwissen ange-
eignet, das von grundlegender Bedeutung fiir alle in unseren individuellen
Kindheitsdramen abgelehnten Persénlichkeitsanteile ist. Und so sind wir
auch bei unseren spirituellen Gefiihlen und Empfindungen aufgerufen, das-
selbe zu tun: sie anzunehmen und uns damit selbst anzunehmen.

Rituale, die die Sehnsucht stellen

Religionen mit ihren Ritualen geben uns ein Dach fiir unsere Sehnsucht, die
Erfahrungen des Ganzseins, die Erfahrung von Géttlichkeit zu erleben und
zu teilen. Je starker das Rituelle verankert ist, desto stirker wird diese Sehn-
sucht gestillt. Die katholischen Kirchen, insbesondere die rémische, bieten
dafiir mehr Raum als etwa die protestantischen Kirchen. Diese operieren
hingegen weniger mit Angst, Schuld und Scham, wenn wir von den evange-
likalen Gemeinschaften mal absehen.
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Diese beiden Faktoren, das archetypische Bediirfnis nach Ritualen einer-
seits und die an die jeweilige theologische Lehre gekniipfte Angst anderseits,
spielen, nebst der Machtpartizipation und der Unterstiitzung von humaniti-
ren und karitativen Zielen, bei Konversionen eine wichtige Rolle. Ob diese
jedoch die richtige Antwort auf die Unzufriedenheit in der eigenen Kirche
sind oder ob man damit nur vom Regen in die Traufe gelangt, mag jeder auf
der Grundlage seiner tief empfundenen Gefiihle selbst beurteilen. Die Fra-
ge darunter lautet, wieviel Kirche ich fiir eine wache Spiritualitit Giberhaupt
brauche.

Dr. phil. Kurt Wiesendanger ist Psychotherapeut FSP in eigener Praxis in Ziirich.

Er ist Autor dreier Biicher zum Thema Homosexualitit:

* Schwule und Lesben in Psychotherapie, Seelsorge und Beratung. Ein Wegweiser.
Gottingen 2001, Vandenhoeck & Ruprecht.

* (et al): Gleich und doch anders. Psychotherapie und Beratung von Lesben,
Schwulen, Bisexuellen und Angehérigen. Stuttgart 2002, Klett-Cotta.

* Vertieftes Coming-out. Schwules Selbstbewusstsein jenseits von Hedonismus und
Depression. Gottingen 2005, Vandenhoeck & Ruprecht.

Sein soeben erschienenes Buch »Vertieftes Coming-out« befasst sich mit Fragen der
spirituellen Identitdt aus humanistisch-tiefenpsychologischer Sicht.

Homepage: www.kurt-wiesendanger.ch
Korrespondenz tber die E-Mail-Adresse info@kurt-wiesendanger.ch
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Michael Brinkschroder

K. o. fiir Rocco Buttiglione?

Arenen des politischen Kampfes
zwischen re|igi65er und autonomer Moral

1. Das Scheitern Buttigliones im EU-Parlament

Nach der Wahl des Europdischen Parlaments und der Nominierung des por-
tugiesischen Ministerprasidenten José Manuel Barroso zum neuen Prasiden-
ten der EU-Kommission fanden im Herbst 2004 die Anhérungen der desig-
nierten Kommissare statt. Als Kommissar fur »Freiheit, Sicherheit und Recht«
hatte Barroso den von der italienischen Regierung nominierten Politiker Roc-
co Buttiglione vorgeschlagen. Der 56jédhrige, polyglotte Buttiglione gehért
zur christdemokratischen UDC und war zu dem Zeitpunkt Europaminister
im Kabinett von Berlusconi. Davor hat er als Professor fiir Philosophie an der
»Internationalen Akademie fiir Philosophie« im Fiirstentum Liechtenstein ge-
arbeitet, deren Sitz mittlerweile nach Chile verlegt worden ist. Buttiglione gilt
als Berater oder sogar Freund Johannes Pauls Il. und hat mehrfach an Akade-
mien in der papstlichen Sommerresidenz Castelgandolfo teilgenommen.’

Am 5. und 6. Oktober 2004 wurde Buttiglione von den Ausschiissen fiir
birgerliche Freiheiten, Justiz und Inneres sowie fiir Biirgerrechte befragt.
Dem Ausschuss fiir Biirgerrechte hatte er in seiner Zeit als Abgeordneter des
EU-Parlaments von 1999-2001 selbst angehért.? Ging es in der ersten Befra-
gung vor allem um die europdische Einwanderungs- und Fliichtlingspolitik,
wollte die niederldndische Abgeordnete Maria Carlshamre im Ausschuss
fiir Blirgerrechte Auskunft {iber seine Haltung zur Diskriminierung von Ho-
mosexuellen. Die Antwort Buttigliones wurde zum Anlass fir eine heftige

' Laizistische Fundamentalisten bekommen im EU-Parlament die Oberhand,

www.kreuz.net/article.28.html.
Cornelia Bolesch: Buttiglione verteidigt Ausweisung von Fliichtlingen, in: Std-
deutsche Zeitung, 6.10.2004.
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Kontroverse: »Wenn wir Politik machen, verzichten wir nicht auf das Recht,
Uberzeugungen zu haben, und ich darf denken, dass Homosexualitdt eine
Stinde ist, und dies hat keinen Einfluss auf die Politik, solange ich nicht sage,
dass Homosexualitdt ein Verbrechen ist.«* Er fligte hinzu: »Auf die gleiche
Art sind Sie frei zu denken, dass ich in den meisten Bereichen des Lebens ein
Siinder bin, und das hat keine Auswirkung auf unsere Beziehungen als Biir-
ger. (...) Wir konnen eine Gemeinschaft der Biirger aufbauen, selbst wenn wir
in manchen moralischen Fragen unterschiedlicher Meinung sind. Der Staat
hat kein Recht, seine Nase in diese Dinge zu stecken und niemand darf auf
der Basis seiner sexuellen Orientierung oder irgend einer geschlechtlichen
Orientierung diskriminiert werden. Das steht in der Charta der Grundrechte,
das steht in der Verfassung und ich habe mich dazu bekannt, diese Verfas-
sung zu verteidigen. «*

Auf diese Erklarung hin erinnerte der britische Abgeordnete Michel Cash-
man Buttiglione daran, dass »dieser im Verfassungskonvent dafiir pladiert
habe, den Tatbestand der Diskriminierung gegen Homosexuelle aus der
Charta der Grundrechte zu streichen. Buttiglione erwiderte, fiir ihn sei das
alles Vergangenheit. Was jetzt zahle, sei seine Bereitschaft, die Verfassung
und die Gesetze zu verteidigen.«> Weiterhin sagte Buttiglione in der Anho-
rung: »lch denke die Rechte der Homosexuellen sollten auf der gleichen
Grundlage verteidigt werden wie die Rechte aller anderen europdischen
Blrger. Wenn es in Bezug auf Homosexuelle spezifische Probleme gibt, bin
ich bereit diese spezifischen Probleme in Erwdgung zu ziehen. (...) Wenn
sie mir etwa sagen, dass es eine besondere Konzentration von Gewalt gegen
Homosexuelle gibt, dann bin ich bereit, iber eine spezifische Gesetzgebung
zum Schutz der Homosexuellen gegen diese Gewalt nachzudenken, um das
Recht auf Gleichberechtigung besser zu garantieren. Aber ich wiirde nicht
akzeptieren, dass Homosexuelle eine eigene Kategorie sind und dass der
Schutz ihrer Rechte auf einer Basis stattfinden soll, die anders ist als fiir die
Europdischen Biirger insgesamt.«®

Hinsichtlich der Ehe, einem weiteren Streitpunkt, erkldrte Buttiglione:
»Das Wort Ehe (marriage) kommt vom lateinischen :Matrimonium«, was
so viel heilst wie Schutz der Mutter und so existiert die Familie, um Frauen
zu erméglichen, Kinder zu haben und den Schutz eines Mannes zu haben,
der sich um sie kiimmert und das ist die traditionelle Sicht der Familie, die

3 www.schwarzwaelder-bote.de/wm?catld=79039artld=1461430@offset=4. Eben-
falls zitiert in: rsw.beck.de/rsw/ shop/default.asp?docid=129868

4 Laizistische Fundamentalisten bekommen im EU-Parlament die Oberhand,

www. kreuz.net/article.28.html.

Cornelia Bolesch: Buttiglione verteidigt Ausweisung von Fliichtlingen, in: Std-

deutsche Zeitung, 6.10.2004.

b Laizistische Fundamentalisten bekommen im EU-Parlament die Oberhand,
www.kreuz.net/article.28.html.
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ich verteidige. (...) Ich glaube nicht, dass das in diesem Bereich besonders
relevant ist, da die Definition der Ehe in die Kompetenz der Mitgliedslander
fillt. Ob ich also so denke oder ob ich anders denke, hat keine praktische
Auswirkung. Ubrigens ist das die Ansicht, die in 22 von 25 Mitgliedslandern
heute akzeptiert ist. Es ist keine Angelegenheit der Union, es sollte keine An-
gelegenheit der Union werden, es ist eine Angelegenheit der Mitgliedslander
und soll das auch bleiben.«

Nach der Anhérung erkldrte der Ausschuss fiir Biirgerrechte mit der
knappen Mehrheit von nur einer Stimme Buttiglione als Kommissar fiir un-
geeignet. Eine heftige Debatte entbrannte unter den EU-Parlamentariern. So
zeigte sich der sozialistische Prdsident des Parlaments, der Spanier Josep
Borrell, iiber Buttigliones AuRerungen »schockiert«®. Die linkssozialistische
und die griine Fraktion waren empért und bekundeten ihren Willen, der ge-
samten Kommission von Barroso ihre Unterstlitzung zu verweigern, sollte er
an Buttiglione festhalten. Auch die Sozialdemokraten und die Mehrheit der
Liberalen gingen auf Distanz zu ihm. Christdemokraten und Konservative
waren dagegen der Ansicht, dass er einen guten und kompetenten Eindruck
gemacht habe.?

Barroso versuchte den designierten Justizkommissar zu verteidigen, in-
dem er die von ihm vollzogene Trennung zwischen Glauben und Recht in
der Frage der Homosexualitdt fiir glaubwiirdig erklarte.’ »lch finde, dass
einige seiner |deen, die auf tiefem religiosem Glauben beruhen, kein Hinder-
nis darstellen.«'" Barrosos Unterstiitzung dnderte jedoch in den Fraktionen
der Sozialisten, Griinen und Sozialdemokraten nichts an der ablehnenden
Haltung. Sie forderten »ein anderes Ressort fiir den konservativen ltalie-
ner«.'? Einige Tage spater machte Barroso nach einem Gesprach mit den
Fraktionsvorsitzenden den Vorschlag, das Ressort von Buttiglione um die Zu-
7 lLaizistische Fundamentalisten bekommen im EU-Parlament die Oberhand,
www.kreuz.net/article.28.html.

Cornelia Bolesch: Buttiglione wehrt sich, in: Siddeutsche Zeitung, 9./
10.10.2004.
Auch Cornelia Bolesch attestierte Buttiglione, »auf dem Grill des Parlaments« Ehr-
lichkeit und personliches Profil bewiesen zu haben: » Anders als viele seiner Kol-
legen in spe fliichtete er sich nicht in Floskeln. Gewiss, Homosexualitat sei fir ihn
»eine Siinde:, hat der glaubige Katholik offenbart, aber hinzugefiigt, diese private
Uberzeugung hindere ihn nicht daran, geltendes Anti-Diskriminierungsrecht zu
achten.« Cornelia Bolesch, Der Kommissar als Symbol, in: Siiddeutsche Zeitung,
13.10.2004.
Cornelia Bolesch: Buttiglione wehrt sich, in: Siddeutsche Zeitung, 9./
10.10.2004.
Cornelia Bolesch, Abwarten im Fall Buttiglione, in: Siddeutsche Zeitung,
14.10.2004.
Barroso sucht fir Buttiglione eine anderes Amt, in: Siiddeutsche Zeitung,
21.10.2004.
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standigkeit flir Homosexualitdt zu verkleinern und hierfiir einen besonderen
Ausschuss zu schaffen, in dem freilich auch Buttglione selbst Mitglied sein
sollte. Auf die anhaltende Kritik an Buttiglione reagierte er gereizt: »Eine Art
Religionskrieg ist das Letzte, was Europa jetzt braucht.«'* Doch die Gegner
Buttigliones lieRen sich auf Barrosos Kompromissvorschlag nicht ein. Sie
kiindigten an, die ganze Kommission abzulehnen, falls Buttiglione nicht zu-
riickgezogen werde. '

Erst unmittelbar vor der geplanten Abstimmung tber die neue Kommis-
sion im EU-Parlament am 27.10.2004 zog der Kommissionsprasident seinen
Vorschlag zuriick, nachdem sich bei Probeabstimmungen in den Fraktionen
eine Niederlage fiir seinen Vorschlag abzeichnete. Ein letzter Versuch Barro-
sos, die Liberalen auf seine Seite zu ziehen, war zuvor misslungen, weil er
seine Personalpolitik vor der Fraktion zu sehr als von den Regierungschefs
abhdngig prasentierte.” Er brauche mehr Zeit, so Barroso nun, um sich mit
den Staats- und Regierungschefs (iber eine neue Zusammensetzung der
Kommission zu beraten, die eine breite Unterstiitzung habe.'

Der italienische Ministerprdsident Berlusconi hielt nach diesem Riickzie-
her zundchst weiter an Buttiglione fest, da dessen Nominierung ein zentrales
Element der genau austarierten Machtbalance in seiner Regierung darstell-
te.'” Spater forderte er, dass Buttiglione »nicht das einzige Opferlamm« sein
diirfe'®, um schlieflich den bisherigen AuRenminister Frattini als neuen Kan-
didaten fiir das Amt des Kommissars fiir Justiz und Innenpolitik zu prisentie-
ren.'” Damit war Buttiglione endgiiltig als Kommissar gescheitert.

Der Streit um Buttiglione und seine Aussagen kam nicht aus dem Nichts.
lhm ging ein langes Ringen um die institutionellen und moralischen Grund-

1 Christian Wernicke: Barroso verschirft Konfrontation mit EU-Parlament, in: Siid-

deutsche Zeitung 22.10.2004.

Obwohl sich der Unwille an der Kommission hauptsichlich an Buttiglione ent-

zlindete, gab es auch an der fachlichen und persénlichen Eignung vier weiterer

Kandidatinnen deutliche Zweifel.

Christian Wernicke: Trostungen aus der Mao-Bibel, in: Siiddeutsche Zeitung,

28.10.2004.

16 Christian Wernicke: EU-Parlament zwingt Barroso zum Riicktritt, in: Stiddeutsche
Zeitung, 28.10.2004.

"7 Christiane Kohl: Der Kandidat will nicht weichen, in: Siiddeutsche Zeitung,
28.10.2004; Dies.: Zurickziehen oder beharren, in: Siiddeutsche Zeitung,
29.10.2004.

8 Barroso will Kommissare austauschen, in: Siiddeutsche Zeitung, 30./31.10./

1.11.2004.

Cornelia Bolesch/Christian Wernick: Frattini geht statt Buttiglione nach Brissel,

in: Stiddeutsche Zeitung, 5.11.2004. AuRerdem wurde die durch einen Partei-

spendenskandal belastete Lettin Ingrida Udre durch Andris Piebalgs ausgewech-
selt. Er iibernimmt die Energiepolitik von dem Ungarn Laszlo Kovacs, der seiner-
seits Kommissar fiir »Steuern und Zollunion« geworden ist.
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lagen Europas voraus. Dabei geht es darum, ob die »Seele Europas« eine
sakulare oder eine christliche Pragung erhilt. Im Folgenden mochte ich zwei
Arenen ndher beleuchtet, in denen dieses Ringen stattfindet. Die erste Arena
bildet die Rechtspolitik im Rahmen der europdischen Institutionen, bei der
zweiten handelt es sich um die Debatten, die im Umfeld des Falls »Buttigli-
one« in der Offentlichkeit tiber Sakularismus, Liberalismus und Fundamen-
talismus gefiihrt wurden.

2. Die politischen Hebel: Grundrechte versus Subsidiaritat

Der wichtigste Meilenstein des Machtkampfs um die Gestalt Europas ist auf
der institutionellen der »Vertrag iiber eine Verfassung fiir Europag, der von al-
len Mitgliedsstaaten der EU ratifiziert werden muss. Obwohl die katholische
Kirche nicht direkt in der verfassungsgebenden Europdischen Konvention
vertreten war, versuchte sie, durch katholische Politiker Einfluss auszutiben.
Besonders symboltrachtig waren dabei die — letztlich gescheiterten — Vor-
schldge, in der Verfassung einen Gottesbezug und die christlichen Wurzeln
Europas explizit zu erwdhnen.

Buttiglione und der britische Abgeordnete Cashman bezogen sich in der
genannten Anhorung auf rechtliche Strukturen, die in der neuen Verfassung
festgelegt sind. Mit der Subsidiaritdt und der Gleichheit benutzten sie jedoch
ganz unterschiedliche Rechtsprinzipien als Hebel, um ihre Position zu be-
griinden. Es lohnt sich daher ein Blick in die neue Verfassung, um zu zeigen,
wie diese beiden Prinzipien in ihr verankert sind.

Gleichheit im Sinne der Nichtdiskriminierung gehort zu den funda-
mentalen Werten der Union: »Die Werte, auf die sich die Union griindet,
sind die Achtung der Menschenwiirde, Freiheit, Demokratie, Gleichheit,
Rechtsstaatlichkeit und die Wahrung der Menschenrechte, einschlieBlich
der Rechte der Personen, die Minderheiten angehdren. Diese Werte sind
allen Mitgliedsstaaten in einer Gesellschaft gemeinsam, die sich durch Plu-
ralismus, Nichtdiskriminierung, Toleranz, Gerechtigkeit, Solidaritit und die
Gleichheit von Frauen und Mannern auszeichnet« (Art 2). Entsprechend ge-
hort die Bekimpfung von sozialer Ausgrenzung und Diskriminierung zu den
zentralen Zielen der EU (Art. 3,3). Art. 81 bestimmt, um welche Arten von
Diskriminierungen es sich — tiber die Staatszugehorigkeit hinaus, die bereits
in Art. 4,2 genannt wird — dabei handelt: »Diskriminierungen insbesondere
wegen des Geschlechts, der Rasse, der Hautfarbe, der ethnischen oder so-
zialen Herkunft, der genetischen Merkmale, der Sprache, der Religion oder
der Weltanschauung, der politischen oder sonstigen Anschauung, der Zuge-
hérigkeit zu einer nationalen Minderheit, des Vermégens, der Geburt, einer
Behinderung, des Alters oder der sexuellen Ausrichtung sind verboten.« In
diesem Sinn definiert Art. 118, der zum dritten Teil der Verfassung gehért,
der die Politikbereiche und die Arbeitsweise der Union festlegt, dass die in
diesen Bereichen agierende Politik und die MaRnahmen der Union darauf
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abzielen, »Diskriminierungen aus Griinden des Geschlechts (...) oder der
sexuellen Ausrichtung zu bekdampfen.« Die Bekdmpfung der genannten Dis-
kriminierungen erfolgt allerdings nach Art. 124,1 »im Rahmen der durch die
Verfassung der Union (ibertragenen Zustandigkeiten (...) durch Europdisches
Gesetz oder Rahmengesetz des Rates«. Das bedeutet, dass der EU iiberall
dort die Hande gebunden sind, wo die Einzelstaaten zustindig sind.

Damit kommt nun das Subsidiaritdtsprinzip ins Spiel. Es gilt namentlich
in den Bereichen des Staatskirchenrechts sowie des Ehe- und Familienrechts.
Uberall in der EU besteht zwar das Recht auf Gedanken-, Gewissens- und
Religionsfreiheit. »Dieses Recht umfasst die Freiheit, die Religion oder Welt-
anschauung zu wechseln, und die Freiheit, seine Religion oder Weltan-
schauung einzeln oder gemeinsam mit anderen &ffentlich oder privat durch
Gottesdienst, Unterricht, Brauche und Riten zu bekennen« (Art 70,1). Der
Status der einzelnen Kirchen bestimmt sich aber nach den Gesetzen der Mit-
gliedsstaaten: »Die Union achtet den Status, den Kirchen und religiose Verei-
nigungen oder Gemeinschaften in den Mitgliedsstaaten nach deren Rechts-
vorschriften geniefen, und beeintrachtigt ihn nicht« (Art. 52,1). Vor allem die
katholische Kirche in Deutschland besitzt ein Interesse daran, ihren durch
das Staatskirchenrecht privilegierten Status zu verteidigen. Die Europdische
Bischofskonferenz unter Vorsitz des Hildesheimer Bischofs Josef Hohmeyer
hatte bereits 1995 eine entsprechende Initiative gestartet, die 1997 von den
Regierungschefs der 15 Mitgliedsstaaten in der Kirchenerkldrung von Ams-
terdam angenommen und vom Verfassungskonvent iibernommen wurde.
Die Folge davon ist z. B., dass arbeitsrechtliche Diskriminierungen gegen
Homosexuelle im Bereich der Kirche (z. B. wegen einer Eingetragenen Part-
nerschaft oder als bekennende Homosexuelle im Bereich der Pastoral) vom
Geltungsbereich der EU-Grundrechte ausgenommen sind.?

Hinsichtlich der rechtlichen Defintion von Ehe und Familie legt Art. 69
der europdischen Verfassung fest, dass die EU hierflir keine Zustandigkeit
besitzt. »Das Recht, eine Ehe einzugehen, und das Recht, eine Familie zu
grinden, werden nach den einzelstaatlichen Gesetzen gewdhrleistet, welche
die Ausiibung dieser Rechte regeln.« An dieser Stelle greift das Subsidiaritats-
prinzip, das in der Praambel der Grundrechtecharta (Teil Il der Verfassung)
benannt wird und durch ein »Protokoll Gber die Anwendung der Grundsitze
der Subsidiaritat und der VerhéltnismaBigkeit« (vgl. Art. 11,3) nadher geregelt
wird.

Urspriinglich hatte die Politik des Vatikans darauf abgezielt, seine Defi-
nition von Ehe und Familie auf der Ebene der EU durchzusetzen, um durch

20 Vgl. Catholics for a Free Choice: Preserving Power and Privilege, 10; allgemein
zum Religionsrecht in der EU vgl. Gerhard Robbers: Status und Stellung von Reli-
gionsgemeinschaften in der Europdischen Union, in: Michael Minkenberg/Ulrich
Willems (Hg.): Politik und Religion. Politische Vierteljahresschrift, Sonderheft 33/
2002, Wiesbaden 2003, 139-163.
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diesen Hebel die nationale Gesetzgebung zu beeinflussen. Die politischen
Aktivititen, die in diese Richtung zielten, scheiterten jedoch.?' Angesichts
des politischen Drucks in Richtung der Gleichstellung von homo- und hete-
rosexuellen Partnerschaften dient daher die einzelstaatliche Hoheit tiber das
Ehe- und Familienrecht mittlerweile umgekehrt als »Schutzwall« gegeniiber
der europdischen Politik. In diesem Sinne antwortete Buttiglione gegeniiber
der »Welt« auf die Frage nach Kindern, die von homosexuellen Frauen oder
Minnern grofRgezogen werden: »Nach bestehendem europdischen Recht
darf das keine Angelegenheit der Europdischen Union sein. Dariiber sollen
allein die Mitgliedsstaaten entscheiden, nicht die Union. Es ist daher unfair,
wenn solche Fragen in einer Anhérung vor dem EU-Parlament gestellt wer-
den. Die Mehrheit der europaischen Staaten glaubt, daf® ein Kind eine Mut-
ter und einen Vater haben sollte. Viele Experten sind sich einig, dal® ein Vater
fir jedes Kind unersetzlich sei. Ich will mich dazu nicht duBern. Ich sage nur,
daf dies in die Kompetenz der Mitgliedsstaaten fallt. Sehr besorgt bin ich da-
her, dal der Angriff gegen mich einen Vorstols gegen das bestehende Recht
vorbereiten konnte, um die Mitgliedsstaaten zu zwingen, ihre Gesetze iiber
Familie und Ehe zu d@ndern. Das ware schlimm. Das wiirde genau jenen eu-
ropaischen Superstaat verstarken, von dem wir alle sagen, dal® wir ihn nicht
wollen. Europa muB jenes einzigartige Geflige sein, wo diese Rechte bei den
Mitgliedsstaaten bleiben. So ist das auch in den USA.«*?

Dem Europdischen Parlament bleibt angesichts dieser Verfassungsla-
ge nur die Moglichkeit, Empfehlungen oder Stellungnahmen abzugeben,
die keinen Gesetzesstatus besitzen und daher nicht verbindlich sind (vgl.
Art. 33,1). Von dieser Moglichkeit hat das Europdische Parlament seit 1994
mehrfach Gebrauch gemacht, um auf die nationale Gesetzgebung im Sinne
einer Entdiskriminierung der Homosexualitdt einzuwirken. Besonders ein-
flussreich war dabei der von der Griinen-Politikerin Claudia Roth verantwor-
tete »Report on equal rights for homosexuals and lesbians in the European
Uniong, der am 8.2.1994 mit 159 zu 96 Stimmen vom Parlament angenom-
men wurde und die Entkriminalisierung gleichgeschlechtlicher Beziehungen
in den Mitgliedslandern empfiehlt.?® Im Jahr 2000 empfahl dann der jahr-
liche »Bericht iiber den Respekt der Menschenrechte in der Europaischen
1 Catholics for a Free Choice: Preserving Power and Privilege, 16-18.

»lch habe alle Schuld auf mich genommen« Interview von Paul Badde mit
Rocco Buttiglione, in: Die Welt, 5.11.2004 (www.welt.de/data/2004/11/05/
355770.html).

»Report on equal rights for homosexuals and lesbians in the European Union
(A3-0028/94). Papst Johannes Paul Il. hat diese »rechtliche Billigung der Homo-
sexualitit« durch das EU-Parlament scharfstens kritisiert, da sie »eine moralische
Unordnung legitimiere« und »Verhaltensweisen einen institutionellen Wert« ver-
leihe, »die Gottes Plan entgegengesetzt sind und somit die Schwidchen des Men-
schen begtinstige« (Le Monde, 22.2.1994 zit. n. Catholics for a Free Choice: Pre-
serving Power and Privilege, 18, Ubers. M. B.).
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Union«, den der Ausschuss fur biirgerliche Freiheiten und Rechte, Justiz und
Inneres unter der Leitung von Bertel Haarder erstellte, »dass ein schneller
Fortschritt bei der wechselseitigen Anerkennung der verschiedenen rechtlich
anerkannten nicht-ehelichen Formen des Zusammenlebens und der legalen
Ehen zwischen Personen des gleichen Geschlechts in der EU erzielt werden
solle«.?* Im Januar 2003 nahm das EU-Parlament einen weiteren Bericht des
Biirgerrechte-Ausschusses (Leitung: Joke Swiebel) an und empfahl der EU,
»nichteheliche Partnerschaften — sowohl zwischen Paaren verschiedenen
Geschlechts als auch gleichen Geschlechts — anzuerkennen und ihnen die
gleichen Rechte wie der Ehe zuzuerkennen.« Es wird geraten, dass die Mit-
gliedsstaaten, »die Ehe fiir gleichgeschlechtliche Paare 6ffnen« und die EU
die wechselseitige Anerkennung der verschiedenen rechtlichen Stati gleich-
geschlechtlicher Partnerschaften politisch regeln soll.**

All diese parlamentarischen Initiativen zur Gleichstellung homosexuel-
ler Partnerschaften sind vom Ausschuss fiir Biirgerrechte ausgegangen. Es ist
daher kein Wunder, dass er auch Buttiglione nach seiner Haltung zur Dis-
kriminierung von Homosexuellen befragt hat. Die Schwelle der Diskriminie-
rung von Schwulen und Lesben, so Buttiglione, sei fir ihn erst dann erreicht,
wenn ihm gezeigt werden kann, dass diese in einem tiberdurchschnittlichen
Mal von physischer Gewalt betroffen sind. Ansonsten lehne er es ab, Ho-
mosexuelle als eine besondere soziale Kategorie zu betrachten.?® Da der ent-
scheidende politische Streitpunkt darin lag, ob gleichgeschlechtliche Paare
durch die heterosexuelle Konstruktion der Ehe diskriminiert werden oder
nicht, war mit dieser Minimalinterpretation der Biirgerrechte-Charta faktisch
klar, dass Buttiglione Empfehlungen des Ausschusses fiir Biirgerrechte, Dis-
kriminierung auch an diesem Punkt zu iberwinden, nicht mittragen wiirde.
Stattdessen spielte er — juristisch korrekt, aber politisch umstritten — die Karte
der Subsidiaritdt, die das Ehe- und Familienrecht der Zustandigkeit der EU
entzieht.

2 »Annual Report on respect for human rights in the European Union (1998-1999)
(A5-0050/2000), zit. n. Catholics for a Free Choice: Preserving Power and Privi-
lege, 19 (Ubers. M. B.)

%5 »Report on the situation concerning human rights in the European Union« (A5-
0451/2002), zit. n. Catholics for a Free Choice: Preserving Power and Privilege,
18.

6 Man fragt sich, ob fiir Buttiglione nur ein verletzter oder totgeschlagener Schwu-
ler iberhaupt als Homosexueller wahrnehmbar ist, so dass Homosexuelle nur als
Opfer in Erscheinung treten diirfen? Nach dem soziologischen Begriff der Diskri-
minierung von Gordon Allport zumindest, sind physische Gewalt und kérperliche
Vernichtung nur die extremste Stufe der Diskriminierung. Sie beginnt vielmehr
mit verbaler Ablehnung, Kontaktvermeidung und aktiver Diskriminierung durch
Ungleichbehandlung und den Entzug von Rechten. Gordon Allport, The Nature of
Prejudice, Cambridge (Mass.) 1954, nach Gisela Bleibtreu-Ehrenberg: Angst und
Vorurteil. AIDS-Angste als Gegenstand der Vorurteilsforschung, Reinbek b. Ham-
burg 1989, 56.
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3. Katholische Kulturkampf-Rhetorik gegen den »Sdkularismus«

Der Konflikt zwischen dem EU-Parlament und dem Kommissionsprasiden-
ten um die Nominierung Buttigliones fand in der politischen Offentlichkeit
grolle Aufmerksamkeit. Dabei wurde mit harten Bandagen gekampft. Ver-
tretern des katholischen Establishments, konservativen Verfechtern einer
christlichen Identitdt Europas und liberalkonservativen Verteidigern libera-
ler Prinzipien standen dabei sdkulare Linke, Griine, Sozialdemokraten und
Linksliberale — unter ihnen nicht zuletzt auch liberale Katholiklnnen — ge-
geniiber. Im Kern kdmpfen religits und sdkular orientierte Parteien um das
moralische Fundament Europas, zwischen denen eine tiefe Kluft wechsel-
seitigen Unverstdndnisses liegt: »Christen fiihlen sich diskriminiert und aus
dem Diskurs gedrdngt, Sdkulare sehen sich mit unverstindlichen religisen
Ansichten beldstigt.«*” Genau genommen, ist dieser Antagonismus allerdings
kein Streit zwischen Christen und Sékularen, da ein grofer Teil der glaubigen
Christen auf der Seite der Sakularen steht. Es geht vielmehr um einen in der
politischen Arena ausgefochtenen Kampf zwischen theonom und autonom
begriindeten Moralkonzepten, die, was nicht vergessen werden darf, beide
christlich-theologisch begriindet werden kénnen: das eine von der Schép-
fungsordnung und der kirchlichen Hierarchie her und das andere von der
gottgeschenkten Freiheit des Menschen her.

Horen wir zuerst auf die Stimmen aus dem konservativ-kirchlichen Spek-
trum. Buttiglione selbst kritisierte seine Ablehnung als »Frucht einer religio-
sen Diskriminierung«.?® Die Abgeordneten betrieben eine »anti-christliche
Inquisition« gegen ihn, eine »Hass-Kampagne«, die in Richtung eines »Be-
rufsverbotes« fiir Christen gehe.?® Es sei eine »politische und ideologische
Diskriminierung«, dass einige Abgeordnete einem Katholiken und Mitglied
der Berlusconi-Regierung das Justizkommissariat verweigerten.*® In einem
Interview, das Cornelia Bolesch mit ihm fiihrte, wertete Buttiglione den
Kampf um seine Nominierung als einen Kampf um Gewissens- und Mei-
nungsfreiheit und fiihrte die Ablehnung auf seinen Glauben zuriick: »Ich be-
greife nicht, warum ich als tiberzeugter Katholik nicht Justizkommissar sein
kann.« Seine Kritiker sollten seine Politik beurteilen und nicht seine theolo-
gischen Aussagen. Beides lasse sich klar voneinander trennen: »In der Politik
gibt es den Begriff der Stinde nicht. Wiirde Buttiglione jemals einen Homose-
xuellen diskriminieren? Die klare Antwort ist: Nein. Ist Buttiglione bereit, die
¥ Felix Heidenreich: Ein Riss geht durch Europa. Kommentar, in: Deutsche Allge-
meine Zeitung, 22.11.2004 (www.deutsche-allgemeine-zeitung.de).

Christian Wernicke, Christiane Kohl: EU-Parlament attackiert drei neue Kommis-
sare, in: Stiddeutsche Zeitung, 13.10.2004.

Christiane Kohl: Erneut Wirbel um Buttiglione, in: Stiddeutsche Zeitung,
18.10.2004.

Cornelia Bolesch: Buttiglione wehrt sich, in: Suddeutsche Zeitung, 9./
10.10.2004.
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unterschiedlichen Auffassungen, die es in Europa tiber die Institution der Ehe
gibt, zu respektieren und, falls notwendig, zusammen mit den Mitgliedstaa-
ten pragmatische, verniinftige Regeln zu entwickeln? Die klare Antwort ist:
Ja. Buttiglione hat keine Definitionsmacht iber den Begriff der Ehe.«*!

Der in diesen Kommentaren spiirbare Zorn Buttigliones (iber eine un-
gerechte Diskriminierung aufgrund seines religiosen Bekenntnisses, fand
bei katholischen Bischofen ein lautes Echo. So bezeichnete der Kolner
Weihbischof Klaus Dick die Ablehnung von Rocco Buttiglione als »eine Art
Christenverfolgung«. Angefangen mit der Weigerung, einen Gottesbezug in
die Verfassung der Europdischen Union aufzunehmen, werde nun zum wie-
derholten Male versucht, bekennende Christen mundtot zu machen.** Der
Miinchner Erzbischof Kardinal Friedrich Wetter hielt den Streit um Buttigli-
one flr »alarmierend, weil er einer Art Berufsverbot fiir katholische Christen
gleichkomm(e)«. »Obgleich der bekennende katholische Christ Buttiglione
deutlich gemacht hat, dass er zwischen seiner personlichen Moralvorstel-
lung und geltendem Recht sehr genau zu unterscheiden wisse und obgleich
bekannt ist, dass er ein entschiedener Vertreter einer europdischen Einigung
ist, wird ihm gerade wegen seiner personlichen auf der Lehre der katholi-
schen Kirche beruhenden Moralvorstellung die Eignung fiir ein wichtiges
politisches Amt in der Europdischen Union abgesprochen.« Wahrend sich
also Buttiglione klar zum liberalen Prinzip der Trennung von Recht und Mo-
ral bekannt habe, so die Argumentation von Wetter, hitten dessen Gegner
diese Trennung missachtet, indem sie seine personliche moralische Meinung
zum Anlass genommen hdtten, um ihm ein politisches Amt vorzuenthalten.
Sie triigen daher »das Gewand von Liberalitat und Toleranz« nur, um einen
»inszenierten Kulturkampf« zu fithren. Wetter verteidigt dagegen das liberale
Prinzip der Trennung von Kirche und Staat.*

SchlieBlich zeigte sich auch Kardinal Ratzinger anldsslich der Ablehnung
Buttigliones alarmiert: »Es gibt tatsdchlich eine ideologische sakulare Aggres-
sivitdt, die Anla zur Besorgnis gibt. (...) Der Laizismus ist nicht mehr jenes
Element der Neutralitit, das Rdume der Freiheit fiir alle 6ffnet. Er beginnt
31 »Siinde ist ein theologischer Begriff«. Interview von Cornelia Bolesch mit Rocco
Buttiglione, in: Stiddeutsche Zeitung, 15.10.2004.

32 Weihbischof Dick: Europa macht bekennende Christen mundtot, in:
www.kath.net, 24.10.2004.

Kardinal Wetter: Protestiere gegen diesen inszenierten Kulturkampf, in:
www.kath.net, 30.10.2004. Ins gleiche Horn wie diese Bischofe stiefen auch die
drei »katholischen« Bundestagsabgeordneten Norbert Geis, notorischer Gegner
der Eingetragenen Partnerschaft, Georg Girisch (beide CSU) sowie der wegen an-
tisemitischer Aussagen aus der CDU-Fraktion ausgeschlossene Martin Hohmann.
Sie machen den Libera!_en den Vorwurf, »ihre Liberalitit genau da enden (zu)
lassen, wo die private Uberzeugung eines kirchentreuen katholischen Christen
beginnt.« Hier beginne der Liberalismus »totalitdr« zu werden (-Wenn Liberalitit
totalitdr wirds, in: www.kath.net, 29.10.2004).
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nun, sich in eine Ideologie zu verwandeln, die sich mit Hilfe der Politik in
den 6ffentlichen Raum driangt und keinen Raum mebhr fiir die christliche und
katholische Vision iibrig lassen will — um sie auf diese Weise in eine rein
private und im Grunde also verstiimmelte Angelegenheit zu verwandeln. In
diesem Sinn hat wahrhaftig ein Kampf begonnen und wir mussen die religi-
ose Freiheit gegen die Anmafungen einer Ideologie verteidigen, die so tut,
als wére sie die einzige Stimme der Vernunft — obwohl sie doch nur ein Aus-
druck eines »gewissen< Rationalismus ist.«**

Dass der Streit um Buttiglione keineswegs nur katholische Interessen
tangierte, verdeutlichte der Kommentar des evangelischen Theologen Ulrich
Kortner aus Wien in der Tageszeitung »Der Standard«.** Kortner sieht die
Gefahr einer neuen ldeologie, »die den Sdkularismus ... zur neuen Zivilre-
ligion oder politischen Theologie ausruft«. Es sei nicht hinzunehmen, dass
jemand, der sich eindeutig dagegen ausgesprochen habe, seine religitsen
Uberzeugungen mit staatlichen Mitteln durchzusetzen, wegen seines reli-
gids-moralischen Bekenntnisses unter Fundamentalismusverdacht gestellt
werde. Es stelle sich vielmehr umgekehrt die Frage, ob nicht die Grundrech-
te instrumentalisiert worden seien, um eine »neue Form der Inquisition« zu
begriinden. »Nicht nur religitse Fanatiker, sondern auch die Hohepriester
einer sdkularistischen Orthodoxie sind Feinde der offenen Gesellschaftx.

Mit diesen AuBerungen folgte Kortner freilich weitgehend der liberal-
konservativen Fdhrte, die Jan Ross einige Tage vorher in einem Leitartikel
der ZEIT gelegt hatte.*® Ross geifelt die reflexhafte Emporung iiber Buttig-
lione, die »zu einem karikaturhaft selbstgewissen Weltbild der politischen
Korrektheit« passe, »zu einer Idee von Europa als fortschrittlicher Gesin-
nungsgemeinschaft, in der alles, von den Ernahrungsgewohnheiten bis zum
Moralbewusstsein, einem Modernititstest unterworfen wird.« Diesem Bild
von Europa als einer Gesinnungsgemeinschaft setzt er — ahnlich wie Buttig-
lione selbst — das Modell der liberalen Rechtsgemeinschaft gegeniiber: »Eine
liberale Gesellschaft oder Staatengemeinschaft ist keine aus lauter Liberalen,
sondern eine mit einer liberalen Haltung, auch gegeniiber Liberalismuskri-
tikern. Nicht der Fortschritt ist unser hochster Wert, es ist die Freiheit, und
das schlielft die Freiheit ein, konservativ, reaktionar oder vorsintflutlich zu
sein.«

** »Cott bleibt am Rand« — Exklusiv-Interview mit Joseph Kardinal Ratzinger, in: Die

Welt, 24.11.2004 (Interview mit Marco Politi, orig. in La Repubblica).

zit. n. Zeigt der Fall Buttiglione »neue Form der Inquisition«?, in: www.kirchen.at/
Hauptseite_texte.htm, 2.11.2004.

% Jan Ross: Glauben darf man alles, in: DIE ZEIT, 28.10.2004.
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4. Opportunistische Liberalitit und Pseudo-Gewissen

Das kantianische Prinzip der Trennung von Moral und Recht, in das Butti-
glione seine moraltheologische Verurteilung der Homosexualitdt rhetorisch
eingebettet hat, machte seine AuBerungen ambivalent: liberal und katho-
lisch-fundamentalistisch zugleich. Es ist daher kein Wunder, dass die Debat-
te tiber die Aussagen Buttigliones in bedeutendem Ausmal als Streit um die
Auslegung liberaler Prinzipien ausgetragen wurde. Angesichts der zitierten
Invektiven stellt sich die Frage, ob die Kritik an »linken Fundamentalisten«*’,
die von katholischen und liberalkonservativen Kritikern der Parlamentsmehr-
heit gedulert wurde, berechtigt ist.

Unter den liberalen politischen Theorien gibt es in der Tat auch sakula-
ristische Versionen, die religios artikulierte Positionen aus der offentlichen
politischen Debatte ausschliefen mdchten, da sie per se nicht verallgemei-
nerungsfihig seien. Sie verlangen eine Ubersetzung in die Sprache sakularer
Argumente und legen ihnen damit erschwerte Begriindungspflichten aufer-
legen, was in meinen Augen tatsachlich kein fairer Umgang mit religiosen
Uberzeugungen ist.* Im Falle von Buttiglione spielten sikularistische Positi-
onen aber, soweit ich ibersehen kann, keine Rolle.

Liberale Verteidiger von Buttiglione, die meinen, dass das Recht auf freie
MeinungsdufSerung auch fiir fromme Konservative in politischen Spitzendm-
tern gelte, kritisierte Gustav Seibt demgegeniiber dafiir, dass sie das Problem
verharmlosten. Er verweist auf die Verfolgungen von Homosexuellen im Drit-
ten Reich und die Strafbarkeit der Homosexualitdt in der Nachkriegszeit.*
»Die Verfolgung dieser Minderheit (...) hat unmittelbar mit dem zu tun, was
heute nur noch personliche Uberzeugung frommer Individuen wie Buttigli-
one ist. Der Satz, Homosexuelle seien Stnder, hat vor diesem Hintergrund
immer noch etwas Verletzendes. Den Schutz durch die liberale Meinungs-
freiheit hat er sich eigentlich erst durch seine historisch junge Machtlosigkeit
verdient. «*
¥ Cornelia Bolesch, Glaubenskrieger im Parlament, in: Stddeutsche Zeitung,
21.10.2004.

Ihnen ist daher das radikaldemokratische Konzept eines sich selbst regulierenden
offentlichen Diskurses und einer »freitragenden«, »non-foundationalist« Demo-
kratie, die auf den Prinzipien der Gewaltenteilung basiert, vorzuziehen. Vgl. die
Diskussion in: Willems, Ulrich: Religion als Privatsache? in: Michael Minkenberg/
Ulrich Willems (Hg.): Politik und Religion. Politische Vierteljahresschrift, Sonder-
heft 33/2002, Wieshaden 2003, 88-112.

Die Strafbarkeit der Homosexualitdt war noch 1957 vom Bundesverfassungsge-
richt unter Hinweis auf das Sittengesetz, wie es die christlichen Konfessionen
lehrten, verteidigt worden. Vgl. Manfred Bruns: Toleriert, aber nicht akzeptiert,
in: Barbara Kittelberger, Wolfgang Schiirger, Wolfgang Heilig-Achneck (Hg.): Was
auf dem Spiel steht. Diskussionsbeitrdge zu Homosexualitit und Kirche, Miin-
chen 1993, 43-53, 44.

Gustav Seibt: Der neue Kulturkampf, in: Stiddeutsche Zeitung, 13./14.11.2004.
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Im Fall von Buttiglione ging es freilich weder darum, ihm die Teilhabe am
offentlichen Diskurs der Zivilgesellschaft zu verwehren, noch darum, ihm
das Recht auf private Meinungsdullerung zu entziehen. Es ging um die poli-
tische Entscheidung tiber die Besetzung eines politischen Amt. Auf die Beset-
zung eines politischen Amtes gibt es kein Recht, das gegen das parlamenta-
rische Mehrheitsprinzip einklagbar wére. Von »linkem Fundamentalismus«
zu sprechen, ist daher ebenso unangemessen wie von »Berufsverbot«. Tref-
fender beurteilte dagegen in meinen Augen DER SPIEGEL den Vorgang als
eine »Aufwertung des Parlaments«. »Buttigliones Worte zur Homosexualitat
wirkten spaltend. Sie sind zunehmend fremd in einer Welt, in der selbst einst
tief katholische Lander wie Spanien oder Italien einen rasanten Wertewandel
durchlaufen.« Auch wenn es in Europa sehr unterschiedliche Werteregionen
gebe, entbinde dies das Parlament nicht davon, Stellung zu beziehen. »Die
EU-Parlamentsmehrheit hat eine politische Bewertung eines Kandidaten vor-
genommen — und damit sich selbst einen Dienst erwiesen.«*!

Die Rede von einer »antikatholischen« Verschwérung in Europa weist
der italienische Philosoph Gianni Vattimo, der von 1999-2004 Abgeordne-
ter der Linksdemokraten im Europaparlament war, deshalb als Hirngespinst
und »freche Luge« zuriick. Er verweist auf zahlreiche Katholiken, die in der

Starker noch als bei Seibt ware auferdem zu beriicksichtigen, dass die katholi-
sche Moraltheologie keineswegs tiberall in Europa auf die gleiche Weise machtlos
ist wie in Deutschland.

*1 Severin Weiland: Europa bleibt liberal, basta, in: DER SPIEGEL online,

27.10.2004, www.spiegel.de/politik/ ausland/0,1518,325265,00.htm. Daher
ist auch die Krittk am Europaparlament nicht liberzeugend, die die politischen
Kommentare in den groBen deutschen Tageszeitungen dominierte. In der Siid-
deutschen Zeitung etwa vertrat Cornelia Bolesch die Ansicht, dass das »Euro-
paparlament als Ganzes (...) in seiner ersten groBen Bewdhrungsprobe versagtc
habe, da es Buttiglione nur als Blitzableiter fiir die Frustration tiber die eigene
Machtlosigkeit benutzt habe. (Cornelia Bolesch, Der Kommissar als Symbol, in:
Stiddeutsche Zeitung, 13.10.2004.) Ahnlich ihre Kommentare »Glaubenskrieger
im Parlamentg, in Stiddeutsche Zeitung, 21.10.2004 und »Patziges Parlamentx,
in: Stiddeutsche Zeitung, 22.10.2004.) Ahnlich kommentierte ihr Kollege Stefan
Kornelius die abgesagte Wahl der Kommission: »Ein Mdchtegern-Parlament mit
widerspriichlichen Interessen reitet gentisslich das bisschen Autoritdt zu Tode, das
ihm gegeben ist.« Dabei sei ein anfanglicher Moralstreit, in dem »tiber moralische
Uberlegenheit und Glauben entschieden werden sollte« zu einem Machtkampf
der europdischen Institutionen eskaliert, die sich, wie Kornelius weissagt, »zum
letzten Mal heftig aufgebdumt haben, ehe sie in eine Laihmung verfielen« (Stefan
Kornelius: Ein Kampf um Briissel, in: Stiddeutsche Zeitung, 28.10.2004).
Die Parlamentsschelte der »nélenden deutschen Kommentatoren« aus SZ und FAZ
hat DIE ZEIT kritisch aufgespielt: »Hat da ein uralter deutscher Antiparlamentaris-
mus, das Klischee von der aufmiipfigen Schwatzbude, den Blick getriibt?« Indem
das Parlament die erste von Barroso vorgeschlagene Kommission kippte, habe es
sich vielmehr selbst gestérkt (Joachim Fritz-Vannahme/Petra Pinzler: Die Zeit der
Fiirsten ist vorbei«, in: DIE ZEIT, 4.11.2004).
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EU fithrende Positionen innehaben. Nirgends sei es Katholiken verboten,
ihre Meinung zu dufern. Doch zu verlangen, dass ihre Moralvorstellun-
gen auch von allen anderen akzeptiert und unmittelbar in staatliches oder
europdisches Recht umgesetzt werde, sei »ein purer Exzess«.* Buttiglione
selbst, der sich seit langem in der katholischen Organisation »Comunione e
Liberazione« engagiert, die z. B. Ehescheidung und Abtreibung unter Strafe
gestellt sehen will, sei ein »katholischer Integralist« und damit alles andere
als liberal.* »Wann immer Buttiglione konnte, hat er katholische Glaubens-
sitze in biirgerliches Recht umgesetzt.« Vattimo verweist bspw. darauf, dass
die italienische Regierung mit Buttiglione als Minister »13.000 Religionsleh-
rer in den Staatsdienst tibernommen« hat, »die von Bischofen bestellt sind
und auf deren Auswahl der Staat keinerlei Einfluss hat.«** Worte und Taten
seien bei Buttiglione nicht deckungsgleich, wirft ihm der schwule und katho-
lische Philosoph vor: »Die Trennung von Moral und Recht fdllt Buttiglione
bloR dann ein, wenn er nicht stark genug ist, seine Vorstellungen durchzu-
setzen.« Dieser opportunistische Umgang mit den Prinzipien der Liberalitat
sei ein Verhaltensmuster, das fiir die katholische Kirche insgesamt typisch sei:
»Wenn die Katholiken sich in der Minderheit fiihlen, dann reden sie gern
von Freiheit. Kaum aber wihnen sie sich in der Mehrheit, dann reden sie nur
von der Wahrheit, die sie den anderen verordnen machten. «*°

Eine wesentliche Frage ist also die Glaubwiirdigkeit von Buttigliones Li-
beralitdt. Mehrfach hat er sich in spéteren Interviews damit gebriistet, in der
Anhorung vor dem Biirgerrechtsausschuss gezeigt zu haben, dass er auch als
Politiker ein Gewissen besitze. So antwortete er auf die Frage, ob er auch ein

* »Es gibt keine antikatholische Verschwdrung in Europag, sagt Gianni Vatti-
mo. Interview von Michael Braun mit Gianni Vattimo, in: Die Tageszeitung,
29.10.2004.

43 Vgl. auch Catholics for Free Choice: Preserving Power and Privilege. The Vaticans

Agenda in the European Union, Washington D. C. 2003, 31.

»Es gibt keine antikatholische Verschworung in Europac, sagt Gianni Vatti-

mo. Interview von Michael Braun mit Gianni Vattimo, in: Die Tageszeitung,

29.10.2004.

4 »Es gibt keine antikatholische Verschwérung in Europac, sagt Gianni Vattimo. In-
terview von Michael Braun mit Gianni Vattimo, in: Die Tageszeitung, 29.10.2004.
Vattimo zitiert diesen Satz von Gustavo Contadini. Dass die opportunistische Be-
rufung der Katholiken auf liberale Prinzipien unglaubwiirdig ist, stellt auch Jo-
sef Wallner in der Linzer Kirchenzeitung fest: »Auffallend ist (..), dass viele, die
jetzt fiir Buttiglione schreien, in vergleichbaren Féllen nicht zur Fairness bereit
waren. Man braucht sich nur an das Hick-hack rund um den &sterreichischen
Prasidentschaftswahlkampf erinnern. Weil Heinz Fischer sich als Agnostiker
bezeichnet, sollte die offizielle Kirche ihn fur Christen als unwahlbar erkliren,
wurde gefordert. Weil offenbar ein Mensch ohne religioses Bekenntnis nicht fair
gegeniiber glaubigen Menschen sein kann. Man dreht und wendet es, wie mans
gerade braucht« (Josef Wallner: Der Fall Buttiglione, in: Linzer Kirchenzeitung,
www.dioezese-linz.at/kirchenzeitung, 2.11.2004).
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anderes Amt in der Kommission tibernehmen wiirde: »Ich weiR nur, dass ich
mein Gewissen nicht fiir irgendein Amt in der Kommission preisgeben wer-
de. Es gibt etwas im Leben, das wichtiger ist als Politik.«*® Auch in einem In-
terview mit der »Welt« hat Buttiglione die Bedeutung des Gewissens in dem
Konflikt hervorgehoben: »Noch wichtiger ist es aber, das Gewissen wieder
als politische Kategorie ins Gesprach gebracht zu haben. Es ist gut, dak die
Leute wissen, dafs Politiker — zumindest einige — ein Gewissen haben.«*

Was ist von dieser Berufung auf das Gewissen zu halten? Zweifellos hat
Buttiglione ein moralisches Urteil gedufert, indem er sagte, dass er Homose-
xualitdt fir eine Siinde halte. Es besteht jedoch ein gravierender Unterschied
dazwischen, sich auf sein Gewissen zu berufen und eine persénliche Moral-
vorstellung zu dufSern. Seine moralische Position hat Buttiglione namlich ge-
rade nicht als eine Angelegenheit deklariert, in der sein Gewissen sagt: »Hier
stehe ich, ich kann nicht anders.« Stattdessen erklarte er, dass er als Akteur
in der politischen Sphare fahig und bereit sei, seine persénlichen Moralvor-
stellungen tber die Homosexualitdt zumindest soweit zuriickzustellen, dass
er die Grundrechtecharta respektiere, die die Diskriminierung aufgrund der
sexuellen Ausrichtung untersagt. Diese Trennung zwischen Moral und Recht
setze eben voraus, dass nicht jeder moralische Dissens zu einem politischen
Konflikt hochgespielt werde. Wenn man also Buttigliones Erkldrung tiber die
Trennung von Politik und Moral Glauben schenkt, dann ist seine moraltheo-
logisch begriindete Ablehnung der Homosexualitit fiir ihn gerade keine Ge-
wissensfrage, die ihn dazu zwingen wiirde, sie auch in der politisch-rechtli-
chen Sphdre unverdndert zu vertreten, sondern eine, die er beim Ubergang
in die politische Sphare zu opfern und zuriickzustellen bereit ist. Wenn er
seine Aussage allerdings im Nachhinein zu einer Tat seines Gewissens stili-
siert, verstarkt das den Verdacht, dass er die in Anspruch genommene Tren-
nung zwischen Moral und Recht nicht wirklich ernst gemeint hat.

Das Misstrauen gegeniiber Buttigliones Liberalitit vermehrt sich weiter,
wenn man sich die jiingste Entwicklung der offiziellen katholischen Lehre
zu diesem Themenfeld anschaut. Im Januar 2003 veréffentlichte Kardinal
Ratzinger als Prafekt der Glaubenskongregation eine lehramtliche Note an
katholische Politiker, in der er erklarte, dass die Trennung von Religon und
Politik nicht zugleich die Trennung zwischen Moral und Politik bedeute.
Die katholische Kirche habe vielmehr die legitime Autoritit, fundamentale
Wahrheiten in der Moral zu definieren, die fiir alle Katholiken verpflichtend
seien.*® Diese Autoritdt wird u. a. auch da geltend gemacht, wo andere For-

% »Siinde ist ein theologischer Begriff«. Interview von Cornelia Bolesch mit Rocco

Buttiglione, in: Stiddeutsche Zeitung, 15.10.2004.

»lch habe alle Schuld auf mich genommen« Interview von Paul Badde mit
Rocco Buttiglione, in: Die Welt, 5.11.2004 (www.welt.de/data/2004/11/05/
355770.html).

In diesem Sinn hat Stephan Baier in einem Kommentar der »Tagespost« den
Streit um Buttiglione zugespitzt: »Die Ideologen der linken Fraktionen wollen die
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men als die monogame Ehe zwischen Personen verschiedenen Geschlechts
der Familie rechtlich gleichgestellt oder als solche gesetzlich anerkannt
werden sollen.*? In dhnlicher Weise hat die Glaubenskongregation in ihrem
Schreiben zu gleichgeschlechtlichen Partnerschaften vom 31.7.2004 die ka-
tholischen Politiker aufgefordert und erméachtigt, demokratische Mehrheits-
beschliisse, die gleichgeschlechtliche Partnerschaften rechtlich institutionali-
sieren, zu boykottieren.*® Speziell in der partiellen Frage der Diskriminierung
aufgrund der sexuellen Orientierung, die durch das Eherecht erfolgt, fordert
also die Spitze der kirchlichen Hierarchie die katholischen Politiker dazu auf,
das »laizistische« Prinzip der Trennung von Kirche und Staat zu ignorieren,
um die kirchliche Moral unter Berufung auf das »natiirliche Sittengesetz«
und unter Ausschaltung von Pluralismus und Mehrheitsprinzip in der politi-
schen Sphére durchzusetzen.

Die katholische Kirche kdmpft unter Papst Johannes Paul Il. und Kardinal
Ratzinger darum, ihre traditionelle Herrschaft auf dem moralischen Feld von
Sexualitat, Geschlecht und Familie, das sich durch die Kulturrevolution von
1968 von der religivsen Vormundschaft emanzipiert hat und autonom ge-
worden ist, durch direkte Interventionen in politische Diskurse und Entschei-
dungsprozesse zu restaurieren.’’ Der Religionssoziologe José Casanova un-
terscheidet zwischen religitsen Einflussnahmen in der staatlichen, der politi-
schen und der zivilgesellschaftlichen Sphire der Offentlichkeit. Direkt in die
staatliche Sphire kann die Kirche dort intervenieren, wo sie den Status einer
Staatskirche besitzt. Die Einflussnahme in die politische Sphare erfolgt iiber
konfessionelle oder christdemokratische Parteien (wie das Zentrum oder die
CDU) bzw. (iber christliche Politiker wie Buttiglione. In der Zivilgesellschaft

Gleichstellung homosexueller Partnerschaften mit der Ehe. Wer sich diesem Ziel
in den Weg stellt, darf nicht auf Schonung hoffen. (...) Der Streit um Buttiglione
beweist, dass die weltanschauliche Auseinandersetzung um die Gesellschaftspo-
litik nur eine Alternative kennt: Kampf oder Kapitulation.« Anders als z. B. Kar-
dinal Wetter macht sich Baier nicht die Werte der Liberalitdt zu eigen, sondern
argumentiert vom Standpunkt einer absoluten Wahrheit aus: »Die fiir Europa ent-
scheidende Frage ist nicht, wie Barroso eine Mehrheit findet, sondern ob Buttig-
lione in seiner personlichen Beurteilung der Familie Recht hat.« (Stephan Baier:
Kampf oder Kapitulation, in: www.kath.net, 28.10.2004).

49 Kongregation fiir die Glaubenslehre: LehrmaBige Note zu einigen Fragen (iber

den Einsatz und das Verhalten der Katholiken im politschen Leben, www.kath.net,

16.1.2003, bes. Nr. 4 und Nr. 6. Vgl. Catholics for a Free Choice: Preserving Po-

wer and Privilege, 12.

Kongregation fiir die Glaubenslehre: Erwdgungen zur rechtlichen Anerkennung

der Lebensgemeinschaften zwischen homosexuellen Personen, 31.7.2003.

> In der Analyse von Ratzinger ist die Einfiihrung der Pille ursachlich fir die Ab-
kopplung der Sexualitdt von der Fruchtbarkeit verantwortlich. »Dieser Revolution
vor allem folgte die Angleichung der Homosexualitit an die Heterosexualitdt«
(»Gott bleibt am Rand« — Exklusiv-Interview mit Joseph Kardinal Ratzinger, in:
Die Welt, 24.11.2004 (Interview mit Marco Politi, orig. in La Repubblica).
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kann die Kirche - wie jede andere Nicht-Regierungsorganisation — durch
offentlich vorgetragene, argumentativ entfaltete Stellungnahmen agieren.>
Entscheidend ist nun, dass die katholische Kirche bei Sexualitit-, Gender-
und Familienthemen nicht bereit ist, sich auf die Sphére der Zivilgesellschaft
zu beschrinken, sondern ihre Macht zugleich in der politischen Sphire ein-
setzt. Dieses Vorgehen hat jedoch eine eine Kehrseite, denn indem die ka-
tholische Hierarchie sich auf die Macht verldsst, untergrabt und schwicht sie
die Autoritit ihrer Position im Bereich der Zivilgesellschaft. Dadurch zerstort
sie aber ihre Vertrauenswiirdigkeit bereits im Ansatz. Der Glaubwiirdigkeit
von Buttiglione, der sich dezidiert als katholischer Politiker versteht, hat die
moralpolitische Kampfansage des Lehramts der katholischen Kirche jeden-
falls keinen Dienst erwiesen.

5. Fundamentalistische Internationale?

Wihrend Europa tber die Wahl von Rocco Buttiglione debattierte, wahlte
die Mehrheit der Menschen in den USA George W. Bush erneut zu ihrem
Prasidenten. Bush, ein Methodist, der die baldige Wiederkehr Christi erwar-
tet, konnte sich besonders auf die Stimmen derer stiitzen, die regelmafig
zum Gottesdienst gehen. Sie wahlten Bush, weil er glaubwiirdig reklamierte,
dass er sich fiir die christlich-konservativen moral values einsetzen werde.
Erstmals gab dabei auch die Mehrzahl der Katholiken dem Kandidaten der
Republikaner ihre Stimme. Die Frage der Homo-Ehe spielte im US-Wahl-
kampf eine wichtige Rolle. Bush hatte vorgeschlagen, einen Zusatz in die
Verfassung aufzunehmen, in dem die Ehe als Bund zwischen Mann und
Frau definiert wird, um damit die entgegengesetzten, jiingeren Regelungen
einiger Bundesstaaten aufer Kraft zu setzen. Zusammen mit der Prasident-
schaftswahl fanden in 11 Bundesstaaten Volksabstimmungen dariiber statt,
die Ehe als heterosexuelle Einrichtung zu definieren. Mit groftenteils sehr
deutlichen Ergebnissen wurde die Offnung der Ehe fir gleichgeschlechtliche
Paare abgelehnt.>

Momentan haben sich die Wege der USA und der EU in der Frage der Ehe
fir gleichgeschlechtliche Paare somit getrennt. Die Bedeutung des Konflikts
um die »Homo-Ehe« weist jedoch weit tiber sich hinaus, denn dieser Mo-
ralkonflikt steht symptomatisch dafiir, wie die beiden Machtblécke Religion
und Politik ins Verhaltnis zueinander setzen. Die Momentaufnahme zeigt
einen klaren Gegensatz: Wahrend sich die Organisationen der protestan-
2 Vgl. José Casanova: Public Religions in the Modern World, Chicago/London
1994, 61; Ders.: Chancen und Gefahren offentlicher Religion. Ost- und West-
europa im Vergleich, in: Otto Kallscheuer (Hg.): Das Europa der Religionen,
Frankfurt/M. 1996, 181-210.

In Mississippi, Montana und Oregon wurde zusdtzlich die Méglichkeit abgelehnt,
dass fiir gleichgeschlechtliche Paare das Rechtsinstitut einer Civil Union einge-
richtet wird.
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tischen »religidsen Rechten« in den USA gegenwirtig auf dem Hoéhepunkt
ihrer politischen Macht befinden und weit in den konservativen Mainstream
hinein Einfluss besitzen, hat sich ein katholischer oder protestantischer Fun-
damentalismus in Europa nicht durchsetzen kénnen, da das EU-Parlament
fiir die Fortsetzung des sikularen Entwicklungspfades votiert hat. Freilich se-
hen diese Krafteverhiltnisse auf der Ebene der einzelnen Staaten bzw. Bun-
desstaaten zum Teil ganz anders aus, so dass der gegenwartige Zustande in
beiden politischen GroRrdumen politisch reversibel bleibt.

Das weltpolitische Panorama erweitert sich durch den Blick auf den poli-
tischen Islamismus. Homosexualitit gilt hier als Symbol fiir den moralischen
Verfall der sittlichen Werte des Westens, das nach dem muslimischen Recht
durch Steinigung oder lebendiges Begraben drakonisch bestraft wird. Durch-
exerziert wurde dies im Iran nach der Machtibernahme durch Ayatollah
Khomeini, der viele Mitglieder der lebendigen Teheraner Schwulenszene
hinrichten liefs.

Trotz der Konfrontation zwischen den USA und dem militanten islami-
schen Fundamentalismus von al-Qaida gibt es in der Ablehnung der Homo-
sexualitit eine Ubereinstimmung zwischen katholischen, protestantischen
und islamischen Fundamentalisten, da sie allesamt im Namen theonomer
Moralen gegen die auf autonome Moralkonzeptionen gegriindeten Sex/
Gender-Systeme des Westens kdmpfen. »Ein muslimischer Ayatollah und
ein katholischer Bischof, stellt der Jounalist Gustav Seibt hierzu treffend
fest, »diirften sich bis heute iiber weniges so rasch einig werden wie tiber
die naturgemife Rolle der Frau oder die Homosexualitdt.«** Zunehmend
werden die diesbeziiglichen Ubereinstimmungen des Christentums mit dem
Islam werden von katholischen Wiirdentragern starker gewichtet als die mit
der liberalen Kultur des Westens. In der aktuellen Debatte kritisierte etwa
der Kélner Weihbischof Dick die EU dafiir, dass sie von der Tiirkei verlangt
habe, Ehebruch nicht als Straftat zu werten, denn schliefllich verlange auch
die Bibel eheliche Treue und stelle Ehebruch unter Strafe.”* Und wahrend
Kardinal Ratzinger Europa wegen der Homo-Ehe in Dekadenz versinken
sieht, dulert er sich positiv Gber die muslimische Moral: »Der feste Glaube
der Muslime an Gott ist auf jeden Fall eine positive Herausforderung an uns:
ihr Bewultsein, dal wir unter dem letzten Gericht Gottes stehen, zusammen
mit ihrer Verwaltung eines moralischen Vermogens und der Beobachtung
von Normen, die zeigen, wie sehr der Glauben zum Leben allgemeine Aus-
drucksweisen braucht.«%

**  Gustav Seibt: Der neue Kulturkampf, in: Stiddeutsche Zeitung, 13./14.11.2004.
55 Weihbischof Dick: Europa macht bekennende Christen mundtot, in:
www.kath.net, 24.10.2004.

»Gott bleibt am Rand« — Exklusiv-Interview mit Joseph Kardinal Ratzinger, in: Die
Welt, 24.11.2004 (Interview mit Marco Politi, orig. in La Repubblica).
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Bereits bei den groRen UN-Konferenzen iiber Bevolkerung und Entwick-
lung 1994 in Kairo und tber Frauen 1995 in Peking ging der Vatikan u. a.
Allianzen mit islamischen Staaten ein, um den Vorstol$ der Staaten der EU zu
blockieren, die im Abschlussdokument nicht von »der Familie« im Singular,
sondern von einer Pluralitdt von Familienformen sprechen wollten.”” Wah-
rend die Regierung Clinton damals die europdische Position unterstiitzte,
kann man das von der Bush-Regierung in Zukunft wohl nicht erwarten.

Sofern es eine dialektische Beziehung zwischen der Wahl von Bush und
der Entscheidung des EU-Parlaments gibt, wie von manchen Kommentatoren
behauptet*®, stellt sich die Frage, wer dabei eigentlich auf wen einwirkt. Roc-
co Buttiglione zumindest sah sich nach seiner Niederlage in Europa durch
den Erfolg von George Bush in den USA angespornt, eine neue christlich-
politische Bewegung zu griinden, die fiir die »Freiheit der Christen« in Euro-
pa kdmpfen soll. Dabei fasst auch er den Schulterschluss mit den anderen
monotheistischen Religionen ins Auge, denn »Sympathie fiir seine ethische
Grundhaltung habe er auch aus jiidischen und muslimischen Kreisen erhal-
ten.«*® Ring frei zur nachsten Runde!

Nachtrag (6.6.2005)

Nach den Volksabstimmungen in Frankreich und den Niederlanden sieht es
so aus, als sei die Europdische Verfassung gescheitert. Rocco Buttiglione da-
gegen ist inzwischen italienischer Kulturminister und Joseph Ratzinger Papst
Benedikt XVI. So dndern sich die Zeiten! Nur eins ist gewisser denn je: Der
Kampf um die Seele Europas geht weiter.

Michael Brinkschréder, titig als Lehrer in Miinchen.

%7 Vgl. Catholics for a Free Choice: Preserving Power and Privilege, 16-18; Reese,

Thomas J.: Im Inneren des Vatikan. Politik und Organisation der katholischen Kir-
che, Frankfurt/M. 1998 (2. Aufl.), 364-371. Ebenso blockierten islamische Staaten
(Agypten, Saudi-Arabien, Libyen, Pakistan, Malaysia), der Vatikan und Simbabwe
sowie Nigeria, wo es eine unheilige anti-schwule Allianz zwischen islamischen
Gruppen im Norden und christlichen Fundamentalisten im Stiden gibt, eine von
Brasilien eingebrachte Resolution der UN-Menschenrechtskommission, die die
Nicht-Diskriminierung aufgrund der sexuellen Orientierung in die Menschen-
rechtscharta der UN aufnehmen soll (Glenn Wheller: Queer world order, in:
www.nowtoronto.com, 19.-25.2.2004).

% Vgl. Jan Ross: Glauben darf man alles, in: DIE ZEIT, 28.10.2004; Bernd Ulrich:

Glauben oder eifern, in: DIE ZEIT, 11.11.2004.

»Rocco Buttiglione: »Fiir Freiheit der Christen kidmpfenc, in: www.kath.net.de,

30.11.2004.
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Axel B. Kunze
Wasser der Zukunft?

Kritische Gedanken zum 30. Kirchentag in Hannover

El EINEM FEIERABENDMAHL am letzten Abend des Kir

chentages war folgendes Ritual mitzuerleben: Der Pfarrer nahm einen
Krug mit »Wasser der Zukunft« und goss dieses in den Taufstein, seinen Wor-
ten nach das »Becken der Welt«. Nur ein traditionsloses Ritual, das schon
allein wegen seiner unklaren Aussage misslingen musste? Oder ein kleines,
aber bezeichnendes Detail fur einen Kirchentag, der auffallend profillos
blieb? Dabei befindet sich das grole Protestantentreffen eigentlich »in seinen
besten Jahren«. Zum dreifSigsten Jubildum kehrte es an seinen Ausgangsort
zurlick: »Herzlich willkommen in Hannover, der Stadt des Deutschen Evan-
gelischen Kirchentages«, wurden die Reisenden zweisprachig am Haupt-
bahnhof der ehemaligen Expostadt begriifst. Bereits in den Ziigen und auch
im Bahnhof sah man Kirchentagsbesucher im tiber sechshundert Seiten star-
ken Programmbheft stobern: Wo sollte man hingehen? Welche Veranstaltun-
gen kénnten sich lohnen? Doch nicht allein die verwirrende Vielfalt des bun-
ten Angebots verunsichert. Der Jubildumskirchentag findet in einer Zeit gro-
Rer gesellschaftlicher und politischer Verunsicherung statt. Fiinf Millionen
Arbeitslose, eine steigende Staatsverschuldung, Sozialabbau und Wirt-
schaftskrise haben zu einem politischen Vertrauensverlust gefiihrt. Niemand
ahnte bei der Planung des Kirchentages, dass dieser zum inoffiziellen Wahl-
kampfauftakt fiir vorgezogene Bundestagswahlen werden wiirde, nachdem
die SPD auch in ihrem Stammland Nordrhein-Westfalen die Macht abgeben
musste. Die Kirche erlebt einen schmerzlichen finanziellen Aderlass, die
Mitgliederzahl sinkt und auch ihr gesellschaftlicher Einfluss schwindet. Nicht
umsonst wurde das diesjdhrige Kirchentagsmotto aus dem Alten Testament
»Wenn dein Kind dich morgen fragt ...« auf nicht wenigen Podien in die
bange Frage iibersetzt: »Und was wdre, wenn gar kein Kind mehr dich mor-
gen fragt ...2«. Diese Lesart war durchaus kein Zufall. »Die demographische
Entwicklung der letzten Jahrzehnte hat uns an einen Punkt der Ratlosigkeit,
ja Depression gefiihrt«, klagte Kirchentagsprasident Eckhard Nagel in einer
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personlichen Bilanz des Kirchentages. Wenn man so etwas wie einen
Schwerpunkt der Tage von Hannover benennen will, dann ist dies ganz si-
cher das Thema Familie. Auch der von Regierungssorgen geplagte Bundes-
kanzler zeigte Familiensinn, als er mit seiner Pflegetochter auf den Schultern
entspannt und ohne Krawattenzwang am Arm seiner Frau durch Hannovers
Innenstadt schlenderte, um Kirchentagsluft zu schnuppern. Mit zwélftausend
Kindern allein an einem Tag erfreute sich das Kinderzentrum eines regen Zu-
laufs, das erstmalig angeboten wurde. Wahrend die Kleinen sich in eigenen
Bibelarbeiten auf ihre Weise mit dem Glauben auseinander setzten oder die
gastgebende Landesbischofin Margot Kamann mit Fragen Gber Gott und die
Welt bestiirmten (ihre schwierigste Veranstaltung, wie sie nachher bemerkte),
diskutierten ihre Eltern Fragen der Familienférderung. Starkes Interesse fand
eine Podiumsdiskussion mit Ursula von der Leyen, derzeit niedersdchsische
Sozialministerin, die als zukiinftige Familienministerin in Berlin gehandelt
wird. Natiirlich wartete das Publikum in der vollbesetzten Messehalle darauf
zu erfahren, was Familien von einer CDU-geflihrten Bundesregierung erwar-
ten diirfen, auch wenn die Angesprochene erwartungsgemaf alle Personal-
spekulationen ablehnte. Als sie das Wort ergriff, konnte man merken, wie
sich die Diskussionslage in den rot-griinen Regierungsjahren veriandert hat:
Die Einfithrung der Ganztagsschule steht fur die mehrfache Mutter neben
einem »Frithwarnsystemc fiir Gberforderte Familien ganz oben auf der Agen-
da — also ldngst kein Grund mebhr fiir einen Kulturkampf wie noch in den
Neunzigerjahren. Vielmehr erklarte die Ministerin, dass die Ganztagsschule
ihren schlechten Ruf vollkommen zu Unrecht trage. Gemeinsames Essen und
Hilfe bei den Hausaufgaben seien in vielen Familien nicht mehr selbstver-
standlich, erlauterte sie: »Das ist die Wirklichkeit, da missen wir handeln.«
Auf dem Podium und im Publikum fand sie damit genauso ungeteilte Zustim-
mung wie die Publizistin Elisabeth von Thadden, die meinte: »Eine Gesell-
schaft, die Familien-, Bildungs- und Sozialpolitik nicht zusammenschndirt, ist
toricht.« Doch vermochte die Diskussionsrunde, diesen Anspruch selbst
nicht einzulésen. Bezeichnend dafiir war, dass sich keinerlei Widerspruch
regte, als die friihere ProFamilia-Vorsitzende Uta Meier-Grawe an die Akade-
miker appellierte, dass gerade sie mit ihren guten Berufsaussichten mehr
Kinder bekommen sollten. Dabei sind es nicht zuletzt die gut ausgebildeten
Hochschulabsolventen, die in der Phase einer moglichen Familiengriindung
zunehmend mit unsicheren Arbeitsverhiltnissen, steigenden Berufsanforde-
rungen, schlecht bezahlten Projektvertragen oder sogar unbezahlten Praktika
konfrontiert werden. Doch Uber diese neue soziale Schere in unserem Bil-
dungs- und Arbeitsmarktsystem — eine entscheidende Frage der Generatio-
nengerechtigkeit — mochte auf dem Podium niemand reden. Allein Ernst Ul-
rich von Weizsécker, einer der wenigen Quereinsteiger im Bundestag, durch-
brach fiir einen kurzen Moment die fast schon verréterische Harmonie, die
von griin bis schwarz auf dem Podium herrschte, als er von »albernen politi-
schen Vorschldgen« sprach. Kritische Fragen, ob die genauso einmiitig wie
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vehement vertretenen Forderungen tatsichlich alle geeignet sind, um dem
demographischen Wandel zu begegnen, wurden nicht gestellt. Immerhin
erntete von Weizsicker Riesenapplaus fiir seine Frage, wie ein Staat, der
durch einen gnadenlosen Steuerwettbewerb »systematisch verarmt werdex,
die so stark beklatschten familienpolitischen Forderungen eigentlich bezah-
len solle. Weiter diskutiert wurde diese Frage dann allerdings nicht. Wer an-
gesichts der politischen Krise des Landes auf eine kontroverse Diskussion
gewartet hatte, wurde enttduscht. Was in Hannover geboten wurde, war ein
Kirchentag der Harmonie oder, wie es ein Besucher auf dem Riickweg vom
Messegelinde enttduscht ausdriickte, einer »Friede, Freude, Eierkuchen«-
Stimmung. Politische Streitlust, fiir die Kirchentage in den Achtzigerjahren
bekannt waren, war nicht vorhanden. Nur zwei Beispiele: Der Historiker
Michael Wolffsohn erntete Pfiffe und Buhrufe, als er in einer Diskussion Uber
den Umgang mit dem internationalen Terrorismus Aufenminister Joschka
Fischer vorwarf, eine inhaltlich schwache »Supermarktrede« gehalten zu ha-
ben. Der protestantische Franke und bayerische Innenminister Giinter Beck-
stein, der sich leider auch bei diesem Thema eines homophoben Ausfalls
nicht enthalten konnte, erhielt fiir sein sicherheitspolitisches »Wahlpro-
gramm« zum genetischen Fingerabdruck oder zum Einsatz der Bundeswehr
im Inneren kaum nennenswerten Widerstand. Die Veranstaltungen in den
Messehallen wirkten eher wie iibliche Talkshows; Unmut liber die zugewie-
sene Statistenrolle regte sich beim Publikum aber nicht. Und auch inner-
kirchlich war man bemiiht, keine Kritik aufkommen zu lassen. Mit ihrer Au-
Rerung »Der Kirchentag ist Kirche und wird als solche wahrgenommen« de-
monstrierte Generalsekretirin Friederike von Kirchbach, die sich in Hanno-
ver von diesem Amt verabschiedete, uniibersehbar Einigkeit zwischen evan-
gelischer Laienbewegung und Kirchenfiihrung. Eintracht auch auf den Veran-
staltungen zum interreligidsen Dialog oder auf dem »Markt der Moglichkei-
ten«: Die Zeiten, in denen sich beispielsweise kirchliche Schwulengruppen
und Evangelikale noch heftige Wortgefechte lieferten, sind langst Geschich-
te, wie ein Vertreter der Initiative »Homosexuelle und Kirche« fast schon
enttiuscht bemerkte. Auch die Lesbischwulen Gottesdienstgemeinschaften
waren dieses Mal mit einem eigenen Queergottesdienst vertreten und brach-
ten es damit sogar bis zu einer kurzen Notiz in der Siddeutschen Zeitung.
Dabei tun sich gegenwirtig durchaus neue Konfliktfelder auf. Zu beobachten
ist gegenwirtig eine deutliche Neuorientierung in der Familienpolitik, die
auch im kommenden Bundestagswahlkampf eine Rolle spielen wird. Famili-
enpolitische Fehlentwicklungen sollen zunehmend durch eine Diskriminie-
rung kinderloser Lebensformen kompensiert werden. Jingstes Beispiel ist die
vorgeschlagene Rentenhalbierung Kinderloser. Aber auch das von verschie-
denen Seiten geforderte Familienwahlrecht, dessen Befiirworter leichtfertig
die Grundsitze der gleichen und geheimen Wahl verspielen, weist in diese
Richtung. Dabei geht es nicht darum, einen berechtigten Familienlastenaus-
gleich in Frage zu stellen. Doch wird die familienpolitische — nicht selten
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einseitige und polemische — Diskussion gegenwaértig vielfach nach dem Mot-
to gefiihrt, der gute Zweck werde schon die Mittel heiligen, auch wenn diese
zu Kosten Dritter gehen. Wie der Kirchentag gezeigt hat, ist auch in der Kir-
che keine kritische Diskussion dariiber zu erwarten. Ob die von der Famili-
enlobby geforderten MaBnahmen sozialethisch gerechtfertigt, demokratiet-
heoretisch angemessen oder wirklich sachgerecht sind, wird gar nicht erst
gefragt. Leider erwecken die schwulenpolitischen Akteure in und aulerhalb
der Kirchen, die eher mit der Gestaltung innerkirchlicher Nischen oder mit
Detailfragen zum Lebenspartnerschaftsgesetz beschiftigt sind, den Eindruck,
als haben sie den skizzierten Umschwung der gegenwartigen Stimmungsla-
ge in seiner ganzen Brisanz noch gar nicht wahrgenommen. Dies gilt auch
fiir die WerksTatT. Hochzufrieden mit dem Kirchentag zeigte sich am Ende
jedoch Bischofin Kafmann: »Das Fest des Glaubens war wie Weihnachten
bei dreiRig Grad.« Mit den Temperaturen hatte sie eindeutig recht. Dass der
Protestantismus nach ihren Worten dariiber hinaus mit dem Jubilaumskir-
chentag sein Profil gescharft habe, war nicht zu erkennen. Wollen Christen
mit ihren Positionen wieder mehr Gehér finden sowie der Politik neuen
Schwung und mehr Werteorientierung verleihen, braucht es ein starkeres
Bemiihen um theologische Tiefe, profiliertere Positionen, mehr Mut zu poli-
tisch unbequemen Fragen und nicht zuletzt wieder mehr Selbstbewusstsein,
iiber den eigenen Glauben und dessen Verantwortung zu reden. Bezeich-
nend fiir das Bild einer verunsicherten und theologisch unscharf gewordenen
Kirche war eine Umfrage am Stand der evangelischen Theologiestudieren-
den: Was erwarten sie von einem Pfarrer oder einer Pfarrerin? Er oder sie soll
nach Ansicht der Kirchentagsbesucher nicht politisch, intelligent oder bibel-
fest sein, sondern humorvoll. »Wasser der Zukunft, das die Welt tatsachlich
zu beleben und stirken vermag, wird der Protestantismus damit nicht sein
kénnen.

Axel B. Kunze, Dr. theol., Dipl.-Pad., ist in diesem Jahr an der Universitdt Bamberg
mit einer Arbeit iiber politische Parteien in christlich-sozialethischer Perspektive pro-
moviert worden. Kontakt: Postfach 16 18, D-48406 Rheine.
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Martin Hiittinger

Auswege aus sozialisationsbedingter
Einsilbigkeit und egalitarer Monosexualitit

Theoretische, empirische und methodische Uberlegungen
zum Thema »Homosexualitit« und Schule

G ESELLSCHAFTLICHE UND KIRCHLICHE Sexualitdts-

konzepte werden von Jugendlichen und Schiilern schon lange in Frage
gestellt. Erstaunlich genug, dass diese kritische Position nur im Hinblick auf
die Heterosexualitit ihre Giiltigkeit behdlt. Unterschiedliches wird offen-
sichtlich unterschiedlich behandelt und beurteilt. Einer im Schulalltag erfah-
renen Heterogenitdt innerhalb der gleichen Kultur, angezeigt durch Individu-
alitdt und Idiosynkratie, steht unreflektiert eine mentalistische Homogenitat
in Sachen Sexualitit gegeniiber. Eine Hinwendung zu anthropologisch aus-
differenzierten, lebensweltlich legitimierten und soziokulturell institutiona-
lisierten Sexualititskonzepten ist (noch) nicht erkennbar. Es fehlt eine Kritik
am heterosexuellen Habitus: es dominiert eine vorurteilsgeschwangerte Ka-
kophonie gegentiber Schwulen und Lesben, eine minimale Toleranz gegen-
ber verdachtigen physiognomischen sowie mimisch-gestischen Abweichun-
gen und eine Depravierung favorisierter geschlechtlicher Polypraxie. Welche
Rolle spielen das Binnenklima und der Schulunterricht bei der Anbahnung
eines gewandelten Sprechens liber Homosexualitat?’

1. Empirie: »Du sollst keinen anderen Sex haben ...«

Neben dem christlich-jidisch-islamischen Monotheismus als Ein-Gott-Glau-
ben etablierte sich in den benannten Kulturrdumen die Monosexualitit als
Eine-Sex-Praxis. Die dogmatisch, religionsgeschichtlich und soziokulturell
liberhhte Heterosexualitdt wird, trotz aller migrationsbedingter Mehrspra-
chigkeit, diversifizierter Lebenskonzepte, multiethnischer Sozietiten und

' Empfehlenswert: Gewerkschaft Erziehung und Wissenschaft (Hg.), Lesben und

Schwule in der Schule — respektiert!? ignoriert?! Eine Synopse der GEW-Befra-
gung der Kultusministerien, Frankfurt a.M. *2002.
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kultureller Vielfalt an unseren Schulen, keineswegs als anachronistisch abge-
tan.? Diese Monosexualitdt steht unhinterfragt in einem reziproken Verhdltnis
zu allen anderen heutigen kulturellen und gesellschaftlichen Errungenschaf-
ten: Multikulturalismus, Mehrsprachigkeit, Minderheitenschutz, Interkultura-
litdt, Perspektivenwechsel und Subjektorientierung. Ein moralethischer und
geistesgeschichtlicher Synkretismus mit anderen Sexualitdtskonzepten ldsst
sich heute bei der nachwachsenden Generation nicht konstatieren. Woher
kommt das? Nicht die Religion, Herkunft und Kultur der einzelnen Schii-
ler ermdglicht eine gemeinsame Verstehens- und Kommunikationsbasis. Zu
unterschiedlich sind Sprachpraxis, soziales und familidres Umfeld, kulturell
geprdgte Verhaltens- und Identitdtsmuster sowie Autobiographien.

Common sense besteht hingegen in der verbalen und habituellen Ableh-
nung von Homosexualitit. Die Konvenienz von absoluter Monosexualitat
und aggressiv negierter Gleichgeschlechtlichkeit bildet die Basis schiiler-
interner Kommunikationsmuster und Verhaltensschemata. Homophobie als
kleinster gemeinsamer Nenner wirkt normierend auf den innerschulischen
Lebensbereich.? Als herrschendes Sexualkonzept wird Heterosexualitdt von
den Lernenden nicht dekonstruiert, hingegen siamtliche essentialistische
Kultur- und Gesellschaftskonzepte auf ihre Relevanz und Tragfahigkeit fiir
das eigene Leben analysiert und bewertet. Uni- und Malifizierung auf der
einen, Dekonstruktions- und Integrationsbemiihungen auf der anderen Seite.
Beschreibungsrhetorisch kategorisiere ich dieses Binnenphdnomen als »sozi-
alisationsbedingte Einsilbigkeitc und »egalitire Monosexualitat:: Man spricht
in der Schiilersozietdt nur von >Einem« und mochte auf Grund einer konditi-
onierten Anpassungsfahigkeit moglichst >gleich« und >unauffallig« sein.

Im Blick auf die Identitatsentwicklung bzw. -fortschreibung schwuler
und lesbischer Schiilerlnnen und Lehrerinnen ergeben sich daraus Konse-
quenzen. Wahrend fiir den groReren Teil der in der Schule Handelnden se-
xualititsnormierende Einsprachigkeit ein alltdgliches Phanomen ist, erleben
zeitgleich Schwule und Lesben eine nicht unproblematische Mehrsprachig-
keit sowie Multisexualitdt. Diese sind emotional unterlegt und haben we-
sentlich mit ihrem Selbstkonzept zu tun.* So herrschen in Kopf und Sprache
die >Amtssexualititc (Heterosexualitit), im Herzen die >Heimatsexualitit:
?  Empfehlenswert: Hessisches Institut fiir Bildungsplanung und Schulentwicklung
(Hg.), Andersrum?! Zur Thematisierung von Sexualitdt und Homosexualitit an
Schulen in Hessen, Frankfurt a.M. 1996.

Vgl. Peter Wuttke (Hg.), Homosexualitat und Schule. Eine Studie zu Einstellungen
und Sichtweisen von 850 Jugendlichen zum Thema Homosexualitit (Andreas-
Oberschule Berlin, ProjektAG Homosexualitit und Schule), Berlin 2003. - Vgl.
Jan Feddersen, Das verklemmte Klassenzimmer. In: taz Berlin lokal Nr. 7236 v.
1:7:12.2003;.5:22:

Informativ: Christoph Behrens/Hans-Peter Ehmke (Hg.), Homosexualitit im Klas-
senzimmer. Erfahrungen und Perspektiven fiir die Aufkldrungsarbeit in Schulen,
Disseldorf 1996.
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(Homosexualitat), in Gestik und Mimik der von den anderen nicht zu unter-
scheidende >Egalitdres, in Empfindung und Sexus der >Anders-Seiende«. Das
permanente Unterdriicken der eigenen Sexualitdt erscheint dufSerst proble-
matisch; eigenes Empfinden wird fortdauernd als minderwertig erfahren. Wo
eine Dominanzsprache sowie -sexualitdt vorherrscht, bleibt ein positiv zu
entwickelndes Selbstbild von Geschlechtsidentitdt und verbaler Expressions-
kompetenz regressiv.

2. Methode: »Du sollst deinen anderen Sex haben ...«

Was ist zu tun? Einige notwendige Akzentsetzungen fiir die Pddagogenaus-
bildung und -fortbildung® sowie fiir eine Didaktik der Sexualkunde in inter-
disziplinarer Verschrankung mit den Fachern Ethik und Religionslehre wer-
den im Folgenden aufgefiihrt: (1) Wahrend der Aus- und Weiterbildung von
Lehrern darf eine Erérterung zu schulsprachpolitischen Aspekten nicht feh-
len. Dabei werden Formen von Sprach- und Sexualititsunterdriickung und
ihre positive Wertschatzung ebenso zum Thema gemacht, wie ein kritischer
Umgang mit dem alltaglichen Sprachgebrauch in der Klasse sowie auf dem
Schulterrain. (2) Der Beitrag der Instruktionspsychologie besteht in der Pro-
blematisierung emotionaler Aspekte des Lehrens und Lernens hinsichtlich
vielfaltiger Formen der Sexualitit: Vorurteile, Stereotype, Wahrnehmung von
Fremdheit, Motivationen und Aggressionsmuster sind zu analysieren. (3) Ent-
wicklungspsychologisch ist die menschliche Sexualitét als kulturelle Praxis
heraus zu stellen. Das Verhdltnis von Sexualitdt, Kultur und Identitdt gilt es zu
klaren. (4) Schulpddagogisch muss iber eine verdnderte Lehrerrolle reflek-
tiert werden, in der Abschied vom allwissenden< und haufig voruteilsbehaf-
teten Lehrer genommen und der Schiiler zum Thema Sexualitat, respektive
Homosexualitat, als »Experte« befragt und ernst genommen wird. (5) Gleich-
falls von Bedeutung sind bildungstheoretische Aspekte zu sexualkundlichen
Themenbereichen in Ethik und Religionslehre: Relativierung der eigenen
Sichtweise auf Homosexualitdt versus Heterosexualitdt, Toleranzerziehung,
Selbstreflexion und Fahigkeit zu Perspektivenwechsel. Das beinhaltet Anre-
gung und Ermutigung zu Sexualitdtskonzept-Vergleichen jedweder Art, nicht
aus Griinden der Logik, sondern aus Griinden der >sexuality awarness<. Dazu
bieten sich literarisch-dsthetische Texte an, insbesondere aus problemorien-
tierten Jugendbiichern. Die Identitdtsproblematik heranwachsender Schwu-
len und Lesben im Schulalter soll empathisch nachvollzogen, reflektiert,
diagnostiziert und analysiert werden. (6) Auch terminologisch sind die Be-
griffe »Homosexualititc und »Heterosexualitdtc als dichotomistische Diktion

® Eine Kompetenzbildung hierzu im theologischen Lehramtsstudium steht offen-

sichtlich nicht zur Debatte. Religionspadagogen betreiben stattdessen eine Apo-
logie der Fachdidaktik: Guido Hunze/Klaus Miiller (Hg.), Theoliteracy. Impulse
zu Studienreform — Fachdidaktik — Lehramt in der Theologie (Theologie und Pra-
xis. Abteilung B, Bd. 17; TuP B 17), Miinster 2003.
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zu hinterfragen. Im Sinne einer Subjektorientierung ist jede Sexualitit eine
»Heimatsexualitdtc.

Biologie-, Sexualkunde-, Ethik- und Religionsunterricht sollte subjektori-
entierte Instruktion sein! Ein virulenter Fehler in sexualkundlichen Ansétzen,
namlich dann, wenn statische und objektivierende Kultur-, Religions- und
Sexualititskonzepte zugrunde liegen, besteht oftmals darin, Lernende mit
ihrer (Homo-)Sexualitdt gleichzusetzen und in diesem Sinne — durchaus mit
guten Absichten — zu essentialisieren und zu typisieren. »Was meinen unsere
Schwulen dazu?« oder »Jetzt fragen wir mal unsere lesbischen Schiilerin-
nenl« sind aus einer subjektorientierten Perspektive fragwiirdige Zuschrei-
bungen. Geht man hingegen von sexualtheoretischen Konzeptionen aus, die
Sexualitdt nicht als Form und Ergebnis von Herkunft, Kultur und Sozialisation
begreifen, sondern als strukturierende und deutende Aktivitit von Subjekten,
und trdgt man dariiber hinaus der Vernetzung von Sprache, Kultur, Sozietit
und Identitdt Rechnung, riicken die Subjekte selbst mit ihren persénlichen
Wahrnehmungen, Erinnerungen und Normen in den Mittelpunkt. Pidago-
gisches und methodisch-didaktisches Handeln wird vor diesem Hintergrund
verstandlich als reflektierte MaBnahme, lesbische und schwule Heranwach-
sende (aber auch Lehrer) in die Lage zu versetzen, die Beziehung von hetero-
sexuell dominierter Einsilbigkeit und eigener Multilingualitdt, von >Amtsse-
xualitdtc und »Heimatsexualitdt¢, von Fremd- und Selbstbestimmung miindig
mitzubestimmen.

3. Conclusio: »Du sollst einen anderen Sex respektieren ...«

Die Schule sollte ihren Schiilern und Lehrern im Sinne einer ethischen Imp-
likation ein Ort sein, in dem in den jeweils individuellen Geschicken andere
Geschicke wahrgenommen und erkannt, in der scheinbaren Normativitit
und Vollstindigkeit des modernen Individuums Inkohidrenz entdeckt, die
vom Fremden aufgerissene Spalte als Entfremdung zugelassen und die Frage
nach dem Fremden in jedem einzelnen selbst respektiert wird. Daher verbie-
tet sich eine Gewohnung daran, im Modus des Konjunktivs zu handeln, so
als ob jeder eine geschlossene Identitit hitte, wihrend langst klar wird, dass
diese Geschlossenheit eine Fiktion darstellt, die unweigerlich zum Scheitern
verurteilt sein muss. Diese Erkenntnis erméglicht die Anerkennung der Gren-
zen eigener Identitdt sowie Sexualitdt und die Fihrung eines Dialogs iber
Unterschiede hinweg.

Martin Hiittinger, Dipl. Theol., tatig als Lehrer in Miinchen. Fiir die WerksTATT schrieb
er zuletzt »Suchbewegungen und Empfindungen. Musikalisch-erotische Kirchen-
schdtze« in Heft 4/2004. Korrespondenz (iber die Herausgeberanschrift.
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Armo Bos/

Wund ist meine Seele ...

(i Gedanken zu den Bildelementen des Titels der WeSTh 4/2004

Verengter Blickwinkel

Ich betrachte das Bild von »samo« mit dem Titel »GAY SPIRITS«. Als erstes
wird mir dabei bewusst, dass mein Blickwinkel auf dieses Bild verengt ist,
wohl nur einen Ausschnitt davon erfasst, so wie auch in der Geometrie ein
Winkel nur einen Ausschnitt des Ganzen begrenzt. Denn ich kann es nur mit
meiner schwulen Spiritualitit betrachten, und meine schwule Spiritualitdt ist
christlich geprigt. So lege bzw. deute ich — ganz bewusst — aus dem Bild des
Malers nicht seine Spiritualitit, sondern ich kann im Folgenden nur wieder-
geben, was sein Bild mir {iber mein eigenes geistliches Leben als schwuler
Mann aufleuchten ldsst und transparent gemacht hat.

Die Farben

Kriftig sind die Farben auf den ersten Blick, alles flieft ineinander. Ein Far-
benrausch wie es der Rausch der Sinne ist.

Beim zweiten Blick fillt mir auf: Das Bild ist zweigeteilt. Die rechte
»Hilfte« (vom Betrachter aus) ist leuchtend gelb. Die andere Halfte ist dun-
kel, bestimmt von Blau- und Rotténen.

Diese ineinander flieRenden, tiberwiegend kraftigen Farben bestimmen
die Ausstrahlung des Bildes, seine Wirkung auf mich. Die Frage stellt sich
mir: Wohin geht die FlieBrichtung? Vom Weil-Gelben ins Blau-Rote, vom
Lichten ins Diistere, oder umgekehrt oder ein stindiges Hin und Her? Ist
nicht so das Leben: eine flieBende Bewegung vom Dunkel (des Mutterscho-
Res) hin zum »Licht der Welt erblicken« und dann wieder im Licht der Welt,
im Licht von »gay spirit« ein Hindurchgehen durch duster-dunkle Erfahrun-
gen und ihr Bestehen aus dieser geistig-geistlichen Haltung?
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Dieser farbig-flieBende Hintergrund, von dem sich die schattenhafte Ge-
stalt und — erst bei ndherem Hinsehen zu entdecken — mit ihr auch die sich
ihr zuwendende Licht-Gestalt abheben, — was ist das?

Es wirkt auf mich wie die Nahaufnahme einer Wunde am menschlichen
Leib, vielleicht noch blutend oder schon verkrustet. Auf jeden Fall noch nicht
verheilt! Weil die Offnung noch sehr sichtbar ist.

Das Loch im Bild

Die eine dunkle Halfte wirkt wie mit verkrustetem Blut Uberzogen; darin
eine Offnung, die eine klaffende Wunde darstellen kénnte. Sie erinnert mich
aber auch an ein Brandloch, wie es oft in alten Dokumenten zu finden ist
und das hier beide Bildhilften, die dunkle und die helle, in Mitleidenschaft
gezogen hat.

Wie viele Verwundungen hat nicht gay spirit, hat nicht schwule Spiritua-
litdt zu verkraften, zu verarbeiten, zu integrieren?

Deutet hier der Maler an, jede Spiritualitdt kennt auch die Nacht, den
Durchgang durch das Dunkel, die Nacht der Gottesferne? Schwule Spiritua-
litdt kennt eine konkrete Form der Gottesferne in dem — zundchst oft — einsa-
men Kampf im Coming-out, im Ringen mit sich selbst. Schwule Spiritualitat
kennt die Nacht der Ablehnung aufgrund seiner »sexuellen Orientierunge,
wie man Schwul-Sein gerne klinisch rein umschreibt, durch die eigene geist-
liche Gemeinde, die einem doch eigentlich Heimat bieten soll. Schwule Spi-
ritualitdt kennt auch das Ringen mit Gott — wie einst im Morgengrauen Jakob
mit dem Engel rang — ob Er einen wirklich so gewollt hat.

Ja, vom ganzen disteren Gesamteindruck her, das dieses Bild von »samo«
auf mich macht, scheint mir dieser Aspekt des Verwundet-Seins eine Haupt-
botschaft des Kiinstlers zu sein, die der Kiinstler mit »gay spirit« verbindet,
und die ich zusammenfassen méchte in die Worte: Wund ist meine Seele

Vor Liebe krank
Von verletztem Vertrauen zerrissen ...

Denn auch solche Verwundungen kennt schwule Spiritualitit: die Wunde
unerwiderter Liebe und auch die Wunde, dass Offenheit anderen Menschen
gegeniiber verletzt und enttauscht wird, weil das Schwul-Sein angefeindet
und diskriminiert wird.

Christlich gepragte schwule Spiritualitit kann sich mit diesem Bild
— gleichsam wie in Nahaufnahme — auch an die gedffnete Seite des Gekreu-
zigten erinnert fihlen. In der verkrusteten Seitenwunde des Gottessohnes
biindeln sich alle Verwundungen, werden anschaubar (im Gegensatz zur
Verdrangung) und damit fiir einen geistlich gepragten Schwulen lebbar, weil
aushaltbar.
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Weil dieser Aspekt fiir mich so stark aus dem Bild strahlt, frage ich mich,
ob hier nicht der Kiinstler verschliisselt eigene Verwundungen verarbeitet hat
und damit ein sehr persénliches Kunstwerk geschaffen hat.

Die Assoziation eines »Brandloches« weckt dhnliche doppeldeutige Ge-
danken in mir, die ganze Spannbreite von »sich die Finger, den Mund ver-
brennen« in einer Beziehung bis hin zu »in Liebe entbrannt sein — fiir einen
Partner, flir Gott«.

Die verschobene Mitte

In dieser klaffenden Offnung im aufgerissenen Ubergang von Dunkel ins
Helle bzw. vom Hellen ins Dunkle ein rundes Ftwas. Es wirkt wie die ei-
gentliche Mitte des Bildes. Aber diese Mitte ist nach links oben verschoben,
als ob der Kinstler dieses Zentrum seines Bildes, dieses runde Etwas gerade
dadurch besonders betonen wollte,

Dieses seltsame runde Ding ist gallertartig, mit hellrotem Rand und innen
gelb. Es gleicht der Scheibe einer Orange oder einer aufgeschnittenen Toma-
te. Am ehesten aber erinnert es mich an ein Kondom. Ja, es wirkt auf mich so
plastisch, als habe der Kiinstler zuerst das Gemalde mit Farben gemalt, aber
dieses runde Etwas, ein orange-farbenes Kondom in diese Offnung hineinge-
klebt, das durch seine Farben zugleich wie eine Sonnenscheibe wirkt.

Méchte er damit andeuten: Zur schwulen Spiritualitdt gehort auch die
sexuelle Erfahrung. Aber diese steht gleichsam im »Zeichen des Kondoms«!
Also sexuelle Erfahrung und Erfiillung nicht in egoistischer Weise, sondern
im Blick auf das Wohl, ganz konkret: auf die Gesundheit des anderen — und
dadurch auch der eigenen. Sexuelle Begegnung in schwuler Spiritualitit be-
inhaltet das Moment der Riicksichtnahme.

Andererseits kehrt auch hier — mit umgekehrten, positiven Vorzeichen —
das Moment der Verwundung wieder: Wieviele wurden ganz konkret an Leib
und Gesundheit verwundet, weil bei einem One-Night-Stand im Rausch der
Sinne oder der Drogen oder aus Egoismus das Kondom nicht benutzt wurde.
Oder weil in einer Partnerschaft ein Seitensprung nicht thematisiert wurde
und beide — im blinden Vertrauen auf die Festigkeit der Partnerschaft und
der triigerischen Zuverldssigkeit des Anderen — ein Kondom fir Gberfliissig
hielten.

Es bleibt mir dennoch die Frage: Warum hat — nach meinem Eindruck —
der Kiinstler dieses Kondom-Gebilde durch seine besondere Plastizitit in
diesem seinem Gemdlde so herausgehoben und betont? Ist ihm dieses Mo-
ment der Riicksichtnahme auf den Néchsten, auf den Sexualpartner, ein ganz
besonderer Ausdruck von schwuler Spiritualitdt? Im Sinne von: Riicksicht als
die »Sonneg, die alle unsere Beziehungen erwdrmt und hell macht? Fast
scheint es mir so. Oder greife ich damit zu kurz?

Eine weitere Merkwiirdigkeit — im Sinne von be-merkens-wert:
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Gerade in das — auf mich — bedrohlich wirkende Loch hinein hat der
Kiinstler das runde Gebilde gesetzt, das auf mich wie ein plastisches, rot-
gelbes Kondom wirkt.

Geist, »spiritus« hat — schon etymologisch — auch etwas zu tun mit Ver-
stand. Zu Spiritualitat, zur leiblichen Begegnung gehort heute auch die Vor-
sicht, die Riicksicht auf die leibliche Unversehrtheit des Anderen/der Ande-
ren. Riicksichtnahme, sich nicht tiberschwemmen lassen von der Geilheit,
dem eigenen Egoismus in der sexuellen Leidenschaft gehort auch zu schwu-
ler Spiritualitat.

Die glithende Wunde, in der das Kondom gleichsam schwebt, symboli-
siert fiir mich daher auch die tédliche Gefahr der Ansteckung mit Aids, eine
Chiffre fiir alle Angste, die sich mit Sexualitdt und Tod oft unlgsbar verbinden
und damit verquickt sind. Jeder schwulen Spiritualitdt ist es mitgegeben, sich
mit dieser Bedrohung auseinanderzusetzen, sie ernstzunehmen, ohne in Pa-
nik zu verfallen. Fir HIV-Positive und Aids-Kranke ist es ein schwieriger Pro-
zess innerhalb der geistig-geistlichen Entwicklung, sich nicht mehr »nur« mit
der Gefiahrdung, sondern sich mit der Tatsache der Infektion, der Krankheit
auseinanderzusetzen und es im Guten zu bewdltigen, dass Tag fiir Tag der
eigene Korper, das eigene Immunsystem sich mit Millionen von feindlichen
Viren auseinandersetzen muss.

Das Liebespaar

Auf den ersten Blick erhebt sich aus einer Offnung (von was?) im hellen Be-
reich, aber ganz nah am dunklen Rand — mit dem Riicken zum Betrachter
gewandt — die verschwommene Silouette einer Gestalt. Mann oder Frau ist
nicht zu entscheiden. Denn der Korper wirkt androgyn. Die Haare sind lang
und fallen wie von einem Knoten gebéndigt in den Nacken.

Erst auf den zweiten Blick habe ich wahrgenommen: Diese Gestalt ist
nicht allein. Sondern rechts von ihrem dunklen Hinterkopf ist ein — in we-
nigen Strichen konturierter — Kopf sichtbar. Fast 16st er sich in den gelben
Hintergrund auf.

Ja, je langer ich darauf schaue, desto mehr wirkt es, als ob gerade die-
se Person groRer ist, als die schattenhafte Rickenansicht. Als ob diese
»Licht«(?)gestalt die andere umfasst mit ihrem Glanz, mit ihren glihenden
Schenkeln und gerade aus diesen Schenkeln diese deutlicher wahrnehmbare
Gestalt sich erhebt.

Eine bildnerische Andeutung der in liebender und spiritueller Begegnung
erfahrenen Wahrheit: Im Du begegne ich — geistlich gesehen — immer einer
groleren Wirklichkeit als ich selber bin?

Auffdllig ist m.E. auch die Beobachtung: Der Kopf dieser Lichtgestalt ragt
in die Offnung (der Leinwand, des Hintergrundes? In die Wunde? In das
Brandloch?) hinein.
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Jede Begegnung birgt auch die Méglichkeit der Verletzung bzw. beinhal-
tet zumindest die Gefahr der Verwundung? Die Gefahr, sich die Finger, den
Mund, die Seele zu verbrennen — oder in gleicher Weise, nun positiv — jede
Begegnung birgt das Geschenk, wenn der Funke (iberspringt, auch in Liebe
zu entbrennen.

Dieses Liebespaar taucht in der lichten Bildhilfte auf. Es scheint, als sei es
formlich ganz in Licht getaucht. Von den Haaren her ist es nicht erkennbar,
ob Mann-Frau, Frau-Frau oder Mann-Mann hier zusammen sind; vielleicht
meint der Kiinstler aber auch schlicht alle drei Formen von Liebe.

Vom Kdrperbau und der Gesalform her scheint es mir jedoch, als ob sich
zwei sehr schlanke Méanner hier umarmen und - méglicherweise vereinen.

Deutet der Kiinstler damit einen weiteren Aspekt von gay spirit an? All-
gemein gesprochen: Vereinigung ist die lichte Form von Spiritualitit? Und
zwar in zweifacher Richtung: Vereinigung in Form von Ekstase im geistigen
Bereich, die sich aber auch in korperlichen Reaktionen zeigt. Und: Sexuelle
Vereinigung ist eine besonders intensive Form, Spiritualitdt, die Begegnung
mit dem Géttlichen, leibhaft zu erfahren.

Und auf ein Drittes mag dieses eng umschlungene Paar hinweisen: Nim-
lich wie, in welcher Art viele Mystikerlnnen von ihren geistlichen Erfahrun-
gen gesprochen haben. Fiir die intensivste Begegnung benutzten sie nimlich
meist Vokabeln aus der Erotik, weil nur die erotischen Erfahrungen ihnen in
etwa dem gleichkamen, was sie in der Begegnung und begliickenden Verei-
nigung mit dem Gottlichen erfahren und verspiirt hatten.

So driickt sich also in diesem im Licht verschmolzenen (Liebes)Paar eine
zweifache Gleichung aus: Ekstase ist Erotik und Erotik ist Ekstase. Erotische
Vereinigung ist im Korperlich-Sinnlichen eine ekstatische Gliickserfahrung.
Und die ekstatische Vereinigung mit dem Gottlichen, die Ekstase im Geist hat
die Konnotation von Erotik, tragt in sich den erotischen (Bei-) Geschmack,
tragt Zlige von erotischer Leidenschaft. Dorothee Sélle fiihrt zu diesem inne-
ren Zusammenhang aus: »Mystische Erfahrung ist ohne Erotik nicht denkbar
— und zumindest nicht sagbar. Uberschneidungen von Eros und Religion, die
von dieser Macht einer »sacred power« ausgehen, sind in allen Religionen
bezeugt. ... Mystische Gottesliebe und menschlicher Eros sind in vielen Tex-
ten anhand des Wortsinns nicht unterscheidbar, die Adressaten von Gebeten
und Liebesschwiiren lassen sich zum Beispiel in der Sufitradition nicht im-
mer sortieren. «'

Solche erotisch-religitse Vermengung, die sich in der hoch- und spétmit-

telalterlichen Mystik in einer Fiille von erotisch geprdgten Bildern nieder-
schldgt, hat tiefe und uralte Wurzeln.2

' vgl. D. Sélle, Mystik und Widerstand, Piper, 4. Aufl. 2001, S. 151
2 vgl. dies., a.a.0., S. 152 und 156
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Ekstase ist Erotik — ein Beispiel: So wird in der Liturgie des Pessachfestes
am Sabbath das Hohe Lied vorgelesen; das Fest der Befreiung aus der Skla-
verei wird so in Beziehung gesetzt zum Glick der Liebenden. Oder wenn
Mechthild von Magdeburg iiber die gott-menschliche Beziehung spricht: »O
Herr, minne mich gewaltig und minne mich oft und lang ...«* »In der mysti-
schen Tradition ist Sex nicht nur ein personlicher Akt, sondern eine Gelegen-
heit fir die Gemeinschaft mit Gott.«* Und deshalb gilt auch: Erotik ist Ekstase
im Sinne von »sacred power«, wie es sich zum Beispiel zeigt bei Hildegard
von Bingen, wenn sie die menschliche Libido mit denselben Metaphern von
Hitze und Feuer beschreibt, die sie auch fiir die Benennung der géttlichen
Energie braucht.®

Mensch oder Schmetterling

Das nackte Gesdl, also der Bereich der primaren sexuellen Merkmale, ist
tbermalt mit einem leicht zerflieRenden Medaillon. Darin etwas, das wirkt
wie jene beriihmte Figur des Menschen mit den idealen Abmessungen nach
Leonardo da Vinci.

Was hat der »ideale Mensch«, der Mensch mit den Idealmaflen mit
schwuler Spiritualitdt zu tun? Ist damit angespielt auf die bei uns Schwulen
oft zu beobachtende »Sucht«, den »idealen Typen«, den »Traum-Mann« zu
finden? Aber: Widerspricht gerade solch ein Verhalten nicht fundamental ei-
ner spirituellen Haltung, die doch den Anderen gerade so annimmt, wie er
ist? Denn: Wird nicht auf der Jagd nach dem »Traumprinzen« der reale, kon-
krete Mann neben mir Gibersehen, ja manchmal sogar verachtet?

Muss die Gedankenassoziation zum »idealen Menschen« nicht um-
gekehrt verlaufen und beim Urgrund beginnen? Namlich: gay spirit, eine
schwule geistliche — und das schliefit immer auch ein eine menschenfreund-
liche — Grundhaltung bedeutet immer auch: fahig sein zum Blick der Liebe.
Gerade im Anblick der Liebe wird der geliebte Mensch — trotz oder gerade
wegen seiner »Ecken und Kanten, seiner kérperlichen Eigenheiten und Un-
vollkommenheiten — zum »idealen Menschen«. Der Blick der Liebe verwan-
delt jeden Menschen zu einem »Menschen mit den idealen Mafen«. Und
das wird am tiefsten erfahrbar in der gegenseitigen Verschmelzung, im Sich-
Aneinander-Verlieren der sexuellen Lust aneinander. Ob das der Kiinstler mit
dieser Medaillon-Zeichnung andeuten wollte?

Ein anderer Gedankengang ware: Will der Kiinstler mit diesem kleinen
Detail hinweisen, dass er hier ein Ideal, vielleicht sein Ideal von gay spirit ins
Bild gebracht hat? In dem Sinne: der Mensch erreicht sein — vom Schépfer
gedachtes — Ideal und das bedeutet immer auch: seine Persontiefe, wenn er

3 zit-nach B Solle 23a/0, 5 157
Yidies a0 5:156
> vgl. dies., a.a.0,, S. 151
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in der geistigen Dimension zuhause ist, ob hetero- oder homo-, ob bi- oder
transsexuell, wenn seine leiblichen Genlisse, dazu gehort auch seine Sexu-
alitit, seine sexuellen Wiinsche, Vorstellungen und Abenteuer eingebettet
sind in eine geistig-geistliche Haltung.

Letzterem Gedanken komme ich auch durch eine weitere Assoziation
nahe. Denn diese verschwommene Figur in dem »Po«-Medaillon kdnnte
auch ein Schmetterling oder eine Libelle sein. Mit der Symbolik der Libelle
kann ich nicht besonders viel anfangen, denn sie ist mir fremd. Mir kommt
dabei am ehesten in den Sinn: Libelle ist ein Raubinsekt. Hat Sexualitét — in
der Betrachtung des Kiinstlers — auch etwas Rauberisches an sich? Vielleicht;
wenn ich zum Beispiel an das Wort denke: »Jemandem die Unschuld rau-
ben.« Aber ob das ein Zug von Spiritualitit ist? Oder ob diese Gefdhrdung
gerade in einer auch spirituell ausgelebten Sexualitat vermieden wird?

Da ist mir die symbolische Verknipfung von Sexualitit und Schmetter-
ling niher. Der Schmetterling hat etwas Flatterhaftes, Fliichtiges, aber auch
etwas sehr Farbenfrohes an sich. Auch das erleben wir in bewusst ausgeleb-
ter und genossener sexueller Begegnung: Die Farben des Lebens sprithen
in uns. Freilich gerade Ménner verhalten sich in ihrem sexuellen Ausleben
auch oft sehr flatterhaft: Es besteht ein grofler Reiz, wieder mit einem neuen
»frischen« Kerl ins Bett zu steigen und eine heifle Nacht zu verbringen. So
» flattern« wir von Mannes-Bliite zu Mannes-Blite, von einer Rose(tte) zur
ndchsten Rose(tte).

In der christlichen Symbolsprache ist freilich der Schmetterling auch ein
Ostersymbol, er versinnbildlicht das unzerstorbare, das bleibende Leben.
Wie aus der abgestorbenen Hiille der Puppe durch einen erstaunlichen Ver-
wandlungsprozess der Schmetterling mithsam entschliipft, so missen wir
im christlichen Glauben durch den miithsamen, oft bedngstigenden Prozess
durch Sterben und Grab hindurch verwandelt werden zu unser osterlichen
Gestalt. Sexualitat und Ostern — eine ungewohnliche Verbindung, die mir im
Bild, in diesem kleinen Detail aufleuchtet, und mich fasziniert.

Es konnte gemeint sein: In unseren leidenschaftlichen, sinnlichen, lust-
vollen sexuellen Begegnungen erleben wir Verwandlung, Vereinigung,
Verschmelzung — kurz alles Aspekte, die wir dem ewigen, unzerstorbaren
Leben zuschreiben. Also: In der Sexualitdt leuchtet uns schon hier zwischen-
menschlich Funken der 6sterlichen Lebendigkeit auf.

Das Symbol des Baumes

Ein Bild taucht wéhrend dieser Gedankengdnge nochmals hinter den Farben
in mir auf: In seiner Gesamtheit scheint das Bild wie der Ausschnitt einer
halb in der Sonne und halb im Schatten liegenden Baumrinde zu sein.

Baum — das ist im indischen Christentum ein Sinnbild fiir den dreifaltigen
Gott. Dabei symbolisieren die Wurzeln Gott-Vater als den Urgrund und Ur-
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sprung allen Seins, die Krone verweist hin auf den Sohn, der aus dem Vater
hervorgeht und die Friichte der Liebe auf Erden bringt. Und der Stamm mit
seiner Rinde, durch deren Kapillaren Vater und Sohn in standigem lebendi-
gen Austausch verbunden sind, meint den »Bei-Stand«, die Geistin.

Schwule Spiritualitdt ist auf der Suche nach der Fiille, nach dem Ewigen
Gespréch und der hinhérenden Antwort.

Aber auch: In der Haltung schwuler Frémmigkeit wird das innergottliche
Leben hautnah erfahren in der kérperlichen Vereinigung mit dem Geliebten,
mit dem, der mich in dieser Nacht erotisch begeistert und dem ich wohl
bin.

Und dieses Erlebnis ist in ganz besonderer Weise geistgewirkt und eine
Erfahrung »im Geistes; dies deutet fiir mich der Kiinstler an, indem er aus
dem indischen Symbol der Dreifaltigkeit sein ganzes Bild nur auf das Ele-
ment des Geistes — den Stamm — focussiert hat.

Schwule Spiritualitdt sehnt sich — nicht nur, aber auch — nach sexueller
Erfiillung. Das scheint mir auch das — nur in schattenhaften Konturen ange-
deutete — Liebespaar in der hellen Bildhdlfte auszudriicken.

Auf mich wirkt dieser Hintergrund — in einer spezielleren Deutung — aber
auch wie eine aufgerissene Baumrinde. Ein Baum, der in der Sonne des Le-
bens beschienen ist, aber auch blutet aus einer klaffenden Wunde im Schat-
tenbereich. Freilich eine Baumrinde eingetaucht in Farben. Ein Abbild des
Baum des Lebens. Der verwundete Baum des Lebens — ein Gleichnis fiir
verwundetes schwules Leben, auch wenn es im Licht des Lebens steht oder
sich entwickelt hat.

Aber noch eine ganz andere Assoziation stellt sich bei mir ein:

Der Hintergrund wirkt fir mich auch wie der Blick in einen farbig-glii-
henden Himmel, wie ein (sehnsuchtsvoller?) Blick in die Weite des Alls. Es
offnet sich die Weite des Alls, und in dieser Weite sind alle menschlichen,
schwulen Sehnsiichte und Wiinsche gebiindelt. Oder — weil das Leben, auch
schwules Leben immer in Polarititen verlduft und ausgespannt ist — mitge-
meint kénnte genauso gut das Gegenteil: Ein schwarzes Loch tut sich hier
auf, das Loch der Verzweiflung, die der Glaube, die gay spirit in lichter Hoff-
nung auffangen will.

Die Schriftarten

Das Bild, das Gemalde wird auch durchzogen gleich von drei Schriftziigen
unterschiedlicher Art.

Wie eine weille Graffiti-Schrift hat der Kiinstler links oben mit seinem
Kinstlernamen signiert, nicht gerade zuriickhaltend — weder in der GroRe,
noch in der Signatur.
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In die leuchtend gelbe Bildseite ist — in streng abgezirkelter, scharfer
Schrift — das Thema des Heftes eingefligt »Vom Fleisch im Geist«. Dieser
Kontrast von den flieBenden Farben und der scharfen Schrift stért mich zu-
allererst.

Unten links ist — was bei anderen Gemalden z.B. im Museum als Bild-
titel auBerhalb befestigt ist — hier ins Bild aufgenommen: der Bildtitel: GAY
SPIRITS. Allerdings auf seltsame Weise eingefligt. Wieder in der Art eines
Graffitis. Aber auch in doppelter Weise. Vom Blickwinkel des Betrachters aus
bei der hinteren Schrift sind die Buchstaben wie in Hohlform, dariiber bzw.
davor, aber die hinteren zum Teil iiberschneidend, sind die Buchstaben, die
den Titel wiedergeben, ausgemalt.

Wieder wirkt die Schrift auf mich zuerst storend. Aber die eigenartige
Malweise ldsst mich fragen: Ob der Kiinstler damit nicht eine bestimmte Ab-
sicht verfolgt? Ob die Buchstaben des Titels nicht selbst abbilden sollen, was
der Titel zum Thema macht: das Ineinander von Fleisch und Geist?

Man kann die ineinander flieSende Schriften in zwei Richtungen lesen:

Von hinten nach vorne gesehen, wirkt es, als ob aus den »luftigen«, dthe-
rischen Umrissen, aus der bloRen Hiille sich die Geistin in den Buchstaben
materalisiert, so wie Geist im menschlichen Leben nur im Fleisch sichtbar,
horbar, spirbar — kurz sinnlich erfahrbar wird.

Und von vorne nach hinten wirkt es, als ob die gefiillte Schrift einen
Schatten wirft, als solle damit ausgedriickt werden: Was im Fleisch geschieht,
ist immer ein Schatten, nur (2) ein Schatten, ein Abbild der Geistin, der geis-
tigen Fille.

In der so gestalteten Schrift wiirde sich also aus meinem Blickwinkel her
materialisieren: der menschliche Leib als »Gefdl« der Geistin, der gottlichen
Gebarkraft, so wie im Anfang Gott den Menschen — wie ein Tépfer mit dem
Ton — geformt hat aus Ackerboden und diesem — noch leb- und sinnenlosen
Wesen — Seinen Atem einblies, und erst so wurde der Mensch ein lebendiges
Wesen, ein Wesen in Fleisch und Geist.

Der Namenszug des Kiinstlers

SchliefSlich eine letzte Beobachtung, ein kleines, aber — wie mir scheint —
nicht unbedeutendes Detail, weil es mich wiederum auf den sehr personli-
chen Charakter dieses Bild schlieffen ldsst.

Mir fallt namlich bei diesem Bild auf, dass hier der Kiinstler — meines
Wissens nach — zum ersten Mal seinen eigenen Namen mit eingefiigt hat,
links oben.

Ist das »nur« gedacht als Signatur nach dem traditionellen »hoc pinxit
samo«?
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Oder beabsichtigt der Kiinstler mehr damit? Gehért sein Name unbedingt
gerade zu diesem Bild? Namlich in der Weise: Gay spirit ist nie ein allge-
meiner Weg, ein theoretischer Entwurf. Schwule Spiritualitdt ist nie abstrakt
und schaut deshalb auch nicht fiir jeden oder fiir viele gleich aus. Sondern
schwule Spiritualitdt ist immer ein individueller Weg und ein sehr persénli-
cher Ausdruck, die Lebensform dieses konkreten Menschen. So mochte ich
es verstehen: Der Name des Kiinstlers gehort wesentlich zu diesem Bild,
weil es Ausdruck seines ganz persénlichen gay spirit ist. Und er fordert jeden
Betrachter damit auf: NN — Du, finde Deinen eigenen Weg, Deinen eigenen
Ausdruck schwuler Spiritualitat!
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QuueerVerweise

Queer

Verweise

kurz & gut, Wilhelm...

. waren in Goethes beriihmtem
Roman die einleitenden Worte
Werthers an seinen (Brief-) Freund,
um ihm klipp und klar von seiner
Liebe zu berichten. Ebenso soll diese
Rubrik allen die Méglichkeit geben,
sich klipp und klar mit Kommenta-
ren, Fragen und kurzen Berichten zu
Wort zu melden — wenn man z. B.
keine Zeit hat flr ausfihrlichere
Abhandlungen, aber dennoch nicht
schweigen will.

Calvinismus,
Theologie,
Provokation —
oder was sonst?

»Darf man dagegen protestieren?«
So hatte ich schon beim Treffen in
Mesum gefragt, als der Text »Cal-
vinismus« von Lawrence Schimmel
(WeSTh 11, Heft 4/2004, S. 404 f.) in

der gemeinsamen Runde am Sonn-
tagvormittag vorgelesen wurde. Man
durfte nicht, es war keine Zeit mehr
fir ein kritisches Gesprache dari-
ber; ich wurde auf die Méglichkeit
verwiesen, einen Leserbrief flir die
tiberndchste Ausgabe der WeRrksTaTT
zu schreiben. Dies tue ich jetzt, aber
der Text ist mir nicht sympathischer
geworden. Man wird einwenden,
dass er das ja auch nicht soll, er will
provozieren. Ja gut, aber welche Ab-
sicht ist mit dem Provozieren verbun-
den? Jesus als jemand, der AIDS hat
oder haben konnte, Jesus in Unter-
hosen oder nackt — welche Assoziati-
onen auler vielleicht etwas Geilheit
soll das hervorrufen? Ich kann mir
durchaus vorstellen, dass die Len-
dentiicher lblicher Kreuzigungsdar-
stellungen in der christlichen Kunst
spatere Verhiillungen sind und dass
man Menschen damals tatsichlich
nackt gekreuzigt hat, als zusatzliche
Demiitigung. Fast gleichzeitig mit
dem WerksTaTT-Heft erschien (bri-
gens eine Ausgabe des HuK-Info, auf
deren Riickseite eine solche Darstel-
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lung zu sehen war, die im Heft auch
kommentiert wurde.

Wenn der Gedanke »Jesus nackt
am Kreuz« irgendwelche Assoziatio-
nen bei mir auslost, so sind es leider
nicht erotische Geflihle in einem po-
sitiven Sinn. Er weckt die Erinnerung
an die Bilder aus dem Gefangnis Abu
Greib in Bagdad, die uns noch vom
vorigen Frithjahr in schrecklicher
Erinnerung sind: Die Nacktheit (die
im orientalischen Raum wohl noch
starker tabuisiert ist als bei uns, siehe
etwa 1. Mose 9,20-27) wird bewusst
ausgenutzt, um Menschen zu demii-
tigen, zu qudlen: Darum ging es im
Gefangnis von Abu Greib, und dar-
um ging es doch auch bei Jesus. Ja,
wir mussen zugeben: Nacktheit und
eine mit sexuellen Akzenten arbei-
tende Misshandlung kénnen einge-
setzt werden, werden eingesetzt, um
Menschen zu quélen, zu demditigen.
Und wenn man das im Bewusstsein
hat, dann fillt es schwer, in dem Ar-
tikeln von Lawrence Schimmel mehr
zu sehen als ein bewusst genossenes
Provozieren mit religiosen Anspie-
lungen, ohne dass diese einen Sinn
oder auch nur einen Anstol zum
Nachdenken geben: Ich kann mir
nicht helfen, mit den Worten »Das
ist mein Blut¢, wie immer sie theo-
logisch gedeutet werden, sollte man
einfach nicht spielen. Ist es altmo-
disch, wenn ich meine, etwas Ehr-
furcht davor sollte man haben?

Eine kleine Suche mit Internet-
Suchmaschinen zeigt mir, dass ein
anderes Buch des Autors mit den fol-
genden Worten angepriesen wird:

»Gut bestiicktc sind diese zehn
Erotik-Stories in jeglicher Bezie-
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hung: Lawrence Schimmel vereinigt
die hohe Kunst der amerikanischen
Short-Story mit den prallsten Man-
nerphantasien. Abseits der tblichen
Stereotypen entwickeln seine Hel-
den eine sexuelle Virilitit, die die
Jagd nach Méannern zum puren Ver-
gniigen macht.«

Wenn der Autor nun meint, es
wdre ein besonderer Gag, wenn
er eine erotisch-pornographische
Erzdhlung an einem biblischen Be-
richt aufhdngt, was soll das? »Alles
zu seiner Zeit« sagt ein, zugegeben
etwas abgegriffener Satz der Bibel
(Spriiche 3,1). Wird durch die Ver-
mischung die Erotik, die Pornogra-
phie besser, aufregender oder die
spirituelle Erfahrung eindringlicher?
Ich kann weder das eine noch das
andere sehen.

Reinhold Weicker

Leid vergessen!

Beim ersten Durchbldttern der Werk-
STATT 4/2004 habe ich den Eindruck,
dass das Thema »Gay Spirits« viel-
seitig, kontrovers und spannend
beleuchtet wird. Ein Artikel dieser
WEerksTATT-Ausgabe hat mich aller-
dings entsetzt, weshalb ich Euch
—trotz des bisherigen Lobs — auch
kurz schreiben mochte. Wie ich
gelesen habe, hat der betreffende
Beitrag auch schon in Mesum ableh-
nende Reaktionen ausgelost.

Die Kurzgeschichte »Calvinis-
mus« Uberschreitet meines Erach-
tens — anders als der schon einmal
kontrovers diskutierte Text »Sebas-
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tiana oder die Neuschopfung in
7 Tagen« von Hans-Peter Hauschild
in WeSTh 9 (Heft 2/2002) - eine
Grenze, die mit serioser Theologie
nichts mehr zu tun hat. Ich kann die-
sen Text als Ausdruck kiinstlerischer
Freiheit gelten lassen, auch wenn ich
ihn qualitativ nicht sehr gelungen
finde; ein Beispiel »erotischer Mys-
tik« vermag ich darin allerdings nicht
zu erkennen.

Mir geht es dabei nicht um das
Thema Blasphemie, das der Autor
bzw. Ubersetzer P. Humiel in sei-
nem Beitrag selber andeutet. Was
hier verletzt wird, ist vielmehr die
Achtung vor den Leiden eines ge-
qualten und am Kreuz Hingerich-
teten. Angesichts der Bilder von
Folterungen aus dem Irak oder von
Volkermorden in Afrika — um nur
zwei Beispiele zu nennen — erweist
sich der Beitrag nicht nur als platt
und misslungen, sondern auch als
ausgesprochen inhuman. Dem Text
fehlt jede Sensibilitat gegeniiber dem
unermesslichen Leid, das Menschen
einander zufligen konnen und das
auch Jesus in seiner Passion bis zur
Gottverlassenheit am Kreuz durchlit-
ten hat, als er durch die Bosheit der
Menschen hingerichtet wurde. Ich
denke nicht, dass eine Schwule Theo-
logie gut daran tut, sich auf Ansitze
einer solchen leidvergessenen »Mys-
tik« zu stiitzen, bei der die Dramatik
der Passion einfach durch Sexualitét
ersetzt wird — einmal davon abge-
sehen, dass die Schwule Theologie
sich durch die kritiklose Rezepti-
on derartiger literarischer Beitrage
meines Erachtens nicht gerade als
ernstzunehmende  Gesprachspart-
nerin innerhalb des theologischen

QueerVerweise

Diskurses anbietet. Sexualitdt ist
eine von Gottes Schopfungsgaben;
sie sollte nicht verteufelt, aber auch
nicht theologisch ungerechtfertigt
»sakra(menta)lisiert« und unange-
messen (iberhoht werden. Fir eine
»Vergottung« der Schopfung bietet
christliche Theologie keinen Ansatz-
punkt.

A. K.

Leid & Lust

»Calvinismus« ist Provokation und
Tabuverletzung. Jesus Christus als
Schwulen am Kreuz mit Aids zu
imaginieren berschreitet die Gren-
zen des »gutenc (?) Geschmacks und
althergebrachte Denk- und Sprach-
muster abendlandischer Theologie.
Darf man(n) das, darf eine »Werk-
statt Schwule Theologie« einen
derartigen Text auf die Hobelbank
heben, begutachten und bearbeiten,
oder soll sie sich von derartig sperri-
gen Werkstiicken frei halten?

Die Redaktion der WeSTh hat
sich — wie seinerzeit bei »Sebastia-
na« von Hans-Peter Hauschild — fir
die erste Variante entschieden. Zum
einen gibt es bislang und hoffentlich
auch in Zukunft nicht »die Schwule
Theologie«, welche ein abschlie-
Bendes theologisches Urteil fallen
konnte, ob ein derartiger Text in den
mutmallichen Kanon »schwuler
Theologie« hineinpasst oder nicht.
Zum andern bietet die Short-Story
ein Biindel an Assoziationen, die so
oder so dhnlich wohl dem ein oder
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anderen schwulen Christen schon
mal durch den Kopf geschossen
sein mogen. Nun ist freilich nicht
jede Spinnerei gleich eine Eingabe
des Heiligen Geistes — und so wird
Lawrence Schimel seine Geschichte
wohl auch nicht verstanden wissen
wollen —, aber die Verschrankung
von Leiden und Lust ist nicht per se
Blasphemie. Meines Erachtens be-
steht genau an diesem Punkt unsere
Sprachlosigkeit: es fallt uns schwer,
an Kranken und Leidenden die in
aller Regel weiterhin existierenden
Lustgefiihle wahrzunehmen. Als Zivi
bei der Aids-Hilfe habe ich es des
Ofteren erlebt, dass sich selbst im
Finalstadium bei manchen Kranken
die basal-mdnnliche Sexualitdt ge-
zeigt und Wege gebahnt hat. Dem
niichtern-klinischen Befund, dass
Kranke nicht nur Leidende, sondern
weiterhin auch sexuell fihlende
Menschen sind, stellt Lawrence Schi-
mel eine spirituelle Deutung an die
Seite. Ich halte es fiir angemessen,
diese Gedanken weiter zu verfolgen.
Dabei steht weniger das Aufoktroi-
eren des Kreuzestodes und damit
das durch Folter erzeugte Leid bis
in unsere Tage zur Debatte, sondern
der Umgang mit Krankheit und phy-
sischer Hinfalligkeit als solcher. Und
damit finden wir uns wieder bei An-
stoRen, wie sie beispielsweise Stefan
Etgeton in seinen Uberlegungen zum
Umgang mit Aids (»Lustvolle Hoff-
nung« in: WeSTh 8, Heft 4/2001,
S. 236) geliefert hat: »lst die Lust, die
wir uns hier bereiten, eigentlich die,
die wir wollen?«

Christian Herz

Bicher

Regal

Rationalisierter

Allerwelts-Glaube

Jean Claude Bologne

Magie und Aberglaube

im Mittelalter.

Von der Fackel zum Scheiterhaufen,
Patmos Verlag Diisseldorf 2003,
309 Seiten, 19,90 €.

Das kontingenterweise fragmentari-
sche Bild der Magie, des Aberglau-
bens und des Irrationalen im Mit-
telalter fiihrt Jean Claude Bologne,
franzosischer Schriftsteller und Jour-
nalist, auf das komplexe Problem ei-
ner Epoche zuriick, welche zu keiner
Zeit einem lIdealland leuchtenden
Glaubens bzw. einem Land okkulter
Praktiken entsprach. Mit den Mitteln
der Empirie deutet er die zehn Jahr-
hunderte des Mittelalters als Surro-
gat aus Widerspriichen, Rivalititen,
Fragen und Zweifeln. Aus Angst, ins
Irrationale abzugleiten, beschrinkte
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sich die kirchlich dominierte und
sanktionierte  »Wissenschaft« in
vielen Bereichen auf immer kom-
plexere und abstraktere Synthesen.
Der Glaube andererseits schwankte
zwischen erleuchteter Mystik und
spitzfindiger Theologie. Stand man
vor Unerklarlichem, so rief man als
deus ex machina das gottliche Wun-
der, das Eingreifen des Teufels, die
okkulten Ursachen der Natur oder
die Sinnestduschung zu Hilfe.

In der Spatantike iberschwemm-
te eine Flut von Wundern die an-
fangliche Skepsis. Die Hagiographie
wurde in merowingischer Zeit zum
grofen Lieferanten des Irrationalen.
Die rationale Erfassung der Religion,
deren basale Axiome man in den
ersten Jahrhunderten definierte und
apostrophierte, wurde aufgegeben
und bekdampft. Ambrosius von Mai-
land und Gregor der Grole lehnten
die Vernunft als Grundlage des Glau-
bens ab. In dieser Weigerung, die ka-
tholische Religion rationales Gebiet
betreten zu lassen, lag das Ergebnis
der Kidmpfe gegen intellektuelle
Ketzerei (Manichdismus und Aria-
nismus), welche bei letztgenanntem
stricto sensu auf einem Streit tber
ein lota beruhte. Das Christentum,
das die antiken Religionen im Na-
men der Vernunft angegriffen hatte,
weigerte sich, auf die gleiche Art un-
tergraben zu werden, sobald es die
Macht dazu hatte.

Im Hochmittelalter wurden die
heidnischen aberglaubischen Vor-
stellungen christianisiert bzw. durch
neue Praktiken ersetzt, welche die
Jahreszeiten der Natur feierten: Ge-
segnete Zweige, Reinigungsfeuer,

QueerVerweise

Zwéolfnachte, umbenannte Quellen,
behauene Megalithe, Feste unter
dem Patronat verschiedener Heili-
ger etc. Parallel dazu entstand eine
christliche Magie mit geweihten
Gegenstanden (Glockenseile, Alta-
re, Kerzen, Salz, Ol, geweihtes Brot,
Hostien) oder mit dem Heiligenkult
(Reliquien, Wallfahrten, medizini-
sche Gebete). Auf diese Weise mo-
difizierte, konservierte und instru-
mentalisierte die Religion nach dem
Niedergang des Heidentums das
Irrationale des Aberglaubens.

Ein erneutes Changieren zwi-
schen Rationalitdt und Irrationalitat
erkennt der Autor zwischen dem 11.
und 13. Jahrhundert. Der Fokus der
romischen Kirche auf den erwach-
ten Reformeifer der neuen Orden
verhinderte ein volliges Austilgen
heidnischer Reste, die von den auf-
blihenden Stidten folkloristisch
uminterpretiert, in vorhandene Le-
genden integriert und tradiert wur-
den: Keltische, germanische oder
lateinische Themen erfuhren eine
Metamorphose im Sinne fiktiver Er-
zahlungen. Diese reformulierte Auf-
fassung des Ubernatiirlichen erzeug-
te eine archaische Mythologie (z.B.
Gralszyklus), die vor allem aristo-
kratisch gepragt war. Paradigmatisch
fiir den theologischen Diskurs nennt
Jean Claude Bologne das Trinitats-
dogma, das Anselm von Canterbury
mit seinen »Beweisen« kognitiv zu
erfassen beabsichtigte. Es handelte
sich vor allem um eine ambivalen-
te Geisteshaltung zum Irrationalen
und Ubernatiirlichen. Die Ratio,
welche sich vor allem in Logik und
Syllogistik prasentierte, wollte alles
verstehen und erklaren. Unter dem
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Vorwand, die Heiden zu bekehren,
vervielfachte man die dubiosen Ar-
gumentationen Uber das Geheimnis
der Dreifaltigkeit und Uber die Exis-
tenz Gottes.

Die Grenze zwischen Rationa-
lisierung und Ketzerei war leicht
zu Uberschreiten. Die Philosophie,
»Dienerin der Theologie«, musste
das Dogma ohne Abweichungen
auslegen. Unter dem Deckmantel
der Antworten auf Einwande, wel-
che man den Postulaten der Kirche
entgegenhalten konnte, begannen
die Dialektiker, immer gewagtere
Ideen vorzulegen. Glaube konnte,
wenn notig, die letzte Hilfe sein,
wenn die Vernunft a quia bleibe.
Aber wenn man demonstriert hatte,
dass ein Dogma der Vernunft wider-
sprach, genlgte dann die Schlussfol-
gerung, es wdre um so notwendiger,
daran zu glauben? Die Kithnheit der
Philosophie zu Beginn des 12. Jahr-
hunderts, sich von der »ancilla«-
Funktion abzusetzen, offenbarte sich
deutlich bei Abaelard, der das bloR
kirchlich-theologisch Dozierte ohne
intelligible Einsicht ablehnte. Im Ge-
folge des Averroismus entwickelte
sich in den ldndlichen Gegenden
Frankreichs eine Art atheistischer
Bewegung. Die Theologie hingegen
wandete sich riickwérts und themati-
sierte wieder die himmlischen Hie-
rarchien der Engel und der Teufel.
Die Geburt des Fegefeuers erlaubte
neue Theorien Uber auBergewohn-
liche Phinomene und eine elasti-
schere Moral; der Teufel kam nicht
durch die Hintertiir, sondern durch
das Hauptportal! Bologne bezeich-
net daher den Zeitraum zwischen
dem 12. und 15. Jahrhundert als
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die »Herrschaft des Teufels«, eine
Kollektivneurose und Besessenheit
(»schwarze Magie«), welche iber
die Kloster, Theologen und Inquisito-
ren hinausquoll und die gesamte Ge-
sellschaft Uberflutete. Daneben exis-
tierte eine von der Kirche anerkannte
»weille Magie«: die Zauberliebe
fand Verwendung bei Frauen, die
wahrend des Geschlechtsaktes ein
Kreuz auf den Ricken des Partners
zeichneten, um seine libido zu ihr
fortdauern zu lassen. Interessant er-
scheint auch eine weitere Form des
Liebeszaubers: »Ublich ist die Form,
bei der der Mann etwas zu essen
erhdlt, das mit den Sexualorganen
seiner verlassenen Frau in Kontakt
war. Burchard und Rudolfus zdhlen
so den Fisch auf, der in der Vagina
erstickt wurde (oder drei Fische, die
im Mund, unter den Briisten und in
der Vagina getotet wurden), das auf
den nackten Hinterbacken geknetete
Brot, der Nahrung oder dem Getrénk
beigegebenes Menstrualblut, die
Torte mit Schamhaaren oder Brot aus
Mehl, in dem sich eine mit Honig
eingeriebene Frau gewalzt hat (...)
Wenn sie das Sperma ihres Mannes
kostet, ist eine Frau der Liebe ihres
Mannes sicher.« In dieser Zeit nahm
die Kirche und ihre Vertreter wohl
noch sehr produktiv und phantasie-
voll am Sexualitatsdiskurs teil.

Summa summarum lassen sich
drei Perioden in der kirchlich-the-
ologischen Auseinandersetzung
um Vernunft und (Aber-)Glauben
verifizieren: eine Bewegung der
Gleichstellung, der Folklorisierung
und der AusschlieBung. Im ersten
Stadium versuchte man die heidni-
sche Kultur einzuschmelzen und zu



transformieren. Im zweiten tolerierte
man sie auf niedrigem Niveau und
im dritten sprach man ihr jeglichen
Kulturcharakter ab und depravierte
sie zu einer Gegenkultur, teuflisch
und nicht gottlich. Hat der Leser die-
ses Prinzip einmal erkannt, ergeben
sich Analogien wie von selbst: dem
Christentum der ersten Jahrhunderte
war eine Ungleichbehandlung von
Verheirateten und Unverheirate-
ten fremd, Vieles war méglich. Im
Hochmittelalter wurde die homoe-
rotische Freundschaftsmystik salon-
und klosterfahig, in der Literatur
geradezu folklorisiert. Am Ende des
Mittelalters und zum Beginn der
Neuzeit galt Homosexualitdt als
Teufelszeug, das rational nicht na-
her bewiesen werden musste. In der
Moderne kriminalisiert, ponalisiert
und pathologisiert, legitimiert durch
scheinbar rationale Erkenntnisse,
wird gleichgeschlechtliche Liebe
heute ohne Riickgriff auf die huma-
nen, soziologischen und biologisch-
medizinischen Gewissheiten von
den Vatikanreprdsentanten verteufelt
(»das Bose«; Glaubenskongregation,
Juni 2003). Die historische Riick-
blende Jean Claude Bolognes macht
die probate zweitausendjdhrige
Arbeitsweise der roémischen Kirche
transparent: Wo viel Licht, da auch
viel Schatten.

Martin Hiittinger

QueerVerweise

PreuBisches

Gender-Chaos

Angela Steidele

In Mannerkleidern. Das verwegene
Leben der Catharina Margaretha
Linck alias Anastasius Lagrantinus
Rosenstengel, hingerichtet 1721.
Biographie und Dokumentation,
Bohlau Verlag Kéln u.a. 2004,

250 Seiten, 22,90 €.

Transidentitat, Homosexualitit oder
etwa lesbisches Bewusstsein in ei-
nem identitétsstiftenden Sinn gab es
wohl nicht in der Spatphase der frii-
hen Neuzeit, in welcher die Identitat
eines Menschen noch wesentlich
von seinem Stand und nicht von
seinem sexuellen Begehren deter-
miniert wurde. Um so erstaunlicher,
dass sich die preulische Regierung
in den Jahren 1720/21 mit einer Frau
beschaftigen musste, die beinahe
zwanzig Jahre lang als Mann gelebt
hatte. Catharina Margaretha Linck ist
indes kein Paradigma fiir Transsexu-
alitat avant la lettre, da Transidenti-
titen jene rationalen (und auch so-
zialen) Konstruktionen von Gender
und Sex im Sinne von Geschlecht
voraussetzen, welche seit dem Ende
des 18. Jahrhunderts entwickelt und
differenziert gedeutet wurden. Ge-
rade weil einerseits das Geschlecht
bis zum 18. Jahrhundert eine sozio-
logische und keine ontologische
Kategorie war, sowie andererseits
eine Absenz heutiger Polarisierung
der Geschlechtscharaktere konsta-
tiert werden muss, eignet sich die
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Protagonistin nur bedingt als lkone
vorzeitigen Lesbenseins. Dennoch
préfiguriert sich in ihrer Existenz in
einer sehr frithen, (bersetzungsbe-
durftigen Form ein Bewusstsein fiir
das, was ab dem 19. Jahrhundert
von lesbisch begehrenden Frauen
und schwul begehrenden Mannern
als identitétsstiftende Form der Ho-
mosexualitdt erlebt wurde und wird.

Die promovierte Literaturwissen-
schaftlerin Angela Steidele kompi-
lierte aus den skurrilen Halberstadter
Gerichtsakten,  Verhorsprotokollen
und des Rechtsgutachtens der Uni-
versitdt Duisburg der Jahre 1720 und
1721 eine veritable Monographie,
eine Fallstudie nicht nur tber Frau-
en in Mannerkleidern, sondern tiber
den Komplex des Transvestitismus,
der Transsexualitit und der weibli-
chen Homosexualitit. Unmittelbar
nach dem kurzen Prolog, in dem die
Verfasserin ihren Text als authenti-
schen Schelmenroman klassifiziert,
werden im ersten Hauptteil die Vita
der pikaresken Personlichkeit ent-
lang der Zeitachse rekonstruiert.

Catharina Margaretha Linck war
die letzte Frau, welche in Europa
auf Grund der »Unkeuschheit wider
die Natur« zwischen Frauen am 7.
bzw. 8. November 1721 in Halber-
stadt offentlich enthauptet wurde.
Am 15. Mai 1687 in Gehofen in der
Grafschaft Mansfeld geboren, erfuhr
sie ab 1696 eine Erziehung im Wai-
senhaus August Hermann Franckes
in Halle, wo ihre Mutter Magdale-
na Linck im hauswirtschaftlichen
Bereich arbeitete. Im Anschluss an
ihre Lehrzeit von 1700 bis 1703 in
diversen Betrieben der Woll- und
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Tuchherstellung, verkleidete sie sich
ab ihrem 15. Lebensjahr als Mann,
versuchte sich zuerst gliicklos als
Prophet in einer radikal-pietistischen
Sekte, kdmpfte dann mehrere Jahre
lang als Musketier im Spanischen
Erbfolgekrieg an verschiedenen Fron-
ten und lief sich schlieflich 1717 in
Halberstadt unter dem Namen Ana-
stasius Lagrantinus Rosenstengel mit
Catharina Miihlhahn in der St. Pauls-
Kirche, im Winter 1719/20 nunmehr
als Katholiken in der Jesuiten-Basili-
ka St. Petri in Minster trauen. Mehr-
mals konvertierte sie, abhdngig von
der jeweiligen 6konomischen und
religionspolitischen Lage, zu einer
der christlichen Konfessionen. lhre
Schwiegermutter Catharina Mar-
garetha Eichsfelder aus Helmstedt
machte dem Spuk Ende Mai 1720
ein Ende und verklagte die Betriige-
rin beim Stadtgericht.

Artikel 116 der Constitutio Cri-
minalis Carolina sah dafiir den Tod
durch das Feuer vor. Die preufische
Regierung in Halberstadt und ein
Rechtsgutachten der Universitét Duis-
burg kamen unisono zu dem Ergeb-
nis, dass dieser Artikel Anwendung
finden miisse. Das Criminal Collegi-
um in Berlin folgte dieser Rechtsauf-
fassung keineswegs. Die Justizrite
der Zentralbehtrde verfolgten mit
dem Argument, dass nur ein Samen-
erguss den Vollzug einer sexuellen
Handlung konstituierte, einen positi-
veren Ausgang des Verfahrens. Konig
Friedrich Wilhelm 1. folgte anfangs
dieser Rechtsmeinung, Uberlegte es
sich dann doch anders und lief Ca-
tharina Margaratha Linck am 7. bzw.
8. November 1721 in Halberstadt
coram publico hinrichten und ihre
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Leiche am Halberstadter Galgenberg
ohne christlichen Segen und Grab-
stein verscharren.

Was den Rezipienten fiir diese
Monographie einnimmt, ist jene Em-
pathie der Autorin fir das Schicksal
ihrer Heldin. Dieses wird mit relati-
vierenden »Perhapses« als Ausdruck
behutsamer Approximation sowie
akribischem Lexikonwissen rekon-
struiert bzw. reformuliert. Dabei
kommuniziert sie auf transparente
Weise die Trennlinie zwischen ge-
sicherten Daten und moglichen In-
terpretationen. Am Uberzeugendsten
gelingt ihr dies an eben den Stellen,
wo sie nahe an den historischen
Quellentexten ihre Implikationen
auslotet. Angela Steideles Mikro-
geschichte versteht sich als Beitrag
zum Themenkomplex Geschlechts-
identitaten, Akzeptanz weiblicher
Homosexualitat,  Transvestitismus
und Cross-Dressing. Abgesehen von
einigen enervierenden Spekulatio-
nen und narrativen Unzutrdglichkei-
ten ist das von neuzeitlichen Frauen
provozierte Gender-Chaos durchaus
eine Lektiire wert.

Martin Hiittinger
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Das koschere Reptil
Homosexualitit

Steven Greenberg

Wrestling with God & Men -
Homosexuality in the Jewish
Tradition, The University of
Wisconsin Press 2004, 304 Seiten,
$ 35/30,50 €.

[A] gay Orthodox rabbi is an absur-
dity as inconceivable as an Ortho-
dox rabbi who eats cheeseburgers on
Yom Kippur.« (»Ein schwuler ortho-
doxer Rabbiner ist eine Absurditdt
so unvorstellbar wie ein orthodoxer
Rabbiner, der am Jom Kippur Chee-
seburgers istg, S. 12)

Nicht nur, dass Juden Kase — also
Milch — und Fleisch nicht vermi-
schen dirfen, aber auch Jom Kippur,
der heiligste Tag im jiidischen Kalen-
der, ist ein Fastentag. Kurz gesagt,
ein Schwuler Rabbiner ist nicht nur
eine Unméglichkeit, sondern ein un-
glaublicher Verstoss gegen die Ge-
setzen der jldischen Religion. Die
obige Aussage stammt von einem
orthodoxen Rabbiner, in Reaktion
zum Coming-out von Steven Green-
berg, selbst orthodoxer Rabbiner
und sie fihrt auch gleich ins Thema
des Buches: Homosexualitdt und das
orthodoxe Judentum. Man kann sich
fragen, warum das so ein grosses
Problem ist. In liberaleren Jiidischen
Gemeinden ist Homosexualitat meis-
tens akzeptiert und deshalb kénnten
doch Schwule Juden ihre Gemeinde
wechseln und somit akzeptiert sein.
Das Problem dabei ist, dass in libera-
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len Gemeinden flir diese Juden meis-
tens zu viele religiose Konzessionen
gemacht werden. Ausserdem gibt es
Juden, die streng gldubig sind und
dieser Schritt wire genauso schlimm
wie ihre sexuelle Ausrichtung zu ver-
neinen. Damit bleibt ihnen aber nur
die Losung, ihren sexuellen Triebe
zu verheimlichen oder noch schlim-
mer, zu negieren und versuchen, ein
»normales« Leben zu fiihren.

Genau diese Problematik nimmt
Greenberg in Angriff. Selbst homo-
sexuell, der lange deswegen mit sich
selbst gekdampft hat, kennt er die Er-
fahrungen, die homosexuelle ortho-
doxe Juden durchmachen miissen.
Aber sein Ziel ist es zu zeigen, dass
eine Akzeptanz fiir Homosexualitdt
von innerhalb der Tradition kom-
men muss, da flr orthodoxe Juden
die Torah die gottliche Weisung ist
— im Talmud umschrieben als das
schwarze Feuer der Buchstaben auf
das weisse Feuer der Rolle. Aber,
wie er weiter schreibt, »while eve-
ry word [in the Torah] is revelatory,
Jewish tradition never believed that
those words embodied a single di-
vine intent. We are taught that the-
re are seventy faces to the Torah«
(»Obwohl jedes Wort Offenbarung
ist, hat die jldische Tradition nie
geglaubt, dass diese Worte nur einen
einzigen gottlichen Willen beinhal-
ten. Uns wird beigebracht, dass die
Torah 70 Gesichter hat.«, S. 20). Da-
mit argumentiert er, dass es fir die
Annerkennung von Homosexuelle
eine interpretatorische Basis gibt.
Oder wie er selber sagt: »l intend to
demonstrate that within the tradition
there is ample room to respond cre-
atively to the challenging issues of
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every age, homosexuality included«
(»Ich will zeigen, dass es innerhalb
der Tradition viel Platz gibt, um kre-
ativ Herausforderungen aus jeder
Zeit, inklusive Homosexualitiat, zu
beantworten«, S. 20).

Das Buch, was sich sehr fliissig
liest, ist sehr geprdgt von den Er-
fahrungen von Greenberg selbst.
Er schreibt sehr ausfihrlich und
paraphrasiert Zitate aus der Torah,
Talmud und anderen Quellen. Nur
manchmal ist die Ausfihrlichkeit zu
redundant. Die Analysen basieren
sich sowohl auf die Textstellen in der
Torah als auch auf den Kommenta-
ren im Talmud.

In der Einleitung schildert er kurz
warum er ein orthodoxer Jude wur-
de (er kommt aus einer liberalen
Familie) und etwas detalierter sein
Kampf mit sich selber und sein spa-
tes Coming-out. Danach schildert er
die Problematik des Themas sowohl
von einer religionshistorischen Pers-
pektive als auch aus der orthodoxen
Gemeinde heraus.

Am Anfang war die Torah und hier
beginnt auch die Analyse. »Sacred
Texts«, der erste Teil des Buches un-
tersucht zentrale Texte aus der Torah,
u.a. aus der Schépfung, Sodom und
Gomorra, Leviticus und auch Passa-
gen (oder das Fehlen von Passagen)
uber lesbisches Begehren. Aber nicht
nur in der Torah gibt es Texte Uber
Homosexualitit, sondern z.B. auch
in Gesetzestexte und Mittelalterliche
Literatur. Im »Evidence«, der zweite
Teil, untersucht er dieses Material.

Durch seine Analyse zeigt er,
dass diese Passagen nicht notwendi-
gerweise gegen Homosexualitdt per
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se sind, sondern argumentiert, dass
sie andere Aspekte beriihren. Ein
Beispiel dafiir ist Sodom, wo Lot sei-
ne Gaste die Stadtbevolkerung tber-
geben soll, damit sie vergewaltigt
werden konnen. Hier argumentiert
er, dass die Geschichte nicht um se-
xuelles Verlangen geht, sondern um
fehlende  Gastfreundschaftlichkeit:
»Sodom is not a place of promiscui-
ty [...]. Itis a place where the citizens
[...] prey openly on outsiders«. (»So-
dom ist nicht ein Ort von Promiskui-
tat. Es ist ein Ort, wo die Blirger offen
Uber Fremde herfallen.«, S. 72)

Der dritte Teil »Rationals« kehrt
zu Leviticus 18:22 zurlick, aber hin-
terfragt warum Geschlechtsverkehr
zwischen Mdnner nicht erlaubt ist.
Er untersucht dazu vier Griinde,
die aus der Passage hervorgehen
— die der Vermehrung, soziale Un-
terbrechung (Verheiratete Manner,
die Médnner nachgingen), Kategori-
envermischung (Auflosung der Ge-
schlechterrollen und damit Drohung
gegen die Ordnung der Schopfung)
und Erniedrigung und Gewalt - und
versucht sie durch kritische Neu-
lesungen und Vergleiche mit Kom-
mentaren zu verstehen. Am Ende
unternimmt er eine Neulesung von
Leviticus 18:22, die wie folgt lautet

»And (either a female or) a male
you shall not sexually penetrate
to humiliate

it is abhorrent.«

(»Und (sowohl als Frau wie auch)
als Mann sollst du nicht sexuell pe-
netrieren, um zu erniedrigen — denn
es ist grausam.«, S. 208) Mit anderen
Worten, Geschlechtsverkehr um je-
manden zu erniedrigen ist grausam.

QlueerVerweise

Diese Interpretation basiert darauf,
dass der Penetrierte durch die Pene-
tration erniedrigt wird. Dabei argu-
mentiert er sowohl auf linguistischer
Basis als auch aus dem griechischen
und rémischen Kontext heraus.

Zuletzt untersucht er, wie das
theoretisch Diskutierte praktisch um-
gesetzt werden kann. Dazu benutzt
er einen fiktiven Dialog zwischen ei-
nem orthodoxen (heterosexuellen),
aber offenen Rabbiner und einem
jungen Homosexuellen orthodoxen
Juden, der die Tradition hinterfragt.
Der junge Jude versucht die iiblichen
Antworten des Rabbiners kritisch zu
diskutieren. Durch dieses Antworten
und Nichtakzeptieren der Antwort
und eine Neuhinterfragung [&sst
Greenberg in seinem fiktiven Dialog
eine Losung hindurchscheinen, um
Homosexuelle Juden in der Gemein-
de zu integrieren. Dieser Dialog
dient als ein Angebot fir einen Weg-
weiser fiir orthodoxe Gemeinden um
mit dem Diskurs umzugehen.

Obwohl das Buch sehr spannend
ist, ergibt sich ein Problem beim Le-
sen des Buches. Greenberg benutzt
den modernen Begriff von Homose-
xualitat und iibertragt sie ohne gros-
sere Problematisierung in friiheren
Jahrhunderten. Zwar hat er, gegen
Mitte des Buches, ein Absatz dazu
(S. 129f), wo er kurz die Disskusi-
on zwischen den Konstruktivisten
(»constructionists«), die Argumentie-
ren, dass Homosexualitit ein moder-
ner Begriff ist, und den Essentialisten
(»essentialists«), die behaupten, dass
es immer Homosexualitat gab, skiz-
ziert. Er schlussfolgert, dass » [s]uffice
it to say that whether or not people
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could have so described themselves
as homosexuals in the modern sen-
se, there were always people who
preferred to have genital contact
with members of the same sex«. (»es
genug ist zu sagen, dass egal ob Leu-
te sich als homosexuell im moder-
nen Sinne beschrieben haben oder
nicht, es immer Menschen gab, die
lieber Gentialkontakt mit gleichge-
schlechtlichen Personen hatten.«, S.
130) Dies mag zwar stimmen, aber
das ist nicht gleich Homosexualitit,
jedenfalls nicht im heutigen Sinne.
Er reduziert hier Homosexualitit auf
den Geschlechtsverkehr. Dies ldsst
sich auch an anderen Stellen des
Buches beobachten. Zwar scheinen
die Textbelege in der Torah nur den
Akt der Penetration zu beschreiben
und diese Stellen neuzudeuten ist
damit wichtig, aber Homosexualitit
umfasst mehr als nur Penetration. An
manchen Stellen beschreibt er nicht
nur die Penetration, z.B. nach der
Neulesung von Leviticus in Kaptiel
3 wo er argumentiert, dass Analsex
zwar verboten ist, aber nicht die Ge-
filhle: »Actions are prohibited, not
psychological states or sexual desi-
res.« (»Handlungen sind verboten,
nicht psychologsiche Zustinde oder
sexuelle Begehren«, S. 85) Aber das
ist eher selten.

Die Starke und gleichzeitig auch
Schwiche des Buches ist, dass
Greenberg die Torah im Dialog mit
dem Talmud anhand von philolo-
gischen Methoden neudeutet. Die
Stdrke liegt darin, dass fiir orthodoxe
Juden, wie schon erwihnt, die Thora
als héchstes Organ ansehen und nur
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eine Neulesung bzw. Neuinterpre-
tation von problematische Stellen
kann somit eine Bewegung in die
Debatte bringen. Aber hierin liegt
auch die Schwache. Da die Interpre-
tationen hermaneutisch und sprach-
wissenschaftlich sind, kann man so-
wieso nie sicher sein, was ein Wort
zum Zeitpunkt der Niederschrift des
Torahs bedeutet hat. Ein Beispiel
ware »Mishkeve Ishah« (S. 205), aus
Leviticus 18:22. Normal wurde das
als »wie mit einer Frau liegen« iiber-
setzt, aber Greenberg argumentiert,
dass es fiir Geschlechtsverkehr mit
dem Ziel, jemanden Gewalt anzutun
benutzt wird, »penetrieren um zu er-
niedrigen«. Dadurch ist seine Inter-
pretation nur eine von vielen und es
ist den einzelnen Uberlassen, sie zu
akzeptieren oder nicht.

In Bezug darauf wie die Interpre-
tation rezipiert wird ist auch er sel-
ber kritisch dazu, dass eine Veridnde-
rung gleich stattfinden wird. Aber er
argumentiert, dass die jidischen Ge-
setze je nach sozialen Bedingungen
verdnderbar sind. Dazu benutzt er
das Beispiel von Geldverleihen, dass
fiir Juden verboten war. Im Babyloni-
schen Exil wurde es aber notwendig,
Geld zu verleihen um zu (iberleben.
Somit wurden die Gesetze langsam
ausgedehnt und verdndert. Eine
ahnliche Entwicklung kénnte auch
bei der Annerkennung von Homo-
sexualitdt innerhalb der orthodoxen
Gemeinde stattfinden um somit,
wie einer seiner Unterliberschriften
(S. 31) schon sagt, das Reptil Homo-
sexualitdt koscher zu machen.

David-Emil Wickstrém
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VOI’SCI"IGU

Die nichsten Themenhefte der
WERKSTATT SCHWULE THEOLOGIE

ufgrund der weiterhin angespannten Personalsituation bei der WeSTh-
Redaktion wird das nachste Heft abermals als Doppelnummer erschei-

nen. Weiterhin sind alle Leserinnen und Leser herzlich eingeladen, Beitrage
zu den Schwerpunktthemen, aber auch zu allen sonstigen Fragen und Rubri-
ken beizusteuern. Der Redaktionsschluss liegt in der Regel einen Monat vor
Erscheinen des jeweiligen Heftes.

WerksTATT 3+4/November 2005:
Thema I: Diirfen Schwule ins geistliche Amt?

Eine Streitfrage mit vielen Facetten: Empirisch: Gleichberechtigter Zugang
oder offene bzw. subtile Diskriminierung? Rechtlich-amtstheologisch:
Diirfen Schwule zu Priestern bzw. Bischofen geweiht werden? Diirfen
sie mit ihrem Partner im Pfarrhaus leben? Ethisch: Ist unter der Bedingung
des Zolibats in einer homophoben Organisation wie der kath. Kirche ein
gutes Leben tiberhaupt méglich? Moralisch: Darf man ein vergleichswei-
se privilegiertes Amt wie das kath. Priesteramt, von dem z. B. Frauen und
Transsexuelle ausgeschlossen werden, gerechterweise annehmen? Wer-
den Zolibats- und Gehorsamsversprechen ernsthaft abgegeben oder ist
eine Heuchelei schon bei der Weihe mit einkalkuliert? Kénnen schwule
Priester in der Kirche auch gegeniiber Schwulen glaubwiirdige Zeugen
des Glaubens sein.
Thema II: Lateinamerika
Einblick in die Situation schwuler (bzw. queerer) Christen in Lateiname-
rika und in die theologische Diskussion, die aus diesem Kontext heraus
entsteht:
e Welche Lebens- und Arbeitsmoglichkeiten bieten sich in den verschie-
denen Kirchen?
* Wie sieht die gesellschaftliche Diskriminierung aus und welchen Nie-
derschlag findet sie in der theologischen Reflexion und Produktion?
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e Welche Zusammenschliisse oder lesbisch-schwule bzw. queere Ge-
meinden existieren? Wie sind sie entstanden, was sind ihre theologi-
schen Themen?

e In welchen Beziigen geschieht schwule Theologie in Lateinamerika?
(U.a. mit Blick auf internationale Kontakte und auf die Beziehungen zu
Formen der Theologie der Befreiung.) ...

o WERKSTATT 1+2/Sommer 2005 als Buchprojekt:

Schwule Theologie im Ubergang zum 21. Jahrhundert (Arbeitstitel)
im Rahmen der Reihe »Forum Systematik« des Kohlhammer-Verlags

Bis jetzt gibt es keinen umfassenden deutschsprachigen Uberblick
tiber Methoden und Themen Schwuler Theologie. Die AG Schwule The-
ologie e.V. feierte im Herbst 2004 ihr zehnjdhriges Bestehen, die von
ihr herausgegebene »Werkstatt Schwule Theologie« ist die einzige wis-
senschaftliche Quartalsschrift im Bereich der Schwulen Theologe. Dabei
achtet der Verein neben dem wissenschaftlichen Anspruch aber zugleich
auf den Werkstatt-Charakter, so dass die Beitrdge von ganz unterschiedli-
cher Form sein kénnen.

Das geplante Buch soll nun gewissermallen den »state of the art«
Schwuler Theologie beschreiben. Fiir den englischsprachigen Raum un-
terscheidet Elisabeth Stuart in ihrem Buch »Gay and Lesbian Theologies«
drei Richtungen: liberal, befreiungstheologisch und queer-orthodox. Fol-
gende Themen wollen wir u.a. behandeln:

* 10 Jahre Schwule Theologie in Deutschland
* Postmoderne schwule Befreiungstheologien
* Queer Orthodoxy

e Asthetik: Homosexualitit/Kulturtheologie/Rezeptionsasthetik (am Bei-
spiel Christus)

e Zwischen Kontextlosigkeit und Kontextverabsolutierung: Schwule
Theologie und ihre Kontexte

* Schwule Identitat — und ihre Kritik: Ist Gott schwul?
* Queergemeinden, ihre Liturgie und Ekklesiologie
* Schwule Hermeneutik/Queer Reading of the Bible

» Ethik/Schwule Lebensformen/Lebensfihrung/Schwule Moral: geseg-
netes Leben?

e Fleisch und Lust: Christliche Hedonistik und der Zolibat
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»Im Anfang war die
Vielfalt. . . «

Erster Kongress zur Vernetzung christlicher
Schwulen- und Lesbengruppen

Freitag, 30.09. - Montag, 03.10.2005

RSTMALIG wollen sich die verschiedenen christlichen Schwulen-

und Lesbengruppen treffen, um sich bundesweit und ékumenisch bes-
ser kennen zu lernen und Uber Vernetzungsstrategien nachzudenken. Von
Freitag, dem 30.09. bis Montag, den 03.10.2005 findet das Treffen in Haus
Neuland bei Bielefeld statt, zu dem Vertreterinnen und Vertreter aus katholi-
schen, evangelischen und freikirchlichen Zusammenschlissen einladen.

Die Themen fiir gemeinsame Workshops reichen von »Schwuler, lesbi-
scher und Transgender-Spiritualitts {iber »Homosexualitat im christlich-
islamischen Dialog« bis zu »Europdischen Lebenswelten von Lesben und
Schwulen«. Nachgedacht werden soll Gber Synergieeffekte und Wege zur
Solidaritdt, um die Anerkennung von Schwulen und Lesben in den Kirchen
zu verbessern. Das Kulturprogramm hdlt u.a. Kabarett und eine grofe ge-
meinsame Party bereit.

Im Rahmen des Kongresses hat jede Gruppe auch Zeit fiir ihr eigenes Pro-
gramm. Die AG Schwule Theologie wird dabei den Versuch unternehmen,
die »Standorte schwuler Theologie« néher zu bestimmen. Aufserdem findet
dort die diesjdhrige Mitgliederversammlung statt.

Also: Termin schon mal vormerken! Das genaue Programm wird rechtzei-
tig an die Mitglieder der AG Schwule Theologie e.V. verschickt.

Weitere Infos:
Michael Brinkschroder, Tel. 089/65102063
E-Mail: michael.brinkschroeder@web.de



Verein 97

AG Schwule Theologie e.V.

Einladung zur Mitgliederversammlung

am 02. Oktober 2005 in Bielefeld

M SONNTAG, den 02. Oktober 2005, findet im Rahmen der Jah-

restagung Schwule Theologie in der Heimvolkshochschule Haus Neu-
land, Senner Hellweg 493, D-33689 Bielefeld die Mitgliederversammlung
der Arbeitsgemeinschaft Schwule Theologie e.V. statt. Dazu laden wir herz-
lich ein! Als Tagesordnung sind bisher vorgesehen:

Tétigkeitsbericht des Vorstands und Kassenbericht
Entlastung des Vorstands

Neuwahl des Vorstands

Jahrestagung AG Schwule Theologie e.V. 2006
Zukunft der Zeitschrift » WWERKSTATT SCHWULE THEOLOGIE«
Wahl der Redaktion

Beschluss iiber bezahlte Tétigkeit fir Redaktion/Verein
8. Sonstiges

N UE W

Wie in den Ausfiihrungen zur letzten Mitgliederversammlung 2004 (vgl.
WeSTh 11, Heft 4/2004, S. 454-464) bereits angeklungen, stehen dieses Jahr
wichtige und zukunftsweisende Entscheidungen an. Unter anderem miissen
sich die AG-Mitglieder entscheiden, wo und in welcher Form sie im nachsten
Jahr das Jahrestreffen der AG Schwule Theologie e.V. abhalten wollen.

Strategien fir die Zukunft sind auch fiir die Vereinszeitschrift » WErksTATT
ScHwuLe THEoLOGIE« gefordert: muss sie den Erscheinungsrhythmus de facto
verdndern? Lassen sich genug neue Redaktionsmitglieder anheuern, die das
Arbeitspensum gemeinsam mit dem bisherigen bzw. verbliebenen Redak-
tionsteam schultern? Welche finanziellen oder arbeitsrechtlichen Maoglich-
keiten der Schaffung einer eigenen »Stelle« hat der Vorstand ermittelt? Viele
Fragen, deren Beantwortung die Phantasie und Innovation, Mut und Engage-
ment aller Mitglieder benétigt.

Fiir den Vorstand:
Christian Herz
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Anmeldung fiir die Jahrestagung 2005

Aufgrund des diesjihrigen Rahmens unserer Jahrestagung innerhalb des ers-
ten Kongresses zur Vernetzung christlicher Schwulen- und Lesbengruppen
ist jeder und jedem Interessierten die Anmeldung ebenso tber z.B. die HuK
(www.huk.org) oder Gber andere christliche Lesben- und Schwulengruppen
moglich.

Vereinsmitglieder erhalten von uns weitere Informationen und ein detail-
lierteres Anmeldeformular zugesandt, sobald wir die Unterlagen von Haus
Neuland erhalten.

Als Kosten pro Person wurden uns bislang unverbindlich genannt:
135,- Euro: 2-Bett-Zimmer mit Dusche

90,- Euro; 3-Bett-Zimmer ohne Dusche im Zimmer

25,- Euro:  Nur Verpflegung, ohne Ubernachtung in Haus Neuland

Nihere Auskiinfte zu den Preisen kdnnen auch wir leider erst erteilen,
wenn wir selbst tiber genauere Angaben verfligen.

Veranstaltungsort:

Heimvolkshochschule Haus Neuland e.V.
Senner Hellweg 493

D-33689 Bielefeld (Sennestadt)

Telefon: (05205) 9126-0, Fax: (05205) 9126-99
E-Mail: info@haus-neuland.de

Fir Rickfragen und Eure Anmeldung (bis zum 15. September 2005) wendet
Euch bitte an:

Dr. Wolfgang Schiirger, Bussardstr. 30, D-82008 Unterhaching, Tel. +49-(0)89-
66 59 87 37, Fax +49-(0)89-66 59 87 38, E-Mail: woschue@yahoo.de

e ™ N s e

Hiermit melde ich mich zur Jahrestagung Schwule Theologie unter dem The-
ma »Standorte schwuler Theologie« in Bielefeld vom 30.09-03.10.2005 im
Rahmen des Queer-Kongresses verbindlich an.

Name
Anschrift |
Telefon/E-Mail
Ort, Datum |

Unterschrift

Ich bin mit der Weitergabe meiner Adresse an die anderen Teilnehmer (zur
Bildung von Fahrgemeinschaften) einverstanden: dJA  QANEIN
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Abo dir was ...

Die »WERKSTATT SCHWULE THEOLOGIE« ist Forum der Diskussionen schwuler Theologen;
sie macht Positionen klar, zeigt Streitpunkte und Befindlichkeiten. Wer die Frage
nach dem »Gestattet-Sein« von Homosexualitdt hinter sich gelassen hat und am
Aufbruch schwuler Theologie lesend, schreibend und diskutierend teilnehmen will,
der braucht die »WERrksTATT ScHwuLE THEOLOGIE«. Bestellt werden kann sie — auch als
Geschenk fir Freunde, Freundinnen und Bekannte — bei

Christian Herz, Isareckstralie 48, D-81673 Miinchen
Tel./Fax: +49 (089) 890 688 38, E-Mail: bestellung@westh.de

An diese Adresse die Bestellung senden/faxen oder mailen.

Ich bestelle die » WErksTATT ScHWULE THEOLOGIE«

ab der ndchsten Ausgabe

Heft 3/2002 (Schwule Ordensleute)

Heft 4/2002 (Abgekanzelt! Repressive Antworten auf dem Priifstand)
Heft 1/2003 (Communio Sanctorum — Kirche und QueerCommunity)
Heft 2/2003 (Perspektiven schwuler Theologie nach 10 Jahren)
Heft 3+4/2003 (Queering the Canon)

Heft 2/2004 (Die Unsichtbaren: Schwule Religionslehrer)

Heft 3/2004 (Mehr als zwei ... Neue sexuelle Theologien)

Heft 4/2004 (Gay Spirits —Vom Geist im Fleisch)

Heft 1+2/2005 (Aussteiger — Umsteiger — Einsteiger)

CD-ROM  (Jahrgdnge 1-9, WeSTh 1994-2002)

0 o R O R

Ich mochte die » WERKSTATT SCHWULE THEOLOGIE «

QO auf Dauer (4 Ausgaben pro Jahrgang) zum
O reguldren Jahresabonnement von 25,— € zzgl. Versand oder
O Forderabo fiir 30,- € (oder mehr: ___ ) zzgl. Versand

Q erstmal ein Probeheft (7,— € zzgl. Versand)

@ Ich wiinsche den Versand in einem verschlossenen Umschlag und
bezahle die zusétzlichen Portokosten.

Die Rechnung erhalte ich mit der ersten Lieferung und dann —im Falle
eines Abonnements — immer mit dem ersten Heft eines Jahrgangs fur das
komplette Jahr.

Das Abonnement kann ich innerhalb von zwei Wochen (Datum des Post-
stempels) schriftlich widerrufen.

Ort, Datum, Unterschrift
Name:
Strale:
RPEZ @t
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Gottes

Dienste

Gottesdienste der Okumenischen AIDS-
[nitiative KIRCHE positHIV

jeden letzten Sonntag im Monat, 18.30 Uhr
Berlin, Evangelische Kirche am
Lietzensee, Herbartstr. 4-6

Tel. 030/30127795/-96

Fax 030/32603311
www.kirche-positHIV.de

Okumenischer Gottesdienst (nicht nur
fiir) Schwule und Lesben

2. Sonntag im Monat, 18.00 Uhr
Berlin-Kreuzberg, Emmaus-Kirche,
Lausitzer Platz (U-Bahn Gorlitzer Bhf.)
Vorbereitet von Mitgliedern und
Freunden der HuK Regionalgruppe Berlin
Ansprechpartner: 030/897 240 19
(Thomas Beckmann)

E-Mail: berlin@huk.org

Gottesdienst der Basisgemeinde MCC
Sonntags, 18.00 Uhr

Hamburg, CVIM-Haus, An der Alster 40,
20099 Hamburg

Kontakt: MCC Hamburg, c/o Pravention
e.V., Pulverteich 21, 20099 Hamburg
E-Mail: Pastor@mcc-hh.de (Pastor
Thomas Friedhoff)

www.mcc-hh.de

[ELERORTS spriefen »Queer-

Gemeinden« oder schwul-lesbi-
sche Gottesdienste aus dem Boden.
Um diese religiosen Angebote unter
schwulen Theologen bekannter zu
machen, veréffentlichen wir Veran-
staltungsorte und Zeiten, soweit sie
uns bekannt sind. Sollten sich wei-
tere Kreise bilden, die das WERkSTATT-
publikum ansprechen und einladen
wollen, bitten wir um Mitteilung.

Okumenischer Abendgottesdienst
»nicht nur mit Lesben und Schwulen«
jeden dritten Sonntag im Monat,

19.00 Uhr

Bielefeld, Neustddter Marienkirche
Kontakt: HuK-Regionalgruppe Bielefeld
E-Mail: bielefeld@huk.org

Queer-Gemeinde in Miinster

Queer-Gottesdienst

2. Sonntag im Monat, 19.00 Uhr
Miinster, St. Sebastian,

Hammer Strale 135

E-Mail:
info@queergemeinde-muenster.de
www.queergemeinde-muenster.de

Gottesdienst der MCC Koln
Samstags, 17.30 Uhr

Koln, Schulz, Kartauserwall 18,
50678 Koln

Kontaktperson: Katharina Winter
E-Mail: mcc-koeln@gmx.de
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Projekt: schwul und katholisch in der Katholischer Gottesdienst fiir

Gemeinde Maria Hilf Lesben, Schwule & Queers,

jeden Sonntag, 18.30 Uhr ihre Freundinnen und Freunde

Frankfurt, Maria Hilf, 2. Sonntag im Monat, 19.00 Uhr

Rebstocker Strafe 70 Mﬁnchen-Neuper]ach, St. Stephan

Tel. 069/768 23 07 (U5 Neuperlach-Zentrum)

E-Mail: psk.ffm@t-online.de Ansprechpartner: 089/ 69 77 73 37
(Anrufbeantworter)

www.psk-ffm.de :
E-Mail:

queergottesdienst-muenchen@gmx.de
Gottesdienst der Metropolitan

C.ommu'mty ChihibiC) Thomas-Messe - Gottesdienst fiir
einmal im Monat (Samstags) Kircherm ulol

Frankfurt, Lesbisch-Schwules Kulturhaus, 1. Sonntag im Monat, 18.00 Uhr

Klingerstrae 6 Miinchen, St. Lukas, ThierschstraRe 28
Kontakt: Eckhard Karrasch Ansprechpartner: 089/260 89 42
(ekkars@dike.de) oder Astrid Ohletz (Peter Kahle)

(astrid@mccffm.de)

www.mccffm.de
Gottesdienst der MCC Gemeinde

Minchen
Katholischer Cottesdienst mit Schwulen 2. und 4. Sonntag, 18.00 Uhr
und Lesben Miinchen, Gemeindezentrum der
3. Sonntag im Monat, 18.00 Uhr Lukaskirche, Thierschstr. 28
Stuttgart, St. Fidelis, Seidenstrale 39 Info: MCC Gemeinde Miinchen, c/o
(Nahe Liederhalle) Thomas Benner, Postfach 830 241,
Ansprechpartner: 0 70 31/87 82 83 81702 Miinchen, 089/67 00 01 99
(Ulrich K.) E-Mail: info@muenchen-mcc.de
E-Mail: www.muenchen-mcc.de

info@queergottesdienst-stuttgart.de

www.queer ienst- : ; : .
HUEEIEORedl o it de Queer-Gottesdienst — nicht nur fiir

Lesben und Schwule
dritter Sonntag im Monat, 19.00 Uhr

Salz der Erde MCC Gemeinde Stuttgart Niirnberg, St. Jobst

Gottesdienst Samstags, 18.30 Uhr AuRere Sulzbacher Str. 146
Stuttgarg, Ludwigstift, Silberburgstr. 91,

70176 Stuttgart (Ndhe Liederhalle) Info:

Kontaktperson: Axel Schwaigert www.queergottesdienstnuernberg.de
Tel: 07 11/284 19 63 Queergottesdienstteam:

E-Mail: pfarrer@ufmcc.de queergottesdienstteam@queergottes

www.ufmec.de dienstnuernberg.de
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/\dressen

MM ER mehr schwule und lesbische Theologlnnen wollen sich nicht mehr

alleine durchschlagen und tun sich mit anderen in Arbeitskreisen und
Selbsthilfegruppen zusammen. Zur Erleichterung der Kontaktaufnahme ver-
offentlichen wir regelmdBig ihre Adressen. Wir bitten alle Gruppen, die hier
gelistet werden mochten, sich an die Redaktion zu wenden. Ebenso bitten
wir darum, uns Adressanderungen mitzuteilen, damit diese Seite zu einer
verldsslichen und niitzlichen Hilfe werden kann.
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UBERREGIONAL:

AG Schwule Theologie e.V. ADAMIM - Plattform lesbischer

c/o Dr. Wolfgang Schiirger ~ Schwule Seelsorger und schwuler haupt-

Bussardstr. 30 Schweiz und nebenamtlicher
Postfach 8044 Mitarbeiter/~innen in den

D-82008 Unterhaching
Tel./Fax 0 89/66 59 87 37
info@westh.de
www.westh.de

Konvent leshischer
Christinnenund

schwuler Christen im
Reformierten Bund
Kontakt Gber:

Klaus Fuchs

Bachstr. 26

D-21337 Liineburg

Tel. 0 41 31/85 59 91
klaus.fuchs@reformiert.de

Schwule Priestergruppen
in Deutschland

Kontakt tiber:

Titus Neufeld
Hdérstkamport 2
D-49196 Bad Lahr

Tel. 0 54 24/94 55
www.kspd.org

CH-3001 Bern
www.adamim.ch

Okumenische
Arbeitsgruppe
Homosexuelle und Kirche
(Huk)

(+ viele Regionalgruppen)
Kontakt tiber:

HuK e.V., c/o Biiro
Seehausen & Sandberg
Merseburger Str. 4
D-10823 Berlin

Tel. 0.30/78 95 45 99

Fax 030/78 71 17 53
info@huk.org
www.huk.org

AG Queer
ESG-Geschiftsstelle
Berliner Strale 69
D-13189 Berlin

Tel. 030/44 67 38 - 0
esg@bundes-esg.de
www.bundes-esg.de

evangelischen Kirchen in
Osterreich (LSM)
Kontakt tiber:

Dr. Peter Gabriel
Stauffeneggstr. 51
A-5020 Salzburg

Tel. 0043-6 62/42 85 21
peter.gabriel@telering.at

Okumenische Plattform
schwuler Seelsorger
Osterreichs

Kontakt tiber:

Franz Benezeder

Tel. 0043-72 37/22 10 3

REGIONAL:

Konvent schwul-leshischer
Theologinnen und
Theologen in
Berlin-Brandenburg
Kontakt tiber:

Pfr. Carsten Bolz
Tel.030/383037 17

Fax 0 30/38 30 37 19

Pfr. Tomke Ande
Tel. 0 30/621 91 69



Adressen

Lesbisch-Schwuler Konvent
Thiiringen/Kirchenprovinz
Sachsen

Kontakt Gber:
LESCHWUk@Hotmail.com

KONSULT

Konvent norddeutscher
schwuler und lesbischer
Theologen und
Theologinnen e.V.
Kontakt tiber;

Reinhard Schwerwat

Bei der Matthauskirche 4
D-22301 Hamburg

Tel. 0 40/27 45 05

Arbeitsgemeinschaft
leshischer und schwuler
Mitarbeiterinnen in der Ev.-
luth. Kirche in Oldenburg
Kontakt Gber:

Bernd Mehler
Rheinstralle 87a
D-26382 Wilhelmshaven
Tel. 0 44 21/36 60 49
BMehler1 @aol.com

Schwul-leshische
Theologlnnengruppe

in der Ev. Kirche von
Westfalen

Kontakt tiber: Hanno May
Buschei 77

D-44328 Dortmund

Tel. 02 31/23 01 65

Schwullesbischer
Pfarrkonvent
Hessen-Nassau

c/o Arche
Hugo-Kallenbach-Str. 59
D-65931 Frankfurt/Main
Tel. 0 69/37 51 94

Homosexuelle in der
Kirche (Pfalz)

Kontakt tiber:

Carsten Heinisch
Altenwoogstrale 10-12
D-67655 Kaiserslautern
Tel. 06 31/6 19 97

Fax 06 31/3 11 07 48

Leshisch-Schwuler Konvent
(LSK) in der
Wiirttembergischen
Landeskirche

c/o Geschaftsstelle
Pfarrervertretung

Postfach 1149

D-73117 Wangen

Konvent schwuler Pfarrer
und leshischer Pfarrerinnen
der Ev. Kirche in Bayern
Kontakt (iber:

Wolfgang Schiirger
Bussardstr. 30

D-82008 Unterhaching

Tel /Fax 0 89/66 59 87 37
Isk_by@yahoo.de
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Projekt: schwul und
katholisch

in der Gemeinde Maria Hilf
Rebstockerstr. 70

D-60326 Frankfurt/Main
Tel. 0 69/7 68 23 07
www.psk-ffm.de

Johannes-Minne

AK Schwule/Lesben und
Christentum

Alte Eppelheimer Str. 38
D-69115 Heidelberg
Anrufbeantworter:

062 21/18 47 44

PastoRosa

Gruppe schwuler
katholischer Seelsorger
Miinchen
Anrufbeantworter:

0 89/43 66 04 26
pastorosa@gmx.de

Netzwerk
Katholischer Lesben
Regionalgruppe
Miinchen

Kontakt Gber:
Monique

Tel. 0 89/43 38 65
info@netzwerk-
katholischer-lesben.de
www.netzwerk-
katholischer-lesben.de
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Komfortables
Ferienappartement in

VENEDIG

far WEerksTaTT-Freunde

Fur unvergessliche Tage

im Herzen
des historischen Zentrums
Vollkommen neu restauriert,

eigener Hauseingang, Dusche/WC
Klimaanlage, kleine Kochgelegenheit

<} TIRI iNGE |

JA | LISTA
»Unsere Giiste

! CE h‘EUS - sind nucl:rie;rseere Freunde«

Info: 0039 333 2297228 (Tel.)
Fax: 0039 041 901260
Alessandro & Marcello
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Mitgliedsantrag

Hiermit beantrage ich die

O Basis-Mitgliedschaft (30,- €
O Premium-Mitgliedschaft (50,- €)
O Studenten-Mitgliedschaft  (15,- €)
in der »Arbeitsgemeinschaft Schwule
Theologie e.V.«

Name

Vorname
Geb.-Dat.
Anschrift

Pl Ort
Tel.

Fax

E-Mail

Datum

1. Unterschrift

Ich weil, dass die Mitgliedschaft den

Bezug der Zeitschrift »WERKSTATT

SCHWULE THEOLOGIE« zum jeweils

giiltigen Bezugspreis beinhaltet.

Q Ich bin bereits Abonnent der WERK-
STATT.

Q Ich abonniere die WERKSTATT be-
ginnend mit der auf die Annahme
meines Mitgliedsantrags folgende
Ausgabe.

2. Unterschrift

, Lange Reihe 102

260 33 20, Fax: 089 - 26 30 59

Erlkoenig, Nesenbachstrafle 52

Telefon: 0711 - 63 91 39, Fax: 0711 - 23 69 003
Max & Milian, Ickstattstrafle 2

Telefon: 040 - 43 60 93, Fax: 040 - 430 29 32
Telefon: 089

"Minnerschwarm

Einzugsermachtigung

Hiermit ermachtige ich die »Arbeits-
gemeinschaft Schwule Theologie e.V.«
meinen Mitgliedsbeitrag und/oder die
Abo-Kosten bei Flligkeit von meinem
Konto einzuziehen.

Konto-Nr.

bei (Bank)
BLZ

Datum

3. Unterschrift

STUTTGART
MUNCHEN

Vier mal »€rste Wahl« - Die schwulen Buchldd




Im Anfong wor die Vie

Erster Kongress zur Vernetzung christlicher

Schwulen- und Lesbengruppen

Freitag, 30.09. — Montag, 03.10.2005
in Haus Neuland (Bielefeld)

Erstmalig wollen sich die verschiedenen christlichen Schwulen- und Lesbengrup-
pen treffen, um sich bundesweit und 6kumenisch besser kennen zu lernen und
iber Vernetzungsstrategien nachzudenken. Von Freitag, dem 30.09. bis Mon-
tag, den 03.10.2005 findet das Treffen in Haus Neuland bei Bielefeld statt, zu
dem Vertreterinnen und Vertreter aus katholischen, evangelischen und freikirchli-
chen Zusammenschliissen einladen.

Die Themen fiir gemeinsame Workshops reichen von »Schwuler, lesbischer und
Transgender-Spiritualitit« tiber »Homosexualitat im christlich-islamischen Dialog«
bis zu »Européischen Lebenswelten von Lesben und Schwulen«. Nachgedacht
werden soll tiber Synergieeffekte und Wege zur Solidaritat, um die Anerken-
nung von Schwulen und Lesben in den Kirchen zu verbessern. Das_Ku|turpro-
gramm halt u.a. Kabarett und eine groBe gemeinsame Party bereit.

Im Rahmen des Kongresses hat jede Gruppe auch Zeit fiir ihr eigenes Programm.
Die AG Schwule Theologie wird dabei den Versuch unternehmen, die »Stand-

orte schwuler Theologie« néher zu bestimmen. AuBerdem findet dort die dies-
jéhrige Mitg|iedervefsamm|ung statt. !

Weitere Infos:

Michael Brinkschréder, Tel. 089/65 10 20 63
E-Mail: michael.brinkschroeder@web.de
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108 Lateinamerika — Schwule Priester

Editorial

dieses Heft der WERKSTATT ist erstmalig eine echte Doppelnummer mit zwei Themen-
schwerpunkten. Den Themenschwerpunkt »LateinameriRa« stellt Wolfgang Schiirger in einer
eigenen Einleitung vor. Der Themenschwerpunkt »Schwule Priester« htte eigentlich schon in
Heft 1/2005 erscheinen sollen und zwar unter dem 6kumenischen Titel »Schwule im geistlichen
Amt«, Das Thema hat sich aber in vielerlei Hinsicht als ldhmend erwiesen. So ist es nicht ge-
lungen, Beitrdge aus evangelischer Perspektive zu bekommen. Auch, was von Ratholischen
schwulen Priestern oder liber diese verfasst wurde, ist nicht gerade ein tppiger Themen-
schwerpunkt geworden. Allem Anschein nach - so die triibe Bilanz - sind schwule Priester in
der Regel nicht in der Lage oder nicht willens, thre Existenz theologisch sinnvoll zu reflektieren
- eine zweideutige Existenz, die sich als nahezu unentwirrbares Knduel aus der massiven Un-
terdriickung von Schwulen und Rlerikalen Privilegien, aus Verleugnung und religioser Hingabe,
aus Heuchelei und Denkverboten darstellt, das umso verworrener wird, je ndher man hin-
schaut. Gleichwohl: Einige dieser Fdden werden in den Beitrdgen dieses Heftes entwirrt; es ist
ein Anfang.

Hinzu kam ein weiteres Problem: Wahrend des ganzen Jahres war die Stellung schwuler Pries-
ter von der Drohung tiberschattet, dass ein vatikanisches Dokument Schwule grundsdtzlich von
der Priesterweihe ausschlieffen werde. Nun ist es éffentlich, dass die Kirche »auch wenn sie die
betreffenden Personen zutiefst respektiert«, diejenigen nicht zum Priesterseminar und zur Wei-
he zuldsst, »die Homosexualitat praktizieren, tiefsitzende homosexuelle Tendenzen aufweisen
oder die sogenannte Gay-Rultur unterstiitzen«. Das Versprechen des Zolibats reicht also nicht
mehr aus; niemand, der sich als schwul versteht, darf nach dieser Instruktion noch geweiht
werden. Bei allem RespeRt - es ist (und war schon immer) eine handfeste religiése Diskriminie-
rung, die homosexuelle Orientierung als »objektiv ungeordnet« zu bewerten, von homo-
sexuellen Akten gar nicht zu sprechen! Die katholische Kirche phantasiert sich einen neuen
Stand von schwulen Ungeistlichen zurecht, der angeblich zu korrekter geistlicher Vaterschaft
nicht imstande sei, um ihren skandaldsen Umgang mit pddosexuellen Priestern zu vertuschen.
Vieles spricht dafiir, dass nun eine McCarthy-Ara in der katholischen Kirche anbrechen und die
schwulen (Un-)Geistlichen sich wieder in die Unsichtbarkeit zuriickziehen werden. Ein Haus
voll Glorie schauert. ..

Aber blicken wir auf ein erfreulicheres Ereignis: Der Bielefelder Vernetzungskongress der
christlichen Lesben- und Schwulengruppen war mit 150 Teilnehmerinnen aus zahlreichen
Gruppen und Netzwerken ein voller Erfolg. »Im Anfang war die Vielfalt« und die Vielfalt war be-
reichernd und inspirierend. Sie verlangt nach einer Fortsetzung in drei Jahren. Im ndchsten
Heft méchten wir daher eine Nachlese zu diesem Kongress machen.

Weniger optimistisch (um nicht zu sagen. ausgepowert) ist dagegen die Stimmung in der Re-
daktion der WERKSTATT. Die Belastbarkeit der Redaktionsmitglieder ist in diesem Jahr stindig
an ihre Grenze gestofien, so dass wir uns derzeit nicht imstande sehen, eine Planung tiber das
Heft 1/2006 (Kino) und das Buchprojekt (WeSTh 2 + 3/2006) hinaus anzupacken. Wir hoffen
aber. dass ein gemeinsames »Seminar Schwule Theologie« in Miinchen unsere geistigen Akkus
wieder aufladen kann...

Liebe Leute,

~ die Redaktion

Titelbild: Andachtsbild »Pasién de Cristo, confortanos« aus Bogotd D.C., Kolumbien

Redaktionsschluss fiir die nachste Ausgabe der WERKSTATT: 15. Februar 2006
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110 Lateinamerika

Lateinayherika

Wolfgang Schiirger

Schwule Theologie in Lateinamerika

Eine Einleitung zum Schwerpunktthema

CHON SEIT JAHREN plant die Redaktion der WERksTATT

verschiedene Linderschwerpunkte zum Thema Schwule Theolo-
gie. Bereits die Tatsache, dass es nahezu unméglich war, einen Afrika-
Schwerpunkt zu realisieren, und dass auch der Lateinamerika-Schwer-
punkt nun in Kombination mit einem anderen Schwerpunkithema
erscheinen muss, zeigt, wie unterschiedlich die schwul-theologische
Produktion in Nord und Siid immer noch ist.

In den nun vorliegenden Beitragen aus Lateinamerika kommt dies
auf mehrfache Weise zum Ausdruck — nicht zuletzt durch die Person-
lichkeiten der Autoren: André Sidnei Musskopf, lutherischer Brasilianer,
wurde nach seiner Abschlussarbeit iber schwule Theologie, die er in
weiten Teilen seines Beitrags »Ein Spalt in der Tiir« zusammenfasst, von
der Kirchenleitung nicht zur Ordination zugelassen. Von dem Raum,
den sich Queers in den meisten protestantischen Kirchen Europas er-
kampft haben, konnen lateinamerikanische Menschen nur traumen.
Das macht schwul-theologische Produktion schwierig, verbannt sie
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hinter verschlossene Tiiren. Musskopfs Beitrag zeigt, wie diese Tiiren
sich langsam offnen.

Der kirchliche Kontext spiegelt dabei auch den gesellschaftlichen
Kontext wider: Durch alle Beitrdge zieht sich die Auseinandersetzung
mit dem lateinamerikanischen, machistischen Mannerbild und seiner
pragenden Kraft, die nicht nur Homophobie hervorbringt, sondern
auch die Entwicklung einer positiven schwulen Identitdt erschwert.

Fir Yoimel Gonziles Hernandez besteht die Herausforderung
Schwuler Theologie auf Kuba genau darin, dieses traditionelle Man-
nerbild zu dekonstruieren und so zu einer positiven Identitatsfindung
beizutragen.

Schwule Theologie in Lateinamerika geschieht oft noch hinter ver-
schlossenen Tiiren — aber dennoch nicht isoliert von anderen wissen-
schaftlichen Diskussionszusammenhdngen. Bei Musskopf, aber auch
bei Arnd Biinker, wird deutlich, dass sie einerseits eingebettet ist in den
Kontext der Theologie der Befreiung (die (iber lange Zeit versiumt hat,
Queers als eigene Subjekte der Theologie wahrzunehmen) und in die
sozialwissenschaftlichen Beziige dieser Theologie. Andererseits steht
Schwule Theologie in Lateinamerika in intensivem Diskurs mit nord-
amerikanischen und europdischen Ansdtzen Schwuler bzw. Queerer
Theologie, die ihrerseits in den 70er Jahren des vergangenen Jahrhun-
derts wichtige Impulse durch die lateinamerikanische Theologie der
Befreiung erhalten haben.

An den Ansdtzen Schwuler Theologie in Lateinamerika wird so exem-
plarisch deutlich, was Kontextualitét von Theologie bedeutet: die Refle-
xion eines bestimmten, eigenen Lebenszusammenhangs, der zunachst
analysiert und dann theologisch interpretiert wird, um schlieBlich zu Per-
spektiven eines verdnderten und verandernden Handelns zu gelangen,
welches Unterdriickung tiberwindet und erfiilltes Leben ersehnt.

Jeder dieser drei Schritte geschieht im Wissen um kontextuelle Ver-
flochtenheit. So entsteht ein Netzwerk von Analysen, Interpretationen
und Perspektiven, das letztlich auf nichts weniger zielt als eine gerech-
tere Welt. Daflir heilst es wachsam bleiben — ein Aufruf, den Peter Biir-
ger mit Blick auf die weltweiten Entwicklungen in seinem Beitrag in
der Offenen Werkstatt formuliert und der angesichts der Lebens- und
Arbeitssituationen der lateinamerikanischen Kollegen unmittelbar ein-
sichtig ist. Auch Arnd Biinker ist zuzustimmen: Es bleibt zu hoffen, dass
wir als (nicht nur) schwule Theologen die richtige Sprache finden, um
Teil der sozialen Bewegungen zu bleiben.
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André Sidnei Musskopf

»Ein Spalt in der Tiir«

Persénliche Erfahrungen als schwuler Theologe
im Kontext Lateinamerikas

OMOSEXUALITAT IST GEGENWARTIG eines der am

kontroversesten diskutierten Themen in den westlichen Gesellschaften.
Nach der schwarzen und der feministischen Befreiungsbewegung erschiittert
nun die sichtbare und vernehmbare Prasenz von Lesben- und Schwulengrup-
pen die Gesellschaftsstrukturen. Diese Strukturen erweisen sich nicht nur als
euro- und androzentrisch, sondern auch als heterozentrisch. Bis heute sind
die Lesben- und Schwulengruppen entweder assimiliert oder zum Schwei-
gen gebracht worden. Nur selten haben die Herausforderungen, die durch
sie entstanden sind, zu wirklichen strukturellen Verdnderungen gefiihrt.

Der gegenwadrtige Kampf fiir Menschen- und Biirgerrechte fordert aber
nicht nur die kulturellen und sozialen Grundlagen der Gesellschaft heraus,
sondern auch kirchliche Strukturen und die Praxis der Kirchen mitsamt der
theologischen Argumentation, auf der diese Praxis gegriindet ist. Grundsitz-
lich ldsst sich in der &ffentlichen Diskussion ein groRerer Fortschritt beobach-
ten als in der kirchlichen. Inzwischen haben mehrere lateinamerikanische
Staaten einige Blirgerrechte verfassungsmdBig garantiert (etwa durch die
Einrichtung des Institut der Lebenspartnerschaft oder durch die Méglichkeit,
sich offiziell zu verpartnern). Dagegen tun sich die christlichen Kirchen mit
der Anerkennung schwul-lesbischer-bisexueller Lebensweisen schwer.

Zum Beispiel finden wir in den historischen protestantischen Kirchen eher
eine Haltung pastoralen Verstandnisses und pastoraler Toleranz als wirkliche
Anerkennung und Wertschitzung dieser speziellen Lebenssituation. Da die
Kirchen Homosexualitit oft als sexuelle Abweichung oder Siinde betrachten,
hat die Prasenz homosexueller Menschen in den Kirchen noch nicht wirklich
zu einer Infragestellung der heterozentrischen kirchlichen Strukturen (und
der Gesellschaft) gefiihrt.

Aus dieser Perspektive heraus geschieht schwules theologisches Arbeiten
daher immer noch in der Marginalitit, hinter verschlossenen Tiiren.! Theolo-
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gisches Arbeiten erfolgt also ebenso versteckt, wie das Leben vieler sich nicht
mit den hetereosexuellen Rollenbildern identifizierenden Frauen und Man-
ner ist. Wenn wir uns an der theologischen Diskussion der universitas wirk-
lich beteiligen wollen, dann miissen wir unser stheologisches Coming-out«
erleben und den sich dann ergebenden personlichen, innerkirchlichen und
gesellschaftlichen Konsequenzen ins Auge sehen. Wir miissen immer wieder
den Mut haben, die Tiir zu 6ffnen, Positionen zu beziehen und Marginalitit
hervorrufenden Argumentationen entgegenzutreten. Schwule Theologie ent-
wickelt sich im Spalt zwischen fast geschlossener Tiir und hellen Licht. In
diesem Spalt denkt sie Giber Glauben nach und droht damit, vollends in den
lichten Raum zu stiirmen und theologisches und religidses Biirgerrecht zu
beanspruchen. An informeller und formeller schwul-theologischer Literatur
in Lateinamerika existiert einiges. Jedoch bleibt das meiste fast unbemerkt.
Vieles wandert immer noch in die sversteckten Ecken:¢ (die »Giftschranke)
der Universititen und theologischen Seminare, unserer privaten Bibliothe-
ken und der Verlage. Zwar publizieren Verlage entsprechende Literatur, be-
treiben dafiir aber keine Werbung. Dafiir gibt es vielfiltige Griinde. Hier ist
nicht der Platz, sie alle zu nennen. Aber es ist spiirbar, dass die Schwule The-
ologie endlich ihr Coming-out erleben will — weil sie den Mut hat, bewusst
wahrgenommen zu werden.

Unser Kontext: (einige) offene Tiiren

Vor allem in der rémisch-katholischen Kirche ist in den 1960er Jahren eine
»neue geschichtliche Periodec angebrochen, die Offnung und Erneuerung
versprach. Nach der Griindung der lateinamerikanischen Bischofskonferenz
CELAM im Jahre 1955, die die Isolation der einzelnen lateinamerikanischen
Kirchen aufbrach, und der kubanischen Revolution im Jahr 1959, durch die
die sozialen Dimensionen der Ausbeutung und Unterdriickung deutlich
wurde, flihrte das Zweite Vatikanische Konzil (1962-1965) zu einer Auf-
bruchs- und Erneuerungsstimmung in Lateinamerika. Indem das Konzil ein
dogmatisches Instrumentarium zur Verfiigung stellte, wurde es moglich, die
revolutiondren Bewegungen in allen Lindern Lateinamerikas zu begleiten.
Die Kirche legte (iber ihre eigene Identitat Rechenschaft ab und griindete das
Fundament fiir die Entwicklung der Theologie der Befreiung. Diese Theolo-
gie stellte den Versuch dar, die lateinamerikanische Wirklichkeit theologisch
zu reflektieren. Ein »neues historisches (und theologisches) Subjekt« sei am
Entstehen, hieR es.2

' Musskopf verwendet hier das englische »in the closet«, welches fiir gewhnlich
die Situation vor dem Coming-out bezeichnet. (Anm. des Ubersetzers).
BEOZZO, José Oscar (Hg.), A Igreja latino-americana as vésperas do Concilio. His-
téria do Concilio Ecuménico Vaticano Il. Sao Paulo: Paulinas, 1993. — DUSSEL, En-
rique, Dinamica de la opcién de la Iglesia por los pobres (1968-1978). In: La Iglesia
latinoamericana de Medellin a Puebla. Bogota: CEHILA-CODECAL 1979, 7-58.
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Zwei wegweisende Blicher wurden in dieser Zeit veroffentlicht: Paulo
Freires Pddagogik der Unterdriickten. Bildung als Praxis der Freiheit (dt.
1971) und Gustavo Gutiérrez’ Theologie der Befreiung (Orig. Theologia de
la Liberacion, 1971; dt. 1971). Diese beiden Biicher haben das Arbeiten
einer ganzen Generation von Theologinnen und Theologen, Padagoginnen
und Padagogen bestimmt. Zur selben Zeit begann auch die zweite Welle
der Feministischen Bewegung, Mary Daly’s Kirche, Frau und Sexus (Orig.
The church and the second sex, 1968; dt. 1970) und Jenseits von Gottvater,
Sohn & Co. (Orig. Beyond God the Father: Toward a Philosophy of Women's
Liberation, 1973; dt. 1973) ibertrugen die Impulse der feministischen Befrei-
ungsbewegung in den theologischen und kirchlichen Kontext. Obwohl auch
in Lateinamerika die Anfinge einer feministischen Befreiungstheologie bis
in die Mitte der 1970er Jahre zuriickgehen, entstand ein ernstzunehmender
Dialog mit feministischen Theologinnen der Ersten Welt erst in den 1980er
Jahren. Und erst in den 1990er Jahren werden Gender-Begriffe und Gender-
Theorien verwendet, um die Analyse der sozialen Strukturen und ihre theo-
logische Reflexion zu vertiefen.?

Ebenfalls engagiert in diesen sozialen und theologischen Bewegungen
verdffentlichte James H. Cone im Jahr 1969 sein Buch Schwarze Theologie
(Orig. Black Theology and Black Power). Er reagierte damit auf die afro-ame-
rikanische Befreiungsbewegung, die ihre sichtbaren Fiihrer in Martin Luther
King Jr. und Malcom X. hatte. Erst sehr spat ist dieser Impuls in Lateinamerika
wirksam geworden. Cone findet seine Aufnahme gegenwartig vor allem in
den von Atabaque durchgefiihrten Consultas sobre Cultura Negra e Teologia.
Neben den genannten Verdffentlichungen finden sich noch einige weitere
Publikationen zu diesem Thema.* Diese »neuen« historischen und theologi-
schen Themen hingen in gewisser Weise miteinander zusammen und hatten
ihre Parallelen in Lateinamerika.

Die moderne Homosexuellenbewegung entstand auf dhnliche Weise: In
einigen Teilen der Welt war sie bereits Ende der 1960er Jahre gut organisiert
und hatte mit dem Stonewall-Aufstand ihr verbindendes Ereignis gefunden.
Auch in Lateinamerika und vor allem in Brasilien konnte man die Auswir-
kungen dieses Ereignisses spiiren. Nach der Amnestie im Jahr 1979 und dem
Ende der Diktatur in Brasilien® brachten die Riickkehrer aus dem Exil neue
Ideen mit. Bereits im Jahr 1978 entstand die Zeitschrift lampido (Laterne). Im
Jahr 1979 wurde als erste Schwulengruppe SOMOS gegriindet. 1980 folg-

*  BRUNELLI, Delir, Teologia e género. In: SUSIN, Luiz C. (Hg.), Sarca ardente; teo-
logia na América Latina: prospectivas. 1 ed. Sdo Paulo 2000, 209-218.

* Z.B. Grupo de Reflexion Teologica «GUASA» Teologia Afroamericana y Herme-
néutica Biblica. Bogota: Kimpres 2001 und LOPEZ, Maricel Mena und NASH,
Peter T., Abrindo Sulcos — Para uma Teologia Afro-Americana e Caribenha. Sao
Leopoldo: EST-Escola Superior de Teologia 2004.

5 Anfang der 1980er Jahre (Anm. des Ubersetzers).
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te die Acdo Lésbico-Feminista. Beide Gruppen wurden von grundlegender
Bedeutung fiir die brasilianische Homosexuellenbewegung.® Obwohl die
Entstehung all dieser Bewegungen zeitlich sehr nah beieinander lag, ge-
wann die homosexuelle Lebenswelt nicht dieselbe Bedeutung fiir das theo-
logische Arbeiten der Theologie der Befreiung und ihres Nachdenkens tiber
die Armen wie die Lebenswelt der Frauen fiir die Feministische Theologie
oder die der Afro-Amerikaner fiir die Schwarze Theologie. Einer der Griinde
diirfte darin liegen, dass Homosexualitdt immer noch unter der Brille einer
bestimmten, restriktiven Sexualmoral und einiger weniger biblischer Texte
betrachtet wird.

Schwule Theologie hinter verschlossenen Tiiren

Ende der siebziger Jahre des letzten Jahrhunderts erschienen in Nordamerika
einige Biicher, die die Schwule Theologie kennzeichneten.” Die theologi-
schen und epistemologischen Grundlagen, die im Kontext der Theologie der
Befreiung entwickelt worden waren, hatten die meisten Werke inspiriert und
lieBen sich in dhnlicher Weise in ihnen wieder finden. Im Kontext Brasiliens
und Lateinamerikas steckt die Schwule Theologie immer noch in den Kinder-
schuhen. Obwohl in der Anthropologie und der Soziologie die Verbindung
zwischen homosexueller und religioser Erfahrung immer wieder Thema von
Untersuchungen ist, beschranken sich theologische Untersuchungen nach
wie vor auf einige wenige Texte (die bekannten texts of terror) oder pastoral-
theologische Uberlegungen. Auch sind es in der Regel eher Forscherinnen
und Forscher, die dem Thema gegeniiber aufgeschlossen sind, als Lesben
und Schwule selbst, die als >theologische Subjekte« auftreten und Publika-
tionen verfassen. Obwohl es in den 1990er Jahren innerhalb der Theologie
der Befreiung zu einer Differenzierung und Spezialisierung mit Blick auf
die verschiedenen Formen von Armut gekommen ist, ist Schwule Theologie
nach wie vor nicht als spezifische Theologieform anerkannt, wie es bei Fe-
ministischer, Schwarzer, Indigener oder der Pfingstler-Theologie der Fall ist.
Diese Situation spiegelt sich auch in der Beobachtung wieder, dass lateina-
merikanische Theologinnen und Theologen zogern, dieses >neue theologi-
sche Subjekt« in ihren Werken zu erwdhnen. In der jiingst verdffentlichten
Untersuchung von Carlos Bock erwdhnt der Autor zwar genau diese »neuen
theologischen Subjekte«, wenn er tber die Situation der Theologie der Be-
freiung in den 1990er Jahren spricht, aber es findet sich nur ein einziger
Hinweis auf Homosexuelle, die dort als Opfer von Exklusion und Marginali-

% TREVISAN, Jodo Silvério, Devassos no paraiso: a homossexualidade no Brasil, da

colénia a atualidade. 3. ed. Rio de Janeiro e Sao Paulo: Editora Record 2000, 335-
3541

7 Die erste entsprechende Publikation ist vermutlich OBERHOLTZER, Dwight W.
(Hg.), Is gay good?: Ethics, Theology and Homosexuality. Philadelphia: Westmi-
nister Press 1971.
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tat in den modernen Gesellschaften benannt werden.®Im {ibrigen Teil seiner
Arbeit analysiert Bock stets nur die Situation von Frauen, Afro-Brasilianern
und Indigenas. Ivan Perez Hernandez findet einige knappe Hinweise bei
Frei Betto (1990), Luis N. Rivera Pagan (1995) und Ofelia Ortega (1996). Er
kommt zu dem Ergebnis: »Obwohl Bettos, Rivera Pagéns und Ortegas Aus-
sagen viel versprechend sind und Mut machen, so stellen sie doch — um es
mit Libanio und Murad zu sagen — nur den ersten Schritt in der Entwicklung
zu einer »neuen theologischen Zugangsweise« dar: Homosexuelle beiden
Geschlechts, Bisexuelle und Transgender sind in diesen Werken eingeladen,
von ihren Erfahrungen zu berichten. Sie selbst kimpfen darum zu sprechen.
Sie haben es nétig zu sprechen. Aber sie haben ihre Stimmen noch nicht so
klar und deutlich erhoben, dass dadurch ein systematischer homoerotischer
Diskurs entstanden ware, der zu einer neuen Theologie der Befreiung in La-
teinamerika und der Karibik fiihren konnte. Ich bin sicher, dass die Zeit dafir
kommen wird, aber bis jetzt befinden wir uns noch in der Phase der ersten
Untersuchungen.«?

Bei der siebten Konferenz der CETELA (Comunidad de Educacion Teol6-
gica Ecuménica Latinoamericana y Caribefia) im Jahr 2003 war Schwule
Theologie erstmals in der Geschichte dieser Theologenvereinigung als eigen-
stindige Form von Theologie anerkannt und eingeladen, Diskussionsbeitrige
bereit zu stellen. Die Schwierigkeiten, die zu Gberwinden waren, um eine
Personlichkeit zu finden, die bereit war, vor dieser groBen akademischen
Runde — inmitten von Afro-Lateinamerikanern, Feministinnen, Pfingstlern,
Indigenas und >klassischen« Befreiungstheologen — zu sprechen, zeigen, wie
schwer sich die akademischen Kreise immer noch mit diesem Thema tun. Im
Abschlussbericht des Forums kann man nun nachlesen: »Wir sehen die Not-
wendigkeit, weiterhin an der Dekonstruktion all derjenigen theologischen
und paddagogischen Theorien und Methoden zu arbeiten, die aufgrund ihrer
patriarchalen Perspektive, ihres Ethnozentrismus, ihrer Gewalt, ihrer Aus-
sschlieBlichkeits-Mythen, ihres Anthropozentrismus, ihres Herrschaftswis-
sens, ihres Heterosexismus und ihrer Homophobie der Vielfalt des Lebens

entgegen stehen.«™

8 BOCK, Carlos Gilberto, Teologia em mosaico: o novo cendrio teoldgico latino-

americano nos anos 90. Rumo a um paradigma ecuménico critico. Dissertation
Escola Superior de Teologica. Instituto Ecuménuco de P6s-Graduacao em Teologi-
ca de Sao Leopoldo. Sao Leopolda 2002, 141. — Bock bezieht sich auf REGIDOR,
Francisco Javier Barba, Libertacao e alteridade — 25 anos de histéria da Teologia
da Libertacao.

HERNANDEZ, Ivin Pérez, Teologias de la Liberaci6n y minorias sexuales en
America Latina y el Caribe. Consideraciones preliminares. In: TRASFERETTI, José
(Hg.). Teologia e sexualidade — Um ensaio contra a exclusdo moral. Sdo Paulo
2004, 127-128.

ULLOA, Amilcar (Hg.), Teologias de Abya-Yala y formacién teoldgica: interacci-
ones y desafios. Jornada Teolégica. Libro 11. Bogotd. Comunidad de Educacion
Teolé6gica Latinoamericana y Caribefia-CETELA 2004, 55-84.
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Offenbar gibt es noch sehr wenig Literatur zu diesem Thema - jeden-
falls, wenn wir uns auf diejenigen Publikationen beziehen, die im Handel
erhiltlich sind und ernsthaft beworben sind. Verlage, theologische Semina-
re und Fakultidten haben gegenwartig kein groBes Interesse daran, dass be-
kannt wird, sie regten solche Publikationen an oder verdoffentlichten sie. Die
Schriften, die schwule Theologen und lesbische Theologinnen in den letzten
zwanzig Jahren verfassten, bleiben versteckt in den Regalen der Magister-
oder Doktorarbeiten und warten auf einen wohlwollenden Verlag. Oder sie
lagern in den hintersten Ecken der Buchhandlungen, meist ungelistet in den
groBen Katalogen. Manche Schriften finden sich auch in privaten Bibliothe-
ken, dorthin geraten aufgrund eines Austauschprogramms oder aufgrund von
Verbiindeten und Netzwerken, die nach und nach unseren Kontinent iiber-
ziehen. Schwule Theologie ist noch unsichtbar in Lateinamerika — aber hinter
verschlossenen Tiiren liegt bereits viel Material, das zu einer eigenstandigen
lateinamerikanischen Schwulen Theologie verarbeitet werden konnte.

Der Spalt in der Tiir

Nach dem Ausbruch der Aids-Pandemie entstanden unzihlige Nichtregie-
rungsorganisationen, die schwulen und lesbischen Aktivistinnen und Aktivis-
ten eine neue Heimat boten. Wie in anderen Teilen der Welt, galt Aids auch
in Lateinamerika lange als »Schwulenseuche«. Diejenigen, die sich zuerst
engagierten, waren die in besonderer Weise Betroffenen, also die schwule
Community und ihre Verbiindeten. In diesem Umfeld, in dem sich Schwule
offentlich treffen und tiber Politik und soziales Engagement diskutieren konn-
ten, kam es auch zu Diskussion tiber Theologie und Religion. Im Gegensatz
dazu trug die herkémmliche Theologie der meisten religiosen Traditionen
und Denominationen in ganz massiver Weise zur Marginalitit der schwulen
Community und der von HIV und Aids Betroffenen bei. So entstanden eine
Reihe von Flugbléttern und Broschiiren, die sich mit religiésen Traditionen
auseinander setzten und die traditionellen Lehren iber Homosexualitdt als
Stinde und HIV und Aids als Strafe Gottes in Frage stellten. Wir finden dort
auch Bibelauslegungen aus der Perspektive von Schwulen und von Men-
schen, die mit HIV und Aids leben. Die Schriften sind gute Beispiele fir die
praktische Umsetzung befreiungstheologischen Arbeitens. Die meisten Ver-
offentlichungen Schwuler Theologie stammen aus diesem Umfeld.

Ein weiterer Meilenstein fiir die Entwicklung Schwuler Theologie sind die
LGBT-Gemeinden. Diese entstehen in allen lateinamerikanischen Landern.
Die Metropolitan Community Church (MCC) hat inzwischen in jedem Land
Lateinamerikas mindestens eine Gemeinde. Daneben gibt es noch andere
leshische-schwule-bisexuelle-transgender Gemeinschaften. Viele von ihnen
treffen sich im Rahmen des Encuentro de Grupos Cristianos GLBT del Cono
Sur, das im Jahr 2002 in Buenos Aires und im Jahr 2003 in Montevideo statt-
fand. Die theologischen Themen dieser Treffen sind sehr breit gestreut und
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okumenisch ausgerichtet. Sie sind lebendig und lebensbejahend. Obwohl es
immer noch seltsam ist, sich als schwuler Christ zu outen — sowohl fiir die
religiose Gemeinschaft als auch fiir die schwule Community — verstehen die
meisten dieser Gemeinschaften ihren Auftrag — und damit auch ihr theologi-
sches Arbeiten — so, dass sie die Gesellschaft aktiv mit gestalten und gegen
jede Form von Vorurteil kimpfen mochten. Sie mochten allen Menschen
Liebe und Fiirsorge zuteil werden lassen und diejenigen aufnehmen, die
anderswo Diskriminierung erleben. Predigt, Liturgie und soziale Verantwor-
tung dieser Gemeinschaften werden so zu einer weiteren Produktionsstitte
Schwuler Theologie.

Manche mogen fragen, ob es sich hierbei dann wirklich um Theologie
handelt — Theologie als akademisches Unternehmen, als rationale Reflexion,
als systematisches Konstrukt. Wir diirfen aber nicht vergessen, wie Theologie
der Befreiung und Feministische Theologie entstanden sind: ausgehend von
der Basis und von den eigenen Erfahrungen! Und zugleich gibt es auch die
wissenschaftlich-akademische Produktion, in der sich viele Theologinnen
und Theologen mit dem Thema beschiftigten. Nur einige Beispiele:

¢ lvan Perez Hernandez — Doktorand aus Kuba forscht an der Universitat
Chicago tiber Schwule Befreiungstheologie und das Fehlen von sexuellen
Minderheiten innerhalb dieser Befreiungstheologie.

e Mario Ribas — ist brasilianischer Theologe (Anglican Episcopal Church
of Brazil). Seine Magisterarbeit tragt den Titel Scripture, Tradition, and
Reason in the debate on homosexuality within Anglicans. Er arbeitet jetzt
in Cape Town (Siidafrika) an seiner Dissertation Towards a Post-Colonial
Sexual Theology — A critical approach to the heterosexual paradigms of
dogmatic.

* Tomaz Dixon Hanks — der einen groBen Teil seines Lebens in Argentinien
verbrachte. Er ist Theologe und Director of Mission der 1992 gegriindeten
Non-Profit-Organisation Other Sheep — Multicultural Ministries with
Sexual Minorities. Hanks arbeitet {iber das Thema Homosexualitdt und
Religion und veroffentlichte u.a. im Jahre 2001 das Buch The Subversive
Cospel: A New Testament Commentary of Liberation.

* Johannes Hopman - ein Holldnder, der lange Zeit in Chile lebte und
dessen Magisterarbeit den Titel tragt: Guilt, Christianity and Homosexual
Identity.

¢ Manuel Villalobos Mendoza — verfasste im Jahre 2002 eine Arbeit unter
dem Titel Appeal to the biblical tradition in contemporary discussions of
homosexuality an der Catholic Theological Union Chicago (CTU).

* José Antonio Trasferetti — Professor der Moraltheologie an der Pontificia
Universidade Catélica de Campinas — PUCCamp in Sdo Paulo und Pre-
sidente da Sociedade Brasileira de Teologia Moral. Trasferetti ist Autor
zahlreicher Biicher zur katholischen Morallehre und zur Homosexualitat.
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U.a. verdffentlichte er 1999 Pastoral com Homossexuais und Deus por
onde Andas?.

Die meisten dieser Theologen sind Mitglieder in einem inoffiziellen
schwul-theologischen, lateinamerikanischen Netzwerk. Und es gibt si-
cher noch mehr Gleichgesinnte. Damit mochte ich deutlich machen, dass
Schwule Theologie in Lateinamerika gar nicht so neu ist, wie es manchmal
scheint. ..

Zusammenfassend ldsst sich sagen: Auch wenn viele Publikationen Gber
Homosexualitdt und Theologie in Lateinamerika oft im Kontext von Aids-
Organisationen und lesbischen, schwulen, bisexuellen und transgender Ge-
meinden entstanden sind, so gibt es doch inzwischen Bemiihungen, zu einer
systematischen Darstellung zu gelangen und eine eigenstiandige Stimme in
der theologischen Diskussion zu erhalten. Viele aus der herkémmlichen The-
ologie wollen bis jetzt nicht auf diese Stimme héren. Viele wollen sie hinter
verschlossenen Tiiren halten. Aber die Stimmen der Schwulen Theologie
werden immer lauter, die insbesondere im Zusammenhang mit der Diver-
sifizierung der Theologie der Befreiung die eigene theologische Subjekthaf-
tigkeit einfordern. Diese Stimmen weisen nicht einfach nur auf theologische
Vorurteile tiber Sexualitiat und Geschlechterrollen hin, sondern erinnern an
die komplexen Strukturen der Unterdriickung, in denen wir leben und die im
Zusammenhang dieser Themen sichtbar werden.

Der Spalt wird grofler

Veroffentlichungen zur Schwulen Theologie sind in Lateinamerika noch
eine Besonderheit A Gap in the Closet war im Jahr 2002 das erste Buch,
das Schwule Theologie wirklich im Namen trug." Der Titel ist ein Hinweis
auf den Zusammenhang, in dem dieses Buch entstanden ist. Innerhalb der
Evangelischen Kirche Lutherischen Bekenntnisses in Brasilien (IECLB) wur-
de es als Coming-out-Erkldrung verstanden (Wer sonst sollte so ein Buch
schreiben, wenn nicht ein schwuler Mann?) und fiihrte daher zum Skandal,
an dessen Ende mir die Ordination verweigert wurde, weil ich dieses Buch
veroffentlicht und &ffentlich zu lesbisch-schwulen Themen und zur lesbisch-
schwulen Bewegung Position bezogen hatte. Aufgrund dieser Ereignisse frei-
lich wurde der Spalt in der Tiir breiter — sowohl in der Lutherischen Hoch-
schule in Stdbrasilien als auch in ganz Lateinamerika.

A gap in the closet erdffnete eine neue Diskussion, da nun ernsthafter als
zuvor nachgedacht wird, was Schwule Theologie in Lateinamerika bedeuten
kénnte. Manche Theologen sind freilich der Meinung, dass ich mit diesem
Buch nicht die Tiir geoffnet, sondern weit aufgerissen habe. Das kénnte
""" MUSSKOPF, André Sidnei, Uma Brecha No Armario: Propostas par Uma Teologia
Gay. Editado por la Escuela Superior de Teologia (EST) Sdo Leopoldo, Brazil. Sdo
Leopoldo: 2002 (A Gap in the Closet: Proposals for a Gay Theology).
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sein, bedenkt man, was passiert, wenn der Begriff »Schwule Theologie« in
der akademischen Welt offentlich ausgesprochen wird. Doch das Buch ist
eigentlich nur ein weiterer Schritt im Coming-out der Schwulen Theorie, das
viel friiher begann und noch viel langer weiter gehen wird. Viele, meist im
Verborgenen arbeitende schwule Manner in Lateinamerika und in anderen
Teilen der Welt, unterstiitzen diesen Prozess. Das Coming-out der Schwulen
Theorie in Lateinamerika ist wegen des kulturellen, politischen und religio-
sen Kontextes, in dem wir leben, immer noch ein steiniger Weg.

A gap in the closet ist ein mutiger Schritt auf diesem leidvollen Weg, bei
dem die meist verleugnete Schwule Theologie sich bewusst annimmt. Die
Abhandlung ist Symbol des lebendigen lateinamerikanischen theologischen
Diskurses. Ich beginne das Buch mit der Frage, warum es in den 1970er
Jahren nicht zu einer eigenstindigen lateinamerikanischen Schwulen The-
ologie gekommen ist und warum die Erfahrungen lesbischer und schwuler
Menschen nicht zum Gegenstand theologischer Reflexion geworden sind,
als so intensiv iiber die Befreiung von unterdriickerischen Systemen disku-
tiert wurde. Der Grund liegt darin, dass der Sexualitat in der theologischen
Diskussion immer mit Misstrauen begegnet wurde — auch, als iiber Befrei-
ung diskutiert wurde. Die Theologie der Befreiung versaumte es, Themen
der Sexualitdt zu behandeln, weil die »wirkliche« Armut viel bedrangender
erschien. Mein Buch will diese Liicke schlieRen. Ich denke daher intensiv
dariiber nach, was es bedeutet, in einer heteronormativen Gesellschaft aus-
geschlossen und unterdriickt zu sein, und wie die theologischen Grundlagen
und Themen der Theologie der Befreiung aus dieser Perspektive neu ausse-
hen kénnen. Dazu erzdhle ich die Geschichten von drei schwulen Mannern
und versuche, aus deren Erfahrungen ein theologisches System zu entwi-
ckeln. Ausgangspunkt meiner Uberlegungen ist das Schweigen, in welchem
sich das Leben dieser Mdnner abspielt. Dieses Schweigen hat strukturellen
Charakter. Es fiihrt dazu, dass die Erfahrungen der Médnner unbemerkt blei-
ben und dass das heteronormative System nicht in Frage gestellt wird. Die-
ses Schweigen wird gebrochen, wenn es zum Dialog kommt, in dem diese
Manner befahigt werden, ihre Erfahrungen auszudriicken. Das Schweigen
fuhrt allerdings auch zu einem hohen Korperbewusstsein, weil im seinem
Kontext eine groBe Achtsamkeit fiir den eigenen Kérper entwickelt wird. Hier
offnet sich die Méglichkeit fiir eine neue Interpretation und Aneignung der
Inkarnation Christi — und einer neuen Christologie. Auch die Relektiire tradi-
tioneller, biblischer Motive, die dazu dienen, Sexualitit dem heterosexuellen
Paradigma unterzuordnen, spielt in diesen Dialogen eine wichtige Rolle. Sie
wird dazu flihren, dass die Positionen der Kirchenviter zu Sexualitat und
Homosexualitdt in ihrer kontextuellen Bedingtheit gesehen und in Frage ge-
stellt werden. Viele Schuldgefiihle werden verschwinden, und der Begriff der
Siinde wird in einem neuen Licht gesehen, in dem Siinde nicht mehr in Re-
lation zu Sexualitdt begriffen, sondern als Ausdruck eines homophoben und
heterosexistischen Systems gesehen wird. Bibelauslegung wird dann nicht
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mehr allein versuchen, homosexuelle Erfahrungen zu rechtfertigen, sondern
wird dariiber hinausgehen, indem sie die »texts of terror« dekonstruiert und
nach lebensbejahenden, unterstiitzenden Botschaften in der Bibel sucht. Die
»Rechtfertigung allein aus Gnade im Glauben« wird als Parallele zum »Co-
ming-out« zum zentralen Thema Schwuler Theologie. Die Entdeckung, dass
Gottes Liebe und Gnade durch kein menschliches Werk verdient werden
kann, wird Manner auf ihrem Weg inmitten der Erfahrung schwul und ein
Aulenseiter zu sein, befdhigen und starken, eine selbstbewusste Identitat
aufzubauen. Sie werden dann der Berufung gerecht werden, Ebenbild Got-
tes zu sein. »Rechtfertigung: wird nicht mehr durch eine heterozentrische
Gesellschaft definiert werden, sondern wird zum Coming-out als Kinder
Gottes befreien. Die Orte dieser »Rechtfertigung: werden die vielen Verbin-
dungen der schwulen Community sein, in der eine selbstbewusste Identitdt
gestarkt und eine neue Ekklesiologie entstehen wird. Die Erfahrung multipler
Partnerschaften fiihrt in diesem Zusammenhang zu einer neuen Sexualethik,
zu deren Kriterien auch die Freundschaft gehort. Diese und andere Themen
behandle ich in meinem Buch. Es ist nur ein Anfang. Aber gleichwohl ein
sehr wichtiger Beitrag zur Schwulen Theologie in der lateinamerikanischen
Welt. Meine Bibliographie zeigt, dass es dabei einen engen Zusammenhang
gibt zwischen den Schwulen Theologien in Lateinamerika und in Nordame-
rika. Nordamerikanische Schwule Theologie ist ein wichtiger Dialogpartner,
wenn es darum geht, unsere eigenen lateinamerikanischen Erfahrungen the-
ologisch zu reflektieren.

Ein kritischer Ausblick auf die Queer Theorie

Die Queer Theorie kann in Nordamerika auf eine mehr als zehnjdhrige Ge-
schichte zuriick blicken — in Lateinamerika dagegen ist sie kaum bekannt. Es
gibt einige Studien tber brasilianische Sexualitit, die diesem Wissenschafts-
gebiet zugerechnet werden kénnen, und auch die brasilianische Vereinigung
homokultureller Studien sowie einige andere Forscher und Forschungsgrup-
pen konnen hier genannt werden. Lopes fasst die Situation wie folgt zusam-
men: »In Brasilien kénnen wir zwar noch nicht von einem Forschungsgebiet
sprechen, aber es widre auch verfehlt, so zu tun, als ob sich nichts getan hit-
te. Wenn das Aufkommen von schwulen und lesbischen Studien dazu fiihrt,
liber das nachzudenken, was Foucault in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhun-
dert als »Konigsgeschlecht« bezeichnet, und dazu fiihrt, Heterosexualitat und
Homosexualitdt voneinander ab zu grenzen, (...) dann sind die Werke der
brasilianischen Historiker, Anthropologinnen und Psychoanalytiker, die uns
besser (iber die brasilianischen Sexualitit unterrichten, von entscheidender
Bedeutung.«'? Allerdings sind diese Forschungen bis jetzt nicht tiber die Aus-
wertung und Ubersetzung nordamerikanischer und européischer Werke hin-

' DENILSON, Lopes, Estudos gays e Estudos literdrios.
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aus gekommen. Schon die Ubersetzung des Begriffs :Queer Theory« bereitet
dabei deutliche Schwierigkeiten. Lugarinho verwendet in einem Beitrag die
Bezeichnung >homosexuelle Theorie, ohne also explizit auf Queer Theory
Bezug zu nehmen: »Solche Untersuchungen bediirfen dann der umfassen-
den interdiszipliniren Zusammenarbeit — angefangen bei medizinischen
Uberlegungen bis hin zur Philosophie, Soziologie oder gar Theologie. Um
dies zu erméglichen, wurde der Begriff der »Homokultur« entwickelt, als um-
fassendes Netzwerk sozialer und kultureller Beziehungen, aus welchen sich
die homosexuelle Identitét speist.«'

Auch der Begriff »gay« kann in der theologischen Diskussion nur mit
gewisser Schwierigkeit verwendet werden. Allerdings ermoglicht er die Ar-
tikulation eines Personenkreises, der um seine soziale und religiose Aner-
kennung kampft. Der Ausdruck charakterisiert diese historisch ausgegrenzte,
sozial und politisch diskriminierte Gruppe. Weil der Begriff in Brasilien und
Lateinamerika sehr populdr ist, stellt sein Gebrauch eine politische Option
dar. »Gay« mag in bestimmten Zusammenhangen sogar den Schock redu-
zieren, den »queer« in Nordamerika hervorruft. »Queer« suggeriert dort eine
mehr oder weniger »coole« Mittelklassen-Identitdt, wie sie zum Beispiel auf
der weltgroRten Gay Pride Parade in Sdo Paulo zum Ausdruck kommt. Die
Organisatoren nennen diese Parade seit 2004 GLBT Pride Parade. Aber »Gz«
steht immer noch fiir »gay« und die Erfahrung schwuler Manner.

Kontextspezifische Worter, Begriffe und Kategorien zu pragen, ist nach
wie vor eine der dringendsten Herausforderungen. Wir benétigen Katego-
rien, die deutlich und kontextuell genug sind, die Erfahrung zum Ausdruck
zu bringen, ein Aulenseiter in einer heterozentrischen Gesellschaft zu sein,
und die die Herausforderungen benennen kénnen, denen sich Lateinameri-
kanerinnen und Lateinamerikaner tatsdchlich stellen missen. »Gay« lasst sich
insofern verwenden, weil der Ausdruck eine politische Konnotation hat und
zumindest im theologischen Kontext immer noch fiir Irritationen sorgt. Al-
lerdings bezieht sich dieser Begriff eben auf die Erfahrungen homosexueller
Manner — und hat damit seine eindeutigen Grenzen.

Unméglich kénnen alle homoerotischen Beziehungen unter diesem Be-
griff vereint werden. Die intim-erotisch-emotionalen Beziehungen zwischen
Mannern sind viel vielféltiger als dies dieser Begriff zum Ausdruck bringen
kann. Wenn wir ihn benutzen, begeben wir uns in die Gefahr der Essenti-
alisierung oder Naturalisierung einer unbekannten Gruppe von Menschen.
Wir miissen daher die Grenzen dieses Begriffs immer im Bewusstsein haben
— auch wenn dies seinen Gebrauch nicht unmaglich macht. Wenn wir ihn
im Rahmen der Queer Theorie verwenden, dann erschlieft er einen neuen
historischen und theologischen Gegenstand. Er konnte den heteronormati-

¥ LUGARINHO, Mario César (Universidade Federal Fluminense [UFF], Departe-
mento GLC, Brasilien) in Folha de Sdo Paulo, Caderno Mais! am 30.03.2003.
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ven Diskurs in Frage stellen und den Spalt 6ffnen, durch den die Vielfalt der
Sexualitdten in theoretischen und theologischen Konstruktionen vernehmbar
wird. So wird sich offenbaren, dass Sexualitat eine essentielle Rolle bei der
Wissensgenerierung spielt.

Die Briicken zwischen Queer Theorie und Schwuler Theologie

Die meisten affirmativen religiosen und theologischen Diskurse iber Homo-
sexualitat, die fir eine Einbindung der Homosexuellen in die Diskussion pla-
dieren, arbeiten mit einem statischen Verstandnis von Identitdt und verwen-
den z.B. den Begriff shomosexuelle Natur« gegensitzlich zum Begriff >he-
terosexuelle Natur¢<. Dadurch entstehen Polaritaten, die die Queer Theorie
aufzubrechen versucht. Auferdem wird mit einer solchen Argumentation die
heterozentrische Idee erkennbar: Homosexuelle sollen sich an den sexuellen
Mustern und den Beziehungsmustern von Hetereosexuellen orientieren, in-
dem sie ihre spezifische schwule Erfahrung entsprechend anpassen.

Das ist der Grund, warum der herkémmliche theologische Diskurs der
Queer Theorie so ablehnend gegeniiber steht. Auch Queer Theoretiker bau-
ten aus demselben Grund bislang keine Beziehung zur traditionellen Theo-
logie auf. Schneider stellt fest: »Queer Forscher im Feld der Religion haben
die Aufgabe, die schwierige Situation weiter zu verkomplizieren, ohne dabei
freilich die Hindernisse aus den Augen zu verlieren, die fir diejenigen, de-
nen sie helfen wollen, immer noch bestehen. (...) Queer Theologie bedarf
sowohl der Grenzen, welche ihr queere Theorie immer wieder aufzeigt, als
auch der prophetischen Integration, die Befreiungsbewegungen ermogli-
chen. Véllige Integration kénnte dann bedeuten, dass weder homosexuelle
noch heterosexuelle Normen unverandert bleiben. Es ist auch moglich, dass
es kein Christentum fiir Queers gibt, obwohl es einen queeren Jesus gibt.«'

Lateinamerikanische schwul-theologische Werke sind kaum zu finden.
Aber noch weniger existiert ein Dialog zwischen Schwuler Theologie und
Queer Theorie. Auf der zweiten Konferenz der Brasilianischen Vereinigung
fiir homokulturelle Studien im Mai 2004 wurde dies deutlich. 180 Vortrige
wurden auf dieser Konferenz gehalten — aber es gab nur eine einzige Sektion
mit fiinf Vortragen, die das Thema Homosexualitit und Religion« behandel-
te. Und von diesen fiinf Vortragen war nur ein einziger ein theologischer
Vortrag. In allen anderen Beitrdgen wurde versucht, aus soziologischer,
anthropologischer, psychologischer und kommunikationswissenschaftli-
cher Perspektive die Beziehung zwischen Homosexuellen und Kirche(n)
zu beschreiben. Das Gespréch findet also eigentlich nicht zwischen Queer
Theorie und Theologie statt, sondern zwischen Homosexualititsforschung
und Religionswissenschaft. Queer Theorie in die Theologie zu {ibernehmen,

' SCHNEIDER, Laurel C., Homosexuality, Queer Theory and Christian Theology. In:
Religious Studies Review. Bd. 26, Nr. 1, 2000, 11.
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bedeutet zuallererst einen Bruch mit verallgemeinernden Diskursen.'* Solch
eine Ubernahme macht es unméglich, eine naturalistische oder essentialis-
tische Theologie auf der Grundlage von Gender-, Geschlechts- oder Rassen-
Ideologien zu entwickeln. Und erst in diesem Moment wird es eigentlich
moglich, eine Schwule Theologie zu entwickeln — die dann Teil einer Poly-
phonie theologischer Stimmen ist. Eine Theologie, die ihre Partikularitdt und
Vorlaufigkeit anerkennt, indem sie den Kontext benennt, aus welchem sie
stammt: die partikulare und historisch bedingte Erfahrung schwuler Manner.

Queer Kontext: Brasilianische Religiositit und Sexualitit

Die kirchengeschichtlichen Studien der letzten Jahrzehnte haben das Para-
dox der Christianisierung Lateinamerikas deutlich gemacht: Der wirtschaftli-
chen Kolonisation des 16. Jahrhunderts folgte die kirchliche Mission, die die
wirtschaftliche Entwicklung segnete. In der Entdeckung und der Eroberung
Amerikas waren Kirche und Staat vereint. Beide beherrschten die indigene
Bevolkerung, indem sie den Menschen die »Frohe Botschaft: und die Zivili-
sation brachten. Um den >primitiven Vélkern« das »hohe Gut der Erlésunge
zu bringen, vereinten sich koloniale Christenheit und européische Handler.
Zu Beginn des Sklavenhandels wurden afrikanische Vélker auf unseren Kon-
tinent gebracht, die fiir die Kirche willkommene Objekte der Evangelisierung
und Bekehrung waren. Indem sie die urspriingliche Kultur und die religitse
Erfahrung dieser Volker verniedlichte, inferiorisierte, barbarisierte und da-
monisierte, gelang es der Kirche Mission und Herrschaft zu verbreitern. Die
europdischen Staaten erhielten zivilisierte bzw. domestizierte Biirgerinnen
und Brger, die die Schatze des Kontinents ausbeuten konnten. Doch trotz
dieser Bekehrung wurden die urspriinglichen Religionen nicht ausgelscht.
Sie liberlebten in synkretistischen Praktiken innerhalb der Volksreligiositat,
so dass sie sich Anfang des 20. Jahrhunderts neu entfalten konnten.

Fiir die lateinamerikanische Theologie besteht heute die Herausforderung
darin, die religiose Pluralitdt zu verarbeiten. Je mehr die Zusammengehorig-
keit aller durch 6kologische Krisen bewusst wird, desto mehr werden Dialog
und Einheit der Religionen notwendig.'® Religiose Pluralitit und Diversifi-

15 ALTHAUS-REID, Marcella, Indecent theology. Theological Perversions in Sex,
Gender and Politics. London: Routledge 2000.

16 GUTIERREZ, Gustavo, Situacdo e tarefas da Teologia da Libertagdo. In: SUSIN,
Luiz Carlos (Hg.), Sarca ardente. Teologia na América Latina: Prospectivas. Sao
Paulo: Paulinas 2000, 49-77. — ALTMANN, Walter, O pluralismo religioso como
desafio ao ecumenismo na América Latina. In: SUSIN, Luiz Carlos (Hg.), Sarga ar-
dente; teologia na América Latina: prospectivas. 1 ed. Sdo Paulo 2000, 391-414.
~TEIXEIRA, Faustino Luiz Couto, A interpelacdo do didlogo inter-religioso para a
teologia. In: SUSIN, Luiz Carlos (Hg.), Sarca ardente; teologia na América Latina:
prospectivas. 1 ed. Sdo Paulo 2000, 415-434.
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kation werden verstirkt als Charakteristika lateinamerikanischer Religiositat
anerkannt. Diese sind jedoch nicht ihre einzigen Kennzeichen: Schulz weist
in seiner Arbeit tiber Christliche Mission im brasilianischen Protestantismus
darauf hin, dass Gleichzeitigkeit und Ambiguitat ebenfalls zu Kennzeichen
dieser Religiositét zahlen: »Ambiguitdt im theologischen Denken zuzulassen
bedeutet, unsere Beziehungen zu Gott auf ein menschlicheres Niveau zu
stellen und uns von der Last der Perfektion, der Sicherheit und der totalen
Glaubensgewissheit zu befreien. Davon zu sprechen, dass unsere Beziehung
zu Gott und die Beziehung Gottes zu uns zweideutig sind, schreibt Glauben
und Theologie die Perspektive des Provisorischen, Fragmentarischen zu.«'”

Die Kolonisierung Lateinamerikas hinterlief nicht nur in der Religiositat
ihre Spuren, sondern auch im Verstehen der Sexualitdt. Forschungsarbeiten
iiber die Kolonialzeit verdeutlichten, dass Sexualitat als Instrument der Herr-
schaft tiber Volker und Kulturen eingesetzt wurde. Sexualitdt und sexuelle
Beziehungen ergeben sich nicht nur aus der Prisenz der Eroberer, sondern
sind ein Mittel, um die unterdriickten Vélker verstarkt zu beherrschen und
— im Falle Lateinamerikas — die Vorherrschaft der Europder zu sichern. Sexu-
elle Beziehungen markieren so die Grenze zwischen Kolonialherren und ko-
lonisierten Volkern.'® Sexuelles Selbstverstandnis in Lateinamerika entsteht
aus diesem kolonialen Prozess heraus. Trevisan'® beschreibt dies fiir Brasilien
so: »Wir sind ein Volk, das aus dem Embryo eines portugiesischen Gefange-
nen und Verbrechers entstanden ist. Es wurde in Brasilien zurlick gelassen
und vermischte sich mit indigenen Vélkern und spdter mit afrikanischen Vol-
kern, die als Sklaven auf den Kontinent gebracht wurden. Dieses >Volk¢ mit
unklarem Ursprung lebt auf der Suche nach sich selbst, verstreut in weite
Regionen, die mehr oder weniger zufillig durch die portugiesische Sprache
als »Muttersprache« verbunden sind.«

Brasilianische Sexualitdt ist vielfdltig und zweideutig. Der Karneval wird
zu einer deutlichen Metapher dieser Realitdt — insbesondere was die Ge-
schlechter vertauschende Verkleidung betrifft. Nochmals Trevisan: »Wah-
rend des Karnevals fragen die Triebe nicht um Erlaubnis: Leute tanzen, sin-
gen, ficken, kimpfen, stehlen und téten, wahrend sie gleichsam in Ekstase
fallen — Freud wiirde hier vermutlich reiches Datenmaterial finden, um sei-

SCHULTZ, Adilson, Misturando os espiritos: algo de simultineo, escorregadio e
ambiguo abala os fundamentos da missdo crista no protestantismo brasileiro. Sao
Leopoldo: IEPG/EST 2000 (Manuscrito — dissertagdo de mestrado), 104.

STOLER, Ann Laura, Race and the Education of Desire: Foucault’s History of Se-
xuality and the Colonial Order of Things, Durham: Duke University Press 1995;
dies., Carnal Knowledge and Imperial Power: Race and the Intimate in Colonial
Rule. Berkeley and Los Angeles: University of California Press 2002.

19 TREVISAN a.a.O. 46-67.
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ne unvollendete Metapsychologie zu schreiben.«*® AuBerhalb des Karne-
vals finden wir diese sexuelle Zweideutigkeit in verschiedenen kulturellen
Ausdrucksformen wie Theater, Literatur und Musik. Die Rolle, die die ro-
misch-katholische Kirche in diesem kulturellen Zusammenhang einnimmt,
ist ebenfalls zweideutig. Wie Mott?' feststellt, legte die Kirche seit der Zeit der
Inquisition der Homosexualitit gegeniiber eine snaive Indifferenz¢ an den
Tag. Erst unter Papst Johannes Paul II. entwickelte sie eine extrem homopho-
be Haltung und erkldrte Homosexualitat zur »strukturellen Siinde. Selbst die
Inquisition in Brasilien ging zuriickhaltender vor. Brasilianische Sexualitét
war eng verbunden mit einer bestimmten Weise, Religiositit zu leben, die
sich durch Zweideutigkeit und Gleichzeitigkeit kennzeichnete. Diese kurze
Beschreibung des brasilianischen Kontexts von Sexualitt (in gewisser Weise
auch lateinamerikanischen) verweist auf mogliche Beziehungen und Diskus-
sionsbeitrige der Queer Theorie zur lateinamerikanischer Theologie sowie
den Optionen, die sich in diesem Zusammenhang fiir Beitrage in anderen
sozialen Zusammenhangen ergeben. Ambiguitdt und Gleichzeitigkeit sind
eng mit dem Begriff queer verbunden. Es ldsst sich daher sagen, dass es der
klassischen Befreiungstheologie, der klassischen Feministischen Theologie
und der klassischen Schwarzen Theologie nicht gelungen ist, liber Sexualitat
so nachzudenken, dass einer von Ambiguitat und Gleichzeitigkeit gepragten
sexuellen und religiosen Vielfalt Gerechtigkeit erfahrt. Der Schwulen The-
ologie, die sich am Horizont der Queer Theorie bewegt, kann dies jedoch
gelingen. In ihrem eigenen Reflexionsprozess vergisst sie nicht die anderen,
spezifischen Theologien. Sondern sie begibt sich in einen Dialog, in dem so-
wohl ein umfassendes aus Rasse, ethnischer Herkunft, Geschlecht, sexuelle
Orientierung und Klassenzugehorigkeit bestehendes Beziehungsnetzwerk
als auch die Konstruktionen eines rationalistischen, patriachalen, androzent-
rischen und heterozentrischen sowie viele Betroffene von der theologischen
Reflexion und auch vom kirchlichen Leben ausschlieBenden Systems offen
gelegt wird.

Schwule Theologie in Lateinamerika — Herausforderungen und Chancen

Die lateinamerikanische Schwule Theologie steht in den letzten drei Jahr-
zehnten in engem thematischen Bezug zur Schwulen Theologie Nordame-
rikas. Dieser Verbindung war ein wichtiger Anfang. Nun ist es nétig, eine
Schwule Theologie zu entwickeln, die stirker auf die N&te und Lebensvoll-
ziige schwuler Manner in Lateinamerika eingeht. Die nordamerikanische

20 TREVISAN a.a.O. 58. Der Autor bezieht sich hier auf Gilberto Freyre. — Eine wei-
tere Untersuchung zum Thema brasilianischen Karneval und Sexualitit findet sich
bei GREEN, James N., Além do Carnaval — A homossexualidade masculina no
Brasil do século XX (Beyond Carnival). Sao Paulo: UESP 2000.

MOTT, Luis Roberto, A igreja e a questao homosexual no Brasil. In: Mandragora:
Religido e homossexualidade. Ano 5, n. 5. Sao Paulo 1999, 40.

21
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Schwule Theologie der 1970er Jahre war ihrerseits deutlich von der latein-
amerikanischen Theologie der Befreiung beeinflusst. Wie Nord und Siid in
der Schwulen Theologie verbunden sind und wie heute die Nutzbarmachung
der Ergebnisse nordamerikanischer Nachdenkens erfolgt, ist also keine Ein-
bahnstrafSe auf der wir schlicht Angelegenheiten aus dem Norden importie-
ren (wie es uns mitunter vorgeworfen wird). Schwule Theologie in Latein-
amerika entwickelte sich bislang meist im Kontext der Assimilation. Erst
allmahlich ist sie dabei — vor allem im Zusammenhang von HIV und Aids so-
wie bestehender Nichtregierungsorganisationen und religiosen LGBT-Grup-
pen — diese Anpassung zu verlassen. Unter Lesben- und Schwulengruppen
gibt es noch immer eine gewisse Zuriickhaltung hinsichtlich dieser Themen.
Andererseits zeigen Studien aus anderen Fachgebieten, wie inkohdrent und
obsolet der kirchliche Diskurs geworden ist. Meine Verdffentlichung A Gap
in the Closet ist ein Meilenstein im Prozess der Sichtbarwerdung und Aner-
kennung Schwuler Theologie — trotz der Begrenzungen und der Vermark-
tungsprobleme des Werkes. Die Queer Theorie stellt fiir jede Schwule Theo-
logie eine Herausforderung dar. In Lateinamerika ist diese Herausforderung
noch ungewohnt und neu. Da Religiositdt und Sexualitdt Lateinamerikas es-
sentiell queer, also zweideutig und gleichzeitig sind, scheint der Kontext fiir
eine Symbiose von Queer Theorie und Schwuler Theologie sehr fruchtbar zu
sein. Die wichtigste Herausforderung fiir Schwule Theologie in Lateinameri-
ka besteht darin, ihre eigenen, kontextbezogenen Begriffe und Kategorien zu
finden. Anders formuliert bedeutet dies: fiir die eigene Unterdriickung eigene
Worte zu finden. Aus einer solchen Reflexion wird sich dann ein intensive-
rer Beitrag flir Diskussionen mit Theologien in unterschiedlichen Kontexten
ergeben.

Ubersetzung: Wolfgang Schiirger
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Yoimel |rGonzCi/e‘z Hernéndez
s
Ungeschminkte Manner

Was es heiBt, in Kuba heute Mann zu sein. ..

»Oh, wie verschwindest du genau in dem Moment,
in welchem du
mit gréBter Klarheit vor Augen gestanden zu haben scheinstl«

José Lezama Lima

Ein kurzer Blick in die Geschichte

Die ersten Untersuchungen zum Thema Manner und Mannlichkeit in den
Vereinigten Staaten datieren in die 70er Jahre des vergangenen Jahrhun-
derts.! Dieser Fortschritt in der Mdnnerforschung scheint der Krise geschul-
det zu sein, »in der die mannliche Identitat seit den 60er Jahren aufgrund
der zweiten Welle des Feminismus und des Aufkommens der Homosexu-
ellenbewegung geraten ist«.? Im Laufe der Zeit haben sich innerhalb dieser
Forschung unterschiedliche Schwerpunkte entwickelt, die sich geographisch
verzweigten.

1

Nach VALDES, Teresa und OLAVARRIA, José, Introduccién. In: Masculinidad/
es. Poder y crisis, Santiago de Chile: FLACSO-Chile 1997, 9-15, hier 11. — Die
Mehrzahl dieser Untersuchung sieht die Manner als Opfer einer bestimmten
sozialen und psychischen Entwicklung. Z.B. BEDNARID, K., The Male in Crisis.
New York: Knopf 1970; KOMAROVSKY, M., Dilemmas of Masculinity. New York:
Norton 1976; TOLSON, A., The Limits of Masculinity. London: Tavistok 1977;
GOLDBERG, H., The Hazards of Being Male. New York: Nash 1976; FASTEAU,
M., The Male Machine. New York: McGraw-Hill 1974; MEAD, S., Free the Male
Man! New York: Simon and Schuster 1972, OLIVEIRA, Pedro Paulo, Discursos
sobre a masculinidade. In: Estudos Feministas, IFSC/UFR), Rio de Janeiro, Bd. 6,
Nr. 1 (1998), 91-112.

HEILBORN, Maria Luiza und CARRARA, Sérgio, Em cena, os homens... In: Estudos
Feministas, IFSC/UFR], Rio de Janeiro, Bd. 6, Nr. 2, 1968, 370-374, hier 370.
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In Lateinamerika beginnen diese Studien daher mit einer gewissen Ver-
zogerung. Der feministischen Forschung gelang der Einzug in die lateiname-
rikanischen Universitaten bis zum Ende der 1980er Jahre. Dagegen dauerte
es bis in die 1990er Jahre, bis die Mannerforschung als wichtiger Aspekt
der Geschlechterforschung akzeptiert wurde.? In Kuba finden wir diesen
Forschungsschwerpunkt mehr oder weniger explizit erstmals in der Mitte
der 1990er Jahre in den Werken von Patricia Arés (Universitdt Havana) und
Romdn Rivero (Universidad Central Las Villas), die vor allem Gber die Vater-
rolle forschen, sowie in den Werken von Maria Teresa Diaz (Nationales Zen-
trum fiir Sexualerziehung, CENESEX) und Mayda Alvarez (Studienzentrum
der Federacion de las Mujeres Cubanas, FMC).

Die Verfasser arbeiten tiber die Themen mannliche Sexualitat und die so-
ziale Rollenkonstruktion der Mannlichkeit.* Wenn auch mit diesen Werken
erste, wichtige Schritte unternommen wurden, so bedarf es in Kuba noch
einer erheblichen Vertiefung und einer thematischen Diversifizierung der
Forschungen tiber Manner und Ménnlichkeit.

Was man den kubanischen Macho nennt...

Es ist vollig offenkundig, dass wir als kubanische Manner tiber Jahrhunderte
hinweg ein dem sozial vorherrschenden und sanktioniertem Rollenbild ent-
sprechendes Mannlichkeitsideal vermittelt bekamen. Auch wenn die 1959%r
Revolution in unserem Land gegen den sich gegen die Frauen richtenden
Machismus kampfte, so diirfen wir doch nicht vergessen, dass unser mann-
liches Rollenideal heute auch von nachfolgendem Mannerbild bestimmt ist:
vom Bild weiler, heterosexueller Manner, die in der Stadt wohnen. Zu die-
sen zdhlen auch die guten, fiirsorglichen Viter, die im Studium erfolgreichen
jungen oder erwachsenen Manner, die Frauenhelden, die Musiker und die
Sportler und die sselbstlose politische Klasse:.?

Nach einer Forschungsarbeit iber den Mann des Psychologen Maudel
Cabrera Ardanas aus dem Jahr 2003 nennen die Kubaner als typisch mann-
liche Charakteristika Aggressivitat, physische Kraft, Selbstbeherrschung, Tap-
ferkeit, (natiirliche!) Potenz und die aktive Rolle als Sexualpartner sowie die
aktive Rolle in sonstigen Beziehungen.

AuBerdem wird Mannlichkeit mit Heterosexualitit gleichgesetzt, wo-
durch sich die latente Homophobie der kubanischen Manner erkldrt. Der

3 ZAPATA, Galindo, Martha, Mas alld del machismo. La construccion de masculi-

nidades. In: Género, feminismo y masculinidad en América Latina, El Salvador:
Ediciones Boll 2001, 225-247, hier 236.

*  GONZALEZ PAGES, Julio C., Feminismo y masculinidad: ;mujeres contra homb-
res? In: Temas, Nr. 37/38, 2001, 4-14, hier 6.

5 GONZALES PAGES a.a.0. 7.

® GONZALES PAGES a.a.0. 59.
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soziale Druck, den dieses vorherrschende Rollenmuster ausiibt, erschwert
in gefahrlicher Weise die Herausbildung einer eigenstindigen Identitit. Dies
gilt besonders fiir Kinder und Jugendliche, die sich mitten in der Personlich-
keitsentwicklung befinden.

Druck und Kontrolle in Familie und Schule beschneiden die natiirlichen
Méglichkeiten und Fahigkeiten der Jungen zur Personlichkeitsentwicklung
in ihrem Umfeld lange vor deren Beschaftigung mit ihrer eigenen Mann-
lichkeit, mit der gesellschaftlich tradierten sméannlichen Haltung: und deren
Merkmalen.

Der Prozess der sozial kontrollierten Vermannlichung zeigt ernsthafte Fol-
gen: Dies zeigen der gesundheitliche Zustand und die allgemeine Situation,
in der sich die kubanischen Manner am Ende des 20. Jahrhunderts befinden.”
Auch die Konsequenzen, die dieses Rollenmuster fiir das Selbstwertgefiihl
und das seelische Wohlbefinden vieler Jugendlicher und Erwachsener nach
sich zieht, wenn sie »entdecken«, dass sie homosexuell sind, weisen darauf
hin.

Die Tatsache, sich als solche bewusst zu werden (was allgemein damit
gleichgesetzt wird, kein Mann mehr zu sein), bedeutet, das von klein auf
gelernte Rollenbild hinter sich zu lassen. Ein Bild, das die jugendlichen Ho-
mosexuellen allein deshalb tibernehmen sollen, weil sie dem mannlichen
Geschlecht angehdren.

Wie man die kubanischen Machos entbléfit. ..

Trotz dieses in Kuba vorherrschenden Rollenbildes haben die Manner selbst-
verstandlich nicht immer das gleiche Verhalten an den Tag gelegt. Auch heu-
te gibt es Unterschiede. Maria Tereza Diaz schreibt dazu: »Die Realitit, in
der unser Land seit der Mitte des 20. Jahrhunderts lebt, fiihrte dazu, dass heu-
te die Vorstellung vorherrscht, der Mann miisse sein Wesen in persénlicher
und gesellschaftlicher Hinsicht verandern. Die Frage stellt sich, ob dabei die
grundlegenden Merkmale, die die Mannlichkeit bestimmen, dem Wandel
unterworfen sind«.®

7 Vgl. CABRERA ARDANAS, Maudel, Nosotros, los hombres... Una aproximacion
al estudio de la subjetividad masculina en las relaciones de pareja. Havana: Bi-
blioteca de la Facultad de Psicologia (Tesis de Licenciatura) 2003. — Die Sterb-
lichkeit der Manner unter 65 Jahren ist deutlich angestiegen. Dies ist vor allem
auf Unfalltod und auf einen ungesunden Lebensstil zuriickzufiihren (Herzinfarkt,
Gewalt, Krebs — vor allem Lungenkrebs — und Leberzirrhose). Minner sterben
durchschnittlich sieben Jahre friiher als Frauen und begehen dreimal haufiger Sui-
zid. Nach ARES, Patricia, Patriarcado... jcuanto atras te hemos dejado? In: Didajé,
3(1), 2004, 2-12.

DIAZ, MariaT., »El varén cubano antes y ahora«. Tesis de Maestrfa en Sexualidad.
Havana: Biblioteca del CENESEX 1999, 3.
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Auch wenn die machistische Ideologie nach wie vor im kollektiven Be-
wusstsein prasent ist, was — durch groBe makrosoziale Verdnderungen her-
ausgefordert — in Sprache, in Mythen oder im Alltag zum Ausdruck kommt,*
so erleben wir momentan auch, wie sich die machistische Ideologie und
das in unserer Gesellschaft vorherrschende mannliche Rollenbild veréndert.
Griinde hierfir sind:

» die so genannte Krise der Familie (der Bruch des traditionellen patriar-
chalen Modells) und das Anwachsens der Ein-Eltern-Familien sowie die
Abwesenheit der Vaters (Patricia Arés)

e die Verinderungen des kubanischen Arbeitsmarktes (Die kubanischen
Manner hatten traditionell ein hoheres Bildungsniveau als die Frauen
und waren daher haufiger in technischen und akademischen Berufen
anzutreffen. Eine soziologische Studie aus dem Jahr 2000 zeigt, dass die
Manner diesen Vorsprung eingebiil’t haben.)™

« die groBere Rollengleichheit in den Beziehungen und eine gréRere An-
teilnahme der Manner an haushaltlichen Tatigkeiten sowie das neue, von
personlicher Zuwendung und Emotionalitdt gepragte Verhalten einiger
Vater!"

¢ die immer starkere Prasenz nicht-heterosexueller Manner (mannliche
Homosexuelle, Transvestiten usw.) in unserem Land'.

Was lésst sich hieraus folgern?

Wenn wir von Ménnlichkeit sprechen, dann haben wir sofort ein bestimmtes
Ménnerbild im Kopf. Es gibt jedoch viele andere Ménner, die nicht in dieses
Bild passen. Wir miissen danach fragen, wer diese Manner sind und wo sie
zu finden sind. Denn die Tatsache, dass sie in den sozial dominanten Leit-
bildern und Vorstellungen nicht existieren, bedeutet keineswegs, dass es sie
nicht gibt. Wir missen lernen, die Realitét, in der wir leben und die wir selbst
reprasentieren, ernst zu nehmen — eine Realitdt, geprdgt von patriarchalen
Mustern und zugleich von Ambivalenzen und Briichen, durch die fir die per-
sonliche Entwicklung wichtige und befreite Riume entstehen kénnen.

Es reicht allerdings nicht aus, nur dieses vorherrschende kubanische
Mannerbild aufzubrechen. Gleichzeitig muss es zu einer Entmythifizierung
anderer, nicht so dominanter Mannerbilder in unserer Gesellschaft kommen.

4 ARFSaaf). 7

NUNEZ SARMIENTO, Marta, Ideologia de género entre profesionales cubanos.
In: Temas, Bd. 37/38, 24-36, hier 25.

" ARESa.a.0.5.

Mir ist bewusst, dass der Begriff »nicht-heterosexuell« bei weitem nicht ausreicht,
um die sexuelle Diversitat unter Mannern zu beschreiben.
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So z.B. des Bildes vom gewalttitigen, gut ausgestatteten und sexuell perver-
sen Schwarzen oder vom schwichelnden und sentimentalen Schwulen. In
einer Zeit, in der verschiedene Fundamentalismen auf dem Vormarsch sind,
ist es wichtig, uns vor Augen zu halten, dass Manner, die anders sind als wir,
keine Bedrohung darstellen. Die verschiedenen sozialen Bewegungen — die
feministische Bewegung, die Homosexuellen-Bewegung, die Bewegung der
Schwarzen und jiingst auch der Jugendlichen — kénnen dazu beitragen, die-
ses Bewusstsein zu entwickeln, wenn sie nicht in die tiberkommenen dualis-
tischen Stereotypen von Reich — Arm, Mann - Frau, Heterosexuell — Homo-
sexuell, Schwarz — Weil8 oder Erwachsen — Jugendlich verfallen.

Es ist an der Zeit, dass wir unsere mannliche Identitdt als ein zu akzeptie-
rendes soziales Konstrukt verstehen lernen. Ein Konstrukt, das auf neue Di-
mensionen und Moglichkeiten hin, die wir tiber Jahrhunderte nicht gesehen
haben, verandert werden kann.

Wir miissen daher unsere eigene Praxis und unsere eigenen Diskurse in
einen bestdndigen Striptease verwandeln.

Zundchst miissen wir uns der nackten Realitat in Kuba bewusst werden
und sich ihr mit all ihrer Verschiedenheit und ihren unterschiedlichen Fa-
cetten stellen. Dann werden uns auch viele Manner begegnen, die sich von
ihren eigenen Verstrickungen und Ummantelungen befreien und neuen Ho-
rizonte entgegen gehen werden.

Ubersetzung: Begoia Prieto-Peral, Wolfgang Schiirger

Yoimel Gonzilez Herndndez ist Mitglied der Iglesia Presbiteriana-Reformada in
Kuba, studierte in Matanzas Evangelische Theologie und ist heute Mitarbeiter des
Centro Memorial Martin Luther King Jr. in Havana.
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Arnd Biinker
Queere Theologie im Abseits des Aufbruchs?

Befreiungstheologien, queere Theologie
und ihr Bezug zu den neuen sozialen Bewegungen

M JANUAR DIESES JAHRES fand im stidbrasilianischen Porto

Alegre das Weltsozialforum 2005 statt. Globalisierungskritikerlnnen aus
der ganzen Welt, iberwiegend aber aus Brasilien und Lateinamerika, trafen
sich, um ein Gegensignal zur herrschenden neoliberalen Globalisierung zu
setzen. Diese hat sich in den Weltwirtschaftstreffen von Davos schon lange
ein eigenes Forum gegeben. Porto Alegre erlebte eine Woche lang eine Art
»Kirchentagstimmungs, die sich auch nicht durch tropische Hitze in den Ta-
gungszelten niederdriicken lieB.

Die globalisierungskritischen Frauen und Manner kamen aus einer Viel-
zahl unterschiedlichster Gruppierungen und sozialer Bewegungen. Neben
dem dominierenden Thema der Kritik an einer alle Lebensbereiche umfas-
senden globalen neoliberalen Wirtschaftsweise wurden auch andere Fragen
unter dem Blickwinkel globaler Relevanz betrachtet: die Frage nach gerech-
tem Zugang zu Informationen, die Frage nach kultureller und ethnischer
Identitdt und Anerkennung, die Fragen sozialer Gerechtigkeit, die Fragen
von Frauen in der Globalisierung und die Fragen sexueller Minderheiten,
also auch von Schwulen und Lesben. Erstmals war einer der sieben Haupt-
themenbereiche den Religionen gewidmet bzw. den »spirituellen Quellen:
im Kampf gegen eine unheilvolle Globalisierung. Viele christliche Gruppie-
rungen vor allem aus dem befreiungstheologischen Milieu konnten hier ihre
Anliegen prasentieren, wenn ihnen eine Integration in andere Themenberei-
che nicht gelungen war.

Diese doppelte Verortung kirchlicher Gruppen innerhalb der globalisie-
rungskritischen Szene spiegelt eine nicht unproblematische kirchliche Ar-
beitsteilung zwischen einerseits karitativ oder politisch agierenden >kirchli-
chen Werken« (Misereor, Brot fiir die Welt etc.) und andererseits den Vertrete-
rinnen expliziter christlicher Verkiindigung (Theologlnnen, Kirchen- und Or-
densleitungen) wider. Letztlich zeigte sich dort, wo Religionen/Spiritualititen
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ihren eigenen Raum hatten, vor allem die isolierte Situation derer, die einsam
ihre Sinninseln inmitten des globalen Tohuwabohu bewohnen. Fairerweise
muss erganzt werden, dass viele der dortigen Gesprachspartnerinnen die Ab-
seitigkeit und Binnenorientiertheit mancher religitser Diskurse offen beklag-
ten und »Umkehr« anmahnten. Aber hier greife ich schon voraus.

Dem Weltsozialforum gingen unterschiedliche thematische Weltforen
voran. So gab es Weltforen der Biologie, der Psychologie und auch der Theo-
logie. Viele dieser in der Regel eher akademischen Foren tagten auf dem Ge-
lande der Papstlichen Universitit von Rio Grande do Sul — dem Austragungs-
ort der ersten beiden Weltsozialforen. Erst nach Bombay/Mumbay (2004)
wurde das Weltsozialforum in den Bereich der sdkularen Stadt verlagert.

Das Treffen der Theologlnnen fand in den Tagen vor dem Weltsozialforum
unter dem Titel Weltforum fiir Theologie und Befreiung statt.' Anwesend wa-
ren ca. 250 Theologlnnen aus der ganzen Welt und aus vielen christlichen
Denominationen. Auch hier gab es eine besonders hohe Zahl lateinamerika-
nischer Teilnehmerinnen.

Queere Theologie im Konzert der Befreiungstheologien

Im Kontext des theologischen Treffens war einerseits auffillig, dass gerade
in den ersten Tagen des (befreiungs-)theologischen Weltforums »die Homo-
sexuellen« regelmadBig unter die Begiinstigten einer befreienden Theologie
gerechnet wurden. So waren sie in der Kette, die lautete »die Armen, die
Frauen, die Indigenas, die Schwarzen und die Homosexuellen¢, vertreten.
Zumindest ein groRer Teil der anwesenden Theologlnnen sah damit die Not-
wendigkeit, auch die Note unterdriickter sexueller Minderheiten befreiungs-
theologisch aufzugreifen. Allerdings fehlten >die Homosexuellen« als offizi-
elle theologische Subjekte wahrend des Forums — im Gegensatz zu >Frauen,
Indigenas, Armen und Schwarzenc.

Lediglich der brasilianische lutherische Theologe André Sidnei Muss-
kopf meldete sich zu Wort und betonte die Notwendigkeit einer queeren
Theologie der Befreiung.? Vor allem mit Bezug auf die queer-theologischen
Arbeiten von Marcella Althaus-Reid ordnete er den mittlerweile weitgehend
akzeptierten theologischen Aussagen »Gott ist Fraus, »Gott ist schwarz: ... die
Aussagen »Gott ist transsexuell¢, »Gott ist schwul¢ zu.

' Eine ausfiihrliche Dokumentation des Weltforums fiir Theologie und Befreiung
findet sich im Internet unter: http://www.pucrs.br/pastoral/fmtl/english/index.htm
(Stand 05.06.2005).

Vgl. auch den offenen Brief Musskopfs an das Weltforum fiir Theologie und Be-
freiung, der von den Organisatoren in die Internetdokumentation des Weltforums
aufgenommen wurde. Siehe http://www.pucrs.br/pastoral/fmtl/english/index.htm,
dort unter »articlec (Stand 05.06.2005).
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Die Reaktion auf seinen mutigen Beitrag war gespalten. In der Plenums-
debatte wurde das Anliegen nicht weiter diskutiert. Allerdings hatte das
Outing des Theologen (und das Outing der Theologie) zur Folge, dass er
wihrend der Forumstage etliche Einzelgespréche fiihren konnte. Hier lief
sich leicht erkennen, wer noch dazugehorte — bloR eine lateinamerikani-
sche Taktik queerer Vernetzung im theologischen Milieu? Zudem lassen die
Protokolle der Kleingruppenarbeiten erkennen, dass queere Theologie in
kleineren Gesprachsgruppen eine ratlos-neugierige, aber auch zustimmende
Resonanz gefunden hat. Offene Kritik wurde nicht gedufert. Allein die Tirade
eines kubanischen Delegationsmitglieds wahrend einer Sitzungspause hangt
mir noch im Ohr: »Was schert mich der Schrei der Transsexuellen!«

Die Vielfalt queerer Welten — Eindriicke aus Brasilien

Antworten auf Fragen nach theologischer Reflexion {iber queere Lebenswei-
sen stehen weltweit noch aus. Die wenigen Anfinge, die schwerpunktmaBig
noch immer in Europa und Nordamerika liegen, helfen allenfalls, die Viel-
falt unterschiedlichster Erfahrungen und Sichtweisen zu erahnen. »Queer«
ist gerade deshalb ein guter Zugangsbegriff, um nicht mit Kategorien des
»Nordens« die Wahrnehmung der Realitdt(en) des »Stidens« schon konzep-
tuell einzuengen. Ein kurzer Blick in »queere Welten« Brasiliens mag das
verdeutlichen®:

* Brasilien ist die Heimat des grolten CSD’s der Welt. In diesem Jahr feier-
ten in S3o Paulo ca. zwei Millionen Menschen die parada gay bzw. die
parada do orgulho gay (Gayparade, Parade des Gay-Stolzes). In einem
urbanen Umfeld, das 20 Millionen Menschen einschlieft, gibt es also
Frei-Rdume, die eine queere Sichtbarkeit erlauben.

* Die groBeren Stidte Brasiliens miissen einen Vergleich >schwuler Szene-
Infrastruktur: mit hiesigen Stadten nicht scheuen. Zwar mag es insgesamt
eine etwas geringere Dichte an Lokalen, Bars, Diskos, Saunen etc. geben,
aber die vorhandene Infrastruktur ist durchaus mit der in Landern des
Nordens gleichzusetzen.

* Die Gesetzgebung Brasiliens ist in den letzten Jahren gegeniiber gleich-
geschlechtlich lebenden und liebenden Menschen deutlich offener ge-
worden. Eine Art >Lebenspartnerschaftsgesetz¢« konnte sich zwar nicht
durchsetzen, wird aber breit diskutiert. Wenn sich z.B. ein Brasilianer mit
einem Deutschen in Deutschland verpartnert, erhalten beide Aufenthalts-
recht und Arbeitsgenehmigung in Brasilien.

Als Gelegenheitsbesucher Brasiliens kann ich selbstverstandlich nur aus sehr eng
umrissenen Perspektiven eigene Eindriicke und Erfahrungen wiedergeben. Damit
erhebe ich weder Anspruch auf Vollstdndigkeit noch auf ausreichende Differen-
zierung. Mir liegt allein daran, einer voreiligen Identifikationshermeneutik vor-
zubauen, um fiir echte Lernerfahrungen in der Auseinandersetzung mit queeren
Grenziiberschreitungen offen und beriithrbar zu bleiben.
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* Breite Schichten sind faktisch von einer Teilhabe am queeren Leben Bra-
siliens ausgeschlossen. So »nordlich¢, wie die Szene ist, so exklusiv ist sie
ein Lebensraum nur fiir diejenigen, die finanziell mithalten konnen. Erst
langsam differenziert sich die Szene auch hinsichtlich ihrer sozialen Ein-
schluss-/Ausschluss-Kriterien.

e Homosexualitit wird in weiten Teilen vor allem unter der Uberschrift he-
terosexueller Geschlechternormen konstruiert und gedeutet: Manner- und
Frauenrolle werden in homosexuelle Beziehungsmuster {ibertragen: Der
aktive Partner, der Macho-Mann, ist der bofe (~ Kerl), der passive Partner
tibernimmt die Frauenrolle. Seine (Schimpf-) Bezeichnung lautet bicha
(~ Kriechtier, Wurm). Werden Schwule in der Offentlichkeit zu Objekten
von Witzen, dann werden sie als bichas bezeichnet. Die bofes kommen
»ungeschoren« davon, weil sie erst gar nicht als eindeutig schwul identifi-
ziert werden.

* Noch deutlicher wird die heterosexuell-machistisch dominierte Konstruk-
tion homosexueller Beziehungen beim Blick auf die so genannten Tra-
vestis, die das wohl augenscheinlichste Kennzeichen offentlicher queerer
Realitit in Brasilien sind. Travestis sind Manner, die trotz aulerlicher und
bis zur Perfektion gebrachter optischer Anndherung an Frauen Wert auf
ihre genitale Mannlichkeit (in der »aktiven< Rolle) legen, wenn sie z.B. im
Kontext von Prostitution Sex mit Mdnnern haben. Innerhalb dauerhafter
Beziehungen mit Mannern wird dagegen die Frauenrolle ibernommen,
beim Sex und in der Verantwortung fiir die Gestaltung der Beziehung.

* Die Lebenserwartung von Travestis ist sehr niedrig. Bedingt durch ein Le-
ben in Prostitution, eine massive Beeintrachtigung des Korpers durch hor-
monelle oder implantatsbedingte >Feminisierung« und die gesellschaftli-
che Verachtung, die Travestis in die Situation nahezu »Vogelfreier« bringt,
liegt die durchschnittliche Lebenserwartung dieser Manner nur bei ca.
30 Jahren.*

e Die kirchliche Landschaft Brasiliens entwickelt sehr unterschiedliche
Ziige in der Auseinandersetzung mit queeren Lebensweisen. Die ka-
tholische Kirche verurteilt Homosexualitat, auch wenn theoretisch die
Unterscheidung von Homosexuellen und homosexueller Praxis auf-
rechterhalten bleibt. Aus befreiungstheologischer Richtung gibt es kaum
eine spiirbare Tuchfiihlung zu Menschen, die queer leben. Aus den his-
torischen protestantischen Kirchen, Lutheraner, Anglikaner u.a., kommen
differenziertere Tone. Wenn Uiberhaupt, dann gibt es hier Ansdtze einer

*  Diese Zahl ist fiir Argentinien belegt: ALTHAUS-REID, Marcella Maria, Zu Tunten
werden. Transvestismus und Armut auf den Webseiten der Ausgegrenzten. In: Con-
cilium (D) 41, 2005, 82-91. Fiir Brasilien dirfte mit einer dhnlich niedrigen Lebens-
erwartung zu rechnen sein. Zum Phinomen der Travestis in Brasilien: SCHROTER,
Susanne, Keine richtigen Manner. Brasilianische Travestis an den Grenzen der Ge-
schlechter. In: iz3w (Informationszentrum 3. Welt), Nr. 280, Okt. 2004, 27-30.
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empathischen Auseinandersetzung mit >Queers:. Einer Queer Theologie,
also einer theologisch und kirchlich vernehmbaren Subjektwerdung von
Christinnen und Christen mit queeren Lebens- und Glaubenserfahrun-
gen, wird aber mit groRer Zuriickhaltung begegnet. Die stark wachsenden
pfingstlerischen/evangelikalen Kirchen — mittlerweile diirften sie mehr
Menschen religios pragen als es die katholische Kirche vermag — sind von
rigider Homophobie geprégt, die als ein Kernbaustein einer insgesamt
biblizistisch begriindeten, engen Moralvorstellung verstanden werden
muss.

¢ Eine Sonderposition hat die afro-brasilianische Religion des Candomblé.
Hier werden katholische und afrikanische religiose Tradition zu einem
christlichen Synkretismus verbunden. Unter der Vielzahl von »Orixas« (oft
als katholische Heilige »gedeckmantelte« Geisterwesen, die als personli-
che Vermittlungsgestalten gottlicher Lebenskraft, sog. Axé¢, den Glaubi-
gen helfen), gibt es einige, die aufgrund ihrer sexuellen Uneindeutigkeit
fir Schwule und Lesben »>zustandig: sind.® Ein schwuler Mann kann mit
der Hilfe seines Orixas rechnen, wenn er als >filho do Santo« (als Sohn
»seines¢ Orixas) initiiert wurde. Der Candomblé sieht sich zum einen der
katholischen Kirche zugehérig, zum anderen pragt er vor allem die afro-
brasilianischen Milieus im Nordosten Brasiliens.

Queere Erfahrungen und theologische Ansitze in Brasilien

Queer Theologie ist auch im Kontext Brasiliens nur im Plural zu verstehen.
Zwei Ansitze zeichnen sich zurzeit schon in der Literatur ab: zum einen der
Ansatz >klassischer¢ Befreiungstheologie, zum anderen der queer-theologi-
sche Ansatz.

Klassische Befreiungstheologie, soviel vorweg, hat es bislang kaum ge-
schafft, queere Subjekte theologischen Denkens hervorzubringen. Als Be-
freiungstheologen haben jedoch Bernardino Leers und José Trasferetti eine
Reflexion vorgelegt, in der sie aus der Sicht kirchlich Handelnder MaRBstabe
einer christlich verantworteten Ethik >angesichts« der Homosexuellen formu-
lieren.® Der Titel des Buches macht dies deutlich: sHomosexuelle und christ-
liche Ethik<. Nicht die Frage der ethischen Beurteilung von Homosexualitat
steht im Mittelpunkt, sondern die Frage der ethischen Beurteilung des Verhal-
tens von Kirche und Gesellschaft gegeniiber Homosexuellen. An Kirche und
Gesellschaft richtet sich die Aufforderung, theologische und kulturelle Be-
griindungsmuster homophoben Verhaltens zu korrigieren. Gemeinsam mit
Homosexuellen, die als Subjekte anerkannt werden sollen, gelte es, Schritte
der Befreiung zum Leben zu suchen und zu gehen.

°  Vgl. http:/geocities.yahoo.com.br/luizmottbr/entre6.html (Stand 05.06.2005).

® LEERS, Bernardino und TRASFERETTI, José, Homosexuais e Etica Cristd. Sdo
Paulo: Campinas 2002.
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Der queer-theologische Ansatz wird in Brasilien vor allem von André
Sidnei Musskopf reprisentiert.” Hier wird Theologie aus schwuler Erfahrung
heraus betrieben. Dabei bleibt Musskopf nicht innerhalb einer geschlossenen
sschwul-lutherisch-weiRen-Oberschichten-Welt« stehen, die es sich leisten
kénnte, eine schwule Identititstheologie im Stil des »Nordens« zu betreiben,
sondern er verbindet die eigene Subjektrolle seiner queeren Erfahrung mit
Empathie und Bewusstsein fiir die Vielfalt anderer queerer Erfahrungen. Von
daher kann er sein theologisches Anliegen auf die Formulierung >Gott ist
Transvestitc zuspitzen.

Beide Modelle theologischer Auseinandersetzung mit queeren Realitdten
stellen nur winzige Segmente in der theologischen oder religitsen Auseinan-
dersetzung dar. Die groBe theologische Mehrheit bleibt gegeniiber queeren
Erfahrungen stumm und schlieft sich so der homophoben religiésen Mei-
nungsfiihrerschaft an. Umso wichtiger wird es, nach Chancen gemeinschaft-
licher theologischer Aufbriiche zu suchen. Hier stellt sich jedoch ein struk-
turelles Problem, das wieder zuriickfiihrt zu den Beobachtungen anlisslich
des Weltforums fiir Theologie und Befreiung 2004 und des Weltsozialforums
im Januar 2005 in Porto Alegre.

Queeres auf dem Weltsozialforum -
Queere Globalisierungskritik(erlnnen)

Innerhalb der theologischen Konferenz gab es nur sehr zaghafte Anfinge
eines queer-theologischen Netzwerkes. Am Weltsozialforum nahmen eine
groRere Zahl queerer Gruppierungen mit ihren Themenangeboten teil. Es
fehlte allerdings eine sichtbare Prasenz der Queers auf dem Forum, da viele
Gruppen aus unterschiedlichen sozialen Beziigen kamen und eine brasilia-
nisch-nationale wie globale Netzwerkstruktur kaum besteht. Unter der Uber-
schrift »Globalisierungskritik« werden Fragen queerer Identitit zudem (und
nicht zu Unrecht) als Querschnitt-Dimensionen der Auseinandersetzung mit
Globalisierungserfahrungen gedeutet. Queer ist Teil einer Vielheit von sozi-
alen und identitdtsrelevanten Aspekten, und kann kaum als Hauptthema in
der Globalisierungskritik gelten. Der theoretische Anspruch, dass queeres
Denken feste Identitatsvorstellungen untergrabt, untermauert die Berechti-
gung, die Queer-Dimension als Querschnitt-Dimension zu betrachten.

7 MUSSKOPF, André Sidnei, Uma brecha no armario. Propostas para um Teologia

Gay. Sdo Leopoldo 2002; ders., A Teologia que sai do Armario. Um Depoimento Te-
oldgico. In: Teologias de Abya-Yala y formacién teolégica. Interacciones y desafios.
Bogotd: CETELA 2004, 163-195; ders., Além do arco-iris. Corpo e corporeidade a
partir de 1 Co 12.12-27 com acercamentos do ponto de vista da Teologia Gay. In:
STROHER, Marga J. / DEIFELT, Wanda / MUSSKOPF, André S. (Hg.), A flor da pele.
Ensaios sobre género e corporeidade. Sdo Leopoldo 2004, 139-168.
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Lediglich die 6rtliche Schwulen- und Lesbengruppe von Porto Alegre ver-
suchte, wahrend des Weltsozialforums eine separate schwul-lesbische Party
fiir die Teilnehmerinnen des Forums zu veranstalten und so einen Schritt zur
Netzwerkbildung zu gehen. Nicht nur die Auswahl der Party-Location zeigte
jedoch die Dissonanz zur Bewusstseinslage der queeren Teilnehmerlnnen
des Forums: Die Party fand in einem reichen Wohnviertel in einer Ober-
schicht-Disko statt, die fiir diesen Abend >gekauft« wurde und ansonsten eine
heterosexuelle Kundschaft bedient. Letztlich wirkte der Versuch der Gestal-
tung dieser Party wie der Versuch, eine >typische« schwul-lesbische Party >des
Nordens: zu kopieren. Die Party wurde ein teurer Reinfall. Eine »nérdliche«
schwul-lesbische Identitdt war kein Ziel der queeren Teilnehmerlnnen des
Weltsozialforums.

Das Abseits queerer Theologie

Zuriick zur queeren Theologie und ihrer Basis: Kirchliche queere Gruppen
gab es auf dem Weltsozialforum nicht. Sie sind auch in Brasilien nicht vor-
handen (oder nicht sichtbar). So besteht ein Dilemma queerer Theologie da-
rin, dass ihre Subjekte kirchlich unsichtbar und vereinzelt sind. In jiingster
Zeit gibt es erste Versuche einer binnenkirchlichen Netzwerkarbeit. So wird
fiir September 2005 ein Leitungstreffen christlicher GLTTB-Gruppen (Gay-
Lesbian-Transsexual-Transgender-Bisexual-Gruppen) geplant.® Dies darf je-
doch nicht dariiber hinwegtauschen, dass kirchliche Queer-Gruppen bislang
— wo es sie iberhaupt gibt — im geschitzten und informellen Untergrund
bestehen. Innerhalb sozialer Bewegungen ist die Situation anders. »Sakulare:
schwul-lesbische Gruppierungen mit unterschiedlichen sozialen Themen-
schwerpunkten (CSD, AIDS-Hilfe, sozialistisch gepragte akademische Ar-
beit, kulturelle und ethnische Vielfalt und Gerechtigkeit, studentisches Leben
usw.) gibt es in zunehmendem Mal%e — interessant scheint vor allem eine auf
den Siid-Siid-Dialog hin orientierte Lesbisch-Schwul-Bi-Transsexuelle Grup-
pierung® —, allerdings wird aus ihren Reihen kaum ein Bedarf an theologi-
8 Die Leitung dieses >I. Semindrio de Liderangas de Grupos Cristios GLTTB do
Cone Sul« liegt bei André S. Musskopf. Mitverantwortlich fiir das Programm des
geplanten Wochenendes sind nordamerikanische lutherische Kirchen, Vertreter
der Metropolitan Community Churches und die argentinische Theologin Marcel-
la Althaus-Reid. Interessant ist ein Blick auf die Organisation des Seminars: Die
Grupo de Celebragao Ecuménica Inclusiva (eine dkumenische, inklusive Gottes-
dienstgruppe) besteht als Projektgruppe der ASPA (eine Aidshilfe-Organisation)
im Stiden Brasiliens, d.h., dass im Rahmen sdkularer Organisationen religitse und
queere Gruppen eine Entwicklungschance bekommen. Nur zur Erinnerung: Die
ersten queeren Gottesdienste in Deutschland wurden im Rahmen der Aidshilfe-
Arbeit gefeiert, als queere-christliche Aktivistinnen in der Aidshilfe ihre religitse
Dimension ausgedriickt und gestaltet haben.

Siehe: http://www.fedaeps.org/. Die Koordinatorin dieser Initiative mit Sitz in
Quito (Ecuador) ist Phumi Mtetwa.
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scher Reflexion angemeldet. Es wird nicht zuletzt auch in Brasilien deutlich,
dass die neuen sozialen Bewegungen, die die heutige Auseinandersetzung
mit Fragen der Globalisierung pragen, schon lange nicht mehr die kirchlich
beheimateten ;Basisgemeinden« sind, zu deren integralem Befreiungsver-
standnis die Dimension eines auf den Gott des Evangeliums bezogenen
Befreiungsbegriffs selbstverstindlich gehorte. Queere Theologie steht — nicht
nur in Brasilien — in einem doppelten Abseits: kirchlich, weil queer, und ge-
sellschaftlich, weil theologisch.

Umbkehr aus der Abseitsfalle ?

Dieses doppelte Abseits gilt fiir queere Theologie in besonderer Weise, denn
auch die >normalen« Stromungen der Befreiungstheologien hatten auf dem
Weltforum fiir Theologie und Befreiung Probleme, ihre >Basis« auferhalb
der Konferenzriume zu identifizieren. Ebenso verdeutlichte dies, dass die
religiosen/kirchlichen Angebote am Rande der grofen Aktionsfliche des
Weltsozialforums isoliert veranstaltet wurden.

Die meisten der neuen sozialen Bewegungen sind auBerhalb der Kirche
entstanden, andere sind ihr entwachsen. Wenn queere Theologie es nicht an-
strebt, sich ein letztes Reservat innerhalb eines akademischen theologischen
Betriebs zu sichern (der es sich vermeintlich leisten kann, den Kontakt zur
AuBenwelt zu vernachlassigen), dann stellt sich (wie fiir die anderen Befrei-
ungstheologien) die Uberlebensfrage. Sie lautet: Welche handelnde Gemein-
schaft muss sich oder kann sich eine befreiende Theologie zum Bezugspunkt
wahlen, um dem Evangeliumsimpuls der Fiille des Lebens fiir alle Menschen
wirksam dienen zu kénnen?

Es sieht so aus, dass Theologlnnen aktiv werden miissen, entweder indem
sie den Aufbau neuer kirchlicher Gruppen sozialpastoralen Engagements
initiieren und daran partizipieren, oder indem sie an sozialen Bewegungen
teilhaben, um von innen heraus — vielleicht als Einzelkdmpferln — nach der
richtigen Form eines auch theologischen Zeugnisses zu suchen.

Arnd Biinker, Missionswissenschaftler in Miinster.
Kontakt tiber die E-Mail-Adresse buenker@muenster.de.
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Schwu/l/e/ Priester

James A/IS on

Menschliche Sexualitiat oder
ekklesialer Diskurs?

Vortrag fiir die »Sarum Consultation on Human Sexuality

and the Churches«, 9.-10. Februar 2004

CH MOCHTE NICHT so tun, als ob ich auf irgendeinem der Ge-

biete, liber die ich sprechen werde, ein besonderer Experte bin (...), auch
verflige ich nicht tiber vertiefte Erfahrungen auf all diesen Feldern. Ich versu-
che, das, was ich verstanden habe, zu teilen — zumal die Konflikte, die die
katholische Kirche und schwule oder dhnliche Interessen beriihren, weiter-
hin schwelen.

1. Sexualitit als Rugbyspiel

Der erste Punkt, auf den ich eingehe, ist ein wenig provokativ. Ich méchte
zwischen dem Denken von Freud und dem Denken René Girards, dessen
Schiiler ich bin, unterscheiden. Stellen Sie sich einen Freudianer oder Neo-
Freudianer vor, der ein Gedriange beim Rugbyspiel beobachtet. Wir héren,
wie diese Person nach einer Weile kommentiert: »Hm, wir haben es hier mit
ziemlich viel latenter Homosexualitit zu tun.« Stellen Sie sich jetzt einen Gi-
rardianer oder Neo-Girardianer in einem schwulen Sexclub vor. Er sagt nach
einer Weile: »Hm, schrecklich viel latentes Rugbyspiel, das hier vor sich
geht«. Wenn ich bei Besinnungstagen zu schwulen Zuhérern spreche und
diesen Vergleich ziehe, licheln sie immer. Sie verstehen den Witz. Der Gi-
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rardianische Kommentar klingt fiir uns viel treffender als der Freudianische.
Nicht, weil er ideologisch schmeichelhafter ist, sondern weil wir uns nicht
sehr lange in solchen Kreisen aufhalten konnen, ohne zu realisieren, wie viel
von der offensichtlich sexuellen Aktivitit, die dort vor sich geht, damit zu
tun hat, sich anzufassen, sich naher zu kommen, Teil einer Gruppe zu sein,
Gefiihle zu zeigen und Spiele zu spielen.

Ich denke, dies ist wichtiger, als auf den ersten Blick erkennbar ist, denn
der Vergleich weist darauf hin, dass der Sexualtrieb nicht der psychologische
Schliisselimpuls, der Schliisseltrieb, das Zentrum des Begehrens, ist, wie es
ein Grolteil unserer Diskurse voraussetzt. Es deutet vielmehr darauf hin, dass
die sexuelle Komponente des Begehrens vergleichsweise symptomatisch ist
fur andere Dinge, die ihr vorausgehen und sie auf diese oder jene Weise mo-
dulieren. Um es anders zu formulieren: Es ist nicht der Sexualtrieb, der uns
zu Rivalen macht. Vielmehr pragt der Umgang mit der Rivalitit, wie wir uns
sexuell verhalten.

Meine These lautet also: Girard hat im Kern Recht. Eine der Konsequen-
zen daraus ist, dass ich nicht sicher bin, ob es angemessen ist, viel Zeit damit
zu verbringen, die menschliche Sexualitdt zu erértern. Denn dies wiirde be-
deuten, sich im Kreis zu drehen und ein sehr geschmeidiges, fast fliissiges Set
von Symptomen zu diskutieren, statt sich der wirklich wichtigen Frage der
vorgdngigen Sozialisation von Sexualitdt zu widmen. Bei der Diskussion gilt
es darauf zu achten, wie wir liber Sexualitit sprechen, da die Diskussions-
form bereits Teil dessen ist, wie sie humanisiert und gelebt wird.

Wenn Sie mit mir darin Ubereinstimmen, ist es vielleicht nicht tiberra-
schend zu sagen, dass diese Sicht zu einem ziemlich anderen Verstiandnis
der Kontroverse iber das systemische Versagen der klerikalen Kultur meiner
eigenen Kirche fiihrt, welches darin liegt, dass ca. 1,7 Prozent ihrer Mitglie-
der in den USA Minderjahrige sexuell missbraucht haben.

Oft war die Meinung zu horen, der klerikale Zolibat sei das Problem, da
dieser emotional unterdriickte, sexuell unreife Manner hervorbrichte. Diese
Manner befinden sich in der besonderen Gefahr, sich auf unangemessene
Weise mit den ihnen anvertauten Kindern oder Jugendlichen auszuleben.

Die Betonung des Sexuellen und die Chance, dem Zolibat einen Schlag
zu versetzen, dient, wie mir scheint, dem Verstindnis des Problems iiber-
haupt nicht. Denn es wird die Tatsache ignoriert, dass die Prozentzahl der
klerikalen Ubergriffe auf Minderjihrige fast genau so hoch ist wie in jedem
anderen Beruf oder Milieu.

Das Problem liegt also nicht in der héheren Téterzahl, sondern im groRe-
ren Erfolg bei der Vertuschung. Es war das AusmaB der Vertuschung, nicht der
Missbrauchsfille, die fiir die Glaubigen den eigentlichen Skandal darstellten.
Hier zeigen sich die bitteren Friichte der Kultur des Zwangszélibats. Dies ist
keine Kritik des Zolibats an sich, sondern der Kultur, die sich aus der Ver-
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pflichtung dazu entwickelt hat. Die bitteren Friichte sind nicht das sexuelle
Ausagieren, sondern das Gruppendenken und die Clubkultur, wegen derer
man iiber diese Dinge nicht in einer erwachsenen Weise sprechen konnte
und man reflexartig eine Schande fiir die Gruppe zu vermeiden suchte.

Denken Sie einmal so: Eines der merkwiirdigen Dinge in der katholischen
Kirche mit dem ungemein homophoben 6&ffentlichen Diskurs ihrer zentralen
Amtstrager ist doch, wie wenige und wie vereinzelt genuine, personliche ho-
mophobe Mitglieder des Episkopats es gibt (im Gegensatz zu denen, die sich
gelegentlich o6ffentlich homophob duflern, um ihre Eignung fiir ein hoheres
Amt zu signalisieren). Ich vermute, dass dies aus einem ziemlich einfachen
Grund so ist. Es gibt in der englischsprechenden Welt kaum katholische Bi-
schofe, die nicht seit ihrer Jugend in eine signifikante, aber diskrete schwule
Kultur hineinsozialisiert worden sind. Ob sie selbst schwul sind oder nicht
ist dabei unerheblich. Sie sind in einer Welt aufgewachsen, in der die Anwe-
senheit von Schwulen und das Unbehagen, aufrichtig tiber sie zu reden, total
normal war. Dariiber hinaus war es Teil ihrer milieubedingten Sozialisation
zu lernen, keine Steine in das Glashaus zu werfen.

Ich meine, dass diese Kombination aus diskreter, aber ganzlich schwu-
ler Sozialisation mit dem Unbehagen Uiber eine offene Thematisierung zum
systemischen Versagen bei der Missbrauchsfrage beigetragen hat. Folglich
eignete sich der Klerus die Unterscheidung zwischen »schwul< und >pado-
phil¢ signifikant langsamer an als die {ibrigen gesellschaftlichen Gruppen,
da »Schwulsein« tiberall prasent war, aber als ein Phanomen, tber das nicht
gesprochen werden durfte, und doch als etwas, demgegeniiber die klerikale
Kultur im allgemeinen ziemlich gnadig war und ist. Wie ich glaube, liegt ein
Teil des Problems darin, dass die rein mdnnliche, zwangszolibatare Kultur
mit ihrem starken schwulen Element sich im Versagen der Intelligenz einge-
richtet hat. Gewohnlich driickten sie bei Affiren von anderen ein Auge zu,
um einen Skandal zu vermeiden, so dass der Unterschied zwischen »schwul:
und »>pdadophil< nicht geklart werden konnte. Der Unterschied, um den es
geht, ist der zwischen Erwachsenen, die gelegentlich konsensuelle sexuelle
Beziehungen mit anderen Erwachsenen haben, egal ob sie zu einer wechsel-
seitigen Erflillung gefiihrt haben moégen oder nicht, und Erwachsenen, deren
gelegentliche »Siindenfille« Teil einer Pathologie sind, die in keiner Weise
zu irgendeiner Erflillung fiihren, sondern nur zur wiederholten Zerstorung
ihrer Opfer und ihrer selbst. lhr Standesdenken und die fehlende offizielle
Definition der Begriffe fiihrten dazu, dass die Kleriker zu haufig nicht zu un-
terscheiden vermochten, bis es zu spat war.

Wieviel schwieriger hitte es die Vertuschungskultur gehabt, wenn es eine
bedeutende Anzahl von verheirateten Frauen in respektablen Positionen der
Personalabteilungen von ditzesanen Generalvikariaten gegebenen hitte?
(scd
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2. Mit dem Latein am Ende

Mein zweiter Punkt behandelt die sich wandelnden Diskursmuster in der ka-
tholischen Kirche. Wieder kann ich nur provokativ sein, nicht erschopfend.
Allgemein bekannt ist, dass die klerikale Kultur der katholischen Kirche bis
vor 50 Jahren fiir tiber ein Jahrtausend eine rein mannliche war. lhre Mitglie-
der wurden dahingehend sozialisiert, in einer bestimmten Fremdsprache zu
denken, zu debattieren und zu diskutieren. Elaborierte Regeln beziiglich des
Redestreits wurden beachtet, Debatten waren syllogistische Gefechte. Ich
denke nicht, dass wir uns die gegenwartigen Schwierigkeiten in der katholi-
schen Kirche richtig vorstellen, wenn wir die Konsequenzen des erstaunlich
rasanten Zusammenbruchs der westlichen Latinitdt nicht verstehen.

Eine der Folgen ist, dass wir nicht richtig wissen, wie wir als Katholiken
sprechen sollen. Latein ist eine glinzende Rechtssprache, die objektive Re-
alitdten in einer Weise betont, die fiir das Regieren sehr niitzlich sind. Die
Kirche tibernahm Latein als Sprache eines Imperiums. An anderen Sprachen,
die seit dem Mittelalter Gemeingut geworden sind, ist sie dagegen viel dr-
mer. Insbesondere ist die Latinitit den Sprachen nicht gewachsen, die seit
der Erfindung des Romans aufgebliiht sind und die den Menschen einen
anderen Weg zur Verfligung stellen, die Wahrheit zu sagen und Geschichten
mitzuteilen. Die Latinitat half eine Welt zu stiitzen, deren Haltbarkeitsdatum
lange abgelaufen war, und in der eine starke Unterscheidung zwischen dem
Obijektiven (gut, verldsslich) und dem Subjektiven (schlecht, zum Irrtum nei-
gend) getroffen wurde. Es wurde in zunehmendem Male klar, dass eine zu
starke Unterscheidung auf diesem Gebiet wenig hilfreich ist. Unsere Subjek-
tivitdt ist eine objektive Tatsache liber uns. Wir kdnnen nicht objektiv sein,
auler in einer Weise, die unsere Subjektivitat mit berticksichtigt. Und unsere
Subjektivitat stammt von dem, was auBerhalb von uns ist und uns voran geht.
Wir selbst sind weitgehend Funktionen des 6ffentlichen Begehrens.

Einer der Schliisselfaktoren des Zusammenbruchs der Latinitit und ihrer
Diskurswelt war, dass zunehmend Frauen gleichberechtigt als Protagonistin-
nen neben den Mannern in dieser Welt wirkten, nur nicht in der klerikalen
Kultur der katholischen Kirche mit ihrer monosexuellen Priesterschaft. Heute
steht der Klerus ohne spezifische Sprache da. Die Uberlieferungen aus der
durchs Latein und dessen Objektivitit gepragten Welt werden der jungen
Generation immer unverstandlicher. Unsere monosexuelle Priesterschaft lebt
ohne eigene Sprache und hat wenig Zugang zur Leichtigkeit und Fliissigkeit
der Umgangssprache. Besonders deutlich wird dies, wenn man beriicksich-
tigt, wie weitgehend sich im letzten Jahrhundert die Sprache bei der emotio-
nalen und sexuellen Aufrichtigkeit entwickelte.

In meiner Kirche ist es problematisch, iiber dieses Thema zu sprechen.
Es gibt starke korperliche und seelische Belastungen fiir alle, die in zwei
ganzlich unterschiedlichen Sprachformen gefangen sind: Die eine Form kor-
respondiert mit der klerikalen Kultur, wo es fiir die Existenz und die Karriere
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notwendig ist, emotionale und sexuelle Aufrichtigkeit sowie die Sprache
der Subjektivitdt zu vermeiden. Die andere Form korrespondiert mit der
Fahigkeit, transparent und aufrichtig zu sein, verletzlich zu sein und eine
Geschichte zu erzdhlen, was die notwendigen Bedingungen dafiir sind, um
zu liberzeugen.

Hierfiir konnten beispielhaft die unterschiedlichen Reaktionen auf Hu-
manae Vitae sein. Ich denke, dass die Menschen, denen Paul VI. mit seiner
Enzyklika von 1968 den geringsten Gefallen getan hat, nicht die unmittelbar
betroffenen Eheleute waren, sondern die eigentlich nicht betroffene zoliba-
tare Kaste. Bekanntlich |6ste Humanae Vitae besonders bei den vom protes-
tantischen Stil beeinflussten katholischen Laien in den nérdlichen Landern
eine grolle Gewissenskrise aus. Dort lernte eine Generation von Laien, die
Lehren des Papstes zu missachten. Z. B. lernte eine Generation katholischer
Glaubiger, tiber ihre Erfahrungen, ihre Gefiihle, ihren Korper und ihre Bezie-
hungen so zu sprechen, dass die rhetorische Welt der Enzyklika umgangen
wurde. Dies beschleunigte die Effekte des zurzeit in der katholischen Kirche
wirkenden Schismas der Diskurse, und es verwandelte sogar nordliche Jan-
senisten in Glaubige, die den italienischen Katholiken in ihrer Fahigkeit viel
ndher sind, den Heiligen Vater zu lieben, ohne ihm — besonders wenn es um
sexuelle Angelegenheiten geht - grolle Aufmerksamkeit zu schenken.

Meine Ansicht ist, dass eine der unbeabsichtigten Folgen von Humanae
Vitae war, dass der Klerus sich 35 Jahre nicht mit der Realitit auseinander-
setzen brauchte. Die Enzyklika betraf besonders verheiratete, heterosexuelle
Personen. Diese Menschen sind im Klerus kaum représentiert, da kaum je-
mand aus dem Klerus verheiratet ist. Auch der Anteil des Klerus, der nicht
heterosexuell ist, ist betrdachtlich hoher als der in der Gesamtbevolkerung.
Die Laien mussten die Gewissensfragen durcharbeiten und andere Sprach-
muster entwickeln. Hierzu gehorte es, sich den Erfordernissen der Ehrlichkeit
und der Authentizitdt zu stellen, die der Kampf um die Verbindung zwischen
dem Objektiven und dem Subjektiven zum Vorschein bringt. Dagegen war
der Klerus als Gruppe in der Lage, 35 Jahre lang mit einer fiktionalen Lehre
weiterzuleben, ohne fiir sich selbst die Gewissensfragen in der gleichen Wei-
se durchzuarbeiten.

Mir scheint, dass das gegenwartige Unbehagen iiber die Frage des
Schwulseins in der katholischen Kirche mehr als alles andere ein Unbeha-
gen ist. Ein Unbehagen, das hervorgerufen wird durch eine klerikale Krise
des Gewissens. Im Speziellen geht es um die Fahigkeit, iber das Schwulsein
auf eine nattirliche und erwachsene Weise zu sprechen und als Schwuler Be-
ziehungen einzugehen — ob sexuell oder nicht. Ich beziehe mich auf einen
35jdhrigen Aufschub, da es diese Zeit gebraucht hat, bis man wieder bei dem
angekommen war, was in Humanae Vitae nur implizit stand, aber Paul VI.
durchaus bewusst war. Wahrend Papst Paul VI. die Enzyklika entwarf, redete
man ihm ein, er raube der Kirche jeden echten Grund, gleichgeschlechtliche
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Akte als intrinsisch (ibel zu bezeichnen, wenn er den verheirateten, heterose-
xuellen Paaren die Trennung zwischen der vereinigenden und der fortpflan-
zenden Funktion der Sexualitit gestatten wiirde. Und so passierte es auch.
Die breite Mehrheit der Gliaubigen akzeptierte Humanae Vitae nicht. Und da
wir ziemlich logische Tiere sind, hat unter den heterosexuellen Katholiken,
die die eine oder andere Form der Geburtenkontrolle praktizieren, mit der
Zeit der Prozentsatz derer stetig abgenommen, die bereit waren, Schwule
aufgrund von Handlungen negativ zu bewerten, die sich von ihren eigenen
im Hinblick auf das, was der Vatikan ihre »unerldssliche Finalitit« nennt,
nicht unterscheiden.

Der 35. Jahrestag von Humanae Vitae fiel fast mit dem Tag zusammen,
an dem der Vatikan 2003 sein Dokument ber rechtliche Vorschldge tiber
gleichgeschlechtliche Ehen verbffentlichte. Ich vermute, dass dieses Papier
zukiinftig als eine Art Wendepunkt betrachtet werden wird, weil das Doku-
ment so schlecht ist, dass nicht einmal konservative Kommentatoren in der
Lage waren, viel fiir seine Rettung zu tun. Dariiber hinaus scheint es, dass
dieses Papier wenigstens den Effekt hatte, Kleriker zu ermutigen, &ffentlich
zu verkiinden, sie werden sich nicht dazu herablassen vorzugeben, diese
Form des Diskurses sei akzeptabel.

Der Schmerz und die Qual hinter all diesen Dingen im klerikalen Leben
der katholischen Kirche ist — so weit ich sehen kann (und ich habe mich mit
vielen Priestern aus vielen Lindern getroffen und exakt liber diese Fragen
gesprochen) —, die Qual von Mannern, die aufrichtig sein wollen, aber nicht
wissen, wie sie es anstellen sollen, ohne zu explodieren und alles zu verlie-
ren, und die es dennoch kaum wagen zu sagen, dass »die Lehre der Kirche
falsch ist und es falsch ist, ihr Komplize zu sein«. (...)

3. Die Party der Verséhnung

Mein dritter Punkt ist ein Versuch, ein wenig starker explizit theologisch zu
sein, um sich Perspektiven vorzustellen. Dazu mochte ich erneut ein wenig
provokativ sein. Ich kann das Bild nicht aus meinem Kopf verdrangen, hinter
all unserem Streit, unseren Argumenten, unserer Leidenschaft, unserem Ar-
ger und unserer Gerechtigkeit stehe ein riesiges Gelachter.

Man muss sich einmal vorstellen: Wer wire auf Erden so kithn und ver-
suchte, uns zu retten? Wer auf Erden finde es wert, uns so ernst zu nehmen,
dass wir weniger ernsthaft wiirden? Die bloBe Idee ist lacherlich! Und doch
fithlen wir uns ihr verpflichtet. Von all den lacherlichen Dingen, die wir als
Menschen und als Christen in den letzten paar tausend Jahren angestellt
haben, muss sicherlich das gegenwirtige Durcheinander {iber den theologi-
schen Status von Schwulen als eines der lacherlichsten bewertet werden. Ich
frage mich, ob nicht all die mittelalterlichen Scholastiker, tiber die wir uns so
gerne wegen ihrer mathematischen Fahigkeit hinsichtlich der Engel, die auf
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einer Nadelspitze tanzen, lustig gemacht haben, iiber unsere auferordentli-
che Ernsthaftigkeit und die Wut, mit der wir etwas behandeln, das so offen-
sichtlich von begrenzter Wichtigkeit ist, vor Lachen platzen.

Doch was steht hinter all dem? Ein riesiges, riskantes, gewagtes und
verriicktes Unternehmen Gottes, um Spaf zu schaffen, etwas, das aus dem
Nichts heraus an Gottes Leben und Gottes Freude teil hat. Aber es auf eine
solche Weise zu erschaffen, die dem Nichts, das kein Recht hat, da zu sein,
erlaubt, sich wie ein Zollbeamter oder eine Einwanderungsbehérde zu ver-
halten, wie ein Filter, der Uiberpriift, was drinnen erlaubt ist, und iber ver-
mutete Details unserer Einwanderungsregeln immer wichtigtuerischer wird.
Wir nehmen unsere Aufgaben schrecklich, schrecklich ernst und merken den
versteckten Ausbruch des Strahlens und Entziickens derer nicht, die unserer
wachsamen Aufmerksamkeit entgehen, hineingeschmuggelt werden und die
Schitze des Landes werden, dessen Grenzen wir kontrollieren, wahrend wir
uns selbst kaum jemals einen Schritt vom Grenzposten entfernen, den wir
mit grolen Kosten aufrechterhalten.

Ich frage mich also, ob wir nicht sehen kénnten, wenn wir uns ein wenig
auf dieses alberne Geldchter konzentrierten, wie es seinen Frohsinn ange-
sichts unserer Ernsthaftigkeit verbirgt, um uns nicht zu demiitigen, wéhrend
es die ganze Zeit versucht, uns zu ermuntern, die Dinge leichter nehmen. In
diesem Sinne bedeutet fiir mich das Katholischsein, an einer riesigen Party
mit sehr viel Platz teilzunehmen, bei der schrecklich viele Leute sind, von
denen die meisten (iberhaupt nicht so wie ich sind und mit denen ich nicht
viel gemeinsam habe. Aulerdem ist dies eine Party, zu der ich nicht einge-
laden worden bin, weil ich etwas Besonderes bin oder irgendeiner von den
anderen Leuten besonders ist, sondern weil der Gastgeber mich einlud als
Teil seines kleinen Witzes, eines Witzes, dessen Sinn mir noch nicht ganz
klar ist. Und doch fange ich an zu begreifen, dass es ein guter Witz ist, dass
die Absicht dahinter gutartig ist und dass ich ihn verstehen und den Tanz
wirklich genieBen werde, wenn ich nur loslassen kann und mich nicht allzu
ernst nehme.

Eine Sache bei dieser Party ist, dass ziemlich viele von uns ziemlich viel
Zeit damit zubringen, um herauszufinden, wer bei dieser Party sein darf und
wer nicht, selbst wenn es evident ist, dass der Gastgeber ziemlich promisk
mit seinen Einladungen umgeht. Gerade jetzt sind wir mit der wachsenden
Moglichkeit konfrontiert, ein Haufen von Leuten, die fast alle meinten, sie
sollten nicht auf der Party sein, nehmen ihre Masken ab und sie kénnen sie
selbst sein. Dies bedeutet, der Moglichkeit ins Auge zu blicken, dass viele
von uns liber eine lange Zeit ziemlich grausam und gemein zu Menschen
waren und dachten, dass es so ganz richtig sei.

Das ist der Punkt: Es gibt einen fundamentalen Dissens iiber eine Frage
der Wahrheit. Entweder heifit der Gastgeber Schwule auf seiner Party will-
kommen oder der Gastgeber tut es nicht. Hier liegt der Arger. Der Gastgeber
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gab es bekanntlich in die Hinde der Menschen zu entscheiden, wer dazuge-
hért und wer nicht, zu binden und zu I8sen. Und wie diese Macht zu binden
und zu lésen wirkt, war von Anfang an umstritten. Das ist allerdings kaum
tiberraschend, wenn man das groteske Projekt bedenkt, das der Gastgeber
verfolgt: Uns dahin zu kriegen, Akteure dieser Party zu werden, obwohl er
weil’, dass wir viel besser darin sind, »nein« statt »ja« zu sagen, zu Leuten,
die nicht so sind wie wir.

Mir scheint, das ist der Platz, wo wir sind. Die Fahigkeit zur Party scheint
zum Stillstand zu kommen, wegen der Frage, ob der promiske Gastgeber
etwa schon wieder versucht, einen neuen Haufen von Leuten an den Tir-
stehern vorbei auf die Party zu schmuggeln, oder ob es nicht der promiske
Gastgeber ist, der die Schmuggelei besorgt, sondern irgendein boser Agent,
der die Party zerstoren will, indem er sie mit bésen Personen infiltriert, die
flir Partys ungeeignet sind.

Lassen Sie mich klar sagen: Es geht um die eine oder die andere dieser
Maoglichkeiten. Die eine oder die andere Seite liegt falsch. Eine Frage der
Wabhrheit steht hier auf dem Spiel. Ich personlich denke, dass es sehr gefahr-
lich ware, wenn ich dies tibersetzen wiirde mit »Einer von uns liegt falsch,
und das bin nicht ich«. Die Frage scheint mir vielmehr eine andere zu sein.
Ausgehend davon, dass keiner von uns der Gastgeber ist und alle von uns
durch Zufall dabei sind, eingeladen aufgrund der GroBziigigkeit von jemand
anderem, ist die richtige Frage nicht, wer richtig und wer falsch liegt, son-
dern die, wie wir in der Zeit miteinander reden, in der wir auf den Gastgeber
warten, der die Sache klart. Damit sind wir wieder bei der Frage der Rede
angelangt. Viel stirker droht die Art und Weise die Party zu zerstdren, wie wir
miteinander und {ibereinander reden, als zu welchen Ergebnissen wir gelan-
gen. Hinzu kommt, dass die erzielten Ergebnisse vollstandig von der Art und
Weise abhangen, wie wir kommunizieren.

Meine These lautet: Der angemessene Platz fiir die Diskussion zu dieser
Frage ist dort, wo unser Herr es uns sagte: »Schliel ohne Zégern Frieden mit
deinem Gegner, solange du mit ihm noch auf dem Weg zum Gericht bist.
Sonst wird dich dein Gegner vor den Richter bringen, und der Richter wird
dich dem Gerichtsdiener tibergeben, und du wirst ins Geféngnis geworfen.
Amen, das sage ich dir: Du kommst von dort nicht heraus, bis du den letzten
Cent bezahlt hast.« (Mt 5,25f.)

Mein eigenes Gefiihl ist, dass Gott uns offenbart, dass wir Schwule ein
Teil der Menschheit sind und dass wir eingeladen sind, an der Party teilzu-
nehmen. Aber vielleicht liege ich véllig falsch. Trotzdem bin ich mir sicher:
Richtig oder falsch zu liegen, ist nicht so wichtig. Dankbar dafiir, iberhaupt
eingeladen worden zu sein, bin ich vielmehr ziemlich entschlossen, so
warm, giitig und freundlich, wie ich es lernen kann, gegeniiber denen zu
sein, die mit mir Gberhaupt nicht iibereinstimmen. Dies ist flrchterlich wich-
tig, denn danach werde ich gerichtet werden.
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Wenn das, was ich sage, wahr ist, dann ist es ein fundamentaler theo-
logischer Punkt, denn es geht nicht darum, wie ich mich selbst verteidige,
sondern wie ich mir meinen Gegner vorstelle, portritiere und ihn angreife.
Es kann sogar wichtig sein, wie es nur der Heitere und Zuversichtliche kann,
den argumentativen Streit zu verlieren, wenn dies der einzige Weg ist, ihn
fiir sich zu gewinnen. Immerhin ist unser Vorbild einer, der glticklich dariiber
war, unter die Verbrecher gerechnet zu werden, damit die Macht Gottes und
die Weisheit Gottes bei denen ankommt, die sie nicht verstehen konnten.

Wenn dies der Fall ist, dann liegt die wirklich harte Arbeit im christlichen
theologischen Diskurs in der ekklesiologischen Sphare: Kirche erschaffen mit
denen, die wir nicht mogen. Oder um es anders zu formulieren: Der einzi-
ge Weg, wie es fiir mich als Katholik denkbar ist, Recht zu haben, wenn ich
eine offensichtlich neue theologische und moralische Position einnehme,
liegt darin zu zeigen, dass dieses Recht haben nichts mit mir zu tun hat. Au-
Berdem muss ich darlegen, wie wir alle zusammen Unrecht hatten. Dabei
befinde ich mich auch auf der Seite derer, mit denen ich nicht libereinstim-
me, und zwar als jemand, der gemeinsam mit ihnen einer Verwandlung des
Herzens unterliegt.

Jetzt kann ich sagen, dass eines der Dinge, die mich in meiner eigenen
Kirche besonders freuen, ist, wie viel einfacher dies durch die Struktur mei-
ner Kirche gemacht wird. Fiir einen Katholiken, der iiber theologische The-
men nachdenkt, ist es unmdoglich, sich lange an der Frage vorbeizudriicken,
wie die Kirchenordnung das kreative Denken und Handeln beeinflusst. Oder
mit anderen Worten, keine geistigen Hohenfllige tiber himmlische Abstufun-
gen oder géttliche Emanationen kann man sehr weit treiben, ohne das bloRe
Faktum, dass der Vatikan uns in das zurlickruft, was ich als »Realkatholizis-
mus« bezeichne. Ich finde das tberaus gut. Es bedeutet, dass ich mich als
Bedingung, um auf der Party bleiben zu diirfen, immer in Communio mit
Fundamentalisten befinden muss. Jede mogliche Neigung, zu einer Gruppe
von Menschen zu gehdren, die so sind wie ich, so denken wie ich, mit mir
ibereinstimmen und mit denen ich so etwas wie eine nette, freundliche,
gleichgesonnene Clique bilden kénnte, wird dauerhaft zerschlagen. Und das
Waunderbare daran ist, dass es nur zwei Wege gibt, um mit dem bloRen Fak-
tum des Vatikans umzugehen. Einer besteht darin, sich aufzuregen, in eine
Rivalitdt einzusteigen und ihn das versteckte oder offenkundige »Double« all
meinen Denkens sein zu lassen — stindig da als der Bosewicht, demgegen-
tiber ich mich selbst als gut darstelle, kurz: ein Stein des AnstoRes.

Der andere ist, es als eine aulerordentliche Gnade zu betrachten, einen
so grofken und sichtbaren Spiegel zu haben, an dessen Gegentiber ich schritt-
weise lernen kann, von meiner Aufgeblasenheit, meinem Beduirfnis Recht
zu haben usw. abzulassen. Wenn ich schrittweise meine eigene Paranoia
Uberwinde, meine Furcht vor meinem eigenen Fundamentalismus, meine
diktatorischen Tendenzen, all das, was man ganz leicht auf den Vatikan pro-
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jizieren kann, so dass ich von mir selbst im Gegensatz als gut denken kann,
dann werde ich fihig zu erkennen, was es wirklich heif3t, auf dieser auler-
ordentlichen Party zu sein. Kurz, der Vatikan wird etwas, das einem Felsen
dhnlich ist, auf dem ein riesiges, gerdumiges Gebdude gebaut ist, wo andere
von der Verantwortung geplagt sind, so dass ich frei sein kann zu experimen-
tieren, im Vertrauen darauf, dass es im Laufe der Zeit nicht allzu schlimm
wird zwischen uns.

Wenn ich diesen Punkt benennen soll, dann sind das, was die schwule
Frage derzeit in all unseren Kirchen sichtbar macht, die Griaben zwischen
sogenannten Liberalen und sogenannten Fundamentalisten und die fast voll-
kommene Unmdoglichkeit des Dialogs zwischen ihnen. Als Katholik méchte
ich sagen: Lass deine Fundamentalisten niemals gehen, wenn du auf der
Party bleiben méchtest. Es ist natiirlich schrecklich gefahrlich fiir sie, in einer
Welt zuriickgelassen zu werden, die sie selbst geschaffen haben. Aber es ist
nicht weniger geféhrlich fiir diejenigen, die ihre Ansichten nicht teilen, sie
zu verlassen, weil wir fast unveranderbar von den selben Mustern des Begeh-
rens angetrieben werden, die nur auf irgendetwas anderes verschoben sind.
Man kann beispielsweise dariiber nachdenken, was mir ein Mitglied der Epi-
scopal Church in den USA eine Woche nach der Weihe von Gene Robinson
sagte: »Es ist ganz einfach: Die haben Unrecht und wir haben das Geld.« In
der Tat wurde mir dies von jemandem gesagt, der fiir die Weihe von Bischof
Robinson war. Es ist leicht nachzuvollziehen, wie die gleiche Meinung von
jemandem hitte geduBert werden konnen, der gegen diese Weihe war. Am
Ende dieses Weges liegt der wechselseitig unkorrigierbare Anstofs, den Sek-
ten aneinander nehmen, die wie Spiegelblder zueinander sind.

Wir werden niemals unsere eigenen Fundamentalismen, unseren Zorn,
unsere Kleingeistigkeit und unser Verlangen, in einer Gruppe von dhnlich
denkenden Menschen geborgen zu sein, durcharbeiten und so zur ganzen
Wabhrheit finden, wenn wir uns nicht mit denen beschiftigen, die wir fiir an-
ders als uns selbst halten. Besonders weil ihre »Undhnlichkeit« normalerwei-
se eine Projektion von ungeliebten Teilen unserer selbst auf solche Menschen
ist. Es macht uns sicherer, sie statt uns selbst zu fiirchten. Nur wenn wir uns
auf die Vorstellung einlassen, Gott mdochte sie bei der Party dabei haben,
werden wir wirklich fihig, unsere versteckten Angste zu iiberwinden, dass er
uns in Wirklichkeit nicht haben will.

Mein dritter Punkt war also, wie das unverdiente Geschenk der Party uns
dazu anst6ft, zu erkennen, dass es nicht wichtig ist, Recht zu haben, son-
dern versohnt zu sein.

4. Briicken bauen

Mein vierter Punkt versucht diesen Gedanken weiterzuentwickeln. Wenn
wahr ist, was ich gesagt habe, dann werden wir nicht danach gerichtet, wie
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exzellent wir die Richtigkeit unseres eigenen Standpunktes und die Falsch-
heit von anderen dargelegt haben, sondern wie exzellent wir denen Raum
geschaffen haben, deren Ansicht wir fiir falsch halten. Dafiir, wie leicht wir
es ihnen gemacht haben, zu bereuen.

Ich gehe davon aus, dass wir darin (ibereinstimmen, dass der Zweck der
Reue nicht darin liegt, dass Gott uns Menschen wegen unseres Stolzes und
unserer Verderbtheit demiitigen will, sondern dass Gott will, dass wir weiter
bei der Party dabei sein kénnen. D.h., dass wir jede dumpfe Enge des Her-
zens und jeden selbstgerechten Heroismus ablegen kénnen, der dazu fiihrt,
dass wir uns von der Aussicht auf ein solches gemeinsames und plebejisches
Volksfest distanzieren. Das bedeutet, dass wir lernen unser Gesicht zu verlie-
ren, ohne uns dariiber Sorgen zu machen. Es ist natiirlich extrem schwierig
und unangenehm, sein Gesicht zu verlieren. Oft genug haben wir ein flaues
Gefiihl dabei, verborgene Dinge anzusprechen. Wir sehnen uns danach und
firchten zur selben Zeit, dass sie besser werden. Wir hoffen, dass es weniger
furchtbar sein wird als befiirchtet und wir nicht vollstindig gedemdtigt wer-
den. Wir hoffen, dass wer oder was auch immer uns entbl6Rt, viel gnadiger
sein wird als wir befiirchten, die Sorte Mensch, die dazu imstande ist, hin-
terher leise in sich hineinzulachen und zu sagen: »Das war doch gar nicht
50 schlimm, oder?«

Wenn es das ist, was wir fiir uns selbst erhoffen, dann trifft es offensicht-
lich zu, dass wir das Gesetz und die VerheiBungen der Propheten erfiillen,
wenn wir uns gegeniiber anderen so verhalten, wie wir von ihnen behandelt
werden mochten.

Ich kann in der Schwulenfrage auch falsch liegen, d.h. falsch in meinem
Glauben, dass die Entdeckung, dass es so etwas wie Schwulsein tiberhaupt
gibt, Teil dessen ist, wie das Evangelium in unserer Mitte gewirkt hat und zu
entdecken lehrt, was Gottes Schépfung wirklich ist, indem es uns beibringt,
wie wir unsere Liigen und unsere Gewalt gegen Siindenbocke aufspiiren.

Ich mag hierin falsch liegen. Aber ich denke nicht, dass ich darin irre,
darauf zu vertrauen, dass Gott es mir einfacher und nicht schwerer machen
will zu entdecken, wie ich mich irre. Er sehnt sich danach, mich von Pfaden
abzuhalten, die mir nicht gut tun, statt mich, einer Laune gehorchend, auf
solche Wege zu leiten.

Aber das bedeutet, dass es eine sehr ernsthafte Verpflichtung meinerseits
gibt, es denen leichter statt schwerer zu machen, die ich im Irrtum glaube.
Es bedeutet z.B., dass es eine gravierende Krankheit ist, wenn ich das, was
ich fiir ihren Fehler halte, zum eigenen Vergniigen beniitze, um mich selbst
besser zu fiihlen.

Dies heift, dass ein betrdchtlicher Teil der theologischen Anstrengung,
die m.E. nétig ist, in der Hoflichkeit liegt, Briicken zum Wohl anderer zu
bauen, sich auf ihrem Gebiet angreifbar zu machen und GroBmut gegeniiber
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Feinden zu tben. Aus diesem Grund denke ich, dass die geduldige Arbeit
nicht darin besteht, sich hier und jetzt in Debatten zu engagieren, da die an-
tagonistische Struktur solcher Veranstaltungen uns fast unausweichlich dazu
verfiihrt, siegen zu wollen, sondern darin, langsam zu versuchen, Dialoge
zu fuhren, in denen sich die Menschen entspannen kénnen, wenn sie die
laufenden Kédmpfe satt haben.

Deshalb habe ich mich auf die Erbstindenlehre konzentriert. Mir scheint,
dass dies im Rahmen der katholischen Lehre der Weg ist, wie diejenigen,
die es benétigen, ihr Gesicht wahren kénnen. Wenn ich zu einem katho-
lischen Auditorium dariiber sprechen wiirde, welcher Weg in dieser Arena
nach vorne weist, dann wiirde ich mich auf die Lehre von der Erbsiinde kon-
zentrieren. Wo ich die Gelegenheit hatte, dies zu tun, habe ich versucht, zu
betonen, wie das, was diese Lehre in der katholischen Version bewirkt, darin
besteht, Raum fiir uns alle zu schaffen, gemeinsam zu irren und denoch ge-
meinsam gerettet werden und alle zusammen lernen zu kdnnen.

Nattirlich kann weder ich noch irgendjemand sonst Menschen zwingen,
sich an den Tisch zu setzen und lber Dinge zu reden. Was wir tun kénnen,
ist Auswege aus der jetzigen Situation zu schaffen, so dass sie weniger dngst-
lich sind, um in diese Richtung zu gehen, wenn sie am Ende das Vertrauen
in ihre derzeitige Rhetorik und Handlungsmuster verlieren. Das Bauen von
Hintertiirchen fiir andere kann vielleicht am besten von denen bewerkstelligt
werden, die beim Bankett nicht in der ersten Reihe sitzen miissen, die we-
der Beifall noch Anerkennung oder so etwas benétigen. Nur diejenigen, die
auf den niederen Platzen des Banketts sitzen und deren Abwesenheit nicht
bemerkt werden wiirde, konnen sich eine Auszeit nehmen, um wegzulaufen
und damit anzufangen, das Menii zu planen und die Vorréte fiir das nachste
Bankett zu besorgen, wenn die Nahrungsmittel fiir dieses langsam auszuge-
hen scheinen.

Mein vierter Punkt ist also in Wirklichkeit eine Frage gewesen: In welchen
Formen des Diskurses, die es fiir andere weniger schwer machen das Gesicht
zu verlieren, kdnnen wir uns engagieren, wenn wir im Kopf behalten, dass
dann, wenn wir selbst uns im Irrtum befinden, wir am starksten hoffen, dass
es uns jemand leicht macht, das Gesicht zu verlieren, und uns eine sanfte
Landung beschert?

5. Den Zorn lenken

Mein fiinfter und letzter Punkt sind die Anfiange einer Skizze in Richtung ei-
nes Weges, wie man dariiber sprechen kann. Ich méchte nicht so tun, als ob
es etwas anderes wire als dufSerst vorsichtiges Tasten. Es geht um das, was
ich den »Zorn lenken« nenne. Wenn es wahr ist, dass Jesus das Zentrum des
Mechanismus herausschlug, durch den Menschen irgendetwas sakralisieren,
indem er sich selbst in einem typischen, sakralisierten Lynchmord zum Tode
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opferte, um zu zeigen, dass das Opfer unschuldig ist und das, was heilig
schien, nichts mit Gott zu tun hatte. Wenn dies wahr ist, dann ist es nicht
iiberraschend, dass eine der Konsequenzen der Ankunft des Evangeliums in
unserer Mitte, wie Jesus vorhergesagt hatte, der »Zorn¢ ist. Wenn man den
Leuten etwas Heiliges wegnimmt, dann nimmt man ihnen einen Teil des
Prinzips weg, das ihre Identitit, Gemeinsamkeit, Sicherheit und ihr Leben
konstituiert. Eine der natiirlichen Reaktionen der Mensch, die ihre Identitat
und Gemeinsamkeit, ihre Sicherheit verloren haben oder gerade verlieren,
ist Zorn. Sie halten Ausschau nach einem neuen Opfer, das ihnen eine neue
Einheit, Identitdit und Gemeinsamkeit geben soll.

Ich gehe davon aus, dass der Grund dafir, dass uns die christliche Kirche
gegeben wurde, darin liegt, Mensch zu befihigen, den Zorn zu lenken, der
durch den graduellen Verlust des Glaubens in das gewalttigige Heilige ent-
fesselt wurde. Wenn das stimmt, dann ist eines der Dinge, die wir in einer
Zeit wie dieser erwarten sollten, ein Ausbruch von Zorn. Trotz allem wurde
ein Stlick, durch das eine gewalttdtige sakrale Welt zusammengehalten wor-
den war, aus der Zirkulation herausgenommen — schwule Menschen werden
gerade erst gewohnliche Menschen. Und in der Tat gibt es den Ausbruch
von Zorn. Der Zorn hat nichts mit Gott zu tun und wird von Gott nicht ge-
wiinscht. Es geht darum, wie das Tier darauf reagiert, ein weiteres Stiick sei-
ner Beute zu verlieren, und in einem groferen oder kleineren Ausmaf sind
wir alle darin verstrickt.

Ich denke, dass es Teil des Weges ist, auf dem die Gnade des Evangeliums
wirkt, einen sicheren Platz zur Verfligung zu stellen, vor allem fiir diejenigen,
die sich am meisten von der Veranderung der Ordnung, des Gemeinsamen,
des Guten bedroht fiihlen, vom Verlust einer Welt, in der das Gute gut und
das Bose bose ist. Dieser Platz, die Kirche, ist es, an dem wir mit der Zeit
unseren Zorn verarbeiten konnen. Aus diesem Grund waére es fiirchterlich,
wenn die Kirche nicht um etwas herum strukturiert wire, das anscheinend
und unveranderlich Teil der Welt des Zorns ist. D.h., wenn die Autoritat der
Kirche nicht diejenigen beruhigen konnte, die vom Verlust des Heiligen ver-
unsichert sind, indem sie ein Bollwerk anbietet, an dem man sich festhalten
kann, wenn man seine Identitét verliert, dann wiirde sie die Erlésung nur fiir
diejenigen moglich machen, die eine starke Gewissensiiberzeugung (con-
science) haben, was elitar und unkatholisch wére. Die kirchliche Autoritat ist
kein Teil des Zorns, sondern ein Stokdampfer fiir den Zorn. Ein Teil dessen,
was die Rhetorik der Unveranderlichkeit, der Unmoglichkeit des Wandels
bewirkt, ist die Herstellung eines sicheren Raumes fiir die Heiden mit einem
schwachen Gewissen.

In diesem Sinne mochte ich ihnen meine »nautische« Theorie des Papst-
tums prasentieren. Es ist meine Sicht, dass die Aufgabe des Papstes darin
liegt, die Verkorperung der Einheit zu sein, indem er der letzte Mann ist, der
das sinkende Schiff verlasst. Nur wenn sich alle anderen vorwirts bewegt



154 Schwule Priester

haben, akzeptiert haben, dass ein irreversibler Wandel stattgefunden hat und
damit gliicklich sind, kann der Papst diese alte Welt hinter sich lassen, ohne
dass irgendjemand daran AnstoR nimmt (obwohl immer mehr Menschen da-
ran AnstoR nehmen, das Alte aufzugeben, aber sie tun es aus einer Position
der Stirke heraus, aus einem wachsenden Vertrauen in die neue Welt, die sie
bewohnen). Dann kann Petrus diese Episode fiir beendet erklaren. (...)

Ubersetzung: Michael Brinkschréder

James Alison ist katholischer Priester und Theologe. Er ist Autor von fiinf Blichern, dar-
unter »Faith beyond resentment: fragments Catholic and gay« und »On Being Liked«.
Er halt Vortrdge, Seminare und Besinnungstage in Europa, den USA und Lateiname-
rika. Neueres Material von ihm findet sich auf der Website www.jamesalison.co.uk.
Er lebt in London.



4

o

Friedrich
J

[

Friedrich: KSPD — was jetzt? 155

KSPD - was jetzt?

Ein »blind date« mit schwulen Priestern

AS PHANOMEN »schwuler Priester« entwickelt sich zu einer im-

mer problematischer werdenden Erscheinung in der katholischen Kir-
che. Dadurch sind die KSPD (Katholische Schwule Priestergruppen Deutsch-
lands) herausgefordert. In den 12 Jahren ihrer Existenz hat die gesellschaft-
liche Entwicklung weiter zur Akzeptanz von Lesben und Schwulen gefiihrt.
Vereinzelt konnte ein Aufweichen apodiktischer Positionen der deutschen
Bischofe beobachtet werden. Das gab Hoffnung! Binnenkirchlich stagnie-
ren seit einem Jahr die zaghaft angedachten Verdnderungsprozesse, — mehr
noch, die Zeit der Schwulen Priester scheint durch Kriminalisierung in Folge
der Fille von Padophilie und Hysterisierung durch die Peinlichkeiten in der
Ditzese St. Polten vorbei zu sein. Vielleicht ist es auch gut, dass schwule
Priester sich wieder auf Auseinandersetzungen mit der Kirche einstellen.

Entwicklungen innerhalb der KSPD

Seit fast 15 Jahren gibt es die ersten Ansétze der KSPD. Aus vereinzelten, aber
mutigen Treffen einzelner Priester auf regionaler Ebene eines oder mehrerer
Bistiimer wurde ein Netzwerk, das sich in den letzten Jahren in zihen und
aufreibenden Auseinandersetzungen eine funktionierende Struktur gege-
ben hat. Die Arbeit der Regionalgruppen, die sich zwischen Selbsthilfe und
politischem Agieren positioniert, wird auf der Bundesebene Deutschlands
gebiindelt in der Arbeit der Delegierten aus jeder Gruppe. Einmal im Jahr
haben alle Mitglieder schwuler Priestergruppen die Moglichkeit am Bundes-
treffen teilzunehmen, das thematisch-inhaltlich arbeitet, die groBeren Pers-
pektiven fiir die KSPD definiert, und den Bundessprecher wahlt. Dieser ist
verantwortlich fiir die kontinuierliche Arbeit der KSPD wihrend des Jahres.
Damit hat die KSPD eine Struktur, die sowohl die Eigenstindigkeit der regio-
nalen Gruppen als auch das Entwickeln und Vertreten gemeinsamer inhaltli-
cher Standards miteinander verbindet.
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»Ein funktionierendes, aber anonymes Netzwerk«

Aus den KSPD ist ein funktionierendes Netzwerk geworden, das jedoch dop-
pelt anonym ist: Die Mitglieder der einzelnen Gruppen, die Delegierten und
letztlich auch der Bundessprecher bleiben gegentiber der kirchlichen Offent-
lichkeit weitgehend anonym. Auferdem will die Institution Kirche, vertre-
ten durch die Bischéfe, vor dem Hintergrund ihrer kollektiven Ignoranz die
organisierten schwulen Priester nicht wahrnehmen, obwohl ihnen die Exis-
tenz der Gruppen und auch einzelne Mitglieder durchaus bekannt sind. Ein
»blind-date« zelebriert in einem »darkroom« zum beiderseitigen Vorteil -so
scheint es. Schon an dieser Stelle wird deutlich, dass sich die KSPD vorwie-
gend mit den Problemen der Mitglieder und der Regionalgruppen einerseits
und den Vorgaben und dem Agieren der Kirchenleitung einzelner Dibzesen
und letztlich der Gesamtkirche andererseits auseinandersetzt.

Gleichzeitig beschiftigen sich die Mitglieder und die einzelnen Gruppen
natiirlich auch mit ihren eigenen Vorgaben und Erwartungen als katholische
Priester, die schwul sind. Ein Blick eines schwulen Priesters auf die schwulen
Priester ist erst mal auf Binnenkirchliches gerichtet. In diesem Kontext soll
versucht werden, die Perspektiven des politischen Handelns der KSPD zu
beschreiben.

Vom Priester zum schwulen Priester

Schwule Priester sind Phdnomene, die Unmdgliches versuchen miissen,
beziehungsweise versuchen. Zu ihrem Selbstverstindnis gehort es, sich mit
dem Aggressor zu identifizieren, mit einer Institution, die sie letztlich diskri-
miniert; sie miissen also nach auflen vertreten, was sie nach innen zerstort.
Sie sitzen aus Bestimmung zum Schwulsein und Berufung zum Priestersein
auf einem Ast, den sie leidenschaftlich absagen missen! Um die Situation
und die Perspektiven der schwulen Priester in Deutschland zu beschreiben,
ist es unumganglich, ihre spezifische Positionierung in der Kirche, besonders
unter dem Aspekt ihres Verortungsprozesses, in Augenschein zu nehmen.

»Normale und schwule Priester«

Dass Priester in der katholischen Kirche schwul sein konnen, ist jedem
WeSTh-Leser bekannt; sie werden wohl zumindest einen schwulen Pries-
ter kennen. Fiir die Kirche ist dieses »Kennen« ein quantitativ groBeres und
zugleich qualitativ bedrohliches Unterfangen. Bedrohlich deshalb, weil ein
besonderer Zwischenschritt an Bedeutung gewinnt: Ein schwuler Priester,
der sich seiner Sexualitat bewusst wird, muss damit den Verlust an Identifika-
tionsmoglichkeit mit der Kirche und ihrer Lehre erleben. Ein Erzbischof Dyba
konnte behaupten, nur gesunde, anstidndige und reproduktionsfiahige Man-
ner zu Priestern zu weihen. Damit beschrieb er das »Normale«. GegenUlber
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der Offentlichkeit phantasiert die Kirche auch so ihren realen Klerus. Ein
Priester, der sich als schwul definiert, wird einen der Institution verdachtigen
Schritt tun missen, weil dieser aus der gewollten groftmoglichen Identifika-
tion mit der Kirche herausfiihrt; totale Identifikation ist nicht mehr moglich.
Ein heterosexueller Priester vermag seine Sexualitdt in Einklang zur kirchli-
chen Norm erleben, ein schwuler Priester scheitert daran. Tragisch an dieser
Stelle ist, dass der Prozess des Bewusstwerdens der eigenen Homosexualitat
mitunter zugleich als Identifikationsmoglichkeit mit der erlebten Umgebung,
z.B. im Seminar, erlebt werden kann und nicht als gegenldufiges Element.
Dieser Prozess fiihrt aber zwangsléufig frither oder spéter zum Verlust an
Identifikationspotenzial.

» Totale Identifikation ist nicht mehr méglich. ..«

Im schwulen Priester verliert die Kirche an Macht und Einfluss und er wird
beides in seiner Kirche nicht erlangen, es sei denn, er beschreitet Wege, die
ihm von der Kirche als scheinbare Auswege angeboten werden. Die Position
des schwulen Priesters ist also gekennzeichnet durch ein groferes Element
an »Freiheit« gegeniiber der Institution, welches ihn gleichzeitig fiir das Sys-
tem unter der Konnotation der Unnormalen erst recht suspekt und geféhrlich
macht. Fiir die damit verbundene Distanzierung des Einzelnen vom Gesamt
kann nicht der Einzelne verantwortlich gemacht werden, der nun mal nicht
anders kann als schwul zu sein und seiner Berufung zum Priesteramt zu fol-
gen. Allein ein Entgegenkommen der Kirche ware an dieser Stelle hilfreich,
was jedoch am Festhalten an der Argumentation, Homosexualitdt an sich sei
sittlich ungeordnet, scheitert. Ob ein schwuler Priester seine Homosexualitat
auslebt oder zolibatir gestaltet, spielt an dieser Stelle noch gar keine Rolle.

Auswege aus der unheilvollen Position

Die Kirche jedoch bietet kein Entgegenkommen, sondern Auswege. Einige
sollen hier beschrieben werden:

»Auswege ins Erfolglose...«

1. Ein schwuler Priester kann seine Homosexualitit verleugnen, also
einen Riickschritt gegeniiber seinem grundlegenden Selbstverstandnis und
Erleben tun. Fiir die damit verbundene Regression lassen sich in der Kirche
geeignete Refugien finden, wie die Arbeit, die Karriere, der »SchoB« der Kir-
che, das Erlangen einer Position, die es erlaubt, Frustration umzudeuten und
umzulenken.

2. Er kann sich im Defizitiren einrichten und sein Arbeiten und sein
Selbstverstindnis vor dem Hintergrund seiner Kleinheitsphantasien und
Schuldgefiihle inszenieren. Der Weg eines Jungen, der mit stindigen Schuld-
gefiihlen seine Umgebung iberflutet.
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3. Er kann in eine Grauzone eintauchen, die durch ein »Outen« gegen-
iiber dem Bischof bzw. Obern und dann in dessen Duldung besteht. Dort
ist Klarheit im gegenseitigen Interesse konstruiert und Verbindlichkeit fanta-
siert.

4. Ein schwuler Priester kann Nischen besetzen, die ihn zu schiitzen ver-
sprechen. Dort ist er prisent und gleichzeitig abwesend, in der naiven Ein-
schatzung, nicht gesehen zu werden, wenn man sich nur fest genug die Au-
gen zuhilt. Schon allein diese vier Wege zeigen, dass damit eine wirkliche
Ubernahme von Verantwortung gegeniiber der eigenen Person und dem Amt
nur unter der Annahme von groer Ambivalenztoleranz moglich ist.

Schwule Priester in Zeiten des substanziellen Priestermangels

Eine weitere Beschreibung des Standorts der schwulen Priester kommt ohne
den Blick auf den mangelnden Priesternachwuchs nicht aus. Durch die im-
mer kleiner werdenden Gruppen in den Seminaren, kommt der Einzelne
ofter ins Visier der hauseigenen Fahnder. Ziel der neuen Offensive in einigen
Seminaren scheint nicht in erster Linie die Entfaltung von Professionalitdt und
Kompetenz der kiinftigen Seelsorger, bezogen auf die veranderten Aufgaben
in den neuen »pastoralen Riumen« zu sein, sondern so friih wie mdglich
Homosexuelle zu identifizieren, gegebenenfalls auffillige Kandidaten auszu-
schlieRen und Unauffalligkeit zu garantieren. Unauffalligkeit ist notwendig,
um eklatante Fehler und Hilflosigkeit bei der Besetzung von Amtern in der
Priesterausbildung in Folge von St. Polten zu vertuschen, denn ein Skandalon
ist hier sicher die Tatsache, fiir die Priesterausbildung Personen berufen zu
haben, die offensichtlich keinen addquaten Umgang mit ihrer Sexualitdt ent-
wickeln konnten. Gleichzeitig ist an St. Polten die Angst mancher Bischofe
realer geworden, bei solchen Fehlern die Leitung ihres Bistums zu verlieren.
Der heilige Rest soll den Schein wahren! Welches Potenzial im einzelnen
Priesteramtskandidaten steckt, scheint zweitrangig zu werden. Zudem fallen
auf Grund mangelnden Personals und angstmotivierter Kontrollimpulse ge-
geniiber dem Nachwuchs das »forum internum« mit dem »forum externum«
mehr und mehr zusammen. Ein glaserner Priesteramtskandidat soll die hys-
terische Nervositit beruhigen. Es kann befiirchtet werden, dass Priesteraus-
bildung tendenziell zu sexualisierter Neugier verkommt. Auferdem gelten
(nachweislich unbegriindet) schwule Priester als potenziell fahnenfliichtig,
was die mittlerweile von vielen Verantwortlichen geahnten Auswirkungen
des fortschreitenden Priestermangels noch entsetzlicher macht: Je weniger
Priester, um so groler der strukturelle Kontrollund damit Machtverlust. Die
Wenigen miissen also grotmoglich identifiziert sein, was die Position der
schwulen Priester noch ambivalenter macht. Sich wirklich zu seiner Homo-
sexualitit zu bekennen, sich darin zu entfalten und zu gestalten gleicht vor
diesem Hintergrund einem Verrat angesichts des Untergangs, den zu ver-
hindern man doch geweiht wurde. Auf diesem Wege wird bewusst gelebte
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Homosexualitét (selbst unter zolibatdren Bedingungen) durch die Hintertiir
zu einem Instrument des alles zerstorenden basen Feindes.

Perspektiven der KSPD

Die Wege, die den schwulen Priestern aufgezeigt werden und die sie oft sel-
ber gehen, fiihren in Abhdngigkeit, Verleugnung, Fesselung der grundlegen-
den Energien, Doppelbddigkeit und Passivitdt. Schwule Priester werden kei-
ne Auswege aus dem Dilemma ihrer Ambivalenz finden kénnen. Es bleiben
nur Wege, auf denen sie ihre eigene Realitdt und die ihrer Kirche anerkennen
und die damit verbundene Ambivalenz gestalten und nutzen kénnen. Ambi-
valenztoleranz meint hier nicht ein Doppelleben zu fiihren, sondern Welten
in der eigenen Person miteinander zu verbinden und die damit einhergehen-
de Spannung auszuhalten.

»Ambivalenz gestalten«

Das von schwulen Priestern erlebte Defizit ihrer Identifikationsproblematik
birgt unter bestimmten Umstanden ein emanzipatorisches Moment der Frei-
heit. Wenn schwule Priester die Inkompatibilitdt ihres eigenen Erlebens und
ihres Selbstverstandnisses mit der offiziellen Lehre der katholischen Kirche
und dem ihr daraus erwachsenden Handeln wirklich wahrnehmen, kénnen
sie eine Position beziehen, die sie kritisch auf Lehre, Strukturen und Agieren
ihrer Kirche blicken ldsst und sie selbstverstandlich in eine groRere Freiheit
setzt. Damit soll nicht die als Konsequenz erlebte Distanzierung zur Kirche
in einen von Freiheit gepragten Spielraum umgedeutet werden, sondern eine
von der katholischen Kirche geforderte »totale Rolle« wird als eine von Frei-
heit umschriebene Verantwortlichkeit gegeniiber der eigenen Wirklichkeit
verstanden und damit relativiert.

Schwule Priester konnen so mit ihrem Distanziertsein, grofere Affinita-
ten zu Menschen und Gruppierungen ernstnehmen, denen es dhnlich mit
ihrer Identifikation gegentiber der katholischen Kirche geht. Damit kann eine
gegeniiber der Kirchenleitung sicher nicht konfliktlose Wiederentdeckung
vieler Christinnen und Christen als eigentliche kirchliche »Basis« und Aus-
gangspunkt flir die Austibung ihres Amtes verbunden sein.

»Emanzipiert von der Kirche«

Das politische Engagement Schwuler Priester wird eine wachsende Abstinenz
gegeniiber der gangigen Politik der Kirchenleitung sein miissen, was bedeu-
tet diskriminierendes und unmenschliches Reden und Tun in der Kirche nicht
mebhr stillschweigend zu dulden, sondern sogar davon zu berichten. Aus de-
nunziatorischen Prozessen miissen sie annunziatorisches Handeln machen!
Im Aushalten der Ambivalenz konnen schwule Priester ihren Grundauftrag,
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Grenzginger zwischen den Welten zu sein, durch ihre wachsende Beheima-
tung in der Welt der Kirche und ihrer eigenen Welt erfiillen, ohne Unrecht
und Diskriminierung zu verschweigen oder unkritisch gegeniiber den beiden
Welten zu sein. Schwule Priester werden ihre Perspektiven nicht als Einzelne
und auch nicht als schwul-klerikales Netzwerk umsetzen kénnen. Vielen ist
bewusst, dass sie schon lange nicht mehr am mentalen »Tisch des Bischofs«
sitzen, sondern eine neue »Familie« brauchen, die sicherlich auch nicht die
Szene sein kann. Vielmehr kann sich das Element der Freiheit in breiter Soli-
daritdt duBern. Schwule Priester konnten Schritte weg von der »mensae com-
munis« des Bischofs hinein in neue Beziehungsgeflechte tun, aus denen sie
heraus zu handeln im Stande waren, und zwar auch durch ihre Beheimatung
in oft gegensatzlichen Welten. Dem integrativen Moment kidme hier grofie
Bedeutung zu. Sie konnten dabei ihre Homosexualitdt verantwortet leben
und gleichzeitig auch wieder relativieren. Michel Foucaults Betrachtung der
Homosexualitdt kann gerade fiir Schwule Priester richtungsweisend sein.

»Zudem muss man der Tendenz misstrauen, wonach die Frage der Homo-
sexualitat zuriickfihrt auf die Frage: »Wer bin ich? Was ist das Geheimnis mei-
nes Begehrens?«. Vielleicht sollte man eher fragen: »Was fiir Beziehungen kén-
nen (ber die Homosexualitdt aufgebaut, entworfen, erweitert und von Fall zu
Fall verschieden gestaltet werden?« Es geht nicht so sehr darum, die Wahrheit
seines Geschlechtslebens an sich zu entdecken, als darum, seine Sexualitit
nunmehr zum Aufbau vielfaltiger Beziehungen zu nutzen. Und zweifellos
liegt hier auch der wahre Grund dafiir, weshalb Homosexualitit keine Form
des Begehrens, sondern etwas Begehrenswertes ist. Wir miissen also darauf
hinarbeiten, homosexuell zu werden, und diirfen uns nicht hartnackig darauf
versteifen, dass wir es schon sind. Das Problem der Homosexualitit entwi-
ckelt sich mehr und mehr zu einem Problem der Freundschaft.«(Michel Fou-
cault, Von der Freundschaft als Lebensweise, Merve Verlag Berlin 121, 85f)
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1135 »ln memoriam Anacharsis Cloots«
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f
sy »ZLeige Deine Wunden«

EIGE DEINE WUNDEN « ist der Titel eines Kunstwerks von Jo-

seph Beuys, der in meinen Augen (iber seinem ganzen Schaffen und
seiner Person als Kiinstler — das Schaffen oder das Kunstwerk ist bei Beuys
eben gerade nicht trennbar von der Person des Kiinstlers — stehen konnte.

Die Geschichte ist allgemein bekannt: Beuys verungliickte als junger Pi-
lot tiber Russland, erfror beinahe in arktischen Temperaturen und wurde von
Nomaden mit ihren schamanischen Kiinsten mit Hilfe von Fett und Fellen
gerettet. Es ist in mehrfacher Hinsicht eines der wesentlichen Initiationser-
lebnisse des Kunst-Schamanen Beuys und liefert das Material fiir das Kunst-
Leben des Mannes mit dem Hut. Da sind auf der einen Seite die zerstoreri-
schen Potentiale der industriellen Gesellschaften, deren Entfremdung Beuys
ein Leben lang in der Pose des Kunstpropheten kritisieren wird: Krieg und
Zerstorung der Natur sind nicht vermeidbare Unfille dieser Gesellschaften,
sondern die tiefer reichende Konsequenz dieser Entfremdung. Das Fett, Le-
bens- und Energiespender ist erstarrt in riesigen, industriellen Blocken. Auf
der anderen Seite stehen die heilenden Krifte der Natur, wie flieRender Ho-
nig, steht die geknechtete Kreatur, wie der Kojote, zu dem Beuys sich in den
Kifig sperren lasst und steht der Schamane, sich selbst verstehend als Sprach-
rohr der geknechteten Natur, als kritischer Prophet, der die Augen 6ffnen und
die Wunden heilen will.

Wir miissen an dieser Stelle nicht diskutieren, inwieweit dieses Projekt
nun in der Tat eine Revolutionierung des klassischen Kunstbegriffs hin zu
dem eines erweiterten Kunstbegriffs darstellte, Katalysator um die kreativen
Krafte in allen Menschen zu wecken und damit zur gesellschaftlichen Erneu-
erung beizutragen, oder inwieweit der Kiinstler Beuys und sein Werk letztlich
eben doch eher konservativ dem romantischen Sendungsbewusstsein verhaf-
tet blieben — der Kiinstler und sein Werk als die Propheten und Lehrer des
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Volkes, welchem es nicht gelang, die Bedingungen seiner Produktion mitzu-
bedenken, so dass es am Ende doch beim Ausdruck kiinstlerischer Selbstins-
zenierung und Autonomie mit den Mitteln der jeweiligen Zeit blieb.

Mich interessiert hier zundchst die Wiederentdeckung des uralten Scha-
manenmotivs, also des archaischen Priesters und der archaischen Priesterin,
welche — aus dem religitsen Bereich des Priesteramtes ausgewandert — nun
in der Kunst wieder auftauchen und unserem verengten Priesterbild von Ge-
meindemanagern und/oder kirchlichen Beamten und Wahrheitsverwaltern
den Spiegel vorhalten. Dies gilt auch, obwohl| weder der Schamane noch der
Kunstschamane mit dem Hut sich zunichst auf eine géttliche Wirklichkeit
beziehen, sondern sich als Briicke zur sprachlosen Natur mit ihrem Leiden
und mit ihren Potentialen verstehen.

Beuys verleiht in seiner kiinstlerischen Selbstinszenierung dieser sehr
urspriinglichen, priesterlichen Dimension wieder Kérper und Ausdruck. Fiir
viele, gerade auch kirchenferne Menschen, steht die Begegnung mit einem
Priester — meinem Erleben nach — auch deshalb hoch im Kurs: Sie suchen
die Spuren des Heiligen an seinem Auserwihlten, den Menschen, der von
der Begegnung mit — oder der Suche nach dem Heiligen gezeichnet ist, und
dem daraus in erlebbarer Weise neue Krifte und Einsichten erwachsen sind.
Ob sie das dann bei den Priestern tatsichlich finden steht auf einem anderen
Blatt. Im Gegenteil: Viele von den Priestern verweigern sich vehement die-
sem Verstandnis und inszenieren, wohl nicht zuletzt, um ihm vorzubeugen,
ihre »Normalitét« als Manner aus dem Volk mit nachhaltiger Penetranz. Und
in der Tat spricht es wohl eher fiir jeden, zuniichst einmal zuriickzuschre-
cken. Man kann gar nicht wirklich verkérpern wollen, was da gesucht wird.
Wer es wollte, zeigte darin schon, dass er keine Ahnung hat worum es geht.
Schlimmer sind also die , unter uns Christen, welche sich als Verkérperung
des Heiligen und als Wahrheitsverwalter selbst inszenieren.

Wenn, trotz leerstehender Kirchen und vieler Skandale, Priester in ge-
wisser Weise immer noch Hochkonjunktur haben, geht es meines Erachtens
also um die Frage, ob Berufung und Auserwihlung als Spuren des Heili-
gen im Menschen erlebbar sind. Nun muss man die Menschen nicht fiir so
beschrankt halten, dass sie meinen, der Priester an sich sei ein besonders
heiligmaRBiger Mensch, so sehr zu befiirchten steht, dass sich manche Pries-
ter damit im Angesicht des Interesses schmeicheln (Oder sich davon unter
Druck setzen lassen?). Nein, die Menschen interessieren sich fiir das Heilige,
das sich im Ruf verkérpert, den ein Mensch erlebt hat und dem er — oder
sie — gefolgt ist. Oft denke ich, sie wiirden respektieren, dass das, worin der
eigentliche Ruf bestand, schwer zu artikulieren ist, wenn man es denn selbst
iberhaupt durchschaut. Sie wiirden es dann respektieren, wenn sich dieser
Ruf im Leben und im Fleisch der Person artikulieren wiirde. Statt dessen wer-
den dann oft Lebensgeschichten erzihlt, die am Eigentlichen vorbei gehen
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und das Bild hinterlassen, es sei zunachst eben um die Geburt eines extra-
vaganten Berufswunsches gegangen. Wird ein Berufswunsch dadurch zur
Berufung, weil das Woraufhin dieser Berufung etwas besonderes ist und in-
sofern die Kirche diesen Wunsch als Berufung akzeptiert? Man darf sich nicht
wundern, wenn am Ende dann Sitze stehen wie, Gott berufe die Menschen
eben zu dem, was sie — natiirlich in verantworteter Weise — wahlen. Das mag
schon sein. Aber ist das, wozu Berufung hier gemacht wird, nicht ein wenig
zu harmlos, gemessen an dem, wie uns z.B. die Berufung von Propheten im
Ersten Testament begegnet? Das andere Modell ist die Gottesstimme in der
Kindheit unter dem Apfelbaum: Da wird in eine fromme Einsicht die Stim-
me Gottes hineingeheimnist, was auf AuBenstehende manchmal den selben
peinlichen Geschmack hinterldsst wie amerikanische Bibelverfilmungen der
50er Jahre: Gottes Stimme, eine freundliche Altherrenstimme aus dem Off
mit dem Nachhall eines alten Grammophons.

Nehmen wir Beuys als kiinstlerisches Gegenmodell: »Zeige Deine Wun-
den!«. Das ist mehr als ein Titel, ist Prinzip und Leitspruch. Mehrfach taucht
es z.B. in Beuys Installation »Richtkréfte« auf, die sich mit der Heilung einer
gespaltenen Welt auseinandersetzt. Berufung hat, wenn man die archaischen
Bilder im eigenen Kopf und in den Vorstellungen der Alten einmal zulasst,
immer etwas damit zu tun, dass ein Mensch gezeichnet wird, wobei die Am-
bivalenz unserer Gefiihlslage gegeniiber den Begriffen von »ausgezeichnet«
— oder »bezeichnet werden« und »gezeichnet sein« selbst Wege zum Verste-
hen &ffnet. Besteht die Berufung darin, verwundet zu werden? Nein, denn
wie wir aus vielen Bereichen wissen, ldsst die Tatsache einer geschehenen
Verwundung viele Wege zu, auch den des zukiinftigen Taters. Die Berufung
ist vielmehr eine Chance, die mir von aullen -, von einem Anderen her zu-
wachst, nicht nur mit jener Wunde zu leben, sondern dass dieses Leben mit
der Wunde mich derart offnet, oder aufbricht, dass sie mir und durch mich
anderen zum Katalysator fiir erneuertes Leben und neue Lebenschancen
wird. Das ist nicht romantisch zu denken und daher auch nicht wiinschbar:
Es handelt sich in der Regel wohl eher um die Art Wunden, die nie ganz
vernarben, die immer schmerzen und die immer neu bewiltigt werden wol-
len. Das »Ja« zur Berufung besteht also geradezu wesentlich im »Ja« zu der
Aufforderung: »Zeige Deine Wunden!« Aus verdrangter Trauer und Wut, aus
uneingestandenen Schmerzen und aus tberspielter Schwache wachst hdchs-
tens schwarender Eiter, sonst nichts.

Und zu welchem Priestertum ist der oder die gerufen, denen neue Wege
gedffnet wurden, nachdem sie dem Ruf gefolgt sind, »Zeige Deine Wun-
den!«? Es geht um den Priester als Troster und Heiler, um den Propheten im
Dienste der anderen Kleinen und AusgestoRenen, den Friedensstifter und
— vor allem — dem, der Gesellschaft nicht durch Macht, sondern durch Die-
nen zu gestalten versucht. Ist dieses Priesterbild mit Jesus verschwunden, nur
eine Kunst — Reminiszenz an alte, heidnische Zeiten? Ich denke, nein.
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Wer zur unmittelbaren Jiingerschaft Jesu gehoren will, der Ausgestofe-
ne, Kranke und Siinder um sich sammelt, muss sich im Klaren sein, dass er
eintaucht in diesen Weltzusammenhang von offenbarer Schwache, von ein-
gestandener Schuld und den ganzen Weltzusammenhang des Leidens, den
die Welt der Starken mit aller Gewalt wegdrangen will. Zu Jesus kann nur
wirklich dazu gehéren, wer nicht von vornherein die Rolle des Starken unter
den Schwachen haben will, wer bereit ist, zu riskieren, dass auch die eigene
Schwachheit aufgedeckt und alte Wunden und alte Schuld entdeckt werden.
Die Gesellschaft Jesu ist eine Gesellschaft von Gezeichneten, nicht sehr
schon anzusehen. Aber in der Gesellschaft Jesu kann das »Gezeichnetsein«
zur Berufung werden, denn Jesu Heilung zielt darauf, dass auch die Geheil-
ten zu Trostern werden und zu Boten der heilsamen Botschaft. Und so ent-
steht eine wirkliche Gegengesellschaft: Dienen statt Herrschen, das ist nicht
eine Gegenethik, sondern die gelebte Transformation der Verwundungen zu
Berufungen des Teilens, des Trostens, des Heilens und des »Sprachrohrseins«
fiir die Sprachlosen. Beuys Projekt nimmt ausdriicklich Bezug auf diese chris-
tologische Dimension, wenn auch in der Brechung Rudolf Steiners.

Was unterscheidet diese Berufung aber von einem romantischen Sen-
dungsbewusstsein, das letztlich folgenlos und durch die herrschenden Be-
dingungen der Zeit instrumentalisierbar bleiben muss, da es sich weigert
die strukturellen Rahmenbedingungen seiner Sendung mitzubedenken?'
Als charismatisches Projekt ist diese Art Berufung in der Tat immer in der
Gefahr, die strukturelle Seite ihres Engagements und die strukturell-politi-
sche Dimension der Not, auf die sie sich bezieht, zu Gunsten eines sehr
personlich gefirbten Sendungshewusstseins zu vernachldssigen. Denn diese
Art Sendung entspringt ja in der Tat nicht einer rationalen Situationsanalyse,
sondern dem besitzergreifenden Einbruch von auflen und einer eher intui-
tiven und organischen Bewiltigung, heranwachsend im Inneren. Und doch
lasst sie sich — vor allem in der kritischen Selbstiiberpriifung — durchaus von
einer romantischen Selbstiiberhéhung unterscheiden, die sich zwar selbst
als Widerstand inszeniert, sich aber meist um so unreflektierter in den Dienst
der herrschenden Verhiltnisse einspannen ldsst. Das Lebensprojekt, das der
Annahme der Aufforderung, »Zeige Deine Wunde!«, entspringt, fihrt in der
Regel zu einem Leben in sehr konkretem Widerspruch, an der Seite anderer
' Wieder im Blick auf die Kunst: Generationen romantischer Kiinstler — gepragt von
den Akademien, die sich als Brutstitte genialischer Vordenker verstanden und
verstehen — inszenierten sich als prophetische Stimme gegen die Gesellschaft.
Das muss bis heute vor allem dort Pose bleiben, wo sie mit ihren kiinstlerischen
Projekten und mit ihrem Lebensprojekt als Kiinstler fast ausschlieflich fiir ein Pu-
blikum und von Institutionen leben, die sich leisten kbnnen, ihre Kunst zu zahlen
und die zugleich die Sdulen der Ordnung darstellen, die angeblich denunziert
werden soll. Wer denkt da nicht an kirchliche Parallelen, an den rhetorischen Wi-
derstand, der nicht abhilt von steilen Karrieren und dem Mitmachen im gesell-
schaftlichen Spiel der Eitel- und Wichtigkeiten?
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Leidender, Ausgegrenzter ... Und es fiihrt zum sehr konkreten Widerspruch
und zum Arger im eigenen Lebenskontext und in den Institution, mit denen
man konkret zu tun hat. Denn ein solches Lebensprojekt ldsst sich eben nicht
spannungsfrei und bequem einfiigen in die Bediirfnislage von Institutionen
und Hierarchien, die von ihren Mitgliedern reibungsloses Funktionieren for-
dern. Diese Art der Berufung ist deshalb in der Regel ein echter Karrierekiller
und geht eher einher mit einer Karriere nach unten.

So tritt uns auf dem Gebiet der Kunst bei Beuys eine Dimension von au-
thentisch-christlicher Berufung entgegen, welche ausgerechnet im originar
religiosen Bereich mindestens der katholischen Kirche begraben zu werden
droht in den Auseinandersetzungen um das Priestertum in der Kirche, die
sich auf die Frage von apostolischer Nachfolge (und Machterhalt) einerseits
und andererseits auf die Forderungen nach einem verdnderten Zugang zu
Amt (und Macht!?) und nach einer verdnderten Lebensform im kirchlichen
Amt fixieren. Dies beschddigt, so berechtigt vieles im Einzelnen auch sein
mag, insgesamt Nachfolge und Sendung der Kirche.

Mir geht es dagegen um jene gesellschaftsverdndernde Kraft, die von
Menschen ausgeht, welche die Kraft haben dem Ruf zu folgen: »Zeige Deine
Waunden«, mache Dich schwach und angreifbar; Es geht darum, dass in der
eingestandenen Schwiche und der nicht heilenden Wunde schon ein Ruf
liegen kann; es geht um eine heilende Stirke, die gerade dem entgegentritt,
der sich seiner Wunden ins Auge zu sehen traut; eine Kraft, die das Leben
derer radikal verwandelt, die schmerzvoll lernen mussten, auf Kraft und Star-
ke zu verzichten; es geht um die Kraft zum Teilen, zur heilsamen Beriihrung,
zum Trosten und zur Wahrheit derer, die mundtot gemacht werden. Und es
geht — auch in allen berechtigten Konflikten — vor allem um eine Kraft, die
sich nur im groBherzigen Dienen entfalten kann, nur in der konkreten, liebe-
vollen Zuwendung und im unbeugsamen, aber genauso entschieden gewalt-
losen »Aber« gegen die Macht.

Um diese Berufung zu leben, muss niemand auf das Ende irgendwelcher
Diskussionen und institutioneller Veranderungen warten. Die Aufforderung
»Zeige Deine Wunde!, die uns in den Verwundungen und Fehltritten unse-
res Lebens entgegentritt, kann dann zum authentischen Quell eines Lebens
in der Christus-Nachfolge werden, welche andere Menschen anzuziehen
vermag und hoffnungsvoll stimmt, weil sie das Siegel prophetischer Wahr-
haftigkeit, trostender und heilsamer Priesterschaft und eines wahrhaft konig-
lich-groRziigigen Dienens tragt. Sie wird heute in der Regel nicht mehr eine
Berufung zum Klerikersein. Sehr traurig aber ist es, wenn Kleriker alles ande-
re verkorpern als eine solche Berufung.

Korrespondenz iiber die Redaktion (redaktion@westh.de)
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Triigerischer Glanz der Regenbogenfahne?

wh A

\\ Vielleicht sind Biirgerrechte fiir Schwule 8; Lesben

fragiler als wir denken™

ANZ ANDERS alsvon vielen befiirchtet, hat sich seit Bekanntwer-

den der Immunschwachekrankheit Aids zu Beginn der 80er Jahre die
Situation fiir Schwule (und Lesben) in unserem Kulturkreis nicht verschlech-
tert, sondern entschieden verbessert. Dass die Rechte von Schwulen und
Lesben zum Europdischen Menschenrechtsstandard gehéren, wissen inzwi-
schen auch viele konservative Politiker. Hierzulande hat die Biirgerrechtsbe-
wegung mit dem Lebenspartnerschaftsgesetz und seiner Novellierung enor-
me Erfolge zu verbuchen. Zumindest im evangelischen Bereich gibt es auch
bezogen auf die »Amtskirche« viel Erfreuliches zu berichten.

In einem Beitrag fiir den LSVD meint Manfred Bruns, ein Riickfall in die
Verhiltnisse der 50er und 60er Jahre sei heute nicht mehr zu befiirchten.?
Allenfalls konnten konservative Mehrheiten 6ffentliche Gelder fiir schwul-
lesbische Projekte streichen. Wer wollte zudem glauben, die massenmediale
Revolution in der Darstellung von Lesben und Schwulen sei noch einmal auf
den Stand der frithen 80er Jahre zuriickzuschrauben?’

Der vorliegende Text geht auf einen Vortrag in Osnabriick am 18.5.2005 im Rah-
men der Reihe »Gay in May« zuriick. Eingeladen hatte das Autonome Schwulen-
referat im ortlichen AstA.

*  Vgl. Manfred Bruns: Homosexualitit — Von 1949 bis heute. http:/typo3.Isvd.de/
61.0.html.

Bezogen auf unser Thema bleibt immer zu bedenken, dass die massenmediale
offentliche Prasenz des »Themas« — von ihrer kommerziellen Durchdringung ein-
mal ganz abgesehen — immer auch dem »Homofeind« mehr »Anregungen« und
weitere Angriffsflachen bietet.
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I. Ecce Homo: »Das Gedichtnis der Menschheit fiir erduldete Leiden ist
erstaunlich kurz« (Brecht)

Die offentlichen Umwilzungen der letzten zwei Jahrzehnte umfassen
in etwa den Zeitraum seit meinem Coming-out. Sie sind selbst fiir viele
Schwule meiner Generation ldngst vergessen. Das Coming-out ist heute viel
undramatischer. Ein Anschluss an das weltweite Netz ist noch im letzten
Dorfwinkel moglich. (Anhaltend schwierige Verhdltnisse im landlichen Be-
reich werden in den stadtisch gepragten Bestandsaufnahmen allerdings re-
gelmaRig tbergangen.) In schwul-lesbischen Jugendgruppen ist der Mensch
so unbeschwert — oder besorgt — wie anderswo in der Altersstufe auch. Der
erreichte »Standard« der Akzeptanz wird eher als Selbstverstindlichkeit ge-
sehen. Das ist wunderbar.

Fragwiirdig ist allerdings, dass nur noch einige historisch Interessierte und
politisch Aktive die Erinnerung einer langen Verfolgungsgeschichte wach
halten.* Es geht immerhin um Jahrtausende! Im Alten Orient wurden ein
Mann, der »mit einem Mann schlaft wie mit einer Frau«, und sein »passives
Objekt« kurzerhand tot geschlagen. (So fordert es das Buch Levitikus). Die
unfreundlichen Praktiken der Germanen gegen sogenannte Weichlinge erin-
nerte man bereits im 19. Jahrhundert mit vilkischem Stolz: »Der rohe Deut-
sche versenkt solche Lasterklumpen in den Sumpf; so achtet er der Sitten
Reinheit, so ward die Siinde erstickt und ihre Verbreitung.«* Die Geschichte
der Damonisierungen und Scheiterhaufen im staatskirchlichen Christentum
des Abendlandes wiirde eine ganze Bibliothek fillen. In der Neuzeit treten
Kriminalisierung und Psychiatrisierung an die Stelle mythischer Verteuflun-
gen. Die Weimarer Republik tibernimmt ihren §175 aus dem preuBischen
Gesetzbuch von 1851. »Dieser Paragraph [...], gedndert in den Jahren 1935
und 1969/73 — hat im Kern bis 1994 in der Bundesrepublik Deutschland
fortbestanden.«® Die Nazis wandeln mit ihrer biologischen »Zuchtmoral«
fiir eine »reine Rasse« (und Nachwuchs fiir den kriegerischen Heldentod)
die Zuchthausstrafen erneut in ein Totschlagen um. In der Adenauer-Ara
wandern ehemalige KZ-Haftlinge mit »Rosa Winkel« wieder in die Gefang-
nisse der Republik. Zeitzeugen haben mir eindriicklich erzahlt, wie man in

4

Vgl. als knappen Uberblick z.B.: P. Biirger: Das Lied der Liebe kennt viele Me-
lodien. Eine befreite Sicht der homosexuellen Liebe. Oberursel 2001, S. 19-45.
(Kapitel 2 »Ecce homo - Eine Passionsgeschichte«); immer noch sehr lesenswert:
Gisela Bleibtreu-Ehrenberg: Tabu Homosexualitdt. Die Geschichte eines Vorur-
teils. Frankfurt a.M. 1978.

Zit. n.: G. Bleibtreu-Ehrenberg, in: Kittelberger/Schiirger/Heilig-Achneck (Hg.):
Was auf dem Spiel steht. Diskussionsbeitrdge zu Homosexualitit und Kirche.
Miinchen 1993, S. 22.

Vgl. (auch als knappen historischen Uberblick): Bernhard Nolz: »Schwule Siue!«
— Rechtsextremismus und Konservativismus im homophoben Gleichschritt.
www.uni-muenster.de/PeaCon/wuf/wf-95/9530601m.htm.
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der jungen »deutschen Demokratie« als Schwuler stindig auf der Hut sein
musste. Mit vielen Zitaten lasst sich belegen, wie Konservative bis hin in die
jlingste Vergangenheit mit dem Volksgesundheitsbegriff der Faschisten ope-
riert haben. ...

Eine neue Rechtstradition, die mit dieser langen Blutgeschichte bricht,
haben wir eigentlich erst seit »gestern«. Sie ist gerade mal zehn Jahre alt.

II. Warum Wachsamkeit angesagt bleibt

Die Verbreitung von Angst ist herausragende Strategie jener politischen
Machttechnologie, die gegenwirtig in der westlichen Welt die Demokratie
nur noch als formalen Vorwand betrachtet. Es liegt mir auch deshalb fern,
mit Horrorszenarien fiir die nahe oder ferne Zukunft zur allgemeinen Verun-
sicherungspropaganda etwas beizutragen. Es gibt zudem keinen triftigen An-
lass, Panik zu beschwéren. Ich mochte lediglich — aus schwuler Sicht — mit
einigen grundsitzlichen Uberlegungen und aktuellen Beobachtungen zei-
gen, warum fiir Schwule und Lesben nach wie vor Wachsamkeit angesagt

bleibt.

1. Konstitutive Homophobie in der Pubertat?

Zunachst sollten Bedingungen bedacht werden, die von neuen Rechtsver-
hdltnissen in der Zivilgesellschaft nicht einfach auler Kraft gesetzt werden.
Ich beschranke mich auf ein Beispiel: »Schwul« gehort — viel deutlicher als
zu meiner Schulzeit — zu den Lieblingsschimpfwértern von Kindern bzw. He-
ranwachsenden. Die Pubertit wird gemeinhin als die Phase begriffen, in der
sich ein neues Verhdltnis zum »anderen Geschlecht« entwickelt. Sich von
der »Tunte« im Klassenzimmer abzusetzen, hat also etwas mit einer unsiche-
ren Rolle zu tun. In einem liberalen &ffentlichen Klima wird das Bediirfnis
vielleicht sogar dringlicher. Einerseits ist das potentielle schwule Opfer der
Abgrenzung, wenn es sich eher zum »Bekenntnis« traut, leichter bekannt.”
Andererseits kann die vermeintliche Notwendigkeit, sich als »nicht-schwul«
zu markieren, als wichtiger empfunden werden. Sigusch schreibt z.B. 1998
tiber Ergebnisse der Jugendforschung: »Wahrend der Riickgang der Onanie
nur gering ist, sind homosexuelle Kontakte inzwischen eine Raritat. Frither
machte beinahe jeder fiinfte Junge derartige Erfahrungen, heute sind es nur
noch zwei Prozent. ... Der Wegfall der Verbote und die Anndherung der Ge-
schlechter haben der homophilen Jugendphase, die einst von den Dichtern
besungen worden ist, den Garaus gemacht. Seitdem die Homosexualitdt als

Mehr als 60% der Diskriminierungsfalle von jungen Schwulen und Lesben sind
im schulischen Bereich auszumachen; so: Diskrimierung 2001. Pressemitteilung
des Jugendnetzwerks LAMBDA Berlin-Brandenburg e.V. vom 3.1.2001. http:/
old.Isvd.de/bund/antidiskriminierung/lambda.html.
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eine eigene Sexualform offentlich verhandelt wird, kommt die Befiirchtung
der Jungen hinzu, womdglich als »Schwuler< angesehen zu werden. Dass die
Homosexualitdt auch noch mit der Krankheit AIDS auf besonders enge Wei-
se verbunden ist, schreckt gewiss zusétzlich ab.«?

2. Das Beispiel der USA:
Die Krise der traditionellen Ehe und homosexuelle Siindebécke

Je offenkundiger die Krise der traditionellen Auffassungen von Ehe und Fami-
lie wird, desto grolRere Angst treibt die Traditionalisten um und desto lauter
werden die Parolen zum Schutz des »ldeals«. Bis in landliche Wohnsied-
lungen hinein wéchst die Ratlosigkeit iber Ehescheidungen, Partnertausch
und billig zum Verkauf anstehende Familienhduser. Da kann sehr leicht die
Sehnsucht nach den angeblich geordneten Verhiltnissen friiherer Zeiten
wach werden. Und das ist fiir uns nicht ganz ungeféhrlich. Irgendwer muss
ja schlieBlich die Schuld tragen an diesem ganzen »Sodom und Gomorra«.
Denkbar ist im Zuge dieses Komplexes auch eine neue Unterscheidung zwi-
schen guten — weil »verpartnerten« — Homos und bosen — weil wild-unge-
bundenen — Schwulen.

Aus gegebenem Anlass ist zundchst ein Blick in die Vereinigten Staaten
von Amerika zu empfehlen. Die hohe Heiratsrate, fast doppelt so hoch wie
hierzulande, sticht ins Auge, nicht minder aber eine vierzig- bis fiinfzigpro-
zentige Scheidungsrate, die auch etwa doppelt so hoch liegt wie in den meis-
ten europdischen Landern. »1994 gab es 17,4 Millionen geschiedene Perso-
nen. Eine Vervierfachung im Vergleich zu 1970.«° Die groRRe Heiratswilligkeit
der jungen Leute legt nahe, dass die tradierten Pro-Family-Normen &ffentlich
noch viel Geltung haben. Die Scheidungsziffern zeigen aber gleichzeitig,
dass die Praxis ganz anders aussieht.

Die neuere Entwicklung in den USA signalisiert, dass die »Krise der Ehe«
und Homofeindlichkeit in der westlichen Zivilisation unter bestimmten Be-
dingungen zusammengehen. Fir die Probleme der tiberkommenen Lebens-
formen von Mann und Frau sollen ausgerechnet diejenigen als Siindenbdcke
herhalten, die daran gar nicht teilhaben. Die »Homo-Ehe« ist im letzten Pra-
sidentschaftswahlkampf der USA ein herausragendes Reizthema geworden.
Der christliche Fundamentalismus befordert eine rechtsextreme, antilibertare
Stimmung und zeigt eine Kulturspaltung der Nation an. Grofe TV-Sender ha-

®  Prof. Dr. med. Volkmar Sigusch: Jugendsexualitit — Verdnderungen in den letzten

Jahrzehnten. In: Deutsches Arzteblatt 95, Heft 20 (15.05.1998), Seite A-1240.
http://www.bvvp.de/artikel/jugendsex.html.

Axel Murswieck: Gesellschaft. In: Ldsche/Loeffelholz (Hg.), unter Mitarbeit
von Anja Ostermann: Landerbericht USA — Geschichte, Politik, Wirtschaft, Ge-
sellschaft, Kultur (Schriftenreihe Bd. 401), Bonn: Bundeszentrale fiir politische
Bildung 2004, S. 594-697. US-Statistiken auch auf www.divorcereform.org/
rates.html.
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ben z.B. Akzeptanz-Spots der liberalen evangelischen Kirche UCC aus dem
Programm genommen, weil darin auch Frauen- und Ménnerpaare gezeigt
wurden. Die Militanz der Homogegner ist seit langem bekannt. (Dreizehn
Prozent der 7.755 registrierten Hassverbrechen waren nach einem Bericht
von 1998 durch die sexuelle Orientierung der Opfer motiviert.'®) Die Has-
spropaganda so genannter Christen bemiiht den Teufel und seine Holle,
wenn es um Schwule und Lesben und um ihr gottloses Verlangen nach Biir-
gerrechten geht.

3. Der rémisch-katholische Kulturkampf zur »Rettung des Abendlandes«

Dass die Republikaner diese Kreise instrumentalisieren und mit ihrer Vari-
ante einer »christlichen Nation« bedienen, hat Kardinal Joseph Ratzinger
vor einiger Zeit recht unverhiillt gelobt. Dieser Mann, seit 1986 mit Hetz-
dokumenten gegen Homosexuelle hervorgetreten, ist nun Papst der Kirche,
der ich angehore. Die romisch-katholische Kirche kann den Widerspruch,
als letzte Bastion gegen homosexuelle Biirger- und Menschenrechte in ih-
ren Reihen die meisten schwulen Amtstrager zu haben, immer noch nicht
verdauen. Auf das offentliche Image einer Schutzorganisation fiir versteckte
Schwule und auf die sogenannte »Krise der Familie« antwortet sie wie die
US-Evangelikalen mit Damonisierungen. Joseph Ratzinger pragte bereits im
Zusammenhang mit der bundesdeutschen Partnerschaftsgesetzgebung die
Losung vom »Untergang des Abendlandes« und erntete Beifall besonders
aus CSU-Kreisen. Er sah in der Bundesrepublik 2000 einen Austritt aus der .
»gesamten moralischen Geschichte der Menschheit« und eine »Auflosung
des Menschenbildes« am Werk. Noch deutlicher als Vorgangerdokumente
beschworen 2003 die »Erwégungen [der Glaubenskongregation] zur recht-
lichen Anerkennung« von homosexuellen Partnerschaften so etwas wie an-
steckende Gefahren fiir die Volksgesundheit. (Die sprachlichen Anklinge
an unselige Traditionen sind schwer zu Gberhoren.!") Der verstorbene Papst

10 Der Kélner Anti-Gewalt-Bericht 2004 des schwulen Uberfalltelefons zitiert den
osterreichischen Der Standard vom 23.11.2004: »Washington — 7.489 Straftaten
sind im Jahr 2003 in den USA als so genannten »Hass-Verbrechen« gemeldet wor-
den. Laut einer FBI-Statistik waren die meisten gegen Schwarze (2.548), gegen Ju-
den (927) und gegen mannliche Homosexuelle (783) gerichtet. Insgesamt 1.200
Verbrechen waren aus Hass gegen die sexuelle Orientierung der Opfer begangen
worden. Als anti-islamisch wurden 149 Taten gegen Moslems eingestuft. Von den
14 als Hass-Verbrechen eingestuften Morden waren vier an Schwarzen und sechs
an Homosexuellen veriibt worden. ... Allerdings meldeten nur 16 Prozent von
11.900 Polizeidienststellen in den USA iiberhaupt Hass-Verbrechen an das FBI.«
Wortlich war die Rede von einer Schadlichkeit »fiir die gesunde Entwicklung der
menschlichen Gesellschaft« und einer Gefahr fiir das »Gewebe der offentlichen
Moral.« (Vgl. Michael Brinkschréder: Theologische Analyse der »Erwégungen zur
rechtlichen Anerkennung der Lebensgemeinschaften zwischen homosexuellen
Personen«. In: WeSTh 10 (Nr. 3+4/2003), S. 307-313.) Vgl. zur rém-kath. Hetze
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Johannes Paul Il deutet in seinem letzten Buch'? an, dass das Tor zur Hol-
le offen steht: »Und auch an anderen schweren Formen der Verletzung der
Gesetze Gottes [neben der Abtreibung; Anm.] fehlt es nicht. Ich denke z.B.
an den starken Druck des Europdischen Parlaments, homosexuelle Verbin-
dungen anzuerkennen als alternative Form der Familie [...]. Es ist zuldssig
und sogar geboten, sich zu fragen, ob nicht hier — vielleicht heimtiickischer
und verhohlener — wieder eine neue Ideologie des Bésen am Werk ist, die
versucht, gegen den Menschen und gegen die Familie sogar die Menschen-
rechte auszunutzen.«

Viele mogen diesen ganzen Komplex einfach fiir mittelalterlich-museal
halten. Indessen gibt es in Europa nicht wenige Politiker im konservativen
Spektrum, die in den rémischen Attacken auf schwul-lesbische Biirgerrechte
malgebliche Orientierungen sehen. In NRW halt Ministerprasident Riittgers
(CDU) es fiir angesagt, offentlich eine kulturelle Uber]egenheit des (katholi-
schen) Christentums zu postulieren.

4. Neue Weltordnung, »Mannlichkeit« und Kriegskult

Wenn die Massenkultur Entwicklungen anzeigt — und das tut sie nach mei-
nem Dafiirhalten — erwartet uns im 3. Jahrtausend wieder viel Krieg. Ak-
tuell werben alle Litfasssdulen fiir ein Computerspiel »Empire Earth«, das
10.000 Jahre Menschheitsgeschichte kriegerisch rekonstruieren will. Brock-
haus und t-online sind als Sponsoren dabei. Die Unterhaltungsindustrie ver-
breitet in allen Produktpaletten so dreist wie schon lange nicht mehr Rekla-
me fiir das Programm »Krieg«. Und weil das so allgegenwartig und gewohn-
lich ist, bleibt ein Protest der Zivilgesellschaft aus. Nichts haben wir gelernt
aus der Geschichte. Der EU-Verfassungsvertrag setzt an erster Stelle nicht auf
intelligente Konfliktldsungen, sondern auf konomische Starke, Aufriistung
und Militdr. Militartheoretiker preisen der Bundeswehr zur Ergdanzung der
High-Tech wieder den »archaischen Krieger« an.

Auch wer eine Obsession zugunsten von Military-Look pflegt oder mit der
Marie aus Biichners »Woyzeck« findet »Soldaten, das sind schéne Bursch!,
sollte sich nicht tauschen. Ganz gleich, ob man die kriegerisch gestimmten
Mannerbiinde psychologisch oder historisch mit (versteckter) Homosexua-
litdt in Verbindung bringen darf: In diesen Kreisen ist man gestern, heute
oder morgen stets lieber ein kalter Krieger als ein warmer Bruder. — Oliver
Stones bedauernswertes Filmepos {iber den groflen Massenmérder »Alexan-

gegen schwul-leshische Biirgerrechte und zur Beschworung von Gefahren fiir das
Wohlergehen der Gesellschaft seit 1986 ebenfalls: P. Biirger: Das Lied der Liebe.
Oberursel 2001, 34-39. Auch beim Streit um schwule Priester wurde von Dispu-
tanten zuweilen der »gesunde« — heterosexuelle — Mann beschworen.

Papst Johannes Paul II: Erinnerung und Identitdt — Gesprdache an der Schwelle zwi-
schen den Jahrtausenden (dt. Buchverdffentlichung Februar 2005).
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der« (2004) von Mazedonien ist mit seinen bisexuellen Anspielungen eine
massenkulturelle Ausnahme der Kriegsverherrlichung. (Gleichwohl arbeitet
dergleichen der »neuen Weltordnung« zu.) Der von manchen Schwulen gar
mit Wohlgefallen bedachte »homosexuelle Kriegerkult« der Spartaner hat
— soweit ich sehe — im Militar der modernen und postmodernen Kriege keine
Nachfolge gefunden — ganz im Gegenteil: In der Kaserne als »Arschficker«
verddchtigt zu sein, gehdrt zum Allerschlimmsten.

In einer kriegerisch gestimmten Gesellschaft sind Schwule und Lesben auf
jeden Fall auf der Verliererseite — alle anderen natiirlich auch. Die Probe aufs
Exempel kann man beim Kinokrieger Mel Gibson machen. In »Braveheart«
(USA 1994) sind es homosexuelle Weichlinge, gegen die der Freiheitskampf
zu fiihren ist. Sogar die Atombombe ist fiir das heterosexuelle Mannlichkeit-
sideal etwas Phallisches. Im Pentagon-geforderten Film »Armageddon« (USA
1998) kann man »diese Kraft zwischen den Beinen« bewundern. Im reakti-
ondren Marionettenfilm »Team America: World Police« (USA 2004) wandelt
sich der Softieheld vom Broadway-Séanger eines sozialkritischen AIDS-Mu-
sicals zum Antiterror-Krieger. Nach einer kurzen »Schwanzlutsch-Phase« in
der Zentrale der Eliteeinheit wartet am Ende die Prinzessin.

5. Sozialabbau, Entsolidarisierung und neuer Rechtsextremismus

Die erneute 6konomische Brutalitdt des Kapitalismus hdlt fiir Schwule und
Lesben nicht minder triibe Aussichten parat." Eine Zeit lang mochte es schei-
nen, die schwulen und lesbischen Singles gehorten zu den Erfolgreichen und
Gewinnern. Die Werbung hat sie ja als Konsumentenzielgruppe heftig um-
worben. Indessen wird nun deutlich, dass auch wir von Sozialabbau, wirt-
schaftlich bedingten Angsten und den Aussichten einer zukiinftig nur noch
fiir wenige gesicherten Erwerbsarbeit betroffen sind. Der neue Rechtstrend ist
durch einen Kapitalismus, den auch die ehemalige Arbeitnehmerpartei trotz
»Heuschreckengeschreis« heilig spricht, produziert. Die Folgen fiir Lesben
und Schwule lassen sich konkret benennen:

» »Neoliberale« Politiker wirtschaften in die eigene Tasche und lassen sich
mit Nebeneinkiinften fiir eine konzernfreundliche Politik bezahlen. Um die-
se Unmoral zu verdecken, bedient man populistische Feindbilder und kon-
servativen Moralismus.'* An meinem Wohnort Diisseldorf startete der jetzige
13 Zu den Themen homosexuelles Leben, Partnerschaft Erotik, Kultur, HIV-Praven-
tion und Homofeindlichkeit bzw. neue »Volksmoral« bietet das Gigi-Heft vom
November/Dezember 2004 zahlreiche anregende Beitrdge. (Themenschwer-
punkt Neoliberalismus/Sozialabbau.) Internet-Prasenz der Zeitschrift: www.gigi-
online.de.

Vgl. zu den stattlichen Nebeneinkiinften aus bezeichnenden Nebenbeschftigun-
gen des Disseldorfer Oberbiirgermeisters Joachim Erwin den Beitrag in der TAZ
vom 6.4.2005. Im Vorjahr sah ihm die Staatsanwaltschaft die Nichtversteuerung
nennenswerter Einkommenssummen — darunter fiinfstellige Euro-Zinsertrage bei
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Oberbiirgermeister Joachim Erwin (CDU) 1999 mit einer Kampagne gegen
Drogengebraucher und Obdachlose. Sehr bald nach der Amtsiibernahme
folgten peinliche Fahndungsaktivititen seiner neu ausgestatteten stadtischen
Parallel-»Polizei« auf schwulen Klappen, in der Prostitutionsszene und ei-
nem Badegebiet mit Cruising-Zonen. Fiir den kleinen Diisseldorfer CSD gibt
es kein stadtisches Entgegenkommen und schon gar keine Regenbogenfahne
am Rathaus. Ein traditionsreicher »Runder Tisch« der fritheren Kommunalpo-
litik mit Schwulen- und Lesben ist inzwischen faktisch aufgelost. Noch rech-
tere Populisten profilieren sich in Kéln durch Homofeindlichkeit.'s

* Inzwischen gibt es ja einige Homopornos mit Skinheads. Dass auch
die Neonaziszene ihre »Schwulititen« hat, wird hin und wieder bekannt.
Indessen entspricht die Losung der neuen Rechtsextremisten jener der alten
Faschisten. Im Jargon der »Zillertaler Tiirkenjager« heif’t das: »An alle Homos
hier im Land, da hilft kein Gezeter, denn ihr wisst, wir kriegen euch, frither
oder spater. Wir stiirmen eure Tuntenbars und bringen euch zur Strecke. Wir
saubern unser schones Land. — Du schwule Sau: Verrecke!« Unter gewaltbe-
reiten Jugendlichen richten die explizit rechts Angesiedelten nach einer 2001
veroffentlichten Studie ihre Aggressivitit zwolfmal haufiger gegen Schwule
als die Mitglieder der Vergleichsgruppe.'®

* Zur breiten rechten Szene hat mir ein HuK-Mitglied aus Thiiringen fol-
genden Eindruck zum »ldeal« in Zeiten der Massenarbeitslosigkeit und bei
Wegfall tradierter Orientierungspunkte berichtet: Ein rechter Macho-Habitus
bietet jungen Méannern als »Kulturersatz« eine vermeintliche Perspektive. Die
angestrebte »Zeugung vieler unehelicher Kinder«, eine Abkehr vom emanzi-
pierten Frauenbild und Homofeindlichkeit gehen dabei Hand in Hand. (Hier
finden gesellschaftlich abgestempelte »Verlierer« zu einem Selbstbild, das
sich iiber — vermeintliche — biologische Konstanten aufbaut.) Dergleichen

der Commerzbank in Luxemburg — als Versehen an. (Der Spiegel, 13.9.2004.) Der
von diesem Politiker favorisierte Stadt. Ordnungsdienst verfolgt indessen alle von
der neuen Diisseldorfer Strafenordnung kreierten Ordnungswidrigkeiten bei so-
zial weniger erfolgreichen Biirgern mit groBer Strenge.

Als die rechtsradikale Partei »Pro Kéln« nach den Kommunalwahlen vom Okto-
ber 2004 mit Fraktionsstatus in den Kolner Stadtrat eingezogen war, verlangte sie
umgehend ein Stopp der Férderung lesbisch-schwuler Projekte und ein Ende des
CSD.

Dazu Dietmar Sturzbecher / Detlef Landua: Rechtsextremismus und Auslander-
feindlichkeit unter ostdeutschen Jugendlichen. In: Aus Politik und Zeitgeschich-
te (B 46/2001). www.bpb.de/publikationen/: »Wahrend beide Extremgruppen in
Hinblick auf die Opfergruppen :Klassenkameraden« und »Schiiler aus der eigenen
Schule« in den Haufigkeiten in etwa tbereinstimmen (jeweils rund 40 %), rich-
tet sich die Gewalt hoch-rechtsextremer Gewalttdter vorwiegend gegen »Asozia-
le und Obdachlose« (59 % vs. 10 % bei Nichtrechtsextremen), gegen »Schwulec
(73 % vs. 6 %) und »Politische Gegner: (74 % vs. 29 %). Die bei weitem wichtigs-
te Opfergruppe rechtsextremer Gewalt findet sich jedoch erwartungsgemaR unter
»Auslandern«< (90 % vs. 17 %).«

16
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stimmt mit soziologischen Erkenntnissen (iber neue Rechtsparteien iber-
eine

* Die Erfassungen zur antihomosexuellen Gewalt sind mehr als unzu-
reichend. In den &rtlichen Berichten lassen sich nach meiner Kenntnis kei-
ne dramatischen aktuellen Entwicklungen erkennen. Das Kélner Schwule
Uberfalltelefon berichtete 2004 — wenn auch auf vergleichsweise niedrigem
Niveau — einen Anstieg gegeniiber dem Vorjahr.

* Moglicherweise haben auch viele Lesben und Schwule begriift, dass
der Bundeskanzler sich zum Thema Kopftuch publikumswirksam geduRert
hat, weil ihm das leichter fillt als ein Statement zur Massenarbeitslosigkeit.
Indessen sitzen wir beim Trend der populistisch geschiirten Stindenbockstim-
mung mit Auslindern und anderen Minderheiten in einem Boot. Ende 2004
veroffentlichte ein ficheriibergreifendes Forschungsprojekt unter der Leitung
des Bielefelder Soziologieprofessors Wilhelm Heitmeyer seine Ergebnisse zu
neuen Trends in unserer Gesellschaft'®: Mehr Fremdenfeindlichkeit, mehr
Rassismus (inklusive Antisemitismus), mehr Islamfeindlichkeit, mehr Ableh-
nung von Obdachlosen ... Uber 37 Prozent der 3.000 Befragten stimmten
der Aussage zu, »es sei ekelhaft, wenn sich Homosexuelle in der Offentlich-
keit kiissen.« ( Ergebnis 2002: 33 Prozent) 19 Prozent waren der Ansicht,
dass Homosexuelle selbst schuld seien, »wenn man etwas gegen sie hat.
Die »Homoehe« wurde von 40 Prozent abgelehnt. Als die Presse diese Er-
gebnisse publizierte, war ich sehr {iberrascht.

6. Die Wehrlosigkeit einer angepassten und kommerzialisierten Szene

Den beschriebenen Tendenzen steht eine schwule (und evtl. auch lesbi-
sche) Szene gegeniiber, die zunehmend unbekiimmerter und angepasster
ist. Da es — vermittelt durch massenmediale Images — immer weniger An-
lass gibt, sich die eigene schwule Identitdt widerstindig zu erringen, fallen
auch Stirken und »Tugenden« der Emanzipationsbewegung unter den Tisch
(z.B. die Entwicklung eines autonomen Bewusstseins gegeniiber der Um-
welt; Solidarisierung mit anderen Marginalisierten). Die insgesamt fiir das
aktuelle Wirtschaftssystem sehr niitzliche Aufteilung der Gesellschaft in
vereinzelte Individuen und isolierte Konsumeinheiten betrifft auch uns. Der
CSD' droht zu einem karnevalistischen Event zu verkommen, das sich mehr
7 So jedenfalls die von mir iiber Rezensionen zur Kenntnis genommenen Ergebnis-
se von: Oliver Geden: Mannlichkeitskonstruktionen in der Freiheitlichen Partei
Osterreichs. Eine qualitativ-empirische Untersuchung. Opladen: Leske + Budrich
2004.

Wilhelm Heitmeyer (Hg.): »Deutsche Zustinde. Folge 3«, Frankfurt: Suhrkamp
Verlag 2004.

Vgl. als politisch bewusste Erinnerung: Hans-Georg Stiimke (16.9.1941-
29.9.2002): CSD: Wie ein michtiger Wutschrei — Die Geschichte eines schwul-
lesbischen Feiertages. http:/typo3.lsvd.de/55.0.html.
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aus Nitzlichkeitserwdgungen heraus noch als »politische Demonstration«
gibt; auszuschlieRen ist das jedenfalls nicht. Politische und freie Gruppen
sind gegeniiber der kommerzialisierten Szene nur noch ein unscheinbares
Phdnomen — oder konkurrieren an manchen Stellen mit dem profitablen
Fleischmarkt. Organisierte Selbsthilfen, Uberfalltelefone etc. haben es
schwer, Mitarbeiterinnen zu finden. Interessensvertretung tberldsst man
dem kleinen Kreis der Verbandsfunktiondre. Auch in einigen Aidshilfen gibt
es einen Trend zur Entpolitisierung und zur Anpassung an die »neolibera-
len Erfordernisse«. Fiir eine echte Solidaritat mit Betroffenen z.B. auf dem
afrikanischen Kontinent scheinen sich nur wenige zu interessieren. Aus der
einstmals erkldrten Solidaritdt aller Schmuddelkinder (Junkies inbegriffen)
kénnte eine brave Wohlfahrtseinrichtung werden, die im Fall des Falles ihre
Fahigkeit zum energischen Widerspruch verloren hat. Dass es im Zuge von
AIDS in der Politik viel Bereitschaft zu Akzeptanz und viel Entgegenkommen
gegenliiber der emanzipierenden Selbsthilfe gab, war vor allem auch einem
gesundheitspolitischen Kalkiil zu verdanken. Repressionen hitten weniger
Aufklarung, weniger Selbsthilfe und mehr Neuinfektionen bedeutet. Doch
wenn demndchst im Zuge der Zwei-Klassen-Medizin méglicherweise die
Nierenwdsche fiir Senioren in Frage gestellt wird, konnte mancher auch auf
die Idee kommen, die monatlichen Kosten fiir eine antiretrovirale Kombina-
tionstherapie genauer unter die Lupe zu nehmen. Die passende Parole dazu
widre schnell gefunden: »selbst schuld«, also auch »eigenverantwortliche
Gesundheitsversorgung«!

Vermeintliche Besitzstande fordern passive Haltungen. Wer meint, die
erreichte gesellschaftliche Akzeptanz sei so etwas wie eine ewige Tatsache,
kann vielleicht ganz unerwartet mit Situationen von vorgestern konfrontiert
werden. Das aber trife sehr viele wirklich unvorbereitet.

IIl. Perspektiven wider die Homophobie

Alarmismus ist nicht angesagt. Doch es gibt aus meiner Sicht allen Anlass,
»Problembewusstsein« wachzuhalten oder zu entwickeln. Bertolt Brecht
wiinschte, dass man auf Entwicklungen, die keine Naturereignisse sind, nicht
mit Schicksalsrufen antwortet, sondern mit einer »praktikablen« Wahrheit.
Ich mochte entsprechend stichwortartig — entlang der dargestellten Punkte
— mit férderlichen Perspektiven meinen Beitrag schliefen:

1. Gesellschaftliche Gleichberechtigung der Frauen

Antihomosexualitét ist — so meint auch die zitierte Heitmeyer-Studie — nach
wie vor eine mannliche Domdne. Homofeindliche Organisationen sind im-
mer mannlich dominiert. Der mannliche Vorwurf an den Schwulen lautet, er
sei ja gar kein richtiger Mann, sondern weibisch etc. (Der betont »maskuli-
ne« Schwule gibt das dann an die »Tunte« weiter.) Greifen kann dergleichen
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nur da, wo »weiblich« oder »Frau« als etwas Minderwertiges angesehen
wird. Das Schlimme an Lesben ist aus Sicht des antihomosexuellen Machos,
dass diese sich dem Zauber der wahren Mannlichkeit verweigern bzw. dieser
keinen Beifall klatschen. Meine feste Uberzeugung ist, dass eine glaubwiir-
dige Gleichberechtigung der Frauen in Gesellschaft, Kultur oder Kirche der
wichtigste Schutzwall wider antihomosexuelle Tendenzen wire. Ohne Frau-
enrechte sind Schwulen- und Lesbenrechte nicht zu haben.

2. Gemeinsame Suche nach menschenfreundlichen Lebensformen

Vor allem die Krise traditioneller Lebensformen bewirkt jene Verunsicherung,
die nach Siindenbdcken (oder Stindenzicken) sucht. Die Krise dauerhafter
bzw. verbindlicher Lebensformen der Partnerschaft gibt es meiner Meinung
nach wirklich, und sie besteht keineswegs allein aus einem Abwerfen heuch-
lerischer Konventionen. Die nur vordergriindig »liberale« Umwandlung in-
timer Lebensfelder in eine profitable Sexindustrie und die Propagierung
des unabhdngigen Superindividuums, das keine anderen Menschen mehr
braucht, sind, unabhdngig von sexuellen Orientierungen, nicht unbedingt
forderlich fur Partnerschaftsmodelle. Wenn Menschen — so das aktuelle Un-
wort — »Humankapital« sein sollen, kénnen auch menschliche Beziehungen
auBerhalb 6konomischer Abhdngigkeitsverhiltnisse in Warenbeziehungen
verwandelt werden. Meine Anregung: Schwule und Lesben sollten gemein-
sam mit anderen die Suche nach menschenfreundlichen Lebens- und Part-
nerschaftsformen angehen und dabei ihre Erfahrungen einbringen.?

3. Theologie und Praxis wider religiésen Fundamentalismus

Der Exodus von Lesben und Schwulen aus den christlichen GroBkirchen
hat langst stattgefunden.?' Esoterik, Gay-Spirit, fernostliche Philosophie etc.
bedienen religiose Bediirfnisse. Einiges aus diesem Spektrum ist aulleror-
dentlich ernsthaft; anderes gehort einfach zum aktuellen neoliberalen Welt-
anschauungsmarkt, auf dem mit spiritistischer Angstbesénftigung viel Geld
verdient und Anpassung produziert wird. Auch wenn ich Theologe bin, mag
ich im ersten Fall weder klagen noch fiir GroBkirchen missionieren. Wichtig
wire aber im Horizont eines absehbaren konservativen Kulturkampfes um
das »wahre Europa« und angesichts des gefahrlichen us-amerikanischen
Fundamentalismus, dass aufgekldrte Christinnen und Christen sich in The-

20 Vgl. dazu meine Uberlegungen in: Peter Biirger: Perspektiven christlicher Famili-

enbilder fiir Schwule & Lesben — und schwule & lesbische Lebensformen als Er-
fahrungsfeld fiir ein christliches Ethos. (Beitrag zur Friihjahrstagung der HuK am
4. Marz 2005 in Kloster Hochst). http:/hannover.gay-web.de/huk/frame.html.
Vgl. zum Thema auch meinen Beitrag: P. Biirger: Jenseits von Tuntenenergie und
Tarot? Personliche Anmerkungen eines schwulen Theologen liber Gay Spirit. In:
WeSTh 11 (Nr. 4/2004), S. 350-362.

21



Peter Biirger: Triigerischer Glanz der Regenbogenfahne 177

ologie und christlicher Praxis einbringen. Die langst vollzogene Aufkldrung
iiber antihomosexuelle Mythen muss weitere Kreise erreichen. Die Taterge-
schichte der christlichen Kirchen bedarf weiterer Aufarbeitung, damit — ich
sage es mal drastisch — kirchlichen Funktiondren mit antihomosexuellen Pa-
rolen endlich das Maul gestopft wird. Die Arbeit kirchenpolitisch orientierter
Gruppen ist nach wie vor wichtig. SchlieBlich sollten Lesben und Schwule
sich beim Thema Religion nicht in den 6konomisch und machtpolitisch mo-
tivierten Kulturkampf gegen den Islam einspannen lassen. Differenzierung
und Aufklarung tut Not.?> Fundamentalistische Minderheiten reprasentieren
weder im Christentum noch im Islam das Ganze. Zudem sind die malgebli-
chen Drahtzieher des antiislamischen Kulturkampfes Schwulen und Lesben
nachweislich nicht wohl gesonnen. Im zweiten Fall (neoliberaler »Mystizis-
mus«) ist selbstredend Ideologiekritik angesagt.

4. »Make Love, not War« — Erotische Kultur wider den Krieg

Als Mitglied der Friedensbewegung wiirde ich mir natrlich wiinschen, in
der Szene gibe es mehr Erkundungen tber schwule oder lesbische Pazifisten
in der Geschichte.”> Moglicherweise konnen schwule und lesbische Szenen
aber auch heute eigene Beitrdge wider das Kulturdiktat der Kriegsverherr-
licher beisteuern. Ich denke dabei als Schwuler ausdriicklich auch an die
erotische Kultur. Der aktuelle Militarismus z.B. in den Vereinigten Staaten ist
eindeutig sexualfeindlich gepragt. »Schmutzige Worter« halt man mit Blick
auf Kinder fiir schadlicher als technologische Massenmordszenen. Der mus-
kelbepackte Elitesoldat im propagandistischen US-Kriegsfilm ist tendenziell
asexuell (im Gegensatz zum koniglich lizenzierten Geheimdienstmorder
James Bond). Hinter der Aggressivitit des kriegsbereiten »Christentums« in
den USA darf man auch eine gehérige Portion Triebunterdriickung und Se-
xualangst vermuten.

22 Vgl. als eher konstruktive Beitrige z.B. Wie steht der Koran zur Homosexuali-

tdt? Vortrag in der interkulturellen Veranstaltungsreihe zum Thema »Homosexu-
alitdt & Islam« des Zentrums fiir Migrantinnen, Lesben und Schwule (MILES) im
LSVD Berlin-Brandenburg e.V., Willmanndamm 8, 10827 Berlin, gehalten am
13.11.2002. http://www.Isvd.de/bund/binats/koran.html und Globalizing Homo-
phobia — Die Schwulenverfolgung in der islamischen Welt, die sich propagandis-
tisch gegen den Westen richtet, setzt paradoxerweise den Import seines Identitiits-
modells voraus. (2005). http://gigi.x-berg.de/texte/globalizing.

Alexander Speck verweist in einer Rezension auf das umgekehrte Gedachtnis-
problem der Linken: »So ist Kurt Hiller zwar als radikaler Antimilitarist bekannt,
daB er aber gleichzeitig einer der wesentlichen Vertreter der Schwulenbewegung
der Weimarer Republik war, und seine Ablehnung der Wehrpflicht aus den glei-
chen Grundiiberzeugungen resultierte wie seine politische Arbeit fiir die schwule
Emanzipation, wird schlicht nicht zur Kenntnis genommen.« (Graswurzelrevolu-
tion Nr. 210/1996. http:/www.graswurzel.net/210/schwule.shtml).

23
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Wer angstfrei — zumal im wechselseitigen Spiel — z.B. die Lust der Pe-
netration erkundet, braucht keine ohnmichtigen Opfer zur Vergewaltigung.
Wer spielerisch — also ohne todlichen Ernst — die Lust am Phallus kultiviert,
braucht weder Atombomben noch einen kriegerischen »Shaka-Zulu-Krieger-
kult« als Ersatz. Nicht aus sexueller Lust, sondern aus Minderwertigkeitsge-
fithlen, Priiderie und Sexualverdringung wird der Mythos geboren, die Pe-
nislinge eines Mannes bzw. die entsprechenden militdrischen Ersatzsymbole
wiirden etwas iiber den Wert eines Menschen bzw. einer Kultur aussagen.

Antimilitarismus und Kriegsprivention sind nach meinem Dafiirhalten
zugleich Pravention von neuen antihomosexuellen Tendenzen.

5. Regenbogensolidaritat gibt es nur unteilbar

Am Beispiel des niederlindischen Populisten Pim Fortuyn liefe sich erinnern,
dass Schwule und Lesben wie jeder verfiihrbar sind von einem Gruppenego-
ismus, der andere Menschengruppen ausschlieft. Mit allen Menschen und
zumal mit allen Minderheiten sitzen wir aber in einem Boot. Auch historisch
gesehen — und mit Blick auf aktuelle Bedingungen in der Gesellschaft — ist es
blaudugig, als »neoliberaler Homo« passiv zuzusehen, wie in den Grofstad-
ten die Biirgerrechte von Obdachlosen oder Drogengebrauchern abgeschafft
werden. Das menschenverachtende Klima, in dem dergleichen moglich ist,
betrifft auch uns. Noch immer sind die Kontaktanzeigen voll mit Vorlieben
fiir »Araberhengste«. »Auch Tirken oder Negerc, so liest man zuweilen,
»sind gern willkommen« im privaten Schlafzimmer. Erfreulich wére, wenn
es eben so haufig antirassistische Voten und Solidarititsbekundungen mit
Immigranten gabe. In einer globalisierten Welt brauchen wir nicht nur rei-
sefreudige Homoszenen, sondern vor allem auch einen so weitherzigen Fa-
milienbegriff, wie ihn etwa der Manner liebende Weltbiirger Alexander von
Humboldt (1769-1859) gelebt hat.

6. Kultur und Kunst der Erinnerung

Mit einer ernsthaften Politisierung der schwul-lesbischen Szene ist in naher
Zukunft nicht zu rechnen. Auch die Kritik von Lesben und Schwulen an der
kommerziellen Massenszene steckt bestenfalls in den Kinderschuhen. Am
ehesten erwarte ich die Moglichkeit, (iber eine Kultur und Kunst der Erin-
nerung — also durchaus auch unterhaltsam nach Art von »Aimée & Jaguar«
(BRD 1998) — ein waches Bewusstsein zu vermitteln. Die Zeit der Coming-
Out-Filme ist langsam vorbei. Wir brauchten jetzt Einblicke in die sozialen
Wirklichkeiten von Schwulen und Lesben. Auch das richtig groRe Kino zur
weit zurlickreichenden Verfolgungsgeschichte von Frauen und Ménnern, die
nicht der offiziellen Norm gemaB lieben und Lust erkunden, steht nach mei-
nem Dafiirhalten noch aus. Soweit moglich, sollte gegenwartig ein Genera-
tionenaustausch gefordert werden. So kdnnten die Jungen noch aus erster
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Hand erfahren, wie die Alten in der Adenauerrepublik standig auf der Hut
sein mussten. Selbstredend will ich kein schwul-lesbisches Selbstverstind-
nis, dass sich dem Fremdvorwurf entsprechend als Opferbewusstsein kon-
struiert. Doch die Opfer der Geschichte zu vergessen, das hat wohl eher mit
Gleichgiiltigkeit oder Dummheit zu tun, nicht mit Selbstbewusstsein.

Peter Biirger (Jg. 1961) ist kath. Theologe, Krankenpfleger und seit 2003 als freier Pu-
blizist tatig. Buchveréffentlichungen tiber Regionalkultur, Theologie, Gesundheitssor-
ge und massenmedialen Kriegskult. Berufliche Arbeitsfelder bis 2002: Koordination
ambulanter Krankenversorgung, Alterspsychiatrie und Infektionsstation einer Uni-
klinik, Begleitung HIV-positiver Drogengebraucher, Aids-Pravention. Theologische
Schwerpunkte: Politisches Christentum, Okumenische Praxis, Bedeutsamkeit der
Alten Kirchengeschichte fiir die Gegenwart, neue Zugéange zum christlichen Dogma.
Uber seine aktuellen Buchprojekte informiert das Internet: »Kino der Angst — Ter-
ror, Krieg und Staatskunst aus Hollywood« (2005) http://www.friedensbilder.de/
kriegsfilme/ und »Hiroshima, der Krieg und die Christen« (2005) http:/
www.friedensbilder.de/christenkrieg.

Korrespondenz liber die Email-Adresse: peter@friedensbilder.de.
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Martin Hiittinger

Alles nur eine Frage der Zeit?

Ein Plidoyer gegen das Verschwinden
schwuler und theologischer Gegenwart

IE VERGANGENEN zwolf Jahre schwul-theologischer Ausein-

andersetzung waren »historisch¢, lange bevor die Geistes- und insbe-
sonders die Geschichtswissenschaftler ihr Urteil {iber sie werden sprechen
konnen. »Historisch« war das erste Treffen schwuler Theologen im Herbst
1993 in Mesum/Rheine, initiiert von der seit 1991 an der Universitdt Miins-
ter bestehenden Arbeitsgemeinschaft Schwule Theologie. »Historisch« waren
die Griindung der WERkSTATT ScHwuLE THEOLOGIE, die wegweisenden Beitrage
vieler engagierter Autoren und Redakteure, sowie die Kooperation mit ande-
ren christlichen schwul-lesbischen Vereinen und Projekten. »Historisch« war
natiirlich auch das Konklave im April 2005 in Rom mit der Wahl eines Ultra-
Homophoben zum Papst.

1. Gegenwart als Funktion einer machtigeren Vergangenheit

Es ist nicht mehr viel brig von der schonen schwul-theologischen Reali-
tat." Von hinten kommt die Tradition, exakter formuliert eine Auswahl von
semi-historischen Wahrheiten und Fragwiirdigkeiten, ein hochst selektives
Panorama von der Kirchen- bzw. Weltgeschichte, und annektiert das hart er-
kdampfte Terrain in immer breiter werdender Front.? Das kirchliche Interesse
am Gedenken misst zusehends in immer kleineren Einheiten, verdeutlicht
im bereits eingeleiteten Seligsprechungsverfahren des gestorbenen Papstes
Johannes Pauls Il. Diese Renaissance historischer Vorbilder und deren Kre-
ierung zu Seligen und Heiligen war und ist nicht von ungefahr ein kirchen-

' Fir die theologische Arbeit vgl. Clemens Sedmak, Theologie in nachtheologischer

Zeit, Mainz 2003, S. 9-46.

Beispielhaft dafiir: Kongregation fiir die Glaubenslehre (Hg.), Erwédgungen zu den
Entwiirfen einer rechtlichen Anerkennung der Lebensgemeinschaften zwischen
homosexuellen Personen, Rom 2003.
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politisches Kalkiil, ein »Setting« sozusagen. Sie umfasst langst drittklassige
Persinlichkeiten und neben den groRen geschichtlichen Zasuren Ereignisse
mittlerer Reichweite, paradigmatisch dafiir die Exsequien und Begrabnisfei-
erlichkeiten fiir Johannes Paul Il. im Frithjahr 2005 sowie der Weltjugendtag
vom 15. bis 21. August 2005 in Koln. Es gibt Griinde, die Gegenwart und im-
plizit die vielfaltigsten (auch schwul-lesbischen) Theologien mit selektiv pra-
sentierter Vergangenheit vollzustopfen bzw. zu tiberschwemmen: so scheint
die Zementierung historisch bedingter Dogmen und Doktrinen sowie die
Erhebung zweifelhafter Personen zu Ehren der Altire den Graben zwischen
den kirchlichen und theologischen Vergangenheits- und Gegenwartsvertre-
tern zu vergroBern. Der Fokus auf die theologisch auszudeutende, zu beant-
wortende und mit ihr in einen Dialog zu tretende Gegenwart wird zusehends
von der Flut vergangenheitsgesattigter und —falsifizierter Gedenktage, kirch-
lichen Eventstrategien und Glaubensschreiben verunméglicht: Gegenwarti-
ges theologisches Arbeiten nur noch als Vergegenwadrtigung einer prinzipiell
machtigeren kirchlich-theologischen Vergangenheit und damit degradiert
zur Funktion. Selbst die differenziert und logisch-transparent ausziselierten
schwul- bzw. fleisches-theologischen Gegenargumente zu althergebrachten
kirchlichen Positionen funktionieren in diesem Sinne.?

2. Eine neue Form von theologischer Determination

Von vorne kommt etwas anderes: Es geriert sich als etwas pseudo-eschato-
logisch bzw. kirchenhistorisch Zukiinftiges, macht indes seinen universalen
Anspruch auf die Theologie der Jetzt-Zeit unmissverstandlich geltend, ist je-
doch im Kern eine Art von Vergangenheit. Dieses Futurum wei sich dem
»es wird gewesen sein« verpflichtet und spricht dem einzelnen Christen die
Fahigkeit ab, tber seine eigenen religiosen (Glaubens- und Kirchen-)Ver-
hiltnisse zu urteilen. Wer das zukiinftig kirchenhistorisch und glaubensrele-
vant Bedeutsame deklamiert, verteilt als Prophet einer nachfolgenden Zeit,
gleichsam aus dem grammatischen Futurum Il herbeischwebend, unter das
gewohnliche gldubige bzw. theologisch vorgebildete FuBvolk das Pradikat
der Zukunftsfahigkeit. Vor dem Anspruch des Geschichtstrachtigen, vor
dem bloBen Dekret kiinftiger Bedeutsamkeit, scheinen alle gegenwartigen
schwul-emanzipatorischen und —theologischen Bemiihungen zu verblassen,
so sie sich dem Diktat zukiinftiger und von der Kirche entworfener Vergan-
genheit verweigern. So viel Lirm um das, was kommen wird, macht nur, wer
diese Zukunft gefahrdet sieht.*

*  Vgl. Hans Peter Hauschild, FleischesTheologie. Bemerkungen zum In-Eins von

Religion und Erotik (Forum Religionskritik, Bd. 3), Miinster 2004, S. 117.

Den oben genannten Machtmissbrauch analysiert treffend Werner Tzscheetzsch,
Missbrauch von Menschen — Missbrauch der Rolle — Missbrauch der Institution.
Fragen an die Organisationskultur der katholischen Kirche. In: Herbert Ulonska,
Michael J. Rainer (Hg.), Sexualisierte Gewalt im Schutz von Kirchenmauern. An-
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Der schwule Theologe macht zusehends die Erfahrung, nicht Herr seiner
Zeit zu sein, praziser: die Zeit, in der er lebt, ist nicht seine eigene Zeit.> Da
mag die These von der Gleichzeitigkeit des Ungleichzeitigen sich noch so
marktschreierisch prostituieren wollen.® Der homosexuelle Christ kann nicht
iiber seine Gegenwart verfiigen; ihm wird seine Agenda aus der kirchlich
modifizierten Vergangenheit wie aus der Zukunft zugeschrieben. Der Zan-
gengriff von ekklesialem Historismus und prétendierter Zukunft degradiert
den schwul-theologisch Reflektierenden zur blofen Konjunktion zwischen
Gestern und Morgen. Seine eigene Zeit kommt nie. Praktische Griinde und
Motive fiir ein Verschwindenlassen schwuler und theologischer Gegenwart
liegen auf der Hand: Jeder Denk-Umbruch muss vermieden werden, da jede
Verinderung eine Katastrophe nach sich ziehen kénnte. Die Kirche wendet
auch deshalb nicht den Blick von der Vergangenheit ab, weil diese als An-
tipode der Modernisierung gilt. Des weiteren schiitzt beharrliches Konser-
vieren der Vergangenheit die Kirche in der Gegenwart davor, sich selbst ins
Auge zu blicken. Schlieflich und endlich sucht sie sich den immer uniiber-
sichtlicheren gegenwirtigen Theologien sowie deren zukiinftigen Implikatio-
nen dadurch zu erwehren, indem die Kirche mehr als je zuvor die Tradition
beschwort, deren Profession im Operieren mit bekannten und vorhersehba-
ren Ereignissen liegt.” Eine neue Form von theologischer Determination ist
entstanden. Der schwule Christ und Theologe vermag immer weniger zu re-
flektieren bzw. optional zu handeln angesichts der rasenden Vervielféltigung
von allzu bedeutsam Gewesenem und von zu antizipierender zukiinftiger
Vergangenheit. Erlebt wird eine individuelle Ohnmacht und geistige Manov-
rierunfahigkeit, verursacht durch unifizierende kirchlich-theologische Globa-
lisierungsstrategien.® Schlimmer noch wiegt, dass dem schwulen Theologen

stohe zur differenzierten (Selbst-)Wahrnehmung (Theologie. Forschung und Wis-
senschaft, Bd. 6), Munster u.a. 2003, S. 93-101.

Signifikant dafiir die autobiographischen Anmerkungen von Pierre Stutz, Verwun-
det bin ich und aufgehoben. Fiir eine Spiritualitdt der Unvollkommenheit, Miin-
chen 2003, S. 187-189.

Vgl. Hans Joachim Tiirk, Postmoderne (Unterscheidung. Christliche Orientierung
im religiésen Pluralismus, Bd. 1), Mainz 1990, S. 114-133.

7 Dazu Thomas Meyer, Fundamentalismus. Aufstand gegen die Moderne, Reinbek
1989, S. 157: »Fundamentalismus ist der selbstverschuldete Ausgang aus den Zu-
mutungen des Selberdenkens, der Eigenverantwortung, der Begriindungspflicht,
der Unsicherheit und der Offenheit aller Geltungsanspriiche, Herrschaftslegitima-
tionen und Lebensformen, denen Denken und Leben durch Aufkldrung und Mo-
derne unumkehrbar ausgesetzt sind, in die Sicherheit und Geschlossenheit selbst-
erkorener absoluter Fundamente. Vor ihnen soll wieder alles relativ werden, da-
mit sie der Relativierung entzogen bleiben. Wer sich nicht auf ihren Boden stellt,
soll keine Riicksicht mehr verdienen fiir seine Argumente, Zweifel, Interessen und
Rechte.«

Bedenkenswert erscheinen in diesem Zusammenhang die Sentenzen von Wolf-
gang Welsch, Unsere postmoderne Moderne, Weinheim 31991, S. 327: »Gegen
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signalisiert wird, dass er sein (kirchliches) Geschick und seine Geschichte
nicht selbst bestimmen kann, dass seine Reflexion und sein Handeln keinen
wirklichen und fiir die Gegenwart bedeutsamen Sinn habe. Besser wire es,
er wiirde seine Lebens- und Jetzt-Zeit der von der Tradition approbierten Ver-
gangenheit und der pratendierten Zukunft zueignen. Damit jedoch steht ihm
die Gegenwart (iberhaupt nicht mehr zur Verfigung.

Wenn nun der schwule Christ seiner Gegenwart sowie der Plotzlichkeit
des Augenblicks nicht mehr habhaft werden kann, entschwinden ihm zu-
gleich die Moglichkeiten des Ergreifens, Akzeptierens und Verinderns. Er
vermag seine Zeit nicht mehr zu setzen; der Kairos, der rechte Augenblick,
ist ihm abhanden gekommen. Wie aber soll er aufrichtigen Herzens und Ver-
standes zur Intensitdt theologischen Diskurses und Sich-entscheiden-Miis-
sens vorangetrieben werden, um im gegenwadrtigen Theologisieren der Ver-
gangenheit und Zukunft entgegenzutreten? Die manifestierte Uberlegenheit
kirchlicher Vergangenheit erdriickt den zeitgendossischen Christen, Schwulen
und (mitunter) Theologen. Robert Musil deskripiert dieses Faktum folgender-
malen: »Man kann nicht sagen, wir bemerkten sie nicht; man miisste sagen,
sie entmerken uns, sie entziehen sich unseren Sinnen«® — und radikal zu
Ende gedacht entziehen sie gerade uns unseren Sinnen.

3. Verdampfungstendenzen

Was hingegen frohliche Urstdnd feiert ist eine Renaissance des Konservati-
vismus, sozusagen das kirchliche Versprechen von verlésslicher Orientierung
in Fragen des Glaubens, der Theologie, der Moral und Lebensfiihrung unter
dem Axiom, dass es hierbei zweifelsohne ein Richtig und Falsch gibt."® Als
Sinnstiftungs- und Verbindlichkeitsangebot soll es jenen Riickhalt bieten, um
die nicht auszublendende Wandlungsdynamik in Kirche und Welt bestehen
zu konnen. Dabei versucht die Kirche den Spagat, als moderne Institution
an der Dynamik der medialen, technologischen und 6konomischen Progres-
sion aus voller Kraft zu partizipieren und gleichermaBen auf der Ebene der
Theologie, Ethik und gegenwartiger Lebensformen bestimmte Traditionen,

eine Welt der Uniformierung, gegen die Fraglosigkeit von Bewiltigungs- und Er-
starrungs-Mechanismen wird es zur philosophischen Aufgabe, die Erfahrung des
Unstrukturierten wachzuhalten, Ungedachtes zuzulassen, vom Ereignis Zeugnis
abzulegen.«
¢ Zitiert nach: Thomas Steinfeld, Jetzt, damals und dann. Uber die Abschaffung der
Gegenwart, den historischen Augenblick und das Ende der Projektmacherei. In:
Stiddeutsche Zeitung Nr. 150 v. 2./3. Juli 2005, S. VI.
Vgl. Marcia Pally, Optimistische Demut. Trotz der Renaissance der christlichen
Gldubigkeit, trotz der Verdammung des Relativismus durch den Papst: Fiir die
Riickkehr zu unseren heidnischen Wurzeln. In: Stiddeutsche Zeitung Nr. 191 v.
20./21. August 2005, S. 15.

10
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Normen und Werte stabil zu halten.!” Dass simtliche Bereiche des sozialen,
kulturellen und religidsen Lebens sich den heutigen Verhiltnissen anverwan-
deln und umgestalten, wird weitgehend ignoriert.

Dem kirchlichen Konservativismus haftet jedoch etwas Unehrliches und
Verlogenes an, nicht kalt noch heil, eher lau. Er ist mehr eine Haltung als
ein explizites Programm, vornehmlich ein Gestus habitueller Skepsis, ein
Misstrauen gegeniiber den Gegenwartsanalysen und Standortbestimmun-
gen in Philosophie und Theologie, eine Mischung aus pessimistischer An-
thropologie und kaltem Machtbegriff, ein abgebriihter Zynismus. Trotz aller
Verweigerung vermag die Institution den Verdampfungstendenzen gesell-
schaftlicher Kontinuititen kein auf die Jetzt-Zeit antwortendes und in sich
geschlossenes Weltbild mehr entgegenzusetzen. So wird es als eine erkenn-
bar pipstliche Privatmeinung empfunden, wenn Ratzinger sich dezidiert
gegen die rechtliche Anerkennung homosexueller Lebensgemeinschaften
ausspricht, die sich keineswegs mehr auf unhinterfragte Verbindlichkeiten
eines irgendwie mehrheitsfahigen Milieus stitzen kann. Sie wird als subjek-
tiv wahrgenommen. Aber im Gefolge des Subjektivismus, so der ehemalige
Prafekt der Glaubenskongregation, kommt der Relativismus — und den mag
er schon gleich gar nicht!

Das verkrampfte Bewahren-Wollen des Gesterns bei gleichzeitiger Nega-
tion des Gegenwdrtigen bezieht seinen Schwung aus dem Bewusstsein der
Bedrohtheit und zeitigt etwas stets Angestrengtes und Verschwitztes. Dieses
lebt nicht aus dem Fiillhorn wertvoller tradierter Uberlieferung, sondern
von den panikartigen Attacken, den Boden unter den FiiBen zu verlieren.
Jene notorische (neurotische?) Meinung, dass alles in der Katastrophe enden
misse, gehort zum kirchlich-theoretischen Fundament ihrer Gegenwartsdi-
agnostik. Was als Reaktion auf jene Auflosungsangst bleibt, ist der Weg in
die Katakomben. Auf Grund der knappen raumlichen Kapazititen passen im
kirchlichen Untergrund selbstredend keine Lesben, Schwule, Transsexuelle
und deren vermeintliche Theologien hinein. Ob dort dennoch die Gefahr
eines wie auch immer gearteten inhaltlichen Substanzverlustes gebannt sein
wird? Vorldufig geriert sich das Konservative als dsthetische Attitiide und ex-
zentrische Manieriertheit.

"' Vgl. Siegfried Frey, Das Bild vom Andern: Funktionsprinzipien der visuellen

Eindrucksbildung. In: Ralf Schnell (Hg.), Wahrnehmung — Kognition — Asthetik.
Neurobiologie und Medienwissenschaften (Medienumbriiche, Bd. 12), Bielefeld
2005, S. 111-138.
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4. Theologischer Mut und schwule Lust zur (Un-)Zeit

Wir haben keine andere Wahl, als uns unsere Zeit zu nehmen. Mag da von
hinten und von vorne kommen, was wolle. Arbeitswelt hin, Kirchenge-
dohnse her — im Hier und Heute bedarf es eines Vertrauens auch zu hoch-
fliegenden schwul-theologischen Erlésungsvisionen mit unzeitgemalRen
utopischen Kirchenbegliickungsprogrammen und Traumen von der neuen
schwulen Schépfung. Dass solch fiebriger und lustbetonter schwul-theolo-
gischer Veranderungsfuror Zeit braucht und Arbeit macht, versteht sich von
selbst. Personliches Engagement wider alle zeitlichen Engpasse, theologi-
scher Mut wider alle Rickwartsgewandtheit und schwule Lust an der pro-
duktiven Destruktion restaurativer Gewissheiten bleiben Gebot der Stunde.
Dem Verschwinden schwul-theologischer Gegenwart Einhalt gebieten ist
nicht zuletzt auch ein Gegenentwurf zur vergangenheitsgesattigten kirchli-
chen Tritsch-Tratsch-Polka — eine durchaus lustvolle Obsession.

Martin Hiittinger, Dipl. Theol., tatig als Lehrer in Miinchen. Fiir die Werkstart schrieb
er zuletzt »Auswege aus sozialisationsbedingter Einsilbigkeit und egalitdrer Mono-
sexualitit. Theoretische, empirische und methodische Uberlegungen zum Thema
yHomosexualitat und Schulec« in Heft 1+2/2005.

Korrespondenz {iber die Herausgeberanschrift.
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Randi O. Solberg

»Ilmagine there’s a Heaven!? «

Die Situation von Lesben und Schwulen in den Kirchen Europas

Ein Vortrag im Rahmen des » 1. Kongress zur Vernetzung christlicher Schwu-
len- und Lesbengruppen — Im Anfang war die Vielfalt« am 1.Oktober 2005
in Bielefeld.

»Im Anfang war die Vielfalt...«

Auf der European Forum Konferenz in Oslo im Juni dieses Jahres wurden
Podiumsdiskussionen zur Situation von LGBT (Lesbian-Gay-Bisexual-Trans-
gender) in Ost-Europa durchgefiihrt. Diese Veranstaltungen fanden unter
dem Titel »Imagine there’s a Heaven!2« statt. Vielen ist diese Bezeichnung
— in abgewandelter Form — von John Lennons visiondrem Song bekannt. Der
Titel konnte auch die Hoffnungen und Traume vieler christlicher Lesben und
Schwule benennen. Hoffnungen und Triume nach einem Himmel, der un-
serem irdischen Leben folgt, und nach einem solchen himmlichen Ort auf
Erden. Ein Ort, an dem jede und jeder von uns véllig sie oder er selbst sein
darf. So sein darf, wie Gott sie und ihn erschuf. Gibt es einen solchen Ort in
den Kirchen Europas? Offnen oder schlieBen die europiischen Kirchen die
Tore zum Himmel auf Erden fiir LGBTs?

Die protestantischen Kirchen

Im Folgenden beschaftige ich mich mit den protestantischen Kirchen, zu
denen u.a. die Lutherische, die Reformierte und die Unierte Kirche geho-
ren. Wie bekannt ist, sind diese Kirchen vor allem in den nordwestlichen
europdischen Lidndern vorherrschend. Unter den groRen kirchlichen Insti-
tutionen sind die liberalsten die protestantischen Kirchen. Im Gegensatz zur
romisch-katholischen Kirche werden sie nicht zentral gefiihrt. Deshalb un-
terscheiden sich die offiziellen Haltungen und Entscheidungen der einzelnen
protestantischen Kirchen manchmal sehr stark. Die lutherischen Kirchen sind
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besonders in Skandinavien in der Kirchenwelt dominierend und immer noch
gesellschaftspragend. Gleichzeitig werden sie selbst durch die politische und
soziale Gesellschaft beeinflusst.

In den letzten 20 Jahren 6ffneten sich die Kirchen Lesben und Schwulen,
u.a. bei den Themen Abendmahl und ehrenamtliche Mitarbeit. Besonders
fortschrittlich ist die lutherische Kirche in Danemark. Sie erkennt seit 1997
die Partnerschaftssegnung offiziell an. Lesben und Schwule kénnen iiberall
in Dianemark in offiziellen Gottesdiensten ihre Partnerschaft segnen lassen.
Dies ist in den lutherischen Kirchen in Schweden, Norwegen und Finnland
nicht der Fall. Wie mit Segnungsfeiern und Ordination von lesbisch und
schwul lebenden Pfarrerinnen umgegangen wird, ist von der Region und den
Einstellungen von Bischdfinnen, Kirchenvorstainden und Gemeindepfarrerin-
nen abhangig. Die Kirche in Schweden hat sich im Oktober 2005 offiziell fiir
Segnungsfeiern gedffnet, hat es aber den einzelnen Pfarrerinnen Uberlassen,
zu entscheiden, ob sie Segnungsfeiern durchfiihren wollen oder nicht. Das
Problem ist in der Regel nicht, lesbisch oder schwul zu sein, sondern in offi-
ziell registrierten Partnerschaften zusammen zu leben. Doch selbst wenn re-
gionale kirchliche Synoden, wie z.B. in Norwegen, registrierte Partnerschaf-
ten ablehnen, werden in der Praxis Lesben und Schwule, auch wenn sie in
registrierten Partnerschaften leben, in einigen Bistiimern ordiniert. Wéhrend
der letzten fiinf bis sieben Jahre wurden mindestens zehn Lesben und Schwu-
le, die in registrierten Partnerschaften leben, Pfarrerinnen der Norwegischen
Kirche. Diese Tendenz zur (relativen) Liberalitit in den lutherischen-protes-
tantischen Kirchen ist allerdings in Lettland nicht festzustellen. Vor einigen
Jahren verlor Pfarrer Maris Sants nach seinem Coming-out sein Amt in der
lutherischen Kirche Lettlands. Sogar die Ordination von Frauen stellte die
lutherische Kirche in Lettland nach einer konservativen Wende in den neun-
ziger Jahren ein. Aber auch in Norwegen gibt es Beispiele von in registrierten
Partnerschaften lebenden ordinierten lesbischen oder schwulen Pfarrerinnen
mit besten Qualifikationen, denen eine Anstellung verweigert wurde. Noch
im Mdrz 2005 stritt man sich anldsslich der Ernennung des neuen Osloer Bi-
schofs, welche Haltung der neue Bischof Lesben und Schwulen gegeniiber
einnehmen sollte. Die konservative norwegische Regierung entschied gegen
den Willen des Osloer Bistums, einen konservativen Bischof zu ernennen.
Sie begriindete ihre Entscheidung damit, dass angeblich die Kirchenleitung
im Ubrigen Norwegen in Oslo einen konservativen Bischof eingesetzt sehen
wollte.

In den reformierten Kirchen Europas reichen die Positionen von der sehr
offenen Einstellung der Niederlande, wo die Kirche der Remonstranten be-
reits zu Beginn der 1990 Jahre Segnungsgottesdienste fiir gleichgeschlechtli-
che Paare erlaubte, den zumeist liberalen Haltungen in der Bundesrepublik
Deutschland und der deutschsprachigen Schweiz bis zur Calvinistisch Re-
formierten Kirche in Frankreich. Dort hat die Kirchenleitung 2004 die Emp-
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fehlung ausgesprochen, Lesben und Schwule nicht als Pfarrerinnen arbeiten
zu lassen. Auch sollten gleichgeschlechtliche Paare nicht gesegnet werden.
Grundsatzlich gilt aber in allen reformierten wie auch in den unierten Kir-
chen in Deutschland und in Europa, dass die Positionen sehr uneinheitlich
und kontrovers sind. In den Debatten insbesondere zu Segnungsgottesdiens-
ten ist man oft noch weit entfernt von einem tragfdahigen Konsens.

Die romisch-katholische Kirche

Die Haltung der romisch-katholischen Kirche, die vor allem in Siideuropa
und einigen osteuropdischen Landern vorherrschend ist, wird zentral durch
den Vatikan bestimmt. Daher gibt es von Land zu Land keine groen Un-
terschiede. Die offizielle Kirchenhaltung besteht darin, die shomosexuelle
Praxis¢ als Stinde zu bezeichnen und Homosexuelle zum Zoélibat oder durch
Therapie und Gebet zur Heilung von ihrer sNeigung: zu fiihren. Offen in
Beziehungen und Partnerschaften lebende Lesben und Schwule sind nicht
zur Eucharistiefeier zugelassen und diirfen nicht ehrenamtlich in der Kirche
arbeiten. Es ist aulerdem offizielle Praxis, Lesben und Schwule, die bei der
katholischen Kirche beschiftigt sind und z.B. in Schulen und karitativen Ein-
richtungen arbeiten, zu kiindigen, wenn sie ihre Partnerschaft registrieren
lassen. Obwohl Segnungen von gleichgeschlechtlichen Beziehungen nicht
erlaubt sind, vollziehen einige katholische Priester sie. Dies geschieht al-
lerdings inoffiziell und auf eigenes Risiko. Ein italienischer Priester wurde
suspendiert, weil er eine gleichgeschlechtliche Beziehung »als Zeichen fiir
Gottes Anwesenheit« segnete.

In den von der romisch-katholischen Kirche dominierten Landern, wie
z.B. Spanien, Italien, Malta, Polen und Osterreich, duRern sich Bischofe 6f-
fentlich wie auch kirchenintern oftmals deutlich scharf gegen die Liebe von
Lesben und Schwulen. Daher ist es {iberraschend positiv, wenn ein katho-
lisch geprégtes Land wie Spanien im Jahre 2004 die Ehe mit vollen Rechten
fir Lesben und Schwule &ffnete. D.h., Spanien holte mit einem Zug Nord-
europa ein und wurde in kurzer Zeit ein Protagonist. Ein Reprasentant der
christlichen Lesben- und Schwulengruppen in Spanien freut sich tiber diesen
erheblichen Fortschritt, betont aber, dass dies »nur« eine politische Entschei-
dung war.

»Als Christen miissen wir weiter arbeiten, damit unsere Liebe und unsere
Beziehungen in den Kirchen anerkannt werden. In Spanien ist die katho-
lische Kirche dominierend, und wir kennen die Meinung des Vatikans zu
diesem Thema. Gliicklicherweise denken viele Christen, die distanziert der
kirchlichen Hierarchie gegeniiber stehen, ganz anders.« In einer Untersu-
chung, die »Malta Gay Rights Movement« durchfiihrte, teilen 29,5 Prozent
der Lesben und Schwulen mit, sie seien in den kirchlichen Institutionen
diskriminiert worden. Sie nennen konkrete Beispiele, z.B. dass ihnen die
Beichte verweigert oder dass sie von Priestern als Tiere bezeichnet wurden.
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Die romisch-katholische Kirche ist in Polen, der Heimat des verstorbenen
Papstes Johannes Paul I1., sehr stark. Sie kritisiert scharf das geplante Partner-
schaftsgesetz. Im Jahre 2004 wurde das Gesetz im Oberhaus des Parlaments
vorldufig anerkannt. Das Unterhaus muss noch dariiber entscheiden. Pater
Jerzy Kloch, Sprecher der polnischen Kirchenleitung, behauptet, das Gesetz
breche die Verfassung, und wiirde dauerhaft sozialen Schaden fiir Ehe, Fami-
lie und die Kindererziehung nach sich ziehen. Er sagte wortlich: »In vielen
Sitzungen formulierte die Kirche sehr deutlich ihre Haltung zu diesem Thema
gegeniiber der Regierung. Wir hoffen, dass ein solches Gesetz in Polen nicht
eingeflihrt wird«. Bischof Tadeusz Pieronek sagte 2001 folgendes zum Thema
Homosexualitét: »Es ist wie mit einer ansteckenden Krankheit. Niemand will
homosexuelle Menschen diskriminieren. Aber, da man um die eigene Sicher-
heit flirchtet, will man bestimmte Schranken einhalten, die Homosexuellen
gewissermalen abgrenzen.« Und weiter: »Homosexuelle Ehe und Adoption
von Kindern durch Homosexuelle« fihrt zur »Lahmung der gesellschaftli-
chen Ordnunge. Kirchliche Organisationen und Représentanten waren auch
daran beteiligt, dass die CSD-Feier und die -Kampagne gegen Homophobie«
in Warschau und Krakow im Jahre 2004 aufgehalten und sogar angegriffen
wurden. Eine Ausnahme scheint die katholische Kirche in Belgien zu sein.
Dort duBern sich Lesben und Schwule sehr positiv (iber Gemeinden und die
Kirchenleitung. Allerdings wird auch mitgeteilt, dass Bischife mit dem sexu-
ellen Aspekt der lesbischen und schwulen Beziehungen Probleme haben. Als
ein Kardinal 2004 in einem Interview behauptete, Homosexuelle seien per-
vers und Menschen mit groen Problemen, entgegnete Kardinal Danneels
(Prasident der Bischofe Belgiens), dass »dies (...) nicht der Standpunkt der
Katholischen Bischofskonferenz Belgiens« (sei). In vielen europdischen Lén-
dern berichten Lesben und Schwule von einer sehr offenen, positiv und un-
terstiitzend eingestellten Kirchenbasis und auch von Priestern, die lesbische
und schwule Paare bei Eucharistiefeiern willkommen heien und die Paare
segnen. Das geschieht allerdings inoffiziell. Die altkatholischen Kirchen in
Deutschland oder in Osterreich sind dagegen viel liberaler als die rémisch-
katholische Kirche.

Die orthodoxe Kirche

In Landern, in denen die orthodoxe Kirche vorherrscht, wie in Russland, Ru-
manien, Moldawien, Serbien, Montenegro und Griechenland, fiihren Lesben
und Schwule ein erschwertes Leben. Offen lesbisch und schwul lebende
Menschen sind generell nicht zum Abendmahl zugelassen. Sie diirfen auch
nicht ehrenamtlich in den Kirchen arbeiten, geschweige denn als Pfarrerin-
nen oder in anderen Positionen angestellt sein. Zwar arbeiten viele Lesben
und Schwule bei den Kirchen, sie leben aber nicht offen. Russische Lesben
berichten, dass Reprasentanten der russisch-orthodoxen Kirche Homosexu-
alitdt als Siinde bezeichnen. Auch Sitze wie folgender sind alltaglich: »Les-
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ben sind vom Teufel beherrscht« und »Sie sind ein gefahrliches Zeichen der
Apokalypse«. Wenn Priester in Serbien und Montenegro Lesben und Schwu-
le unterstiitzen, verlieren sie ihre Anstellung. »Sie miissen sehr vertraulich
und diskret vorgehen, so der Bericht einer lesbischen Serbin. Ein Lichtstrahl
im Dunkel ist, dass der oberste Priester in der Serbisch-Orthodoxen Kirche,
Seine Heiligkeit Patriarch Pavle, in einer Osterrede ausdriicklich gesagt ha-
ben soll, dass er keine Gewalt gegen Homosexuelle unterstiitze. Er betonte
weiter: »Wir sollten tolerant gegentiber denen sein, die anders sind, und sie
nicht wegen ihrer sexuellen Orientierung hassen.«

Aus Griechenland wird berichtet, dass die Vereinigung Griechischer
Priester (ISKE) fordert, dass Manner, die Priester werden wollen, sich be-
stimmten Tests unterziehen sollen, um zu beweisen, dass sie nicht homose-
xuell sind oder Sex mit Mannern hatten. Das Argument: Die Familien miiss-
ten geschiitzt werden gegen »die verdammte Krankheit der Sodomie«. Pater
Efstathios Kollas (Leiter des Priestervereins) soll folgendes behauptet haben:
»Homosexualitit ist gefdhrlich. Bevor Christus auf die Welt kam, schickte
er einen Engel, um alle Homosexuellen umzubringen«. Dieser Engel war
gliicklicherweise nicht sehr erfolgreich. Bei solchen Aussagen kirchlicher
Reprasentanten ist es nicht verwunderlich, dass die lesbische Frau, die den
Fragebogen fiir das Buch »Let Our Voices Be Heard!« ausfiillte, die Frage,
ob die Kirchen in ihrem Land gleichgeschlechtliche Partnerschaften segnen,
mit Erstaunen zur Kenntnis nahm. Sie konnte gar nicht glauben, dass solche
Segnungen tberhaupt moglich sind. Sie hatte davon noch nichts gehért. Sie
betonte in ihrer Antwort, dass ihr Wunsch, Informationen und Erfahrungen
von solchen Segnungsstétten zu erhalten, sehr groB sei. In Griechenland sind
kirchliche Segnungen jedenfalls nicht moglich.

Die anglikanische Kirche

In der Frage liber Homosexualitdt ist die anglikanische Kirche, die in GrofB-
britannien dominierend ist, unentschieden. Dies zeigte sich besonders bei
der Ernennung des Bischof in New Hampshire (USA), Gene Robinson, der
offen schwul lebt, und nach der Entscheidung der Kirche in New Westmins-
ter (Kanada), kirchliche Segnungsfeier fiir gleichgeschlechtliche Paare anzu-
erkennen. Beides geschah im Jahre 2003. Die Drohung konservativer angli-
kanischer Gemeinden und Priester, die Kirche zu verlassen, besteht immer
noch. Einige Gemeindeglieder sind schon ausgetreten. Sie sind jedoch eine
kleine Minderheit. Auch innerhalb der anglikanischen Kirche in GroRbritan-
nien gibt es auf allen Ebenen grofe Meinungsverschiedenheiten beziiglich
Partnerschaftssegnung und Ordination von Schwulen. Personlichkeiten wie
der ehemalige siidafrikanische Erzbischof Desmond Tutu unterstiitzen den
Kampf der Lesben und Schwulen sehr. Aber noch gibt es viele kirchliche
Reprasentanten, die gegen die Gleichberechtigung von Lesben und Schwu-
len in der anglikanischen Kirche eingestellt sind. Einige Berichte sagen aus,
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dass die anglikanische Kirche in GroRbritannien, nachdem das neue Partner-
schaftsgesetz Ende 2005 in Kraft getreten ist, Lesben und Schwule, die ihre
Partnerschaft registrieren lassen, als Pfarrerinnen zulassen werde. Das »ein-
zige«, was diese lesbischen und schwulen Pfarrerinnen tun miissten, ist zu
unterschreiben, dass sie in ihrer Partnerschaft keinen Sex haben werden.

Was kénnen wir tun?

Nach den Situationsbeschreibungen der vier grofen europdischen Kirchen,
mussen wir festhalten, dass die Lage, wenn es um Haltungen, Segnungen,
Ordinationen und Mitarbeit von Lesben und Schwulen in den kirchlichen
Institutionen geht, prinzipiell nicht zufriedenstellend ist. Lesben und Schwu-
le haben noch einen langen Weg vor sich, bis sie in allen Kirchen frei, offen
und gleichberechtigt leben konnen. Erkennbar ist aber auch die positive Ent-
wicklung. Mehrere Kirchen sind bereit, Lesben und Schwule zu ordinieren,
anzustellen und gleichgeschlechtliche Beziehungen zu segnen. Jedoch ist
nicht alles auf Leitungsebene geschehen. Viele Institutionen >von untens,
Gemeinden und bestimmte Personlichkeiten, sind fortschrittlicher als die
offiziellen Stellen der katholischen und der orthodoxen Kirchen. Landerspe-
zifische Partnerschaftsgesetze und das EU-Antidiskriminierungsgesetz sind
positive Beispiele fiir Veranderungen durch gesellschaftliche Prozesse.

Um Einfluss auf Kirchen ausiiben zu kénnen, missen wir prédsent sein. In
einigen Landern sind wir durch Mitgliedsgruppen des Europdischen Forums
vertreten. Es bedarf aber auch weiterhin der Prasenz und der Aktivitat auf in-
ternationaler Kirchenebene. Daher stellten wir den Antrag, einen Workshop
zum Thema »Homosexualitdt und Kirche« auf der Generalversammlung des
Okumenischen Rats der Kirchen (ORK) in Brasilien im Februar 2006 zu ge-
stalten. Tatsdchlich nahm uns der Rat in das offizielle Workshop-Programm
mit dem Thema Diversity as a base for Unity (Vielfalt als Grundlage fiir Ein-
heit) auf. Viele Menschen in Deutschland engagierten sich im Rahmen des
ORK und der KEK (Konferenz der Europdischen Kirchen) sehr. Wir hoffen,
dass offen und respektvoll gefiihrte Gesprache sowie ein ebenso durchge-
fiihrter Informations- und Erfahrungsaustausch im Okumenischen Rat der
Kirchen viel verandern kénnen.

Festzuhalten ist: am schwierigsten ist die Situation von Lesben und
Schwulen in den Kirchen Siid- und besonders Osteuropas. Verglichen mit der
Lage der Lesben und Schwulen dort, leben wir in Nord- und Westeuropa be-
reits im »Himmel der Vielfalt:. Es wird bereits viel Arbeit geleistet. In Koope-
ration mit christlichen Lesben und Schwulen vor Ort, beabsichtigen wir, die
Arbeit durch ein Ost-Europa-Projekt zu intensivieren. Beispielhaft beginnen
wir in ausgewdhlten Landern mit diesem Projekt und stellen so fest, wie wir
sinnvoll weiter arbeiten kénnen. Dieses Engagement ist natiirlich nicht kos-
tenlos. Der zukiinftige Verkaufsgewinn des Buchs Let Our Voices Be Heard!
fordert Projekte christlicher Lesben in Ost-Europa. Das ist allein nicht ausrei-
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chend. Notwendig ist eine weitere finanzielle Unterstiitzung. Die 95 christ-
lichen Lesben in Let Our Voices Be Heard! erzihlen von grofken und kleinen
Erfolgen in ihren Kirchen und von ihren persénlichen Hoffnungen trotz aller
Zweifel, Fragen und Krisen. Sie erzdhlen von Starke, Kreativitdt und Freude
in christlichen Feiern, Gottesdiensten und anderen Aktivititen, wo Leute ein-
ander unterstiitzen, unabhingig von ihrer sexuellen Orientierung. Sie erzah-
len von Organisationen und christlichen LGBT-Gruppen, die ihnen in ver-
zweifelten Situationen halfen. Sie erzihlen, wie sie wirkliche Verdnderungen
im kirchlichen Kontext erreichten. Das alles ermutigt uns weiter zu arbeiten.
Um einen Himmel auf Erden zu schaffen oder zumindest eine bunte Vielfalt,
so wie es gemal unserer Konferenz im Anfang war.

Randi O. Solberg, 1963 in Norwegen geboren, arbeitet derzeit als freie Journalistin in
Berlin. Sie ist z. Zt. Prasidentin des »Europdischen Forums Christlicher Lesben- und
Schwulengruppen« und Herausgeberin des Buches »Let Our Voices Be Heard! Chris-
tian Lesbians in Europe Telling their Stories«. Kontakt: randi.solberg@web.de.
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OUCCI’

Verweise

kurz & gut, Wilhelm...

. waren in Goethes beriihmtem
Roman die einleitenden Worte
Werthers an seinen (Brief-) Freund,
um ihm klipp und klar von seiner
Liebe zu berichten. Ebenso soll diese
Rubrik allen die Moglichkeit geben,
sich klipp und klar mit Kommenta-
ren, Fragen und kurzen Berichten zu
Wort zu melden — wenn man z. B.
keine Zeit hat flir ausfiihrlichere
Abhandlungen, aber dennoch nicht
schweigen will.

Provokation,

Leid und Lust

Die Jahrestagung »Schwule Theolo-
gie« hatte 2004 in Mesum »Schwu-
le Mystik« zum Thema. Die Kurz-
geschichte von Lawrence Schimel
»Calvinismus« wie auch der darauf
vorbereitende Artikel von P. Humiel
»Jesus am Kreuz — in einem Slip
von Calvin Klein« (abgedruckt in
WeSTh 11 (Nr. 4/2004), S. 401-405)

trafen das Thema ohne Zweifel ex-
akt. Die Ausfiihrungen konnten wohl
provozieren, wollten aber keine
»Provokation« sein; sie sollten weder
Lust aufgeilen noch »Leid vergessenc
lassen.

Ich danke Reinhold Wecker sehr
fir seinen Hinweis in »kurz&gut« in
WeSTh 12 (Heft 1+2/2005), S. 82f.,
dass die Entbl6Bung eines Menschen
eine besondere Demiitigung darstel-
len kann. Ich denke selber gleich
Reinhold Wecker, dass der Satz »Das
ist mein Blut« alle Ehrfurcht verdient,
und empfinde dies immer besonders
tief und ergriffen beim Sprechen der
Wandlungsworte in der Heiligen
Messe.

Es ging auch nicht um Blasphe-
mie, noch —wie es A K. in seiner Stel-
lungnahme im gleichen »kurz&gut«
auf S. 83f. nennt — um eine »Sakra-
mentalisierung« von Sexualitit. Ich
kann indes sowohl aus eigener Sicht
wie auch meinem eigenen Gefiihl
franziskanischer Kreuzwegsreligiosi-
tat A.K. gut nachempfinden, dass die
Darstellung von Schimel »Jesus in
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seiner Passion bis zur Gottverlassen-
heit«, »die Achtung vor den Leiden
eines gequilten« und gefolterten in
gewisser Hinsicht »verletzt«. Hierfir
halte ich dann eine Entschuldigung
auch fiir angebracht.

Christian Herz begliickwiinsche
ich sehr fiir seine Toleranz wie sein
Verstandnis und danke ihm fiir sei-
ne an die vorgenannten Leserbriefe
anschlieende (S. 84f.) ausgewogene
Beurteilung. Ich erkenne, dass mein
Ansatz intellektuell wie menschlich
verstanden wurde. Da dufert sich
nicht verquaste Theologie, sondern
jemand, der tber die Theologie hi-
naus gute therapeutische Erfahrung
hat. Christians versohnliche Worte
zur Glite sind nicht blofe Diploma-
tie der Redaktion, sondern Ausdruck
eines »freien Christenmenschen«
ohne sexuelle Verklemmtheit. Sehr
wohl auch zu wissen: es gibt nicht
»die schwule Theologie«. Aufrichti-
gen Dank und allen alles Gute und
Schéne und Liebe!

P. Humiel

Jesus im Slip

Wenn wir uns vergegenwartigen,
dass sich der Schwule in der Kurz-
geschichte »Calvinismus« die Verei-
nigung mit seinem Gott bzw. Jesus
auf seine eigene, ihm vielleicht
einzig mogliche, korperlich-sexuelle
Art vorstellt, vollig unsublimiert, ist
dies wohl gleichberechtigt und ver-
gleichbar mit der Vorstellung eines
Spiritualisten, der die Vereinigung,
die »Unio Mystica« auf einer rein
spirituellen Ebene vollzieht. Die kor-
perliche Vereinigung des Schwulen
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in der Kurzgeschichte ist Symbol fiir
sein Gefiihl und grenzenloses Mitge-
fiihl gegentiber Jesus. Physische Ver-
einigung, hoch erotische und lustvoll
sexuelle Vereinigung zwischen Got-
tern und Menschen kannte auch die
griechische Antike, vom Hinduismus
und Tantrismus ganz abgesehen.
Was noch bei den Griechen eine
Selbstverstandlichkeit schien, st
heute verpont.

Bertolt Brecht schrieb, dass Es-
sen und Trinken, Schlafen und Sex
die Grundbedirfnisse, Grundtriebe
sind — dann kommen erst hohere,
kulturelle, auch religiose Bediirfnis-
se. Ja, wir haben auch einen Trieb
zur Religion, zur Transzendenz, zur
Ewigkeit, je unbefriedigender unser
irdisches Werden und Vergehen uns
scheint.

Die christliche Kirche bedient Es-
sen und Trinken, im Abendmahl mit
Brot und Wein bzw. bei der Heiligen
Kommunion mit Leib und Blut Jesu,
bedient sich der Versenkung bzw.
Meditation gleich Schlaf: Eintau-
chen, Wegtauchen, mystische Verei-
nigung, Samadhi ...

Orgasmus, Sex wird von den heu-
tigen Kirchen ausgeblendet. Spiiren
wir aber beim Orgasmus nicht des
Gottes Schwingung, den gottlichen
Urgrund des Lebens, alles Seins?
Sind Religion und Eros fiir die Theo-
logen soweit auseinander? Haben
Religion und Sexualitét nicht gleiche
Wurzeln?! Religion verbindet mit
dem fernen Gott, Sexualitdt mit dem
nahen Gott, mit dem Néachsten, mit
Gottes Schopfung. Ist die Geschichte
von Schimel wirklich pervers?

Dr. Benoit Philippe
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Worte wirken

Vom Inhalt her finde ich die WeSTh
1+2/05 wieder hervorragend. Er-
schrocken aber hat mich die duBerst
polemische Sprache im vorletzten
Absatz des Editorials. Ist das eine
Einzelmeinung dessen, der diesmal
das Vorwort geschrieben hat, oder
spiegelt das die Meinung der Redak-
tion im gesamten wieder? In beiden
Fallen finde ich die Sprache depla-
ziert, noch dazu in einer theologi-
schen Zeitschrift.

Drei Anmerkungen dazu:

Es war wohl fiir die, die die Vor-
gange in Rom im April 2005 auf-
merksam verfolgt haben, sicherlich
kein »Schock«, dass Kardinal Josef
Ratzinger zum Papst gewdhlt worden
ist. Der Gebrauch dieses Wortes, so
meine ich, wird all denen nicht ge-
recht, die aufgrund eines erlebten
Traumas wirklich »unter Schock«
stehen. Sicher war die Wahl von
Ratzinger eine Uberraschung, weil
dadurch das italienische Sprichwort
nicht mehr galt, dass »wer als Papst
ins Konklave hineingeht, als Kar-
dinal wieder herauskommt«. Aber
»ein Schock«? Darunter verstehe ich
etwas anderes, etwas viel Gravieren-
deres.

Auch das Vokabular »Schwulen-
verfolger« stoft mir sehr unbehag-
lich auf. Denn es erinnert mich an
Zeiten, wo Schwule wirklich Verfol-
gung in unserem Land erleben muss-
ten. Auch wird der Gebrauch dieses
Wortes fiir unsere deutschen Verhalt-
nisse den Schwulen in jenen Lan-
dern nicht gerecht, die Verfolgung
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wirklich am eigenen Leib erleben. Es
ist flir mich schon diskussionswiirdig,
ob man »Diskriminierung« sofort mit
»Verfolgung« gleichsetzen kann. Wo
bleibt da die Differenzierung in der
Sprache fiir das, was gemeint ist?

SchlieBlich kritisiere ich, dass
man einen theologischen Ansatz
und das theologische Denken eines
ehemaligen Professors als »Banali-
sierung« der Theologie bezeichnet.

Man kann zu Ratzinger stehen,
wie man will, sogar sehr kontrar.
Aber seine Theologie als »banal«
zu bezeichnen, finde ich — noch
dazu unter Theologen - ziemlich
unqualifiziert. Noch dazu hat doch
die WeSTh den Anspruch, sich mit
Dokumenten und der Theologie aus
Rom auseinanderzusetzen. Setzen
sich also die Theologen der WeSTh
mit Banalem auseinander? Dann
konnte man die WeSTh gleich ganz
einstampfen. Banalititen gibt es auf
dem Biichermarkt schon genug. Der
polemische Vokabulargebrauch fllt
also auf die WeSTh zuriick! Es ist
meines Erachtens ja gerade das Zer-
miirbende, Enttauschende und das
Verletztende, dass eben nicht mit
banalen Argumenten, sondern mit
hoher Intellektualitdt, die eigentlich
aus sich heraus zu einer befreienden
Theologie fahig sein musste, Schwu-
le und Lesben durch vatikanische
Theologie diskriminiert werden.

Sollte die Formulierung »Bana-
lisierung der Theologie« schlieRlich
gar anspielen auf das Wort »Die
Banalitit des Bodsen«, womit die
Schriftstellerin Hannah Arendt die
Fratze des NS-Regimes m.E. treffend
gekennzeichnet hat, dann hatte sich
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in meinen Augen der Verfasser dieses
Editorials vollig vergallopiert, weil er
das grauenhafte Schicksal der Opfer
des NS-Regimes nicht im Auge ge-
habt hdtte und - im Vergleich zur
heutigen Schwulendiskriminierung —
deren Schicksal tatsachlich selber
banalisiert hitte.

In der Hoffnung, dass meine
letzte Assoziation unbegriindet ist,
griiBe ich Euch und wiinsche der
Redaktion in der weiteren Handha-
bung von Sprache ein gliicklicheres
»Handchen« und Gesplir.

Michael Bachter

Angstfrei schwul leben

Lieber »P. Cassian«,

Dein Artikel »Schwul und trotz-
dem katholisch geworden« in der
WeSTh 12 (Nr. 1+2/2005, S. 31-36)
hat mich sehr angesprochen, ohne
dass ich damit die Qualitit der an-
deren »Lebenszeugnisse« mindern
mochte.

Deine Zeilen haben mich beson-
ders angesprochen, weil ich darin
selber so viel eigene Erfahrungen
wieder gefunden habe, auch wenn
mein Weg unter dem etwas ande-
ren Vorzeichen stand: »Schwul und
trotzdem katholisch gebliebenc.

Da waren dhnliche Vorzeichen
der Entwicklung. Die Welt in mei-
nem Oberpfilzer Dorf war »gut
biirgerlich, rémisch-katholisch und
— heterosexuell.« Fasziniert hat mich
von klein auf die Liturgie. Das hatte
mich auch bewogen, Theologie zu
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studieren und Priester zu werden.
Wahrend meines sehr spiten Co-
ming-outs kam es freilich — im Blick
auf Deinen Lebensweg — zum ge-
genteiligen Bruch. Der Wunsch nach
schwuler Freundschaft und Partner-
schaft bewog mich nach 2 Jahren
intensiven Fragens, den Pfarrer-Beruf
aufzugeben, nicht das Priester-Sein.
In der Kirche zu bleiben, dazu hat
mir vor allem auch das Erleben der
konkreten  Gottesdienstgemeinde
hier in meinem jetzigen Wohnort
geholfen. Auch mir ist es fremd, dass
katholische Kirche allein von Rom
aus bestimmt sein soll. Ich bin {iber-
zeugt, auch ich bin Teil der romisch-
katholischen Kirche, und ich lasse
mich auch von einem diskriminie-
renden Papst und einer defizitiren
offiziellen vatikanischen Theologie
nicht aus der Kirche vertreiben; es
gibt ja auch noch andere, befreien-
dere Denkansitze innerhalb der ro-
misch-katholischen Kirche.

Deinen Gedanken und Forderun-
gen in den beiden letzten Absdtzen
Deines Artikels kann ich nur zustim-
men. SchlieBlich halte ich es auch
fir wichtig, mich nicht allein durch
meine Homosexualitat als »stin-
diges Thema« zu definieren. Fir
meinen Schritt, die »kirchliche Kar-
riere« abzubrechen, war vor allem
ausschlaggebend, »angstfrei« leben
zu konnen; »angstfrei« zu meinem
Schwul-Sein zu stehen, wenn offe-
nes Bekenntnis angebracht ist.

Es griifst Dich herzlich
Arno Bosl



BiicherRegal

197

Bicher

Regal

Uber-Ich-Moral oder

Ethos der langsamen
Selbstveranderung?

Der moralische Status der
Queer-Theorie

Elahe Haschemi Yekani/
Beatrice Michaelis (Hg.)

Quer durch die Geisteswissen-
schaften. Perspektiven der Queer
Theory, Querverlag Berlin 2005,
312 Seiten, 22,80 €.

Gudrun Perko

Queer-Theorien. Ethische, politi-
sche und logische Dimensionen
plural-queeren Denkens, PapyRossa
Koln 2004, 178 Seiten, 18,00 €.

Mit ungefihr zehnjdhriger Verzo-
gerung gegeniiber den USA und
Grofbritannien vermehren sich ge-
genwartig die deutschsprachigen Pu-
blikationen zur Queer-Theorie. Bei-

de Neuerscheinungen, die ich hier
vorstelle, vertreten einen erweiterten
Queer-Begriff, der Abweichungen
von gesellschaftlichen Normen im
Bereich von Geschlecht und Sexua-
litdt nicht mehr moralisch bewertet.
Es liegen jedoch Welten zwischen
ihnen, wenn es um den moralischen
Status der Queer-Theorie selbst
geht.

Der Sammelband »Quer durch
die Geisteswissenschaften« ist aus ei-
ner Tagung am Berliner Zentrum fiir
transdisziplindare Geschlechterstudi-
en hervorgegangen und wurde von
Elahe Haschemi Yekani und Beatrice
Michaelis herausgegeben. Er ent-
faltet ein Verstindnis von »queerg,
das mehr ist als eine Kurzformel fiir
»schwul/lesbisch«, indem er nicht
nur andere geschlechtliche Identi-
titen wie Transgender, Transsexua-
litdt und Intersexualitat mitumfasst,
sondern auch sexuelle Praktiken wie
»sex radicalism«, SM und sexuelle
Arbeit. Die Kombination dieser Viel-
falt von Themen und Perspektiven
mit einer Vielzahl verschiedener Dis-
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ziplinen und Methoden fiihrt jedoch
leider dazu, dass bei der Durch-
querung der Geisteswissenschaften
deutscher und englischer Zunge
nicht mehr als ein Sammelsurium
zustande gekommen ist.

Dariiber hilft auch nicht hinweg,
dass jeweils mehrere Aufsitze das
konfliktive Verhidltnis der Queer-
Theorie zum Feminismus, zu Trans...
und zu »race« behandeln, denn ge-
rade hier macht sich ein kaum zu
ertragender Normativismus breit.
Eine Reihe von Beitrdgen ldsst sich,
wenn man sich einmal an den Theo-
riecode gewohnt hat, ohne grole
Inhaltsverluste in Form von Geboten
wiedergeben: »Du sollst als WeilleR
Queer Dein Weilisein nicht unmar-
kiert lassen!« »Du sollst keine kultu-
relle »Metronormativitit: errichten,
sondern auch die kulturellen Stili-
sierungen der Queers vom Lande
beriicksichtigen!« »Gedenke stets,
dass Queers of Colour auch durch
Transgender of Colour reprasentiert
werden miissen!« »Du sollst die
feministische Theorie nicht durch
die Queer-Theorie verdringen und
dem Vergessen anheim geben!« »Du
sollst als dltereR Queer nicht auf die
entpolitisierte queere Jugend schimp-
fen und Dich als jiingereR Queer des
intellektuellen Vater- bzw. Mutter-
mordes enthalten!« »Bedenke, dass
die Rede von »>gay shame« meistens
nur die Scham von weillen schwu-
len Mannern meint!« Anscheinend
geht es darum, die Queer-Theorie als
politisch-theoretisches Uber-Ich zu
installieren. Subversionen und Liiste
wurden ihr dabei ausgetrieben. Mir
dréngt sich der Verdacht auf, dass
der gesteigerte Normativismus viel-
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leicht der Preis fiir einen unverdau-
ten Theorie-Import ist.

Zwei der gelungensten Beitrige
befassen sich — mehr oder weniger
direkt — mit Themen der Religion. In
»Kampf der Subkulturen« untersucht
Nanna Heidenreich kritisch den Vor-
wurf, der seit 2003 mehrfach von
schwuler Seite geduBert worden ist,
dass antischwule Gewalttaten primar
von tiirkischen bzw. arabischen (also
muslimischen) Mannern ausgingen.
In ihrer rhetorischen Analyse zeigt
sie auf, wie LSVD, Siegessdule und
taz sich als »Tabubrecher« inszenier-
ten, obwohl es in Zeiten grassieren-
der Islamophobie (iberhaupt keine
machtigen Instanzen gibt, die ein
derartiges Tabu erzwingen konnten.
Stattdessen verstarkten sie die Isla-
mophobie, indem sie die Einbettung
homoerotischer Begegnungen in eine
Kultur der homosozialen Freund-
schaft, wie sie fiir viele islamische
Lander typisch ist, gegeniiber der
westlichen Kultur des Coming-outs
und der homosexuellen Identitdt als
»vormodern« abqualifizierten. Die
Zahlung des schwulen Uberfalltele-
fons in Berlin, die die Debatte aus-
geltst hatte, basiere tiberdies — wie
Heidenreich verdeutlicht — auf sehr
fragwiirdigen Pramissen, zu denen
nicht zuletzt ein unbewusstes »racial
profiling« anhand von Haut- und
Haarfarbe gehort habe. Letztlich - so
ihr Fazit — hat der schwule Diskurs
tiber islamische Homophobie den
Zweck, eine Homogenisierung der
deutschen ~ Mehrheitsbevolkerung
zu verstarken. Dass Heidenreich mit
dieser Analyse umgekehrt die institu-
tionalisierte Homophobie in vielen
islamischen Landern nicht hinrei-
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chend in den Blick nimmt, durfte
freilich ebenfalls evident sein.

Stefanie von Schnurbein unter-
sucht eine lkone der Queer Religion:
den nordischen Schamanen. Der
Seidr konnte der ideale Vorldufer
der Queer-Theoretikerlnnen  von
heute sein, da er die Dichotomien
zwischen Diesseits und Jenseits,
Mensch und Tier, Kérper und Geist,
mannlich und weiblich auflést. Es
gibt jedoch einen Haken: Der Dis-
kurs tiber den nordischen Schama-
nismus ist ein Konstrukt, das aus der
neogermanischen und volkischen
»Deutschen  Glaubensbewegung«
stammt. Einer historisch-kritischen
Uberpriifung anhand vorneuzeitli-
cher Quellen kann das queere Bild
vom Schamanen nicht standhalten.
Es ist vielmehr, wie von Schnurbein
ausfiihrt, ein Aufhdnger fiir Projekti-
onen, die sich dem Feindbild eines
(vereinheitlichten)  Monotheismus
verdanken. »Die Kehrseite dieser
Medaille ist die Konstruktion einer
vorchristlichen nordischen Einstel-
lung als direktes Gegeniiber des Mo-
notheismus: Sexualitit und Kérper
sind Teil des spirituellen Lebens der
Menschen, Frauen haben die glei-
che Position wie Manner etc.« Diese
Vorstellungen wertet von Schnurbein
als »Ausdruck eines unreflektierten
Primitivismus mit langer Tradition
im westlichen Denken«. Es sei der
Mangel an historischem Bewusstsein
im Umgang mit der Religion, der die
Queer-Theorie in diese Falle tappen
lieB.

Eine systematisch zentrierende
Rezeption bietet die Osterreicherin
Gudrun Perko in ihrer Monographie

199

»Queer-Theorien«. Sie unterschei-
det zundchst drei Varianten von
Queer-Theorien. Die erste gebraucht
»queer« synonym fiir lesbisch und/
oder schwul, chne dass damit eine
qualitative Verdnderung einhergehe.
Die zweite Variante geht ebenfalls
von lesbischen bzw. schwulen Iden-
titaten aus, erweitert diese aber um
Bi- und Transgender. Perko selbst
vertritt eine dritte, die »plural-quee-
re« Variante, in der »Queer als po-
litisch-strategischer Uberbegriff fiir
alle Menschen verwendet« wird,
»die der gesellschaftlich herrschen-
den Norm nicht entsprechen oder
nicht entsprechen wollen: Transgen-
der, Cyborgs, Intersexen, Drags, Les-
ben, Schwule etc. unterschiedlichs-
ter kultureller Herkiinfte, Religionen,
Hautfarben« sowie »Cross-ldentiti-
ten, Nicht-Identititen, Trans-ldenti-
taten u. v. m.« Perko zielt darauf ab,
dass die Verschiedenheit und An-
dersheit einzelner Subjekte in ihrer
Pluralitat anerkannt werden, wobei
deren Selbstdefinitionen entschei-
dend sind.

Im Hauptteil des Buches reflek-
tiert Perko (ber »Ethik, Politik und
Logik aus queerer Perspektive«.
Dabei unterlegt sie ihrer Version
der Queer-Theorie systematisch die
Theorie des Imaginiren von Corneli-
us Castoriadis. Einer ihrer Ausgangs-
punkte ist der Gedanke, dass jeder
Mensch die Féhigkeit zur radikalen
Imagination hat, durch deren auto-
nomen Gebrauch jeder Mensch fiir
jeden anderen zum unvordenklichen
»Anderen« werden kann. Der/die
Andere ist bei Perko dabei nicht das
spiegelverkehrte, fixierte Angstbild
des Ego, sondern eine schopferische
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Person. Aus der Pluralitat freier und
kreativer Menschen folgert sie fiir
die Ethik, dass diese nicht — wie z. B.
die Maximen des kategorischen Im-
perativs — vom handelnden Subjekt
ausgeht, sondern vom Du bzw. vom
Wir. »Wie soll ich Dich behandeln?«
bzw. »Wie sollen Wir uns behan-
deln?« lauten dann die Grundfragen
der Ethik in der Pluralitat. Ist vor-
ausgesetzt, dass ein Interesse am/an
der Anderen vorhanden ist, das eine
solche Frage motiviert, bedarf es als
ersten Schritt der Anerkennung des/
der Anderen in seiner/ihrer Selbst-
definition. Diese Anerkennung er-
fordert eine offene Wahrnehmung,
eine Bejahung des/der Anderen und
einen symbolischen Raum, wo nie-
mand Teile der Identitit von Anderen
ausschlieBt. Letztlich erfordert die
Affirmation des Anderen auch die
Bereitschaft zur Selbstveranderung.
»Affirmation und Transformation im
plural-queeren Kontext meint, sich
unbekannten Existenzweisen zu off-
nen und die eigenen Anschauungen,
Affekte, Denkschemata fiir Lebens-
weisen zu erweitern, die das eigene
Selbst nicht lebt.«

Entscheidend ist, dass dabei eine
echte Perspektiveniibernahme mit
konkreten Personen stattfindet. Was
das bedeutet, zeigt Perko anhand
einiger Erfahrungen im deutsch-
sprachigen Feminismus auf, wo die
»Begriffstriade« von »Migrantinnen,
schwarzen Frauen und Judinnenc
zum Standard politisch korrekter
Rhetorik gehoren. Dass dabei — so
Perko — eine echte Perspektiveniiber-
nahme aber nicht selten fehlt, zeigt
sich daran, dass die Kritikerinnen des
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weillen Feminismus hdufig nicht mit
ihrem Namen benannt werden.

Perkos Entwiirfe zu einem »Ethos
der affirmativen und transformativen
Anerkennung« und - wenngleich
deutlich unschérfer konturiert — zu
einer »Politik der Autonomie« sind
zweifellos  anspruchsvoll,  doch
bleibt sie sich stets der Grenzen der
Selbstverdnderung bewusst. Vergli-
chen mit den normativistischen Fas-
sungen, die den Band »Quer durch
die Geisteswissenschaften« bevol-
kern, stellt ihre plurale Queer-Theo-
rie in jedem Fall die iberzeugendere
Alternative dar.

Michael Brinkschréder

Korperlose
Wissensordnung

Christina von Braun/

Inge Stephan (Hg.)
Gender@Wissen. Ein Handbuch der
Gender-Theorien, Bohlau Verlag
Kéln u.a. 2005, 370 Seiten, 22,90 €.

Der elfenbeinerne Wissenschaftsturm
besitzt ein Geschlecht, wie der vor-
angestellte grammatikalische Artikel
nahe legt — er ist maskulin. Fiir die
Wissenschaft von der Antike bis in
die Gegenwart demonstriert sich
das Geschlecht als eine Kategorie
von basaler Signifikanz. Geschlech-
tercodes und Geschlechternormen
sind in jeder Form des Wissens
eingelagert. Reprdsentantinnen ver-
schiedener universitirer Disziplinen
analysieren im vorliegenden Band
zentrale Themenfelder des Wissens.
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Dabei geht es um Identitdt, Korper,
Reproduktion, Sexualitit, Macht,
Gewalt, Performanz, Reprdsentati-
on, Life sciences, Gentechnologie,
Natur, Kultur, Sprache, Semiotik und
Gedachtnis. Die Beitrage behandeln
die Genese jener Begriffe und Berei-
che, die Anbindung an allgemeine
politische und wissenschaftliche
Debatten sowie die interdisziplina-
ren Querverbindungen zu weiteren
theoretischen Feldern und Diskursen
wie Queer-, Media-, Cultural- und
Postcolonialstudies.

Der Ausgangspunkt des Bandes
bildet die Frage nach der Relation
von Wissen bzw. Wissenschaft und
Geschlecht als auch Gender. Es
handelt sich dabei um eine grundle-
gende Dichotomie von Natur/Kultur
oder Geist/Korper, welche ihrerseits
ein hierarchisches Verhiltnis zwi-
schen der gestaltenden Kultur und
der zu domestizierenden Natur
impliziert. Im Wissenschaftsbetrieb
der Moderne tendiert diese traditi-
onelle Bipolaritit zu einer Spaltung
in Natur- und Geisteswissenschaf-
ten: »hard sciences« als vornehmlich
»mdnnliche Ficher< und die Geis-
teswissenschaften als sweibliche«.
Wissensordnung und symbolische
Geschlechterordnung gehen schein-
bar Hand in Hand einher. Die Ob-
jekte des Wissens werden hierbei
durch den Reinheitsbegriff determi-
niert. Korperlichkeit, Subjektives,
Irrationales, Emotionen und Affekte
unterliegen einem prinzipiell herme-
tischen Ausschlussprinzip. Abstrakti-
onen, Symbole und synthetische Bil-
der ersetzen die vormals stofflichen
Phanomene. Deshalb gilt es unter
szientifischen Pramissen den unrei-

nen Sexualtrieb zu domestizieren,
der eine gefihrliche Kontamination
fir die Reinheit des Wissens dar-
stellt. Zuerst verliert also der Mann
seinen mannlichen Kérper und seine
Sexualitdt: »Hard science heifst im
Idealfall science without the body
of the scientiest¢, so die Heraus-
geberinnen in ihrem Vorwort. Die
benannte Entsexualisierung macht
jedoch auch vor den Frauen nicht
Halt.  Reagenzglasreproduktionen
menschlicher Embryonen ersetzen
potenziell den weiblichen Kérper.
Eine althergebrachte abendlandi-
sche Wissenschaftsphantasie findet
nun ihre Konkretisierung im christ-
lichen Topos vom »geistigen Samenx
als theologische Ausformulierung.
Geistesgeschichtlich betrachtet ste-
hen viele Fortschritte der Neuzeit
keineswegs kontrdr zu theologischen
Diskursen, sondern generieren sich
explizit als deren Realisierung.

Signifikanten fiir eine geschlecht-
liche Konnotation von Wissens-
strukturen durchsetzen nicht nur
die Metaphorik der postmodernen
Wissensordnung  selbst, sie sind
auch deutlich wahrzunehmen im
Sprachgebrauch und den Bildern
der heutigen Kommunikations- und
Speichersysteme, welche diese Wis-
sensordnung ermoglicht haben. »Es
geniigt, an das Bild der »jungfrau-
lichen Festplatte, an den >bindren
Code¢ und das ihm zugrunde lie-
gende »>Lochkartensystem« wie auch
an die synthetischen Frauenstimmen
zu denken, die das »Hochfahren« des
Computers ankiindigen.« Christina
von Braun und Inge Stephan kom-
men so zu der Ansicht, dass im Pa-
radigmenwechsel der symbolischen
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Geschlechterordnung, d.h. im per
se geschlechtslosen weiblichen Kor-
per, der Grund fiir die Aufnahme der
Frauen in den wissenschaftlichen El-
fenbeinturm liegt.

Auf diesem (Um-)Weg wird das
Geschlecht selbst zu einer Wissens-
kategorie. Gleichwohl konstruiert
das abendlandische Denken auch
in diesem Fall bindre Oppositionen:
»sex< und >gender¢, analog Natur
und Kultur, Kérper und Geist, Sub-
jekt und Objekt. Diese epistemolo-
gische Basis determiniert die wissen-
schaftliche Auseinandersetzung und
gilt als unhinterfragbare kategoriale
Vorgabe fiir die Beschaftigung mit
Geschlecht und kultureller Diffe-
renz. Mit der Verabschiedung der
These einer Naturhaftigkeit der Ge-
schlechter geht der »genetic turnc
einher, welcher zu einer Dynamisie-
rung der Forschungsdebatten gefiihrt
hat. Von dieser Entwicklung und
dem gegenwartigen Erkenntnisstand
im Konnex mit aktuellen Bibliogra-
phien berichten die an Universititen
dozierenden Literatur-, Kommunika-
tions-, Kultur-, Medien-, Amerika-
nistik-, Soziologie-, Gender-, Natur-
und Kunstwissenschaftlerlnnen. Der
Band bietet eine gelungene, wenn
auch nicht vollstandige, reprasenta-
tive Ubersicht iiber Diskussionsver-
laufe in der Geschlechterforschung
und dokumentiert die bedeutsame
Rolle, welche die Kategorie Ge-
schlecht in den theoretischen De-
batten der Gegenwart spielt. Von
jener kulturhistorischen Wendung
profitieren mit Sicherheit zukiinftig
die Bithnen des Wissens.

Martin Hittinger
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AuBerdem ...

Donald L. Boisvert, Robert E. Goss
(Hg.): Gay Catholic Priests and
Clerical Sexual Misconduct. Bre-
aking the Silence, Haworth Press,
New York 2005, 282 Seiten.

Donald Capps: Young Clergy.
A Biographical-Developmental
Study, Haworth Press, New York
2005, ca. 278 Seiten.

J. LeBron McBride: Living Faith-
fully with Disappointment in the
Church, Haworth Press, New
York 2005, 122 Seiten.

Steve Endean: Bringing Lesbian
and Gay Rights Into the Main-
stream. Twenty Years of Progress,
Haworth Press, New York 2005,
ca. 362 Seiten.

Liz Winfeld: Straight Talk About
Gays in the Workplace. Creating
an Inclusive, Productive Environ-
ment for Everyone in Your Orga-
nization, Haworth Press, New
York 2005, 226 Seiten.

James T. Sears (Hg.): Gay, Les-
bian, and Transgender Issues in
Education. Programs, Policies,
and Practices, Haworth Press,
New York 2005, ca. 219 Seiten.

Arthur Lipkin: Outing the Tea-
cher, Outing the Power. Princip-
le and Pedagogy, in: Journal of
Gay & Lesbian Issues in Educati-
on, Vol. 2, Nr. 2 (Haworth Press,
New York 2004).
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e Tania Ferfolja: Institutional Si-
lence. Experiences of Australian
Lesbian Teachers Working in Ca-
tholic High Schools, in: Journal of
Gay & Lesbian Issues in Educati-
on, Vol. 2, Nr. 3 (Haworth Press,
New York 2005).

¢ Jack Drescher, Kenneth ]. Zucker:
Ex-Gay Research. Analyzing the
Spitzer Study and its Relation to
Science, Religion, Politics and
Culture, Haworth Press, New
York 2005, ca. 375 Seiten.

e Mark D. Jordan: Blessing Same-
Sex Unions. University of Chica-
go Press, Chicago 2005.

* Harry R. Moody (Hg.): Religion,
Spirituality, and Aging. A Social
Work Perspective, Haworth Press,
New York 2005, 370 Seiten.

e Daniel A. Helminiak: Sex and the
Sacred. Gay Identity and Spiritu-
al Growth, Haworth Press, New
York 2005, ca. 204 Seiten.

* Gavin Flood: The Tantric Body.
The Secret Tradition of Hindu Re-
ligion, Tauris Publishers, London
2005.

* Thomas Staubli (Hg.): Vertikale
Okumene. Erinnerungsarbeit im
Dienst des interreligiosen Di-
alogs, Projekt BIBEL+ORIENT
MUSEUM,  Liebefeld 2005,
72 Seiten, 8,30 €.
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Theology & Sexuality

Die Zeitschrift »Theology & Sexuali-
ty« wird von uns abonniert. Wer von
den WerkstaTT-Beziehern einen Arti-
kel lesen, Uibersetzen oder rezensie-
ren mochte, wende sich einfach an
die Redaktion (redaktion@westh.de).
Hier der Inhalt der letzten vier Aus-
gaben:

Vol. 11, Nr. 1, September 2004

»Our Scapegoat«: An Exploration
of Media Representations of Myra
Hindley and Rosemary West (Elisa-
beth Storrs), S. 9-28; Queering Black
Homophobia: Black Theology as a
Sexual Discourse of Transformation
(EL Kornegay, Jr.), S. 29-51; Prolep-
tic Sexual Love: God's Promiscuity
Reflected in Christian Polyamory
(Robert Goss), S. 52-63; Blasphe-
mous Thoughts (Lucy Tatman),
S. 64-71; Pauline Conversations: Re-
reading Romans 1 in Christ (Gerald
Loughlin), S. 72-102.

Vol. 11, Nr. 2, Januar 2005: Special
Issue: Dangerous Sex

Intense Exchange: Sadomaso-
chism, Theology and the Politics of
Late Capitalism (Jeremy R. Carret-
te), S. 11-30; Inappropriate Sexua-
lity? Sex Magic, S/M and Wicca (or
»Whipping Harry Potter’s Arsel<) (Jo
Pearson), S. 31-42; Theology at the
Freak Show: St Uncumber and the
Discourse of Liberation (Alison Jas-
per), S. 43-54; God, Sex and Power
(James Newton Poling), S. 55-70);
The Erotic and the Mystical in Post-
modernity (David Jasper), S. 71-76;
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Stem Cells: Where the Newest Tech-
nology Meets the Oldest Profession
(Jacci Stoyle), S. 77-96; How to Be
Fashionably Queer: Reminding the
Church of the Importance of Sexual
Stories (Robert Hamilton Simpson),
S. 97-108; Love in Death (Fances
Ward), S. 190-111.

Vol. 11, Nr. 3, Mai 2005

Some Issues with »Some Issues in
Human Sexuality« (Adrian Thatcher),
S. 9-30; Heavenly Sex: The Moral
Authority of an Impossible Dream
(Ronald E. Long), S. 31-46; Will the
Real Homosexual in the Bible Please
Stand Up? (Uri Wernik), S. 47-64;
What Makes Good Ministry Good?
Women in Ministry (Christopher
Lind), S. 65-88.

Vol. 12, Nr. 1, September 2005

Biblical Bodies (Gerard Loughlin),
S. 9-28; Riding the Storms of Change:
From Reform and Reconstruction to
Indecency and Queer Theology (An-
gie Pears), 29-50; Sex in the War: An
Aesthetics of Resistance in the Diari-
es of Etty Hillesum (Heather Walton),
S. 51-62; Broadening the Family of
God: Debating Same-sex Marria-
ge and Queer Families in America
(John Blevins), S. 63-80; Sexuality
and Spirituality: The Embodied Spi-
rituality Scale (Martha J. Horn et al.),
S. 81-102.
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Abo dir was ...

Die »WERKSTATT SCHWULE THEOLOGIE«
ist Forum der Diskussionen schwuler
Theologen; sie macht Positionen klar,
zeigt Streitpunkte und Befindlichkei-
ten. Wer am Aufbruch schwuler The-
ologie lesend, schreibend und disku-
tierend teilnehmen will, der braucht
die »WERKSTATT SCHWULE THEOLOGIES.
Bestellt werden kann sie bei

Christian Herz, Isareckstralle 48,
D-81673 Miinchen

Tel./Fax: +49 (089) 890 688 38,
E-Mail: bestellung@westh.de

Ich bestelle die
ScHwuULE THEOLOGIE«

» WERKSTATT

0 ab der nachsten Ausgabe
21 Hefte /200
1 CD-ROM (Jahrginge 1-9)

Ich méchte die » WerksTATT «

O auf Dauer zum
O reguldren  Jahresabonnement
von 25,— € zzgl. Versand oder
O Forderabo fiir 30— € (oder
mehr: ) zzgl. Versand
O erstmal ein Probeheft (7,— € zzgl.
Versand)
 Ich wiinsche den Versand in einem
verschlossenen Umschlag und be-
zahle die zusatzlichen Portokos-
ten.

Die Rechnung erhalte ich mit der
ersten Lieferung und dann —im Falle
eines Abonnements — immer mit dem
ersten Heft eines Jahrgangs fiir das
komplette Jahr.

Das Abonnement kann ich innerhalb
von zwei Wochen (Datum des Post-
stempels) schriftlich widerrufen.

Ort, Datum, Unterschrift
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Verein

Arbeitsgemeinschaft Schwule Theologie e. V.

Bericht des Vorstands fiir das Jahr 2005
zur Mitgliederversammlung in Bielefeld

EIT DER Mitgliederversammlung am 14.11.2004 hat sich der Vor-

stand (Wolfgang Schiirger, Andreas Brands und Christian Herz) an zwei
Terminen getroffen. Die Wohnorte der Vorstinde (Miinchen und Berlin) so-
wie die berufliche Belastung haben keine weiteren Treffen ermoglicht. Via
E-Mail und Telefon wurden die wichtigsten Informationen ausgetauscht.

1. Buchprojekt

Nachdem im November 2004 die Entscheidung fiir das Buchprojekt gefallen
war, traten Michael und Wolfgang an die Autoren heran. Nicht alle der ur-
spriinglich geplanten Autoren konnten zusagen. Bis Oktober 2005 sollen die
Beitrdge eingehen und anschlieffend redigiert werden. Erscheinungstermin
ist das Sommerprogramm 2006 des Kohlhammer-Verlags.

Die Verhandlungen mit dem Kohlhammer-Verlag sind vom Grundsatz her
erfolgreich beendet.

2. Kongress Bielefeld

Der Vorstand hat Michael beauftragt, bei der Planung und Durchfiihrung des
ersten Queer-Kongresses die AG Schwule Theologie zu vertreten und unsere
Vorstellungen, wie sie in Mesum 2004 von den Mitgliedern gedaulert wur-
den, in die Konzeption des Rahmenprogramms einzubringen. Andreas und
Marek haben die thematische Vorbereitung des Themenblocks fiir die AG
zum Thema »Standort(e) schwuler Theologie« ibernommen. Die im Jahres-
verlauf von Unsicherheiten gepréagten Vorbereitungen kamen im Endspurt zu
einem guten Ende.

Die Organisation der Tagung selbst liegt diesmal nicht in den Handen der
AG sondern bei der HuK. Sie tragt auch das finanzielle Risiko, da trotz recht-
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zeitiger Antragstellung bei verschiedenen Institutionen und Stiftungen leider
kaum Zuschiisse flieRen.

3. Kirchentag Hannover

Die AG war im HuK-Zentrum des Kirchentags prasent. Die WeSTh wurde
tiber den Schriftentisch des Zentrums vertrieben.

4. Europaisches Forum

Leider war die AG Schwule Theologie dieses Jahr beim Treffen des Europa-
ischen Forums christlicher Lesben- und Schwulengruppen (EFLGC) in Oslo
vom 23. bis 26.06.2005 (parallel zum Euro-Pride) nicht vertreten, obgleich
die AG seit 2002 darin Mitglied ist. Fiir 2006 plant das EFLGC, sein Jahres-
treff in Riga abzuhalten, 2007 ist Frankreich und 2008 GroBbritannien im
Gesprach.

Erfreulich entwickelt sich dieses Netzwerk, indem es seine Solidaritat
u.a. bei den diesjdhrigen politisch hochst brisanten CSDs in Riga und War-
schau demonstrierte. Auferdem sind Vertreter des Forums offiziell zum WCC
(World Council of Churches) zu dessen General Assembly im Februar 2006
nach Brasilien eingeladen. Dort wird das Forum einen Workshop zum The-
ma »Diversity as a basis for Unity« abhalten. Um Unterstiitzung, auch und
insbesondere in Form von Spenden zur Unkostendeckung, bittet das Forum
alle beteiligten Gruppen und Personen.

Die Einrichtung einer sog. »e-groups, d.h. eines E-Mail-Verteilers fiir alle
am Forum interessierten Gruppen und Personen beschleunigt den Informa-
tionsaustausch und hilt alle auf dem neuesten Stand. Nihere Informationen
im Internet unter www.euro-Igbt-christians.org oder iiber den Vorstand.

5. »Stelle«

Den Auftrag der Mitgliederversammlung 2004, bis zur niachsten Mitglie-
derversammlung zu priifen, inwieweit der Verein finanzielle und arbeits-
rechtliche Moglichkeiten hat, eine Stelle zur Unterstiitzung der WERKSTATT
einzurichten, hat der Vorstand nicht verfolgt. Zum einen reduzierte sich
die Brisanz des Themas, da im Moment kein Pritendent fiir eine derartige
Stelle in Sicht ist. Zum anderen sind die derzeitigen arbeitsrechtlichen Rah-
menbedingungen derart im Fluss und uniibersichtlich, dass die sporadische
Beschéftigung mit dem Thema keine tragfidhigen Aussagen erbringen wiirde.
Zudem ist der Vorstand zeitlich und personell derzeit nicht in der Lage, diese
Frage effektiv weiterzuverfolgen.
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6. WERKSTATT

Mit groem Optimismus wurden vergangenes Jahr in Mesum Planungen fiir
die weitere Arbeit der WerkstatT-Redaktion gestrickt. Leider hat sich davon
nur ein Teil realisiert, was den Abonnenten und Mitgliedern einen 12. Jahr-
gang in zwei Doppelnummern beschert. Die Redaktion wird sich am 5. No-
vember 2005 in Miinchen treffen, um die weiteren Modalititen der Redakti-
onsarbeit zu sondieren und das Vorgehen fiir die Zukunft zu klaren. Wer sich
aktiv in die Redaktion einbringen mochte, kann dieses Treffen — aber auch
andere Gelegenheiten — als Einstieg in sein Engagement nutzen. Die bishe-
rigen Redaktionsmitglieder Michael, Martin und Christian stehen fiir Fragen
gerne und jederzeit bereit.

Andreas Brands
Christian Herz
Wolfgang Schiirger

Protokoll der Mitgliederversammlung der
AG Schwule Theologie e.V.

am 02. Oktober 2005 in Bielefeld-Sennestadt, Haus Neuland

El DER MITGLIEDERVERSAMMLUNG der AG Schwule

Theologie e.V. waren 10 Mitglieder anwesend, davon 2 Vorstande, die
alle stimmberechtigt sind. Zur publizierten Tagesordnung gibt es Erginzun-
gen unter »8. Sonstiges«.

1. Tatigkeitsbericht des Vorstands und Kassenbericht

a) Tatigkeitsbericht des Vorstands

Christian Herz gab in einem fiir alle ausgeteilten Vorstandsbericht Auskunft
tiber die Tatigkeit des Vorstands im letzten Jahr. Akzente des neuen Vorstan-
des lagen im vergangenem Jahr bei den Uberlegungen zum Buchprojekt,
zur Teilnahme am Kirchentag und Europdischen Forum und zur Zukunft der
WERKSTATT.

Obwohl im letzten Jahr mit neuem Eifer entfacht, kann die WEerksTATT in
2005 nur mit zwei Doppelnummern erscheinen, was in erster Linie auf man-
gelnde Artikel zum geplanten Redaktionsschluss von Heft 1/2005 zuriickzu-
fiihren ist. Uber die Zukunft der WerksTATT wird unter TOP 5 berichtet.
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b) Kassenbericht

Auch im Kalenderjahr 2004 kénnen die AG Schwule Theologie e.V. und die
WEerksTATT auf eine positive Bilanz zuriickschauen. Der Verein konnte fiir das
Buchprojekt 1000,00 € zuriicklegen. Durch Verkauf der WerkstatT und der
CD'’s konnte nach Bezahlen der Druckkosten weitere 1.900,00 € erwirtschaf-
tet werden. Durch die Verringerung der Ausgaben der WErksTATT von 4 auf
2 in 2005 und die dadurch bedingte Reduktion des Abonnementpreises auf
12,50 € zzgl. Versandkosten wird ein Minus von ca. 800,00 € zu erwarten
sein, welches durch das Plus des Vorjahres aufgefangen werden kann.

Nach Vorlage der Rechnungsabschliisse 2001-2003 wurde dem Verein
vom Finanzamt Koln die Gemeinniitzigkeit fiir weitere drei Jahre anerkannt.

Der Kassenstand ist solide, Verein und Werkstatr stehen gut da. Auch
wenn die Ausgabe 2006 damit gesichert ist, miissen wir fiir die WERKSTATT
Werbung betreiben. Ohne Offentlichkeitsarbeit und Werbung werden wir
den Abonnentenstamm nicht erweitern kénnen.

Fiir die Arbeit im Vorstand wurde Andreas, Christian und Wolfgang auf-
richtiger Dank ausgesprochen. Besonders gilt der Dank Christian fiir seinen
beherzten Einsatz fiir Redaktion und Versand der WerksTATT, die einen grofRen
Einsatz vor allem der Freizeit kostet. Ohne dieses Engagement konnte die
WERKSTATT nicht in dieser Weise erscheinen.

2. Entlastung des Vorstandes

Auf die Frage, wer von den anwesenden Mitgliedern des Vereins fiir die Ent-
lastung des Vorstandes mit Ja stimmt, votieren 8 von 10 Mitglieder mit Ja,
2 Mitglieder enthalten sich der Stimme. Damit ist der Vorstand entlastet.

3. Neuwahl des Vorstandes

Wolfgang Schiirger, der nicht beim Jahrestreffen dabei sein kann, hat im Vor-
feld seine Bereitschaft signalisiert, wieder fiir den Vorstand zu kandidieren. In
gleicher Weise haben sich Andreas Brands und Christian Herz bereit erklirt,
ihre Vorstandsarbeit weiterzufiihren. Es gab keine weitere Kandidatur fiir die
Vorstandswahl. Laut Vereinssatzung sind drei Mitglieder in den Vorstand zu
wahlen.

Als Kandidaten fiir den Vorstand wurden die bisherigen Vorstinde vorge-
schlagen. Per Akklamation wurde der Vorstand von den anwesenden Mitglie-
dern fiir ein weiters Jahr bestatigt.

Christian Herz, Wolfgang Schiirger und Andreas Brands nehmen die
Wabhl an.
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4. Jahrestagung AG Schwule Theologie e.V. 2006

Nach dem Beschluss von Mesum 2004, unsere Jahrestagung in das Vernet-
zungstreffen der christlichen schwul-lesbischen Netzwerke zu integrieren,
blieb die Entscheidung fiir das Jahrestreffen 2006 noch offen und sollte »vor
Ort« in Bielefeld entschieden werden.

Die Diskussion brachte folgende Positionen ans Licht:

e Wir brauchen das Jahrestreffen AG Schwule Theologie fir uns.

e Vorschlag, das Jahrestreffen parallel zur HuK und am gleichen Ort in
Haus Neuland, Bielefeld, zu veranstalten.

* Mesum 2004 hat nur ein sehr knappes Ergebnis fiir Bielefeld gezeigt,
was sich in der niedrigen Teilnahme der Mitglieder in Bielefeld nieder-
schlagt.

* Wir brauchen Mesum 2006 fiir eine Jahrestagung und Mitgliederver-
sammlung, um ber unsere Zukunft nachzudenken.

e Falls Mesum auf Dauer nicht mehr der Ort unseres Treffens sein kann (z.B.
aufgrund der weiten Anreise) ist es doch gut, sich nach 13 Jahren dort zu
verabschieden...

Folgende Themenvorschldge wurden gedulert:

* Schwule Befreiungstheologie am Ende? Was nun?

* Wo ist die evangelische schwule Theologie? Zur Konfessionalitit/
Okumene schwuler Theologie

* Revival »alter« Riten — schwule Avantgarde

» Kontexte schwuler Theologie

* Theologie fiir die Szene/in der Szene

* Einsamkeit — Freundschaft — Gemeinschaft

* Queer reading of the bible

Fiir 2006 wurde entschieden:

Die Jahrestagung und Mitgliederversammlung der AG Schwule Theologie
findet vom 22.-24. September 2006 in Mesum statt. Das Thema wird sein:
»Schwule Befreiungstheologie am Ende? Was nun?« Die Vorbereitung tiber-
nehmen Michael Brinkschroder, Martin Hiittinger und Thomas Zeitler.

5. Zukunft der Zeitschrift » WERkSTATT SCHWULE THEOLOGIE«

Im Jahr 2005 werden trotz der geplanten 4 Hefte nur zwei Doppelnummern
erscheinen konnen, da zum jeweiligen geplanten Redaktionsschluss nicht
geniigend Artikel fiir die einzelnen Themenhefte vorlagen. Dies bedeutet,
dass nur die Hilfte des Abonnementpreises den Abonnenten in Rechnung
gestellt wurde. Im November wird sich das Redaktionsteam der WERKSTATT in
Miinchen treffen, um tiber die Zukunft der WerkstATT zu beraten.
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Fiir 2006 werden voraussichtlich drei Nummern erscheinen: im Friithjahr
das Heft zum Thema »Film« sowie die Doppelnummer 2+3 als Buchprojekt.
Damit ware die WerksTATT bis Mitte 2006 thematisch abgedeckt. In die Offe-
ne Werkstatt werden die Referate von Stefan Zacharias und Randi aufgenom-
men. Als mogliche Themenschwerpunkte fiir 2007 wurden »Freundschaft«
und »Schwule/Lesben im Religionsunterricht« genannt. Die Suche nach The-
menschwerpunkten ist weiterhin offen.

6. Wahl der Redaktion

Zum Redaktionsteam der WerksTATT gehoren: Christian Herz, Martin Hiittin-
ger, Michael Brinkschroder und Jonas Weinzierl. Hans Koepke hat sich ange-
boten, unterstiitzend beim Redigieren und Korrekturlesen zu helfen.

Zum E-Mail-Verteiler »red-intern@westh.de« gehoren derzeit: Arno,
Christian, Frank, Hans, Jonas, Martin Hiittinger, Martin Prostler

Bei einer E-Mail an »red-erweitert@westh.de« gehen die Infos zusitzlich an:
Andreas, Axel, Brian, Manfred, Marek, Thomas und Wolfgang

Es wird darum gebeten, dieses Medium zu nutzen, damit Redaktion, Inte-
ressierte und Vorstand gut und effektiv zusammenarbeiten kénnen.

In Bielefeld wurde dariiber hinaus beschlossen, einen E-Mail-Vertei-
ler »vernetzung@huk.org« einzurichten. An diesen Verteiler ist vorerst der
Vorstand angeschlossen. Wenn dem Vorstand aus den Mitgliedsgruppen
relevante Informationen zugehen, werden sie an den jeweils in Betracht
kommenden Redaktionsverteiler weiter gemailt. Wer fiir diesen Verteiler In-
formationen hat, kann sie iiber »vorstand@westh.de« oder »info@huk.org«
einspeisen.

Die Redaktion freut sich liber jeden Einzelbeitrag, der aus personlicher
Motivation eingebracht wird.

7. Beschluss iiber bezahlte Titigkeit fiir Redaktion/Verein

Der im letzten Jahr an den neu gewdhlten Vorstand herangetragene Antrag
zu priifen, inwieweit eine bezahlte Stelle fiir die WerksTATT finanziell leistbar
und vom Arbeitsrecht her moglich ist, wurde nicht verfolgt. Das lag nicht nur
an zeitlichen Ressourcen sondern auch daran, dass die Brisanz des Themas
nicht weiter gegeben ist bzw. es momentan keinen potenziellen Pritenden-
ten flr diese Arbeit gibt noch sich fiir uns als e.V. diese Stelle finanziell schul-
tern lassen wiirde.

Die Zuarbeit fiir die WerksTaTT lieBe sich am ehesten iiber einen sog.
»Projektvertrag« ermdoglichen, der fiir einen ganz bestimmten Auftrag in ei-
nem festgelegten Zeitrahmen ausgesprochen werden kann.

Auch ist zu priifen, inwieweit eine Stiftung als Tragerstruktur der AG auf
Dauer in Frage kommt.
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Georg Trettin hat auf die Moglichkeit hingewiesen, dass wir unsere AG
auch unter den Dachverband einer schon bestehenden Stiftung anbinden
konnten, wenn diese sich mit unseren Vereinszielen arrangiere und wir un-
sere Rechte auf die Stiftung tibertragen wiirden. Ob eine solche Mdglichkeit
in Zukunft bestiinde, soll der Vorstand mittelfristig weiterverfolgen.

8. Sonstiges

a) Teilnahme der AG am Katholikentag in Saarbriicken
vom 24.-28. Mai 2006

Michael Brinkschroder hat sich bereit erklart, in Zusammenarbeit mit der
HuK und weiteren Netzwerken die Prasenz der AG Schwule Theologie zu
sondieren und sich dafilir zu engagieren. Wer sich am Katholikentag beteili-
gen mochte, kann sich direkt an den Vorstand der AG wenden. Der Katholi-
kentag steht unter dem Leitwort: »Gerechtigkeit vor Gottes Angesichtx.

b) Theologischer Beirat fiir den IKvu gesucht

Personell stehen zurzeit keine Ressourcen zur Verfligung, um der Bitte des
IKvu nach einem theologischen Beirat nachzukommen. Michael kann sich
vorstellen, zusammen mit Norbert Reck diese Aufgabe zu {ibernehmen.

c) Teilnahme am Européischen Forum in Riga vom 24.-28. Mai 2006

Sollte sich ein zeitlicher Freiraum ergeben, ist Gunnar Held bereit nach Riga
zu fahren, um am europdischen Kongress in Riga teilzunehmen, der zeit-
gleich mit dem Katholikentag stattfindet. Er wird rechtzeitig Bescheid geben,
ob er dafiir zur Verfiigung steht. Die Teilnahme am europdischen Kongress
wird finanziell von der AG getragen.

d) Weiheverbot in der katholischen Kirche?

Anlasslich der sich zuspitzenden Frage nach einem Weiheverbot fiir homo-
sexuelle Priesteramtskandidaten der romisch-katholischen Kirche hat die
HuK unter Federfiihrung von Reinhold Weicker und Thomas Wunsch eine
Pressemittelung fiir den Fall des Erlasses eines derartigen Dokuments vorbe-
reitet. Dem Vorstand werden die beabsichtigten Stellungnahmen zur Diskus-
sion und Riickmeldung gemailt.

Fiir das Protokoll
Andreas Brands und Christian Herz
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Katrin Stiickrath

»Im Anfang war die Vielfalt...«

Der Erste Kongress zur Vernetzung christlicher
Schwulen- und Lesbengruppen in Deutschland

I[E CHRISTLICHE Lesben- und Schwulenlandschaft ist bunter

als der Regenbogen! In Bielefeld trafen sich vom 30.9.-3.10.2005
rund 150 Vertreterinnen und Vertreter von 14 Organisationen. Die Band-
breite reichte vom Netzwerk katholischer Lesben (Nkal), der 6kumenischen
Arbeitsgruppe Homosexuelle und Kirche (HukK), der Arbeitsgemeinschaft
Schwule Theologie (WeSTh), den 6kumenischen Lesbenorganisationen LuK,
LiK und Labrystheia (iber lesbischwule Gottesdienstgemeinschaften (LSGG)
bis zu freikirchlich organisierten Gruppen wie der Metropolitan Community
Church und QueerChrist. Erstmalig war auch das virtuelle Netzwerk Linet-C
durch die leibliche Anwesenheit seiner »Netzmeisterin« vertreten.

Da war es kein Wunder, dass Manner und Frauen anfangs ein bisschen
»fremdelten«. Die Schwulen staunten nicht schlecht iiber die starken Frau-
enfraktionen. Zum Gliick gab es geniigend Zeit, sich langsam besser ken-
nen zu lernen, z.B. in den Workshops. In ihnen wurden vielfiltige Themen
angeboten wie Sichtbarkeit in der Szene, Queer-Theologie, Coming-out
durchs Internet, Spiritualitit fiir Transgender, die Situation von christlichen
Lesben und Schwulen in Europa oder politische Perspektiven. Mégliche Ver-
netzungspunkte konnten auf diese Weise ausgelotet werden. So werden in
Zukunft Delegierte aller Gruppen durch eine gemeinsame E-Group mitein-
ander vernetzt sein und die Moglichkeit haben, sich bei aktuellen Anldssen
zusammenzutun, z.B. wenn es darum geht, eine Stellungnahme abzugeben,
Termine abzusprechen und gemeinsame Aktionen wie etwa zu den Kirchen-
und Katholikentagen zu planen.

Wieso kamen wir erst jetzt auf eine so simple Idee? Die Zeit wird nun als
reif empfunden, um nach den Ausdifferenzierungen der vergangenen Jahre
wieder aufeinander zuzugehen. Ein Grund dafiir ist vermutlich, dass unsere
Organisationen in den letzten Jahren personell stagnierten und die Bereiche-
rung von aulen gebrauchen kénnen. AuRerdem sind wir gemeinsam einfach
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starker, z.B. in der Kirchenpolitik. Giinstig wirkt sich auch das verdnderte
gesellschaftliche Klima aus, so dass jetzt mehr Mut besteht, untereinander
Informationen weiterzugeben und in der Offentlichkeit Gesicht zu zeigen.
Allerdings — das wurde klar — fiihlen sich Lesben und Schwule in ihren jewei-
ligen Organisationen am wohlsten, und deshalb sollen diese auch weiterhin
bestehen bleiben.

Neben vielen Kontakten, die auf dem Kongress entstanden, wurden am
Ende Aktionsfelder fiir die konkrete Weiterarbeit sichtbar. Zum einen die
Offentlichkeitsarbeit. Als Werbung fiir schwullesbische Aktivititen beim Kir-
chentag 2007 in Kdln wurde ein noch nie da gewesenes Ereignis geplant:
Beim Christopher-Street-Day 2006 soll ein Wagen mit Kirchentagsbannern
und Logos von allen schwullesbischen Gruppen im Umzug mitfahren. Viel-
leicht mit einem Posaunenchor? Oder doch lieber mit christlicher Rap-Mu-
sik? Darauf diirfen wir gespannt sein.

Ein weiteres Aktionsfeld ist die Verbindung zum Europdischen Forum
christlicher Lesben- und Schwulengruppen. Da das Europdische Forum sei-
nen Schwerpunkt auf Menschenrechtsverletzungen in den europaischen Kir-
chen legt, wurde eine Zusammenarbeit mit Amnesty International konkreti-
siert. Um die zum Teil schockierenden Lebenssituationen in den ehemaligen
Staaten des Ostblocks kennen zu lernen und Schwulen und Lesben von dort
Mut zu machen, mdchten wir in Zukunft bei unseren Treffen immer Gaste
von dort zu uns einladen.

Ein drittes wichtiges Projekt auf langere Sicht ist der Aufbau eines ge-
meinsamen Internet-Portals (Name: »Kreuz und queer«?). Man kdnnte es
dafiir nutzen, sowohl Informationen an Externe weiterzugeben, z.B. regi-
onale Angebote, als auch um intern Informationen auszutauschen und zu
archivieren.

Konkrete kirchen- und gesellschaftspolitische Aktionsfelder zeichneten
sich hingegen fiir den Moment nicht ab. Da von einer Groen Koalition
wenig Unterstlitzung zu erwarten ist, sollten wir zukiinftig versuchen, un-
sere Position in der Offentlichkeit durch Kooperation mit dem Lesben- und
Schwulenverband Deutschlands zu starken.

Auf dem Kongress selbst waren die offenen Angebote fiir die personliche
Begegnung besonders wichtig. Dies geschah beim Chorsingen (»Frauen- und
Mdnnerstimmen zusammen klingen einfach besserl«), bei kreativen Work-
shops und beim gemeinsamen Feiern, z.B. eines Gottesdienstes. Beim Got-
tesdienst mit Agapemahl zeigten sich die groften Differenzen, was wohl am
Stellenwert des Abendmahls/der Eucharistie liegt. Fiir viele Mitglieder der
HukK, die bei ihren Treffen eine okumenische Mahlfeier halten, bedeutete
das Agapemahl einen liturgischen Riickschritt. Dabei wird allerdings nicht
bedacht, dass viele Lesben mit der traditionellen Liturgie des Abendmahls
ihre Probleme haben, z.B. was die Siihnetheologie angeht. So erwies sich
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die Form des gemeinsamen Gottesdienstes als Baustelle, die wir noch bear-
beiten missen.

Ein Fazit vom Kongress formulierte ein Teilnehmer von der HuK folgen-
dermafen: »Da kommt viel mehr zusammen, als wenn wir wieder alleine
unser Stippchen gebrodelt hdtten.« Deshalb einigten wir uns auf einen neu-
en Kongress voraussichtlich Anfang Oktober 2008. Wir wollen uns dann
auf den Okumenischen Kirchentag 2010 vorbereiten, um dort noch bunter,
schoner und starker zu erscheinen.

Der Bericht erschien in Schlangenbrut Nr. 91, November 2005.
Den Gruppenvertreterinnen liegt aullerdem eine ausfiihrliche Tagungsdokumentation
vor, die sie bei Bedarf auf Anfrage an ihre Gruppenmitglieder weitergeben.

VOFSChdU

Die nichsten Themenhefte der

WERKSTATT SCHWULE THEOLOGIE

UFGRUND der weiterhin angespannten Personalsituation bei der

WeSTh-Redaktion gibt es (iber das Buch hinaus derzeit keine Planung.
Weiterhin sind alle Leserinnen und Leser herzlich eingeladen, Beitrige zu
den Schwerpunktthemen, aber auch zu allen sonstigen Fragen und Rubriken
beizusteuern. Der Redaktionsschluss liegt in der Regel einen Monat vor Er-
scheinen des jeweiligen Heftes.

* WERkSTATT 1/Mdrz 2006: Film, Religion und Homosexualitit
Wie verarbeiten Regisseure Themen mit Homosexualitdt und Religiosi-
tat? Was zeichnet Filme von z.B. Pedro Almodévar aus? Welche Affinitat
hat das Kino zu diesem Themenkreis? Wie reagiert das — schwule — Pu-
blikum, was macht diese Filme fiir andere interessant? Wo bleibt Homo-
sexualitat nur angedeuteter Subtext? ...

* WERKSTATT 2+3/Sommer 2005 als Buchprojekt:
Schwule Theologie. Identitit — Spiritualitit — Kontexte

im Rahmen der Reihe »Forum Systematik. Beitrdge zur Dogmatik, Ethik
und 6kumenischen Theologie« des Kohlhammer-Verlags.
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Christian Herz
Krise oder Zukunft der WeSTh?

Die WERKSTATT im Spannungsfe|d von BeFﬁrchtungen und Visionen

EIT ETLICHEN JAHREN »nervt« die Werkstarr-Redaktion die

Leser, dass zu wenige am Projekt »WERKSTATT ScHwuULE THEOLOGIE« aktiv
mitmachen. Auch die beharrlichen Appelle in Mesum bei den Jahrestagun-
gen um mehr Mitarbeiter in der Redaktion fruchteten nicht im erforderlichen
MaBe. Die diesjihrige Bilanz Uber zwei Doppelnummern mit zusammen
etwas liber 200 Seiten ist erniichternd.

Beim Redaktionstreffen am 05.11.2005 haben wir tiber die Ursachen des
mageren Engagements gegriibelt. Uns kam in den Sinn:

e dass etliche Leserinnen und Leser froh sind, dieses Jahr nicht so viel lesen
zu miissen, da sie ohnehin kaum zur WerkstatT-Lektiire kommen;

* dass unser professionelles Aussehen abschreckt, eigene Gedanken nie-
derzuschreiben und zu verdffentlichen, weil sie keine zig FuBnoten ha-
ben und eher mal »aus dem Bauch heraus« verfasst sind;

* dass neue Redakteure keine oder wenige andere schwule Theologen ken-
nen und fiirchten, mit einem Themenschwerpunkt véllig allein gelassen
zu werden;

* dass an den theologischen Fakultiten keine jungen Schwulen mehr stu-
dieren;

* dass zwar noch Schwule in der universitiren Theologie titig sind, aber
— besonders bei den Katholiken — aufgrund der Repressionen sich nicht
trauen, am Projekt »Schwule Theologie« mitzumachen;

* dass die evangelischen Christen/Kirchen ihre schwulen Theologen mit so
viel Arbeit eindecken, dass sie zum Theologisieren in der WeSTh kaum
mehr Zeit finden;

* dass viele dem studentischen Universititsleben endgiiltig den Riicken
gekehrt haben und mit beiden Beinen im Arbeitsprozess stehen und bis
liber beide Ohren damit ausgelastet sind;
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e dass die theologischen Diskurse innerhalb der Redaktion ein Schattenda-
sein fithren und durch die organisatorischen und redaktionellen Arbeiten
an den Heften die inhaltliche Auseinandersetzung unter die Rader kam;

e dass unter Theologen kaum mehr tiber Theologisches diskutiert wird und
iiber die publizierten Aufsitze in der WeSTh kein Austausch stattfindet;

* dass weder die Teilnehmer an den Jahrestagungen noch die WeSTh-Leser
es als ihr ureigenstes Projekt begreifen, das nur so lange lebt, so lange sie
daran interessiert sind und aktiv mitmachen.

Fest steht, dass im Laufe dieses Jahres sowohl »Personal« als auch »Zeit«
und »Energie« fiir die WerksTATT-Arbeit immer knapper wurden. Dies schlagt
sich mehrfach nieder: einerseits fehlt die Mule, sich auf Themensuche zu be-
geben oder aufkommende Themen anzugehen. Andererseits schwinden die
Kontakte und der Elan, mégliche Autoren zu aquirieren und zu aktivieren.
Jeder ist mit sich und seinem »Uber-die-Runden-kommen« voll ausgelastet.

So stellt sich die Lage der WeSTh heute ambivalent dar: wihrend die
Finanzen saniert sind und die Zeitschrift kostendeckend produziert und ver-
trieben wird, fehlt es an Leuten, die Hefte initiieren, Artikel organisieren,
Autoren begleiten und die Beitrdge redigieren und korrigieren. Output wire
(finanziell und technisch) moglich, wenn Input vorhanden wire.

Wie geht es weiter? Drei Szenarien sollen den Moglichkeitsraum der
ndchsten 5 Jahre skizzieren:

Trendszenario

Wir machen weiter wie bisher und wursteln uns so durch. Mal gibt es zwei,
mal drei, vielleicht sogar mal wieder vier Hefte im Jahr. Erscheinungstermin
fraglich, je nachdem, wer wie viel Zeit hat und eriibrigen kann. Hin und
wieder schnuppert ein(e) Neue(r) in die Redaktion hinein, im Prinzip dndert
sich aber nicht viel. Jedes Jahr stellt die Redaktion bei der Jahrestagung ihr
Dilemma vor, kaum einer springt ihr jedoch effektiv bei. Die Leser gewthnen
sich an das Lamento wie die taz-Leser an das Damoklesschwert.

Héllenszenario

In einem letzten Kraftakt erscheint 2006 ein Heft zu »Film, Homosexualitit
und Religion« (1/2006) und das Buch als Doppelnummer 2+3/2006. Das
war’s. Keiner hat mehr Zeit fiir ein Redaktionstreffen, der Versuch, per E-Mail
und Internet die Diskussion aufrechtzuerhalten, schléft nach einigen Wo-
chen ein, manche bekommen zu dieser Art der Kommunikation gar keinen
Zugang. Der 13. Jahrgang der WeSTh ist auch ihr letzter.
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Himmelszenario

Einige Idealisten — nicht nur in Miinchen — wachen auf: sie schreiben Artikel
und kiimmern sich tatkraftig um eine Rubrik oder ein Thema, das ihnen liegt
und das sie auch aus personlichem Antrieb heraus verfolgen. Redaktionstref-
fen sind so spannend, dass sich jeder Redakteur diesen Termin freihalt. Ideen
zu Themenheften sprudeln und werden zielstrebig realisiert. Nach und nach
kommen Autoren in der WeSTh zu Wort, die auch sonst in Kirche und Ge-
sellschaft eine gewisse Position haben. Wer die WeSTh nicht hat, verpennt
die aufregendsten theologischen Diskussionen.

Uberspitzt? Sicher, jedoch wird nur im grellen Licht solcher Gegensitze
klar, wohin die Wege fiihren konnen. Anhand dessen kann man sich tiberle-
gen, wohin man wirklich will und welche Schritte man hierfiir zu gehen hat,
welche Strategien einzuschlagen sind.

Die Redaktion hat sich bei ihrem Treffen darauf verstandigt, vorerst kei-
ne Planung fir die Zeit nach dem Buchprojekt anzufertigen. Von November
2005 bis April 2006 wollen wir jedoch unseren gegenseitigen theologischen
Austausch intensivieren, indem wir uns einmal im Monat mit allen Interes-
sierten in Miinchen zu einem »Seminar Schwule Theologie« treffen. Ein im
Vorfeld bekannt gemachter Text wird von den Teilnehmern gemeinsam be-
sprochen und dartiber diskutiert.

Wir sind gespannt, welche Resonanz dieses Angebot auslost und welche
Personen wir damit erreichen. Auch die Auswirkungen auf die WerksTaTT-Re-
daktion sind nicht vorherzusehen. Wenn sich dadurch Neue fiir die Arbeit
in und an der WeSTh begeistern lassen, wdre sicher viel gewonnen. Viel-
leicht stellt gerade die diskursive Auseinandersetzung »face to face« heute
einen notwendigen und dabei produktiveren Gegenentwurf zur blofen
Text(re)produktion dar.

Alle, die sich bei Konzeption und Erstellung der WerksTATT ScHwuLE THEO-
Locie aktiv einbringen mochten und so das Fortbestehen unser aller Zeit-
schrift sichern helfen wollen, sind herzlich dazu eingeladen. Das Abfassen
eines kurzen Kommentars zu einem Thema, das einem am Herzen liegt, eine
Rezension (iber ein interessantes Buch, das Ubersetzen eines spannenden
Beitrags aus einer anderen Sprache ins Deutsche, oder oder oder ... Vielfal-
tige Moglichkeiten des Engagements fiir die WeSTh sind denkbar. Lasst Eurer
Kreativitat und Eurem Ideenreichtum freien Lauf und investiert die ein oder
andere Stunde in unseren gemeinsamen Idealismus. Meldet Euch, schreibt
uns, beteiligt Euch bei Eurer Zeitschrift! Auf Eure Riickmeldungen freut sich

die Redaktion
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Mesum 2006

»Schwule Befreiungstheologie am Ende?
Was nun?«

Jahrestagung Schwule Theologie
Freitag, 22.09. - Sonntag, 24.09.2006
in Mesum (bei Rheine/Westfalen)

EIT DEN ANFANGEN schwuler Theologie in Deutschland ist

schwule Befreiungstheologie eines ihrer wichtigsten Paradigmen. Es
setzt bei der Erfahrung von Schwulen an, bettet diese in eine kritische Gesell-
schaftsanalyse ein und orientiert die Praxis stark auf Solidaritat und die Bil-
dung von Basisgemeinden hin, um nur einige Kennzeichen zu nennen. Das
Verstandnis von schwuler Theologie als Befreiungstheologie ist jedoch nicht
unumstritten: Ist Befreiung wirklich noch das zentrale gesellschaftspolitische
Anliegen fiir Schwule? Kann man auf dem Boden schwankender Erfahrungen
tiberhaupt eine Theologie bauen? Verspielt schwule Befreiungstheologie mit
ihrer radikalen Ethisierung des Glaubens nicht die Substanz christlicher Hoff-
nung auf ein Leben nach dem Tod, die gerade fiir Aidskranke trostend ware?
Fir welche Schwule spricht »schwule« Befreiungstheologie {iberhaupt?

Bevor schwule Befreiungstheologie(n) jedoch vorschnell und unbedacht
verabschiedet werden, mochten wir Bilanz ziehen, ihre Ergebnisse und De-
fizite beleuchten, aber auch nach vorne schauen: Lisst sich schwule Befrei-
ungstheologie (z. B. durch die Rezeption der Macht/Wissen-Analysen von
Michel Foucault oder der feministischen Befreiungstheologie von Elisabeth
Schiissler Fiorenza) sinnvoll weiterentwickeln oder ist das Denkangebot
schwuler Befreiungstheologie erschopft? Wie bestimmt man ihr Verhiltnis zu
Queer Theologien und zu anderen schwul-theologischen Ansitzen?

Das Seminar wird vorbereitet von Thomas Zeitler, Martin Hiittinger und
Michael Brinkschréder. Also: Termin schon mal vormerken! Das genaue Pro-
gramm wird rechtzeitig an die Mitglieder der AG Schwule Theologie e.V. ver-
schickt. Aulserdem findet dort die Mitgliederversammlung des Vereins statt.

Weitere und aktuelle Infos:
Michael Brinkschréder, Tel. 089/65 10 20 63
E-Mail: michael brinkschroeder@web.de
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Seminar Schwule Theologie

IT ALLEN INTERESSIERTEN an schwuler Theologie in und

um Miinchen, insbesondere den Werkstatr-Beziehern, mochte die
WeSTh-Redaktion durch die Lektiire von Texten schwuler Theologie ins Ge-
sprich kommen, da der Dialog unter schwulen Theologen mit der WEerksTATT
SchwuLe THeEoLOGIE allein kaum stattfindet. Wir treffen uns im Zentrum von
Miinchen immer am Dienstag von 18.00 Uhr bis ca. 20.00 Uhr an folgenden
Terminen:

20.12.2005; 24.01., 21.02., 28.03., 25.04.2006

Wer sich anmeldet erhilt rechtzeitig vor den Seminarterminen den Text zu-
gesandt oder zugemailt, um ihn vorher zu lesen und vorzubereiten.

Riickfragen, Anmeldung und Informationen zum Veranstaltungsort iiber:
Michael Brinkschroder, Tel. (089) 65 10 20 63
E-Mail: michael.brinkschroeder@web.de
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220 QueerVerweise

Das Institut fiir Meditation & Tantra |adt ein:

»(Homo)Sexualitit & Spiritualitat«

1. Erfahrungsworkshop
5. bis 9. Juni 2006
(Pfingstwoche) bei Bern,
mit Armin-Christoph
Heining.

Gerne senden wir die
ausfuihrlichen Unterlagen zu!

Tel.: + 49911 2448616
institut@meditation-tantra.com

Komfortables
Ferienappartement in

VENEDIG

fir WerkstaTT-Freunde

Fir unvergessliche Tage
I im Herzen
des historischen Zentrums
Vollkommen neu restauriert,

eigener Hauseingang, Dusche/WC
Klimaanlage, kleine Kochgelegenheit

»Unsere Giiste
sind auch unsere Freunde«

Y Info: 0039 333 2297228 (Tel.)
Fax: 0039 041 901260
Alessandro & Marcello




Verein

Mitgliedsantrag

Hiermit beantrage ich die

O Basis-Mitgliedschaft (30,- €
O Premium-Mitgliedschaft  (50,- €)
O Studenten-Mitgliedschaft ~ (15,- €)
in der »Arbeitsgemeinschaft Schwule
Theologie e.V.«

Name
Vorname
Geb.-Dat.
Anschrift
PEZ Ort
Tel.

Fax

E-Mail

Datum

1. Unterschrift

Ich weil, dass die Mitgliedschaft den

Bezug der Zeitschrift »WERKSTATT

SCHWULE THEOLOGIE« zum jeweils

gliltigen Bezugspreis beinhaltet.

Q Ich bin bereits Abonnent der WERK-
STATT.

Q Ich abonniere die WERKSTATT be-
ginnend mit der auf die Annahme
meines Mitgliedsantrags folgende
Ausgabe.

2. Unterschrift

Einzugsermachtigung

Hiermit ermdchtige ich die »Arbeits-
gemeinschaft Schwule Theologie e.V.«
meinen Mitgliedsbeitrag und/oder die
Abo-Kosten bei Filligkeit von meinem
Konto einzuziehen.

Konto-Nr.

bei (Bank)
BLZ

Datum

3. Unterschrift

Minnerschwarm, Lange Reihe 102
Telefon: 040 - 43 60 93, Fax: 040 - 430 29 32
Erlkoenig, Nesenbachstrafle 52
Telefon: 0711 - 63 91 39, Fax: 0711 - 23 69 003

Max & Milian, Ickstattstrafie 2
Telefon: 089 - 260 33 20, Fax: 089 - 26 30 59

"HAMBURG

STUTTGART
MUNCHEN

Vier mal »Erste Wahl« - Die schwulen Buchlad
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ISSN 1430-7170
Jahrginge 1-9 (1994-2002)

© 2003 AG Schwule Theologie e.V.
CD-ROM Version 1.0

Bestell dir was ...

Die »WERKSTATT SCHWULE THEOLOGIE« ist seit 12 Jahren Forum der Diskussionen zahlreicher
schwuler Theologen. In iber 200 Attikeln, Gottesdiensttexten und Reflexionen bezeugen die Au-
toren der »WERKSTATT SCHWULE THEOLOGIE« , dass sie die Frage nach dem »Gestattet-Sein« von

Homosexualitit hinter sich lassen. Alle Hefte und Beitrige der Jahrginge 1994-200 im PDF-Format
lassen sich mit Volltextsuche durchsuchen. Weitere Infos auf unserer Homepage www.westh.de.

Bestellt werden kann die betriebssystemiibergreifende CD-ROM bei

Christian Herz, lsareckstraBe 48, D-81673 Miinchen, Tel./Fax: +49 (089) 890 688 38
oder E-Mail an: bestellung@westh.de

An diese Adresse den untenstehenden Coupon absenden/faxen oder eine E-Mail senden.

Ich bestelle die CD-ROM »WERKSTATT SCHWULE THEOLOGIE 1994-2002-
[ fiir 25,— Euro als Einzellizenz
(1 fiir 100,— Euro als Institutslizenz

zuziiglich Porto- und Versandkosten. Die Rechnung erhalte ich mit der Lieferung.

Ont, Datum, Unterschrift
Name

StraBe
PLZ, Ort Ly
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